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PRESENTAZIONE 


II costantc intercsse chc da quasi quaranbanni circonda la Bibliotheca Sanctorum , FEnciclo- 
pedia dei santi, beati e servi di Dio della Chiesa cattolica, sta a dimostrare che Ia santita e uno 
straordinario fenomeno che oltrepassa Tambito strettamente religioso per estendersi a quello so¬ 
ciale, artistico, letterario, giuridico e oltre. Essa si presenta, paradossalmente, in uiTepoca di in¬ 
vadente secolarizzazione, come richiamo e messaggio a cui rimane perennemente sensibile il cuo- 
re umano. 

II nostro tempo c si lortemente caratterizzato da tensioni e contrasti, ma porta in se una po- 
derosa spinta verso 1’unificazione, di cui una prova incontutabile e una parola poco considerata 
finora, oggi sempre piu in uso: ii dialogo. E un segno dei tempi. Tale parola infatti, sulla base del- 
resperienza e della riflessione, si va progressivamente e intensamente arricchendo di significati. 

In ambito cristiano, il dialogo assume poi una connotazione specifica, riformulandosi con il 
termine eatmenismo. 

EEditrice Citta Nuova, suscitata da una spiritualita incentrata suLTunita nella sua dimensione 
divina e umana, trova in totale sintonia con i propri intenti il tradurre questi segni dei tempi in pro- 
getto editoriale. 

1 due volumi deirEnciclopedia dei santi, dedicati alie Chiese orientali, ne sono un frutto e un 
effetto. Sono una risposta, per quanto parziale e limitata, alPinvito e al desiderio espresso da Gio- 
vanni Paolo 11 che la Chiesa torni a «respirare con due polmoni», 1’Oriente ortodosso e TOcciden- 
te cattolico, nella comunione delEimmenso patrimonio spirituale e teologico che lo Spirito Santo vi 
ha suscitato e depositato nei secoli. 

QuesCopera raccoglie, ad esclusione delle voci gia presenti nei 13 volumi della Bibliotheca 
'sanctorum, i profili di tutte le persone, reali o immaginarie, che sono oggetto di culto in ciascuna 
Chiesa orientale. 

Eampia parte introduttiva ha il pregio e la funzione di delineare la storia delle Chiese orienta¬ 
li a cui appartengono i santi in questione; essa consta anche di specifiche, brevi, introduzioni alia 
santita nelle singole Chiese, per spiegare al lettore come essa viene riconosciuta, come e presente nel¬ 
la vita dei fedeli, a quale categoria sociale appartengono i santi, ecc. Tali trattazioni, secondo Tim- 
postazione enciclopedica della Bibliotheca Sanctorum , sono presentate in ordine alfabetico. 

Ogni profilo, con serio intento storiografico, sintetizza le notizie essenziali di ordine biografi- 
co, cultuale, artistico-iconografico e culturale riguardanti la persona in oggetto. Si e adottata la di- 
stribuzionc delle voci secondo 1’ordine alfabetico; ciascuna intestazione e anche riportata nelfalfa- 
heto della lingua di appartenenza. Eopera e inoltre arricchita di numerose riproduzioni iconografi- 
che relative alie persone menzionate o a luoghi legati alia loro vita. 

Lopera ha dunque innanzitutto un valore ecumenico - evidente anche dalEampio ventaglio di 
autori e di collaboratori provenienti dalle varie Chiese orientali - e segue, nei dialogo tra le due com¬ 
ponenti della cristianita, una via privilegiata: quella della spiritualita che connota vigorosamente TO- 
riente cristiano, quasi a costituirne la nota dominante nei pensiero, nella liturgia, nella vita quoti¬ 
diana. Il lettore occidentale puo, attraverso questa enciclopedia, venire a conoscenza dei molti 
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«campioni» di questa intensa spiritualita, protagonisti per lo piu sconosciuti a noi, testimoni di Cri- 
sto e della Chiesa nelle epoche e nelle circostanze piu travagliate della storia. 

Ijabbondantissimo materiale storico qui raccolto ha il pregio dell’assoluta novita: non e mai 
stata tentata una simile impresa. Non e stato sempre facile attingere a fonti cosi disparate, cercando 
di ordinare il tutto con sostanziale omogeneita, neirassoluto rispetto di ogni dato utile. Le innume- 
revoli vicissitudini che molte di queste Chiese hanno vissuto lungo i secoli hanno-spesso pesante- 
mente compromesso i! patrimonio letterario, iconografico e artistico che avrebbe potuto giungere 
fino a noi. Cio va considerato anche a scusante degli eventuali difetti di incompletezza o di insuffi- 
ciente precisione che si potranno riscontrare nei volumi: ne siamo ben consapevoli. Riteniamo co- 
munque di aver lavorato al limite delle possibilita attuali, nella speranza che il nostro Iavoro apra la 
strada ad ulteriori approfondimenti. 


I/Editori; 



Lettera dei cardinale 

EDWARD IDRIS CASSIDY 

Presidente dei Pontificio Consiglio 
per la Promozione delPUnita dei Cristiani 


Liniziativa prcsa dalla Editrice «Citta Nuova» di curare una pubblicazione di tipo enciclope- 
dico sui santi venerati dalle Chiese orientali ortodosse e particolarmente interessante per la promo¬ 
zione di una conoscenza in profondita della vita cristiana di queste Chiese. 

AI di la di tristi vicende storiche, pur attraverso momenti di polemica e tensioni, nonostante la 
anomala situazione di divisione fra le Chiese, la fede in Gesu Cristo Signore e Salvatore e la presen- 
za dello Spirito Santo hanno fatto emergere in ogni epoca personalita di alto rilievo spirituale, testi- 
moni fedeli dei comune orientamento verso il Padre Nostro che e nei cieli e che tutti chiama nel suo 
Regno che non ha fine. 

Il Decreto suirecumenismo dei Concilio Vaticano II, con lungimiranza aveva sottolineato que¬ 
sto aspetto dichiarando che «e necessario che i cattolici con gioia riconoscano e stimino i valori ve- 
ramente cristiani, promananti dal comune patrimonio» che si trovano presso le altre Chiese e Co- 
munita ecclesiali. Il Decreto aggiunge: «Riconoscere le ricchezze di Cristo e le opere virtuose nella 
vita degli altri, i quali rendono testimonianza a Cristo, talora fino alPeffusione dei sangue, e cosa giu- 
sta e salutare, perche Dio e sempre mirabile e sublime nelle sue opere» ( Unitatis Redintegra lio, 4). 

La presentazione dei testimoni cristiani nelle Chiese orientali ortodosse, che ha richiesto una 
accurata ricerca storica e agiografica, contribuira a documentare nella storia quanto il Concilio Va¬ 
ticano II ha indicato e che Sua Santita Giovanni Paolo II ha richiamato alia memoria. Nella Lettera 
Apostolica Tertio Millennio Adveniente il Santo Padre afferma che «Vecumenismo dei Santi, dei mar- 
tiri e forse il piu convincente. La communio sanctorum paria con voce piu alta dei fattori di divisio¬ 
ne» (TMA, 37). 

Questo inizio di studio sui santi venerati nelle Chiese orientali ortodosse vorremmo augurarci 
che sia continuato ed esteso. A questo punto si manifesta anche la speranza che pure nelle altre 
Chiese si cominci a studiare la testimonianza cristiana nella Chiesa cattolica, in modo da mettere le 
premesse per riorganizzare - superate le divergenze ancora presenti tra le nostre Chiese - un nuo- 
vo piu ampio santorale comune per rendere finalmente insieme una grande dossologia a Dio attra¬ 
verso i suoi Santi. 
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Lettera cli 

BARTOLOMEO I 

Patriarca ecumenico cli Costantinopoli 


/ 


I santi, riconosciuti e onorati dalla Chiesa indivisa, rapprescntano certamentc esempi da imi¬ 
tare per tutti i cristiani. Tuttavia da quando, FUna, Santa, Cattolica ed Apostolica Chiesa - tremen- 
damente combattuta dal suo interno e dal suo esterno - ha cessato di avere utVunica presenza e vi¬ 
ta storica, molte dottrine storico-ecclesiastiche hanno rivendicato a se Fautentica continuazione del- 
la vita delFuna ed unica Chiesa Santa ed Apostolica. Ritenendo i piu attivi portatori delle loro idee 
come santi, e cessata Fesistenza dei loro comune riconoscimento. E cosi abbiamo persone onorate 
da alcune Chiese per santita di vita e da altre criticate per Fallontanamento dalla verita. 

Detto cio, urFopera che enumera tutti coloro che vengono onorati come santi dalle diverse 
Chiese orientali, specificamente anche quelli proclamati dopo le dispute e divergenze ecclesiastiche, 
risulta utile agli specialisti per il suo materiale documentario, non sollevando obiezioni o riserve di 
coloro che non riconoscono alcuni santi di queste Chiese, e aneor piu, non sostituendo i sinassari 
approvati dalla nostra Chiesa ortodossa ad uso dei semplici ledeli ortodossi. 

Fatta questa osservazione e chiarimento, ci congratuliamo con coloro che hanno preso Eini- 
ziativa delFedizione di tale opera, in due volumi, la quale diventera sicuramente uno strumento mol- 
to utile per gli studiosi specialisti, data la difficolta di accostarsi agli Agiologi delle Chiese che uti- 
lizzano lingue poco accessibili agli studiosi stessi. 

Inoltre, ci auguriamo che, con le preghiere e le suppliche di tutti coloro che hanno amato ed 
amano nostro Signore Gesu Cristo, il Padre ci doni la realizzazione della preghiera dei Suo amato 
Figlio e Verbo «che tutti siano una cosa sola», affinche diventiamo tutti una comunita di santi in Cri¬ 
sto, cosa della quale, come si vede, siamo privi per i nostri peeeati. 

Che la grazia di Dio e la Sua infinita misericordia siano con voi. 


13 settembre 1998 


ll Patriarca di Costantinopoli Bartolomeo, 

fervente intercessore verso Dio 
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AVVERTENZE 


II criterio di selezione delle voci chc ha guidato ia progettazione della Enciclopedia dei muti - 
Le Chiese orientali , e stato quello di pubblicare nelPopera tuttc le biografie dei personaggi che so¬ 
no stati o sono attualmente oggetto di culto nelle Chiese orientali. 

DalPopera sono stati esclusi i profili di personaggi gia presenti nei 13 volumi della Bibliotheca 
Sanctorum : per essi e stato fatto un rinvio al volume e alie colonne in cui tali biogralie sono pubbli- 
cate. Tuttavia, nel caso in cui per qualche prolilo biografico siano parsi opportuni una diversa let- 
tura storico-critica oppure un completamento bibliogralico, e stata fornita una nuova trattazione 
della voce. Biografie mancanti, incompletezze o integrazioni saranno riprese in un eventuale volu¬ 
me di Appendice. 

Per i rinvii interni alPopera, si trovera una freccia seguita dal nome in maiuscoletto (es.: 

Alessandro Nevskit). 

* 

Ogni lemma e introdotto da un’intestazione, formulata nel modo segucnte: nome della perso¬ 
na in italiano; nome della persona nella lingua originale tra parentesi; qualifica della persona e dei 
culto; data di nascita e di morte; chiesa di appartenenza (per quest’ultima e stato sempre omesso 
Paggettivo «ortodossa»). 

Ove possibile, nella bibliogralia in calce alia voce si e fornito il titolo delle opere in lingua ori¬ 
ginale traslitterata, con la traduzione italiana tra parentesi quadre; quando cio non e stato possibile, 
si e fornito il titolo in italiano, con Pindicazione, tra parentesi tonde, della lingua originale in cui Po- 
pera e pubblicata. 

Relativamente alia traslitterazione, per ciascuna lingua ci si e attenuti ai criteri scientifici inter- 
nazionali riconosciuti; in particolare, per Parmeno si e utilizzato il sistema Hiibschmann-Benveni- 
ste-Meillet adottato nella Revue des htudes armeniennes; per le Chiese assira e siriaca si e adottata la 
vocalizzazione siriaca orientale in «a» (pertanto si mantiene, per i siriaci occidentali, la grafia: Saba 
invece di Sovo, Ahsnaya per Ahsnovo, mar anziche mor , ecc.); per il greco, nelle intestazioni in al- 
fabeto originale si sono seguite le regoie grammaticali dei greco moderno, come da indicazione de- 
gli stessi autori, mentre per i titoli in bibliograiia si e optato per una traslitterazione non fonetica 
bensi grafica (es.: e per q; 6 per to), alio scopo di facilitarne la.lettura e la comprensione. 

Per quanto riguarda, infine, le date citate nei profili biografici relativi alia Chiesa russa, alia 
Chiesa dei Vecchi Credenti e alia Chiesa russa alPestero, poiche tali Chiese hanno in uso il calenda¬ 
rio giuliano - diversamente dalla Chiesa cattolica e dalla maggior parte delle Chiese ortodosse, che 
hanno invece adottato quello gregoriano le indicazioni delle date seguono il «vecchio stile» (giu¬ 
liano): per tradurre tali date nel «nuovo stile» (gregoriano) si devono aggiungere clieci giorni dal 
1582 al 1700, undici per il XVIII secolo, dodici per il XIX, tredici per il XX e quattordici per il XXL 
Si consideri anche che fino al 1700 i russi contavano gli anni non dalla nascita di Cristo, ma dalla 
creazione dei mondo, che ritenevano avvenuta 5508 anni prima della nuova era; inoltre, Panno non 
cominciava il 1° gennaio, bensi il 1° settembre. 



NORME PER LA CONSULTAZIONE 


Lc biografie che figurano nella Encidopcdia dei Santi - Le Chiese orientali presentano come 
lemma il nome italianizzato dei personaggio in neretto, seguito dal cognome, dal toponimo o dal pa- 
tronimico, in MAIUSCOLETTO. 

Nei lemmi composri di piu parole, per 1’ordine allabetico non sono presi in considerazione 
preposizioni, articoli e simili (conformemente al criterio adortato dalla Enciclopedia Italiana). 

I gruppi di personaggi sono trattati sotto il nome dei capo dei gruppo, seguito da quelli degli 
altri componenti, oppure sotto il nome della localita nella quale hanno rrovato la morte, o, ancora, 
in base ad altre designazioni caratterizzanti. 

I rinvii ai singoli personaggi, cosi come i rinvii a varianti dei nome di uno stesso personaggio, 
saranno tutti compresi negli Indici, annessi al secondo volume. 

Uordine alfabetico dei lemmi e regolato nel modo seguente: 

1) un solo elemento in neretto 

2) due o piu elementi in neretto 

3) uno o piu elementi in neretto, seguiti da uno o piu elementi in MAIESCOEETTO. 

1 nomi dei patriarchi o dei regnanti, per i quali il lemma sia costituito da un elemento in ne¬ 
retto seguito da un ordinale, esso pure in neretto, risultano collocati alia fine della serie degli orno- 
nimi il cui lemma abbia un solo elemento in neretto; nel caso di un’evcntuale serie, 1’ordine alfabe¬ 
tico e stabilito in base albordinale (1, II, ecc.). 

Uordine allabetico tra duc o piu omonimi e stabilito in base al successivo elemento in maiu- 
scoletto. 

Nel caso di identita tra due o piu lemmi sia negli elementi in neretto che in quelli in maiusco- 
letto, la discriminante e costituita dalla cronologia, ove risulti conosciuta. 

Un esempio servira a chiarire le suddette norme: 


ABRAMO, n.d. Ch. siriaca. 

ABRAMO, monaco, sec. VII. Ch. copta. 

ABRAMO il Bulgaro, martire, sec. XIII. Ch. russa. 

ABRAMO di Dabra Seyon, monaco, santo, secc. XIV-XV. Ch. etiopica. 
ABRAMO I, patriarca di Aeessandria, sec. X. Ch. copta. 

ABRAMO e COPRIO Pl-;CE.\tiSKn;, monaci, santi, sec. XV. Ch. russa. 



ABBREVIAZIONI 


PER DIZIONARI, COLLHZIONI, PERIODICI 1'. OPERI- DI PIE FREQUENTI'. CITAZIONE 


Abu al-Makarim 


Acta Sanctorum 


Al-Sinaksar al-Cadid 


AhSinaksar al-Ganu 


Amelineau, Geographia 
Amelineau, Monuments 
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INTRODUZIONE STORICA 



I. STORIA DELLE DIVISIONI NELLA CHIESA 


II cristianesimo c nato con una vocazione missionaria. Gesu Cristo aveva ordinato ai suoi di- 
scepoli: «Andatc c ammacstrate tutte Ic nazioni, battczzandolc nel nome dei Padre, dei Figlio e del- 
lo Spirito Santo» (Ml 28, 19). Cosi, secondo la tradizionc, intorno alPanno 42 gli apostoli si disper¬ 
sero per il mondo per adempiere il mandato dei Signore. Le notizie che ci sono giunte circa la loro 
attivita, eccetto rari casi, sono frutto di tradizioni tardive e restano pertanto incerte. Comunquc non 
si puo mettere in dubbio, dato che i fatti lo dimostrano, che la diffusione dcl cristianesimo ebbe ini- 
zio quasi immediatamente dopo la morte di Gesu. 

I primi a notare la rapida crescita della nuova religione furono gli scrittori pagani. Ad esempio, 
Plinio, che era proconsolc in Bitinia, scrivendo a Traiano diceva che erano innumerevoli lc persone 
di ogni cta che, sia in citta grandi che in piccoli centri, avevano abbracciato la nuova superstizione : . 
Negli Annales (15, 44), Tacito attesta che vi era una gran quantita di cristiani al tempo delPimpera- 
tore Nerone. Da parte loro, Giustino 1 2 3 e Trcneo di Lione \ entrambi dei II secolo, usano come ar- 
gomento apologetico contro i pagani il latto che la Chiesa si fosse gia estesa fino ai confini estremi 
della terra; Non v’e dubbio che la diffusa presenza delPebraismo, nelle cui sinagoghc venne effet- 
tuata la prima prcdicazione cristiana, e Punita delPimpero romano furono lattori decisivi per la ra- 
pidita della difiusione dei messaggio di Cristo. 

Insieme al mandato di estendersi su tutta la terra, Cristo aveva dato ai suoi discepoli un altro 
precetto basilare: non fosse che per Pinsistcnza su di esso c per lc circostanze nelle quali fu impar- 
tito, e facile comprendere che tale precetto riveste un’importanza capitale. «Vi do un comanda- 
mento nuovo: chc vi amiate gli uni gli altri; come io vi ho amato, cosi amatevi anche voi gli uni gli 
altri. Da questo tutti sapranno che siete miei discepoli, se avrete amore gli uni per gli altri» (Gv 13, 
34-35). Si tratta di un brano dei discorso delPUltima cena, il cosiddetto «testamento di Gesu». In 
esso si insiste ripetutamente sulPamore reciproco quale garanzia di unita, innanzitutto con Cristo, la 
vera vite della quale i cristiani sono i tralci, e quindi di unita dei discepoli tra loro (cf. Gv 15, 1-11). 
Nel Vangelo di Giovanni, a queste raccomandazioni segue la preghiera di Gesu al Padre, la sua pre- 
ghiera sacerdotale. In essa Gesu chiede in maniera esplicita, non solo che gli apostoli e i discepoli 
che hanno vissuto con lui siano una sola cosa, ma che lo siano anche quelli che, attraverso loro, cre- 
deranno in lui nel corso dei secoli. Quando paria delPunita, Gesu lo fa in maniera davvero commo¬ 
vente: come gli apostoli devono amarsi reciprocamente pcrche il mondo sappia che sono suoi di¬ 
scepoli, cosi devono anche rimanere uniti tra loro per dare testimonianza dei fatto che la loro mis¬ 
sione e divina: «Io in loro e tu in me, perche siano perietti nelPunita c il mondo sappia che tu mi hai 
mandato e li hai amati come hai amato me» (Gv 17, 23). 

Seguendo il comandamento di Cristo, 1’invocazionc alPunita dei credenti venne inserita nella 
preghiera eucaristica dei primi cristiani, cosi come appare nei documenti successivi agli scritti dei 


1 Epistulae , X, 96 {91 1. 

2 D/aiogus cum Trifone ludaco , 117. 7-10. 

3 Adversus haereses , 1, 10, 1,2. 
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Nuovo Testamento. Di questi, il primo e la Didache o Insegnamento dei dodici apostoli, un opusco- 
lo catechetico della prima meta dei II secolo, nel quale si legge: «Come questo pane spezzato si tro- 
vava prima sparso sui monti e dopo essere stato raecolto e diventato uno, alio stesso modo si riuni- 
sca la Chiesa da tutte le estremita della terra» (cap. 9). Da quel momento, Pinvocazione alPunita del¬ 
la Chiesa - o delle Chiese, corne si usa dire nel mondo eristiano orientale - e stata recepita in tutti i 
formulari eucaristici. 

Einsistenza sulPunita c quasi profetica, lascia presentire la sua fragilita. Una lragilita ehe si ma¬ 
nifesto gia nei primi tempi apostoliei: come si deduee dagli scritti di san Paolo, esistevano tra i pri¬ 
mi cristiani scissioni e contese, al punto che alcuni dicevano: « u Io sono di Paolo”, u To invece sono 
di Apollo”, “E io di Cefa”» (l Cor 1 , 12). Gli apostoli stessi dovettero riunirsi a Gerusalemme per 
trovare undntesa pacifica sui loro diversi punti di vista circa gli obblighi derivanti dalPessere cristiani 

(cf. At 15, 1-29). 

Il cristianesimo, in ogni caso, cresceva eon una rapidita stupefacente, il che comporto neces- 
sariamente conseguenze in molti campi: in primo luogo, neirorganizzazione ecclesiastica. In Occi¬ 
dente esisteva un centro di potere civile unico, che era Roma. T centri direttivi ecclesiastici si inse- 
diarono, non fosse altro che per ragioni pratiche, dove gia erano stabiliti i centri dcl potere politico. 
In Oriente invece, dove non esisteva un unico centro dominante in campo sia civile sia culturale, 
sorse fin dalPinizio una pluralita di centri ecclesiastici, senza ehe nessuno di essi potesse pretenderc 
sugli altri la superiorita che, nella parte occidentale delPimpcro, esercitava Roma. Di questi centri 
orientali di vita cristiana i principali furono Gerusalemme, Antiochia e Alessandria, ai quali si ag- 
giunse in seguito la nuova citta degli imperatori: Costantinopoli. AlPinizio essa non godette di alcun 
primato, ma a poco a poco, maturate situazioni politico-ecclesiastiche favorevoli, la citta cereo, co¬ 
me vedremo, di farsi rieonoscere come la Nuova Roma. 

Nei centri ecclesiastici Pamministrazione ricalcava quella civile. Alia provincia corrispondeva 
Yeparchia ecclesiastica, con a capo un vcscovo metropolita. Quando, piu tardi, Diocleziano creo 
un’unita superiore alia provincia, la dioeesi, anche la Chiesa vi si adeguo. NelPOriente ecclesiastico 
vi furono le seguenti dioeesi: Tracia dei Ponto, con capoluogo Cesarea di Cappadocia; Asia, con ca- 
poluogo Efeso; Oriente, con capoluogo Antiochia; Egitto, eon capoluogo Alessandria. Eautorita dei 
vescovi dei capoluoghi diocesani suile altre citta della giurisdizione era un dato di fatto, sancito suc- 
cessivamente nel canone quarto dei concilio di Nicea (325) e nel canone secondo dei primo conci¬ 
lio di Costantinopoli (381). Da tale organizzazione in dioeesi sorsero i patriarcati. 

Il patriarcato piu antico fu quello di Alessandria, caratterizzato da una rigida amministrazione 
centralizzata, ricalcata su quella civile e favorita da una grande unita territoriale resa possibile dal 
Nilo, celere via di comunieazione delPintero territorio. Alessandria, la citta di san Marco e capitale 
civile, era la sede adeguata per il patriarcato. Fu resa celebre dai suoi grandi titolari Atanasio, Dio- 
nigi e Cirillo. Alessandria fu anche sede di una Scuola di teologia, caratterizzata da una tendenza 
platonizzante dei pensiero. In cristologia, un tema di cui ci interesseremo piu avanti, la corrente ales- 
sandrina dimostro sempre un interesse maggiore per il Logos , cioe per Paspetto divino di Cristo, che 
per la sua umanita. 

Il Patriarcato di Antiochia appare come un centro organizzato in manicra molto meno rigida, 
dato che la dioeesi d’Oriente non costituiva un’unita territoriale compatta come quella dTigitto. 
Eautorita morale di Antiochia si basava sui latto che Pietro vi aveva stabilito la sua prima cattedra 
e che li erano stati inviati Paolo e Barnaba (cf. At 11,22-25). Gia nel III secolo si celebrarono nel 
capoluogo ecclesiastico importanti sinodi. Ad Antiochia non vi fu mai un centro di studi teologici 
rinomato come quello di Alessandria, ma vi lavorarono molti dotti ecclesiastici che crearono una 
metodologia e una corrente di pensiero conosciuta con il nome di «Scuola di Antiochia». La posi- 
zione che essi assunsero fu dettata da una reazione alPeccessivo allegorismo della Scuola alessandri- 
na e fu caratterizzata dalla mareata preferenza per il rigore scientifico c per Pintcrpretazione lette- 
rale della Scrittura, come pure per la rivalutazione della logica di tipo aristotelico. In cristologia, vo¬ 
lendo sostenere che le due nature di Cristo conservano tutte le loro proprieta anche dopo la loro 
unione senza ammettere confusione, i maestri di Antiochia dimostrarono di fatto una ehiara ten¬ 
denza a sopravvalutare Pumanita di Cristo, come si avra occasione di constatare nelle fasi storiche 
che saranno qui ripercorse. 

Il Patriarcato di Costantinopoli, che in seguito sarebbe diventato il piu importante d’Oriente, 
nacquc dopo quelli di Alessandria e di Antiochia. A Bisanzio, alPinizio dei IV secolo, risiedeva sol- 
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tanto un vcscovo che dipencleva da Eraclca, nella diocesi di Tracia. Tale situazione di dipendenza, 
tuttavia, non era piu accettabile dopo che Bisanzio si era trasformata, ormai con il nuovo nome di 
Costantinopoli, nella capitale deTimpero d’Oriente, sede dell’imperatore e dei senato. Per questa 
ragione, il primo concilio di Costantinopoli (381), nel suo canone terzo, conferi alia nuova capitale 
un primato di onore immediatamente dopo quello dei vcscovo di Roma, adducendo a motivo il fat- 
to che Costantinopoli era la Nuova Roma. Grazie a questo canone, il vescovo di Costantinopoli con¬ 
sidero suo diritto intervenire in tutti i territori orientali, a eccezione di quelli direttamente sottomessi 
a Alessandria e a Antiochia. 

Inizialmente, quindi, oltre a quello di Occidente, i patriarcati lurono soltanto quelli di Ales¬ 
sandria, Antiochia e Costantinopoli, che, come si e detto, era riuscito a ottenere un primato di ono¬ 
re sugli altri due. Piu avanti vedremo in che modo ebbero origine gli altri patriarcati orientali. 

Nel IV secolo si formarono anche altre Chiese indipendenti. Intanto prendiamo nota della na- 
scita della Chiesa armena. Intorno agli anni 295-300 ritorno nel proprio paese, dopo essere stato 
educato cristianamente a Cesarea di Cappadocia, capoluogo della diocesi civile dei Ponto, un nobi¬ 
le armeno chiamato Grcgorio, noto successivamente con il soprannome «ITlluminatore», per 1’ope- 
ra missionaria da lui realizzata tra i suoi connazionali. Poco dopo il suo ritorno, riusei a convcrtire 
il re Tiridate, il quale proclamo il cristianesimo religione ufficiale dei paese. L’Armenia si trasfor- 
mava cosi nel primo Stato cristiano dcl mondo. In un primo momento, Cesarea di Cappadocia eser- 
cito il suo primato ecclesiastico sulFArmenia, eonsacrando o approvando il vescovo che doveva go- 
vernare quella Chiesa, al quale si dava il nome di katholikds , cioe «delegato universale». Tale vinco- 
lo di dipendenza si conservo fino al 387, anno in cui ebbe luogo la spartizione deirArmenia tra Tim- 
pero romano e Timpcro persiano. Da quel momento in poi la Chiesa armena ruppe le relazioni con 
Cesarea e continuo a esistere di fatto in maniera indipendente, mantenendosi praticamente isolata 
dal resto della cristianita a causa delle continue guerre che si avvicendavano nel suo territorio. Non 
avendo potuto assistere, per questo motivo, al concilio di (Alcedonia dei 451, sui quale per di piu 
ebbe informazioni incomplete, resto inclusa nellArea delle cosiddette Chiese preealcedonesi. 

Anticipando eventi storicamente posteriori, bisogna dire che Tevoluzione delle Chiese include 
anche la tormazione dei riti. I primi quattro seeoli della storia della liturgia cristiana possono essere 
definiti come il periodo delhimprovvisazione liturgica. Fino a aliora non vi era uniformita, ma una 
grande diversita nei testi delle preghiere liturgiche in uso per la celebrazione delFEucaristia, il cui 
schema veniva mutuato dal modello di un banchetto festivo ebraico. F questa, a esempio, la situa¬ 
zione che ci viene presentata dalla Didache (capp. 9 e 10), ove, nella celebrazione delFFucaristia, si 
trovano 1’uso di un primo calice non eucaristico c una frazionc dcl pane fatta prima di prendere il 
cibo, e un secondo calice eucaristico alia fine dei pasto, riti che rieordano da vicino Tambiente de- 
scritto in Lc 22, 17-20 e in 1 Cor 10, 16-17 e 11, 17-26. Soltanto nel periodo che va dalla seconda 
meta dei IV secolo fino al VI. inizieranno ad apparire i formulari e diverra generalizzato Tuso di 
composizioni liturgiche scritte. Tale uso generalizzato va attribuito, oltre alia preoccupazione per 
Tortodossia dei formulari, alTinflusso che esercitavano le sedi principali suile suffraganee anche nel 
campo dei cerimoniale liturgico. Intorno alia meta dei IV secolo si possono cosi gia distinguere 
gruppi o famiglie liturgiche regionali, associati ai tre patriarcati primitivi, in (Occidente abbiamo la 
liturgia romana, della quale non fa parte quella spagnola, in seguito chiamata «mozarabica» - che, 
curiosamente, segue schemi antiocheni e in Oriente, la liturgia antiochena, divisa a sua volta in 
anriochena orientale (Chiese separate nel V secolo) e antiochena occidentale (Antiochia, Costanti¬ 
nopoli, Gerusalemme), e la liturgia alessandrina (copti cd ctiopi). 

Ritornando alForganizzazione della Chiesa, essa andava assumendo a poco a poco, a motivo 
della sua crescita, un aspetto organizzativo sempre piu preciso. Contemporaneamente, lo sviluppo 
stesso, 1’assenza di persccuzioni e Tufficialita della posizione alFinterno delFimpero comportarono 
anche un’evoluzione di ordine intellettuale, nelFintento di sistematizzare e approfondire la lede cri¬ 
stiana. QuesFultima, in un primo tempo, non era stata fatta oggetto di analisi bensi di semplice ade- 
sione, c consisteva nella mera accettazionc dei suggestivo messaggio di salvezza eontenuto nella dot- 
trina di Gesu di Nazareth. Mutate le circostanze, non tardarono pero a sorgere interpretazioni dei 
dato rivelato alia luce della tilosolia pagana. Di queste, la piu perieolosa fu quella della «gnosi». Ta¬ 
le corrente- derivata nelle sue diverse varianti dal neoplatonismo, a cui si univano elementi delle re¬ 
ligioni egizia, caldea e persiana —, che pretendeva di introdurre Tuomo alia vera conoscenza (gnosis), 
venne promossa da alcuni uomini di levatura e qualita straordinarie, i quali seppero presentare le 
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proprie idee in modo davvero affascinante. I Padri e gli autori cristiani, tra i quali, nella lotta con- 
tro lo gnosticismo, spicea la figura di 1 reneo di Lione, iniziarono una battaglia risoluta contro tali 
tendenze, riuscendo alia fine a farle spari re dei tutto grazie alPadozionc di adeguate «misure di pro- 
tezione». 

Parallelamente alia gnosi si sviluppo il montanismo, altra eresia, questa volta di carattere net- 
tamente cristiano, che con il suo rigorismo e il suo spirito pseudoprofetico - Montano si proclama- 
va il Paraelito annunciato da Cristo nelPUltima cena - acquisto rapidamente molti seguaci sia in 
Oriente che in Occidente. In pratica, la stravagante eresia fu debellata in pubbliche dispute con gli 
ortodossi, e la sua definitiva scomparsa fu determinata soprattutto dalle scomuniche comminate dal 
papa Vittore I (189-199) e dal papa Zefirino (199-217) contro gli appartenenti alia setta. 

Questi errori dottrinali costituirono evidentemente un ostacolo alPunita della Chiesa; tuttavia 
le infersero ferite soltanto relative, circoscritte nello spazio e nel tempo c destinate a scomparire non 
appena uscito di scena il loro autore. 

Verso la fine dei II secolo, pero, erano cominciate ad apparire altre dottrine eterodosse dallo 
sviluppo maggiore. Si trattava di teorie dal carattere piu spiccatamente speculativo, destinate a far 
nascere una serie interminabile di eresie. La principale fu Padozionismo, che negava la divinita di 
Cristo ammettendo in lui soltanto una certa virtu superiore concessagli da Dio. Tale dottrina etero- 
dossa segno Pinizio delle riflessioni teologiche sui dogma trinitario. Gli studiosi cristiani dei III se¬ 
colo cominciarono a interrogarsi sui modo di conciliare Pindiscutibile unicita di Dio - reazione ti- 
picamente cristiana di fronte al politeismo pagano - c la differenza tra Dio Padre e il suo Verbo. La 
scuola eterodossa che influi piu delle altre fu quella dei monarchianismo - reazione avversa alPado- 
zionismo -, la cui formulazione piu sistematica venne elaborata da Sabellio. Lssa, di fatto, insisten¬ 
do in maniera esagerata sulPunita della divinita, negava la distinzione tra le Persone. 

Per opporsi a questo errore, si passo nuovamente alPestremo opposto. Volendo salvare Puni- 
cita di Dio, essendo Cristo realmcnte distinto dal Padre, fu teorizzata dal presbitero alessandrino 
Ario - da cui prende il nome Peresia ariana - la diseguaglianza tra il Padre e il Figlio e la negazione 
della divinita di Cristo, dei quale si accettava solo la natura umana. 

Costantino, dopo la vittoria riportata su Licinio nelPanno 323, desiderava ardentemente otte- 
nere la pace religiosa, minacciata soprattutto dalle divisioni ariane. Seguendo il eonsiglio dei suo 
amico e confidente, il vescovo di Cordova Osio, decise di convocare una riunione per mettere d’ac- 
cordo le parti in lite. Fu il primo concilio ecumenico, tenuto a Nicea nel 325. Il concilio adotto la 
formula doNhomoousion per determinare le relazioni esistenti tra il Padre e il Figlio nella Trinita. Il 
Figlio, pertanto, veniva definito «della stessa sostanza» dei Padre. Stabilendo questo dogma, Paria- 
nesimo veniva confutato. Il compito di Costantino di lar applicare le risoluzioni conciliari non fu af- 
fatto facile, poiche il termine homoousion non era inteso da tutti alio stesso modo. Dopo la morte di 
Costantino, la divisione delle Chiese continuo. Il contemporaneo Cirillo di Gerusalemme denuneio 
tale situazione: nelle sue Catechesi battesimali esclamava: «Mi spaventano gli scismi delle Chiese, mi 
terrorizza Podio tra fratelli» 4 . Nonostante le decisioni conciliari, Parianesimo non era stato dei tut¬ 
to domato. Si reggeva grazie alia protezione imperiale, prima di Costanzo (350-361) - tra varie vi¬ 
cissitudini -, e in seguito, per un breve periodo, di Valente (364-378), reggente dei fratello Valenti¬ 
niano I per le regioni orientali delPimpero, mentre i ligli di Costantino - Costantino II e Costante - 
appoggiavano la dottrina niccna. 

Con il passare dei tempo, anche in seguito a discussioni e precisazioni in merito, le differen- 
ze dottrinali tra ortodossi e ariani non costituirono piu posizioni estreme e contrapposte, mentre si 
discutevano soltanto questioni secondarie, a volte meramente filologiche, sui significato dei termi¬ 
ni. Larianesimo fini quindi con lo scomparire, senza ulteriori conseguenze per Punita della Chie¬ 
sa. Altra eresia legata alParianesimo fu quella degli pneumatici, a capo dei quali si pose il vescovo 
di Costantinopoli Macedonio, ragion per cui la teoria e conosciuta anche con il nome di macedo- 
nianismo. Sccondo questi eretici, lo Spirito Santo non era Dio, ma un essere subordinato al Padre. 
La condanna definitiva, che comporto la scomparsa delPercsia stessa, si ebbe nel concilio di Co¬ 
stantinopoli dcl 381. 


4 


Cat. XV, 18. 
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In quello stcsso anno venne elctto vcscovo della capitale bizantina Nettario, che avrebbe go- 
vernato la sede per sei anni. Pare certo che nel periodo dei suo episcopato si sia formata una strut- 
tura ecclesiastica che avrebbe poi avuto un ruolo importante nelPelaborazione delPecclesiologia bi¬ 
zantina. Molti vescovi della provincia si recavano nella capitale per trattare questioni con Fimpera- 
tore o con Famministrazione centrale delFimpero, magari per ottenere semplici benefici per se stes- 
si o per i propri congiunti. La burocrazia imponeva loro un certo periodo di permanenza nella citta: 
nacque cosi Fidea di approfittare della competcnza di quei prelati, riunendoli periodicamente in una 
specie di consulta sotto la presidenza dei titolare della sede locale, per studiare e prendere decisio¬ 
ni in merito a questioni ecclesiastiche che Fimperatorc non poteva risolvere da solo, a motivo dei 
molti impegni. Fu questa Foriginc dcl «sinodo endemousa » o «sinodo permanente» che assiste an¬ 
che oggi il patriarca di Costantinopoli e senza il cui assenso il patriarca non puo prendere decisioni 
importanti. La Chiesa bizantina si delineo in tal modo come una Chiesa sinodalc rispetto al potere 
personale esercitato nella Chiesa romana dal pontefice. 

Fino a quel momento, come si e visto, le deviazioni dottrinali si erano incentrate sulla questio¬ 
ne della Trinita. Una volta risolto il problema trinitario, sorsero invece come conseguenza nuove teo- 
rie eterodosse: quelle cristologiche, che in seguito si dimostrarono durature e dannose per Punita 
della Chiesa. Le dottrine cristologiche, inoltre, sono strettamente collegate con il tema della santita 
e della deificazione dei cristiano. 

Larianesimo aveva incentrato il problema sui Figlio di Dio. Alia tine era stato accettato che egli 
fosse «della stessa natura» dei Padre; cib non bastava tuttavia a risolvere tutti i problemi inerenti al¬ 
ia seconda Persona della Trinita. Cristo era il Verbo, ma era anche uorno. In che modo coesistono 
in Cristo la divinita e Pumanita? Per reazione alia posizione degli ariani, che negavano la divinita di 
Cristo, si comincio a insistere su quesFultima in maniera particolare, con la conseguenza che gli an- 
tiariani si videro obbligati ad affermare che in Cristo vi sono due nature, quella divina (proclamata 
da Nicea), e quella umana (che, se davvero e tale, non si puo confondere con la natura divina). Si 
poneva cosi il problema delPunione delle due nature. La prima soluzione fu di supporre che la na- 
mra umana di Cristo tosse incompleta. Si trattava di un corpo senz’anima, nel quale questa veniva 
;>stituita dal Verbo formando cosi un tuttuno. Diiensore tenace di questa teoria fu Apollinare il 
Ciovane, vescovo di Laodicea e inizialmente amico di Atanasio, che fu in seguito suo oppositore. Di 
fatto, il sinodo di Alessandria dei 362, riunito da Atanasio, scopri e anatemizzo questo errore dog¬ 
matico che, da Apollinare, e conosciuto sotto il nome di apollinarismo. Leresia fu eondannata dei i- 
nitivamente anche nel concilio di Costantinopoli dei 381, che proclamo che la natura umana di Cri¬ 
sto e completa. 

La reazione della Scuola di Antiochia, che assunse una strenua difesa delPintegrita della natu¬ 
ra umana di Cristo, porto di nuovo alPestremo opposto. Se Ia natura umana e quella divina di Cri¬ 
sto sono assolutamente complete, si supponeva che queste formassero due persone distinte che, al 
massimo, potevano trovarsi unite accidentalmente: Cristo e Dio e uorno, ma si tratta di due perso¬ 
ne fisicamente distinte. E, questa, la lettura dei nestorianesimo. Eu infatti Nestorio, monaco predi- 
catore di gran fama in Antiochia, che, eletto patriarca di Costantinopoli (380), espose in un sermo¬ 
ne Pidea che la Vergine Maria non potesse essere chiamata «Madre di Dio» ma soltanto «Madre di 
Cristo», madre cioc della sola natura umana di Cristo. Maria, pertanto, avrebbe dato alia luce solo 
Ptiomo nel quale abito il Verbo, il Figlio di Dio. 

La prima reazione alia teoria di Nestorio venne dai fedeli, i quali non accettavano che a Maria 
fosse negata la prorogativa della maternita divina. Successivamente intervenne la riflessione teologi- 
ca, e apparve subito ehiaro che la dottrina nestoriana era in realta Ia negazione della redenzione. Di- 
fatti, dato che non si poteva piii dire che «il Verbo si fcce carne», come affermava san Giovanni nel 
Yangelo (1, 14), ne si poteva sostenere che una unione puramente morale tra due persone rendesse 
possibile che le azioni di una di queste, quella umana, fossero attribuite alPaltra, quella divina, ne 
;onseguiva che la redenzione operata da Cristo con il corpo non sarebbe stata che una mera opera 
umana. 

Il grande oppositore di Nestorio fu Grillo di Alessandria, il quale ebbe un ruolo di prinTordi- 
nc nel concilio di Efeso dei 431, riunito alio scopo di risolvere la questione per volonta di Teodosio 
11. Inizialmente questi era favorevole a Nestorio e guardava con molta diffidenza Cirillo. Il concilio, 
tuttavia, proclamo la condanna di Nestorio, accolta con dimostrazioni di giubilo delirante da parte 
dcl popolo. 
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Jl concilio di Kfeso risolse anche urPaltra questione, non dogmatica ma giurisdizionale, rima- 
sta in sospeso da un secolo tra la Chiesa di Cipro e il Patriarcato di Antiochia. Cipro, infatti, agiva 
autonomamente nelPamministrazione ecclesiastica e nella nomina dei vescovi, senza tener conto del- 
Pautorita che teoricamente doveva esercitare Antiochia sulPisola. In occasione della riunione dei Pa- 
dri conciliari a Efeso, Regino, da poco nominato vescovo di Salamina dai vescovi ciprioti, riusci a 
guadagnarsi il consenso dei convenuti ottenendo il riconoscimento delPautocefalia della Chiesa ci- 
priota, alia quale fu tuttavia latto obbligo di lornire posteriormente determinate prove a favore di 
tale suo diritto. Ma un evento casuale venne in aiuto di Cipro: nelPanno 488 venne ritrovato nei 
pressi di Costanza il corpo di san Barnaba, primo apostolo delPisola; la scoperta rese inutile quaL 
siasi altra prova di natura giuridica, e Costanza pote gloriarsi di essere sede apostolica. Da allora Pi- 
sola di Cipro ha goduto ininterrottarnente di un regime indiscusso di autocefalia nell’ambito delle 
Chiese orientali. 

Quanto al dogma, la soluzione di Efeso non produsse comunque la pace desiderata nella (]hie- 
sa d , Oriente, non soltanto perche vi erano ancora alcuni che professavano, pia o meno velatamen- 
te, dottrine nestoriane, ma perche un settore influente della Chiesa antiochena, specie il patriarca 
Giovanni e il vescovo di Cirro, Tcodoreto, continuava a guardare con sospetto Cirillo di Alessan- 
dria. Il motivo era che Cirillo, nelPopporsi al nestorianesimo, aveva usato alcune espressioni che si 
prestavano a far ritenere che fosse caduto nelPerrore contrario, di ritencre cioe che in Cristo vi fos¬ 
se una sola natura. 

I dubbi sulla terminologia furono chiariti tra Giovanni di Antiochia e Cirillo di Alessandria e 
la loro riconciliazione venne resa pubblica nclYAlto di unione dei 433. Nondimeno, il nestorianesi¬ 
mo non era morto. Nestorio prosegui la sua attivita letteraria e venne esiliato, dapprima in Arabia e 
poi nella Grande Oasi, dove mori nelPanno 451, persuaso che, morto papa Celcstino, papa Leone 1 
gli avrebbe dato ragione. La sua dottrina venne fatta propria dalla Scuola di Edessa, chiusa dalPim- 
peratore Zenone nel 489. In conseguenza di cio, i nestoriani, vedendosi perseguitati dalPautorita im¬ 
periale, si rifugiarono nel regno persiano, dando origine a una Chiesa indipendente, dei cui svilup- 
po tratteremo nel capitolo seguente. 

Intanto ad Alessandria, anche dopo XAlto di unione , non tutti i discepoli di Cirillo avevano le 
idee chiare circa P unione personale delle due nature in Cristo. Molli di essi continuarono a pensa¬ 
re che, se si accettano due nature integre e complete, vi puo essere tra queste soltanto un’unione di 
tipo piu o meno morale. Secondo loro, due nature comportano necessariamente due persone. Por- 
tavoce di questa posizione fu Dioscoro, successore di Cirillo alia sede patriarcale di Alessandria. La 
sua teoria non era altro che una ripresa delPapollinarismo: nelPunione dei Verbo con la natura uma- 
na, questa sarcbbe stata come assorbita dalla natura divina. Cristo era dunque veramente Dio, ma 
non perfettamente uomo: tale modo di concepire Cristo porto al monofisismo, ossia a considerare 
la sola natura divina di Cristo. 

II patriarca Dioscoro si attornio, per la difesa delPunica natura, di due personaggi decisivi per 
la diffusione delle proprie idee. Il primo fu Kutiche, celebre superiore di un famoso monastero, uo¬ 
mo di grande prestigio nella campagna antinestoriana, ma non un grande luminare, e di scarsa for- 
mazione teologica; il secondo, Peunuco Crisafio, dominava il carattere dei duttile Teodosio II. Per 
mezzo di quesFultimo e delPimperatrice Eudocia, Dioscuro si assicurava la bencvolenza della corte. 

Sui fronte opposto ai monofisiti si trovava la colonna dclPortodossia: Flaviano, patriarca di Co- 
stantinopoli, fervente difensore delle due nature. In un sinodo locale della capitale imperiale con- 
danno la dottrina di Eutiche, il quale si appello a papa Leone Magno. Leone chiese informazione 
autentica a Flaviano, e, sulla base di essa, il 31 maggio 449 invio la sua Epistola dogmatica , detta an- 
'che Tomo , a Flaviano , con la quale confermava la sentenza emessa dal patriarca costantinopolitano 
e condannava le dottrine monofisite. 

Ma Ia decisione pontificia non fu accettata ne da Dioscoro ne da Eutiche, i quali ottennero dal- 
Pimperatore la convocazione di un concilio generale a Efeso. Durante quel consesso avvennero con¬ 
tinui atti di violenza, tanto da passare alia storia coi nome di Latrocinio di Efeso, come lo defini Leo¬ 
ne Magno. I legati pontifici riuscirono a fuggire, mentre Flaviano pago con la vita la sua adesione ir- 
removibile alia dottrina ortodossa. 

Finche visse Teodosio II, la situazione non muto. Dioscoro ebbe Pardire perfino di scomuni- 
care e deporre, con atto proprio, papa Leone. Solo con Pallontanamento delPeunuco Crisafio e del¬ 
Pimperatrice Eudocia, e con la morte di Teodosio II, nel 450, Portodossia pote farsi strada. Sui tro- 
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no di Costantinopoli succcdcttc a Tcodosio IT la sorella Pulcheria, che aveva scmpre dimostrato sim- 
patia per il partito ortodosso. II suo matrimonio coi generale Marciano, noto per i suoi sentimenti 
pacifisti, fu un ulteriore elemento che contribui alTinstaurazione dei nuovo corso. I nuovi impera¬ 
tori proposero la celebrazione di un concilio ecumenico. Papa Leone in un primo momento non vol- 
le accettare, convinto che tutte le questioni lossero gia state risolte nella sua Epistola dogmatica. Al¬ 
ia fine, di fronte alTinsistenza della corte e per il bene generale, riconobbe il nuovo patriarca di Co¬ 
stantinopoli, Anatolio, e diede il proprio consenso perche fosse indetto il concilio. 

Esso si tenne a Calcedonia nelLottobre 451. Il numero dei partecipanti, circa 600, dimostra 
Tinteresse chc Targomento aveva suscitato. Dioscoro venne giudicato per il suo modo di agire du¬ 
rante il Latrocinio di Efeso e fu deposto. Dal punto di vista dogmatico, dalle riunioni scaturirono la 
piena accettazione dell'Epistola dogmatica di papa Leone e la condanna della dottrina di Eutiche e 
di tutto il monofisismo, oltre alia reiterazione della condanna dei nestorianesimo. In pratica, la de- 
iinizione dogmatica approvata dichiarava che Cristo esistc «in due nature» - i legati romani fecero 
correggere la prima redazione che diceva «di due nature» - non confuse, che conservano inalterate 
tutte le loro proprieta, e sono unite nel vertice dclLunica «persona» o «sussistenza». 

Il concilio di Calcedonia costituisce uno dei trionli piu clamorosi delTortodossia sotto Tegida 
della Chiesa romana. Tuttavia la formula dogmatica chc abbiamo riassunto era stata frutto di un com- 
promesso e non soddisfaceva pienamente nessuna delle due parti. In particolarc, non piaceva ai mo- 
nofisiti, chc si consideravano discepoli di Cirillo di Alessandria, la formula «in due nature». Essa sem- 
brava contraddire Tespressione di Cirillo: «una natura di Dio Verbo, incarnata», con la quale il pa¬ 
triarca, che Tattribuiva infondatamente ad Atanasio, aveva sconfitto Nestorio. In realta si trattava di 
malintesi terminologici, dato che non tutti davano il medesimo significato ai termini natura , ipostasis 
e prosopon, che nelToccasione venivano proposti alio scopo di giungere a una formulazione. 

In margine alie questioni dogmatiche, il concilio di Calcedonia si occupo anchc di argomenti 
amministrativi. In primo luogo approvo, nella sua diciassettesima sessione, la creazione dei Patriar- 
cato di Gerusalemme; in un primo momento, esso non venne accettato da Roma, ma di fatto rima- 
se un patriarcato incontestato. Roma, per principio, voleva inlatti riconoscere soltanto tre sedi pa- 
triarcali: Roma stessa, Antiochia e Alessandria, perche discendevano da san Pietro, condizione pre- 
via - secondo Topinione romana - per Tesistenza di un patriarcato. Quelli di Costantinopoli e di Ge- 
rusalemme con il passare dei tempo vennero tuttavia accettati de facto. Il regime ecclesiastico dei pa- 
triarcati fu in seguito sancito nella legislazione di Giustiniano (Nov. 131, 3), che ne riconobbe ein- 
que, nel seguente ordine: Roma, Costantinopoli, Alessandria, Antiochia e Gerusalemme. Cosi nac- 
que la teoria della pentarchia - o governo dei cinquc patriarchi interpretata misticamente come la 
manilestazione delle cinque piaghe di Cristo o dei cinquc sensi dei corpo della Chiesa, che, dopo 
Fozio e Cerulario, si sviluppera in Oriente in senso nettamente antagonistico al primato romano. 

A Calcedonia si verifico un altro evento che riguarda i patriarcati. Nella quindicesima sessione 
di que! concilio, il 31 ottobre, durante un’assenza a prima vista inspiegabile sia dei legati dcl papa 
che dei commissari imperiali, 185 vescovi orientali - 150 presenti e 35 rappresentati - votarono Tap- 
provazione dei canone 28, che dice in sostanza: come i Padri riconobbero alia «vecchia Roma» i suoi 
privilegi in quanto era la citta imperiale, mossi dallo stesso motivo, i centocinquanta vescovi riuniti 
nella sessione decidevano di concedere uguali privilegi alia sede della Nuova Roma, ritenendo che 
la citta che aveva Tonore di ospitare la residenza delTimperatore e dei senato dovesse godere dei me- 
desimi privilegi delTUrbe in campo ecclesiasticoeessere la seconda dopo quella. 

E facile intuire quanto fosse risoluta Topposizione mostrata dapprima dai legati romani e poi 
dallo stesso papa. Il canone 28 di Calcedonia negava Torigine divina dei primato romano e lo ridu- 
ceva al semplice dato congiunturale che Roma era stata la prima capitale delTimpero. Leone Magno, 
scrivendo alTimperatore a proposito di Anatolio (il patriarca costantinopolitano che aveva ottenuto 
a proprio vantaggio la votazione dei canone in questione), diceva: «Anatolio non chiami citta regia 
quella che non puo convertire in sede apostolica» \ Il canone 28, di fatto, non si trova nelle colle- 
zioni canoniche piu antiche. Riapparve dopo il 518 nel diritto giustinianeo, e da allora, con una vi- 
genza piu o meno ellettiva, sarebbe rimasto nel fondo della coscienza della Chiesa bizantina come 
punto di riferimento della sua posizione rispetto a Roma. 


5 lipist. 104, 3, in PL 54, 995 AB. 
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Ritornando alia questione dogmatica, il monofisismo venne condannato a Calccdonia; ma non 
per questo i conflitti terminarono. Se vi fu una sconfitta totale dei monofisismo in campo dottrina- 
le, in campo politico i monofisiti, approfittando di un vuoto di poterc creatosi alia morte di Pul- 
cheria, scatenarono vere c proprie battaglie, utilizzando milizie di monaci, per impossessarsi delle 
sedi principali: Gerusalemme, Alessandria e Antiochia. Tale situazione duro fino alPawento di Leo¬ 
ne I, nelPanno 457. Limperatore fece professione di autentica ortodossia e fu il primo monarca bi- 
zantino che si fece incoronare dal patriarea di Costantinopoli, in ossequio alie prerogative che a que¬ 
sti venivano riconosciute dal famigerato canone 28 di Calcedonia. Nel 474 mori Leone I e gli suc- 
cedette, anche se soltanto per qualche mese, il nipote Leone TT. Alia morte di questi, sali al trono 
suo padre Zenone, genero di Leone I. 

Per promuovere la pace religiosa e la conciliazione tra i monofisiti d’Oriente e i bifisiti di Bisan¬ 
zio, Zenone pubblico nel 482 Y l Icnotikon , documento che invece di suscitare concordia accese aneor 
piu le dispute tra ortodossi e monofisiti, dato che, accettando tutte le decisioni conciliari precedenti, 
evitava di pronunciarsi a favore di «una» o di «due» nature. \lHenotikon fu ovviamente disapprovato 
dal papa, ehe scomunico il suo redattore, il patriarea di Costantinopoli Aeacio. Questi, per tutta ri- 
sposta, cancello il vescovo di Roma dai dittici - Pelenco dei titolari di sedi ecclcsiastiche con cui era in 
comunione dando cosi inizio a uno scisma tra Roma e Bisanzio chc duro trentacinque anni (484- 
519). E verosimile ehe proprio durante il periodo di tale scisma si sia creata e divulgata a Bisanzio la 
leggenda delPorigine apostolica della sede costantinopolitana. Seeondo questo racconto, dei quale non 
si trova traccia nel periodo precedente, sarebbe stato sant’Andrea, «il primo chiamato» (cf. Gv 1,40), 
a collocare come vescovo di Bisanzio il suo discepolo Staehis, dal quale discenderebbero tutti i suc¬ 
cessivi titolari della sede fino ad Acaeio. Questa storia, che rimane una pura leggenda, non Iu accetta- 
ta dagli storici e scrittori bizantini immediatamente posteriori e neanche da Fozio, che pure avrebbe 
potuto trarne vantaggio nclla sua lotta con Roma c \ Lo storico Niceta Coniate, vissuto tra la fine dei 
XII secolo c gli inizi dei XIII, ancora non Paccettava come autentica Oggi anche la Chiesa romana, 
senza entrare in disquisizioni storiche, la accetta per motivi ecumenici. 

Quanto al monofisismo, la situazione resto confusa, con il predominio delPeresia durante il regno 
di Anastasio 1 (491-518) e fino alPawento dclPimperatore Giustino (518), strenuo awersario dei mo¬ 
nofisiti. Giustiniano, suo nipote, continuo P opera di Giustino e ristabili la comunione con la Chiesa di 
Roma, premessa necessaria per la realizzazione dei suoi grandi progetti politici in Occidente. Tuttavia, 
per quanto concerne la purezza dei dogma nelle regioni orientali delPimpero, un cancro continuava a 
minare Portodossia imperiale: alPinsaputa delPimperatore, la sua consorte, la famosa Teodora, lavoriva 
il monofisismo e ne aiutava efficacemente la diffusione, come si avra modo di vedere in seguito. 

Si comprende quindi che, dal momento che il monofisismo fece progressi consistenti nelle 
Chiese orientali - intendendo per orientali quelle che cosi erano denominate dai bizantini, cioe le 
Chiese a est di Bisanzio -, in queste si costituirono necessariamcnte duc gerarchie ecclesiastiche pa¬ 
rallele: una ortodossa e Paltra monofisita. Gli ortodossi, cioe i fautori di Calcedonia, stavano ovvia¬ 
mente dalla parte della politica imperiale di Costantinopoli, ragion per cui furono chiamati, dai mo¬ 
nofisiti, rnelchiti , ossia partigiani dei re o delPimperatore (melek in siriaco). In tal modo, dunque, le 
due gerarchie formarono Chiese cristiane difierenti e contrapposte, situazione chc con Pandar dei 
tempo si sarebbe maggiormente complicata. 

Frattanto si era verificato in Occidente un altro evento, che in seguito avrebbe avuto un ruolo im¬ 
portante nella separazione ecclesiastica tra Roma e Bisanzio. NelPanno 476, sotto i coipi inlerti dagli 
invasori, scompariva Pimpero di Roma, e Pultimo imperatore, Romolo Augustolo, veniva mandato in 
esilio. Con lui PEuropa occidentale perdeva la sua unita istituzionale e rimaneva frammentata in tanti 
regni dominati dagli invasori; tuttavia non scomparve Pidea tradizionale di un imperatore che desse 
unita e consistenza alia cristianita. In realta, Pallontanamento reciproco delle due parti dei mondo cri- 
stiano era cominciato gia prima, nelPanno 395, dopo la morte di Teodosio, quando POriente si era uf- 
ficialmente separato dalPOccidente. Da allora le due parti delPimpero non erano solo divise, ma era¬ 
no diventate antagoniste fino a giungere a un’aperta contrapposizione. Nel IV secolo si verifico inol- 
tre la separazione culturale delle due meta delPimpero. I grcci non imparavano piu il latino, che ven- 


6 Bibliotheca, coti. 88, 256, in PG 103, 292; 104, 105ss. 
1 Panoplia Dogmatica , 5, 6A, in PG 139, 1367. 
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ne abolito quale lingua ufficiale nel 438, c i latini, da parte loro, crearono una letteratura sempre piu 
indipendente dal pensiero greco - si pensi, ad escmpio, ad Ambrogio e ad Agostino Orosio, disce- 
polo di quesFultimo, confessa che per capirsi con i greci aveva bisogno di interpreti 8 . 

In Oriente, intanto, i problemi eristologici non erano ancora terminati. Per di piu, dal punto 
di vista militare, tra la fine dei VI secolo e gli inizi dei VII Pimpero bizantino era minacciato su due 
fronti: a nord dagli slavi e dagli avari, e ad est dai persiani, che sotto il re Cosroe II erano in quel 
momento alPapogeo della loro civilta. A questo pcricolo esterno si deve aggiungere la situazione in¬ 
terna delPimpero orientale, caratterizzata dalla corruzione, dalPanarchia e da lotte intestine, specie 
durante il regno delPusurpatore Foca (602-610). 

Nel 610 Eraclio riusci a «sbarazzarsi» di Foca e venne acclamato imperatore. Ma prima che 
questi potesse ristabilire la disciplina, Cosroe approfitto delle eircostanze e conquisto Damasco nel 
613 e Gerusalemme nel 614. Era dal tempo della devastazione di Tito che la Citta Santa non aveva 
subito un saccheggio come quello persiano. Oltre alia distruzione di templi e al massacro di cittadi- 
ni, venne trafugata c portata a Ctesifonte, capitale della Persia, la reliquia della Croce di Cristo, ri- 
trovata da santTdena e venerata nella basilica costantiniana dei Santo Sepolcro. Cosroe si spinse fi- 
no ad Alessandria - che cadde in suo potere nel 618 devastando poi tutto il delta dei Nilo. 

Patriarca di Costantinopoli in quel momento era Sergio, uomo atto piu alia guerra che agli af¬ 
fari ecclesiastici. Si deve al suo impulso e al suo coraggio se Pimperatore Eraclio si decise a sferrarc 
un attacco contro i nemici delPimpero, decisione che fu coronata da successi clamorosi. Il piu im¬ 
portante, per il suo significato allegorico di vittoria dei cristianesimo sugli infedeli di Persia, fu la ri- 
consegna della Santa Croce a Gerusalemme, che diede origine alia festa liturgica dei 14 settembre, 
ancora oggi commemorata nella Chiesa universale. 

In Oriente il problema monofisita rimaneva comunque insoluto. Lattcggiamento degli anti- 
calcedonesi non favoriva la politica imperiale, dato che essi manifestavano un costante malcontento 
espalleggiavano, per incrementare la propria indipendenza, i movimenti reazionari locali contrari al 
potere centrale di Bisanzio. Molte erano state le iniziative sia da parte di Roma sia di Costantinopo¬ 
li per conseguire, attraverso la concordia dottrinale, la pace religiosa delPimpero. In proposito, il pa¬ 
triarca Sergio offri nuovamente aiuto a Eraclio. Ideo una teoria intermedia tra Portodossia e il mo- 
nofisismo che, a suo parere, poteva soddisfare entrambe le parti e, per esporla, preparo un docu¬ 
mento che chiamo Formula di conciliazione. Il suo contenuto si riduceva alPaffermazione che in Cri¬ 
sto, quale risultato delPunionc delle due nature nel vertice delPuniea Persona, quella divina, esiste 
una sola volonta. In tal modo Sergio credeva sinceramente di poter conciliare la definizione di Cal- 
cedonia con le reticenze dei monofisiti. Alia sua teoria fu dato il nome di monotelismo, ed Eraclio 
mise a frutto tutte le sue risorsc perche essa fosse accettata da ortodossi e monofisiti. II risultato fu 
invece che si innesco una lotta ecclesiastica che, iniziata nel 623, sarebbe durata fino al 681, data dei 
sesto concilio ecumenico, il terzo di Costantinopoli, che anatemizzo Peresia dei monotelismo. Nel 
concilio venne riconosciuto che a due nature complete corrispondono due volonta e due modi pro- 
pri di operare, anche se non necessariamente in contrasto tra loro. La lotta monotelita, intanto, ave¬ 
va fatto due vittime illustri che non esitarono a dare la propria vita per Portodossia dei dogma: pa¬ 
pa Martino I e Massimo il Confessore, uno dei teologi che ha maggiormente studiato ed esposto in 
maniera stupenda Ia dottrina della divinizzazione dei cristiano. 

Con il monotelismo si estingueva Pultima delle grandi eresie cristologiche. Ma POriente eccle¬ 
siastico era ormai diviso. Delle Chiese sorte da tali scissioni, la nestoriana e le monofisite, trattere- 
mo dettagliatamente piu avanti. 

La storia che segue concerne pressoche esclusivamente le due grandi Chiese di Roma e di Bi¬ 
sanzio, i cui rapporti, come si ricordera, avevano attraversato un momento difficile nel lungo scisma 
di Aeacio, alPinizio dei VI secolo. Verso la fine di quello stesso secolo, un altro dissapore concorse 
a turbare la pace tra le due sedi. Il motivo fu il titolo di «patriarca ecumenico» che venne attribuito 
al vescovo di Costantinopoli. Non mancavano procedenti a Bisanzio per protendere tale appellati¬ 
vo, ma Roma forse non se ne era accorta, o non aveva dato alia questione Pimportanza che le attri¬ 
bui invece Gregorio Magno, quando seppe che il patriarca Giovanni IV, detto il Digiunatore, esige- 
va per se stesso tale titolo. Non v’e dubbio che il papa credette di intravedere nelPuso delPappella- 
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tivo 1’aspirazione a una giurisdizione universale ehe avrebbe minacciato il primato rornano, elato che 
Giovanni IV ne aveva fatto uso in una sentenza giudiziale con la quale assolveva il patriarca di An¬ 
tiochia, Gregorio, dei crimini che gli venivano imputati. Gregorio Magno penso di dare una lezionc 
di umilta al fratello d^riente e inizio a usare per se il titolo di servus servorum Dei , senza pero che 
la sua iniziativa portasse ad alcun risultato. Il titolo di «patriarca ecumenico» fu poi introdotto da 
Fozio nei protocolli ufficiali, e Michele Cerulario fu il primo ad annetterlo al proprio nome nella fir¬ 
ma di documenti. Non mancano autori che ritengono che la reazione di Gregorio Magno sia stata 
sproporzionata, dal momento che creo, in definitiva, un ulteriore motivo di conditto tra Roma e Bi- 
sanzio, i cui rapporti peggioravano di giorno in giorno. 

Avevamo lasciato le questioni dogmatiche al momento della vittoria dclLortodossia sui mono- 
telismo nel terzo concilio di Costantinopoli. In seguito, Giustiniano II convoco, nel 692, una nuova 
riunione conciliare per unilicare la legislazione canonica di tutto Timpero. Si tratta dei concilio co- 
siddetto Quiniscxto , dato che venne celebrato tra il quinto e il sesto ecumenico, ma e conoseiuto an- 
chc coi nome in Trullo perchc si riuni nella sala della cupola (trulla) dei palazzo imperiale. Il conci¬ 
lio diede alfepiscopato bizantino Toccasione per manifestare il proprio risentimento nei confronti 
della Chiesa romana. Dei canoni approvati, quasi tutti sanzionavano consuetudini contrarie a quel- 
le in uso a Roma. Furono rinnegati, ad esempio, il celibato ecclesiastico, il digiuno dei sabato, Tof- 
ferta di latte e miele sulL altare, che si laeeva a Roma per i neobattezzati, e lu eondannata 1’usanza, 
pure essa accettata da Roma, di mangiare sangue di animali. La Chiesa armena fu anch’essa bersa- 
glio di non pochi attacchi. Owiamente, i privilegi che Costantinopoli era andata acquisendo nel 
tempo non solo furono conformati, ma vennero portati alio stesso livello di quelli delPantica Roma. 

Il papa Sergio I si rifiuto di riconoscere quel concilio, ma Giustiniano II riusci a tranquilliz- 
zare gli animi e nel 681 fu ristabilita la pace ecclesiastica. Essa non sarebbe comunque durata a lun- 
go. NelLautunno dei 726, con 1’apparizione dei decreto di Leone Isaurico che proibiva le immagi- 
ni nel culto cristiano, scoppio la questione iconoclastica, destinata a durare oltre un secolo. Il mo¬ 
tivo di questa disposizione imperiale va ricercato in alcuni abusi monastici e devozionali, riguardo 
alie icone, che la mentalita giudaico-arabizzante delPimperatore intese estirpare alia radice sui pia- 
no dottrinale. 

La lotta iconoclastica si articolo in due periodi: il primo ebbe termine con 1’imperatrice Irene, 
reggente durante la minore eta dei figlio Costantino VI, al tempo della quale si riuni il secondo con¬ 
cilio di Nicea (787) che ristabili il culto delle immagini. Eeresia risorse durante il regno di Leone V 
1’Armeno e dei suoi due successori, Michele II il Balbo e Teofilo, ma non si ottenne la vittoria defi¬ 
nitiva lino a che, dopo la morte di quesLultimo, la vedova Teodora si dichiarb apertamente a favo¬ 
re dcl culto delle immagini, e Ll 1 marzo 843 venne istituita, per celebrare ravvenimcnto, la cosid- 
detta Festa deirOrtodossia. La questione delle immagini riveste anche un’importanza di ordine teo- 
logico, relativa soprattutto al terna della santita o della deificazione dei cristiani. In pratica, il rifiu¬ 
to dclPimmagine e la negazione delPIncarnazione, con la quale Cristo, Verbo e immagine dei Padre, 
si rende realmente visibile agli uomini. Attraverso Limmagine dei Verbo, il cristiano che la contem¬ 
pla e la imita puo giungere a partecipare delle realta soprannaturali. Eimmagine, nel suo archetipo, 
che e Cristo, fa da ponte tra la nostra umanita e la divinita. 

Non e questo il luogo per sviluppare la storia ecclesiastica di Bisanzio; va notato tuttavia che 
durante questo periodo altri problemi ecclesiastici turbarono la pace della Chiesa; uno di essi fu la 
tetragamia , owero Ia possibilita di divorziare quattro volte. Se si considerano i dueeentoventi anni 
che intercorrono tra il 623 e T843, ci si rende conto che i dissapori tra Roma e Bisanzio occuparo- 
no oltre la meta di questo areo di tempo: dal 640 al 681 si verifico lo scisma causato dal monoteli- 
smo; dal 726 al 787 c dall’814 all’843 si ebbe lo scisma dovuto alLiconoclastia; e infine, dal 795 
alLSll, la rottura a motivo dei matrimonio adulterino di Costantino VI che diede luogo alia dottri- 
na della tetragamia alia quale si e accennato. 

In conseguenza della scomparsa definitiva delLimpero d’Occidente e della ricerca di un’unita 
politica che giovasse anche alia Chiesa, nella notte di Natale delPanno 800, in San Pietro, a Roma, 
ebbe luogo Lincoronazione di Carlo Magno a imperatore. Questo fatto avra undmportanza enorme 
per quanto riguarda i rapporti tra Roma e Bisanzio. 

Alia morte di papa Adriano I, nel 795, venne eletto Leone III, che si dimostro subito aperta¬ 
mente francofilo. La sua politica a favore dei franchi scateno una rivolta della nobilta romana, che 
tuttavia non ebbe seguito. Intanto Carlo Magno, su richiesta di Leone III, aveva adottato nel pro- 
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prio vestiario la tunica larga, la clamide e le calzature romane. Per ralforzare il clima antibizantino, 
alia preferenza dei papa per un monarca occidentale venne ad aggiungersi una sventura capitata nel- 
rimpero d’Oriente. 11 15 agosto 797 Trene di Bisanzio fece accecare il figlio per poter regnare da so¬ 
la. Secondo la mentalita di Leone III era gia difficile immaginare che potesse esserci una donna a ca¬ 
po delbimpero romano, ma che vi fosse proprio quella donna era addirittura inaudito. Per questa 
ragione, a partire dalbanno successivo, il 798, oltre a indicare negli Atti ufficiali banno dei suo pon- 
tificato, conriera usanza, il papa vi aggiunse anche banno della conquista delPItalia da parte di Car- 
lo Magno. Cio preludeva al gesto che avrebbe compiuto la notte dei 25 dicembre delPanno 800, 
quando durante Ia Messa di Natale in San Pietro, Leone III pose sui capo di Carlo Magno la coro¬ 
na imperiale. Non basta: aneor piu significativamente, non appena compiuta bincoronazione, il pa¬ 
pa rese al neoeletto imperatore bomaggio della proskynesis, prostrazione o adorazione, gesto che 
nessun altro papa compira nei riguardi di nessun altro imperatore. 

Da parte sua, Carlo Magno attese oltre un anno per unire al suo nome la denominazione di im¬ 
peratore dei Romani, onore che accetto a titolo puramente personale, e quando doveva rivolgersi ai 
membri della famiglia imperiale di Bisanzio li chiamo sempre «frateili nostri». Il suo comportamento 
lasciava intendere che il monarca franco non condivideva 1’idea papale di un trasferimento delbimpe- 
ro d’Oriente a Occidente, ma che anzi pensava a un riconoscimento assolutamente paritetico delle ri- 
spettive dignita, ciascuna nel territorio di appartenenza. Presso i bizantini, invece, il titolo di impera¬ 
tore dei romani comportava necessariamente 1’idea di una universalita di dominio. E questa la ragione 
per cui 1’incoronazione di Carlo Magno e il suo titolo imperiale risultarono per loro come una be- 
stemmia e come un ? offesa arrecata al popolo di Dio (sinonimo di impero) ad opera dei papa di Roma. 

Facendo riferimento a un’unzione che con molta probabilita storicamente non awenne, una cro- 
naca bizantina delbepoca, dei resto molto moderata, interpretava i fatti nel modo seguente: «Papa Leo¬ 
ne III ci tenne a cospargere d’olio Carlo Magno dalla testa ai piedi; in definitiva, si tratto dei gesto di 
un latino che benediceva un barbaro: di certo non ne poteva venir fuori un vero basileus» 9 . Nelle can- 
cellerie d’Occidente si penso in un primo momento al matrimonio tra Carlo Magno e Irene di Bisan¬ 
zio, ma la morte di Irene e 1’ascesa al trono bizantino di Niceforo I resero subito ineluttabile la rottu- 
ra tra gli imperi, che da quel momento furono di fatto distinti e frequentemente contrapposti. 

Tra 1’800 e b806 entro in scena un altro hittore che contribui ad accrescere la confusione. In 
quegli anni, inlatti, apparve un documento falso, di cui non si conosce ne Tispiratore ne il motivo 
immediato per il quale venne redatto, storicamente noto come il Constitutum Constantini , o piu po- 
polarmente detto Donazione di Costantino , secondo il quale 1’imperatore Costantino, lasciando Ro¬ 
ma per andare a fondare Costantinopoli, avrebbe donato al papa Silvestro la sovranita sulla Citta 
Eterna e su tutti gli altri suoi possedimenti in Italia. In questo documento si dice espressamente che 
nella Roma ceduta al papa non potra esserci altro imperatore. E stato insinuato che il falso sia stato 
opera di un greco trapiantato a Roma, il quale intendeva difendere 1’unita delbimpero d’Oriente di 
fronte alia minaccia, reale sin dai tempi delbiconoclastia, di un altro imperatore creato dalbOcci- 
dente, rivale di quello di Costantinopoli; e precisamente quello che aveva fatto Leone III. Tuttavia, 
nonostante 1’esistenza dei nuovo imperatore nella persona di Carlo Magno, la Donazione di Costan¬ 
tino venne data per buona nella coscienza della Chiesa romana e, oltre a essere ritenuta il fonda- 
mento dei potere temporale dei papi dal Medioevo fino ai nostri giorni, fu un argomento usato per 
molti secoli dai papi di fronte alie autorita bizantine. 

Leone IX, a esempio, nella sua lettera In terra pax , indirizzata il 2 settembre 1053 al patriarca Mi- 
chele Cerulario, gli ricorda i diritti che la Donazione gli concede: «A san Pietro che aveva meritato di 
ottenere le chiavi dei Regno dei cieli... il prudentissimo principe della monarchia terrena, Costantino, 
mosso da profonda riverenza, non soltanto trasmise fino alia fine dei tempi, per mezzo dei beato Sil¬ 
vestro, a tutti i suoi successori, i pontefici della Sede Romana, la potesta e dignita imperiale, ma li 
adorno anche delle infule e degli onori delbimpero, ritenendo cosa molto indegna che fossero sotto- 
messi a un impero terreno coloro che la Divina Maesta aveva posto a capo di un impero celeste» l0 . 

A cio si aggiunga che, nelbanno 808, a Gerusalemme esplose la controversia - che vide prota- 
gonisti i monaci francesi dei Monte degli Ulivi e un bizantino dei monastero di San Saba - sui Fi- 
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lioquc e sulla liceita o meno delPaggiunta di questa parola nel Simholo della fede. Questo incidente, 
dei quale sarebbe troppo lungo discorrere e che peraltro e gia noto per i suoi risvolti teologici, ele¬ 
vato dai bizantini a errore dogmatico senza precedenti, avra da quel momento in avanti un ruolo tri- 
stemente famoso nei rapporti interecclesiali fra Oriente e Occidente. 

Di fronte a questo stato di cose, non deve percio meravigliare che, quando sorse un nuovo litigio 
tra le due gerarchie per il predominio sulla nascente Chiesa di Bulgaria verso la meta dei IX secolo, si 
venne a creare un altro scisma che ebbe come attore principale il patriarca Lozio. Questo personaggio 
di indiscusso valore, con i suoi scritti e con la sua personalita esercito sulla Chiesa bizantina undn- 
fluenza tale che per tradizione gli e stata riconosciuta la paternita dello scisma che separa le Chiese 
d\)riente e d’Occidente. Oggi la sua figura e stata tuttavia ridimensionata e le e stata resa giustizia su 
molti fronti. Obiettivamente, comunque, il suo patriarcato diede una lorte scossa alia gia provata unita 
della Chiesa. 

DelPeredita di avversione nei confronti di Roma, consolidatasi lungo i secoli, si fece carico Mi- 
chele Cerulario, elevato al trono patriarcale di Costantinopoli il 25 marzo 1043. La causa immediata 
della sua azione fu la volonta di attaccare il latino Argvros, governatore dellltalia bizantina, che gli ave- 
va sottratto P influenza da lui esercitata lino a quel momento sulPimperatore; Argyros stava inoltre pro- 
gettando una piu stretta alleanza tra il papato e Pimpero. Per questa serie di ragioni il patriarca, co- 
gliendo 1’occasione di una differenza nella celebrazione delPEucaristia tra bizantini e latini - Tuso da 
parte di questi ultimi dei pane azzimo durante la Messa provoco un aspro dibattito, fino al rifiuto 
di amministrare la comunione a Argyros per il fatto che questi non volle abbandonare il rito latino e 
rinnegare il pane azzimo. Cerulario, poi, sernpre sullo stesso argomento attacco direttamente il vesco- 
vo latino di Costantinopoli, affermando che per ottenere la comunione ecclesiastica era condizione in- 
dispensabile rinunciare alPuso dei pane azzimo. Per non esporsi personalmente, convinse Parcivesco- 
vo di Ochrida, Leone, a scrivere al vescovo Giovanni di Trani, nei territori bizantini in Italia, sulla que¬ 
stione degli azzimi. Di fronte al riliuto dei latini di abbandonare 1’uso tradizionale della loro Chiesa, 
verso la fine dei 1052, persistendo nel suo proposito, Cerulario ordino la chiusura delle chiese latine 
della capitale e fece diffondere in Occidente un opuscolo, opera di Niceta Stetato, che rinfacciava agli 
occidentali non soltanto Puso dei pane azzimo ma anche il celibato ecclesiastico. 

Come e facile immaginare, tutto cio creo uno stato di tensione che richiese Pintervento di pa¬ 
pa Leone IX, il quale decise di inviare alcuni suoi legati per chiarire la questione. I prescelti furono 
Federico, cancelliere di Santa Romana Chiesa, Pietro, vescovo di Amalfi, e il piu famoso di tutti, il 
cardinale Umberto di Silva Candida, presidente della legazione. Avvenne che due discorsi poco di- 
plomatici dei cardinale Umberto esacerbarono ulteriormente gli animi. Il patriarca, intanto, si rifiu- 
tava sistematicamente di ricevere gli inviati di Roma. Probabilmentc la ragione ultima di questa sua 
indisponibilita risiedeva nel fatto che nel Irattempo a Cerulario era stato rilerito che Leone IX era 
morto il 25 aprile di quelPanno, il 1054, fatto che, a quanto pare, i legati ignoravano. Cio spieghe- 
rebbe perche, di fronte alPimpossibilita di ottenere unMdienza patriarcale, i romani, per cercare di 
vincere la sdegnosa resistenza di Cerulario, misero in pratica un piano audace e sprovvisto della piu 
elementare prudenza. Il 15 luglio si presentarono solennemente in Santa Sofia durante la liturgia 
presieduta dal patriarca e, dopo aver indirizzato poche parole ai fedeli presenti, deposero suIPalta- 
re una sentenza di scomunica contro Cerulario e i suoi seguaci. Come risposta al gesto poco conci¬ 
liante dei romani, il 20 luglio si riuni in Santa Sofia un sinodo, nel quale venne lanciato Panatema 
contro «Pempio libello» dei legati. Questi, intanto, erano fuggiti da Costantinopoli il giorno 18. 

Da molti secoli, il luttuoso evento accaduto quel 15 luglio 1054 e considerato Patto che sug- 
gello definitivamente lo scisma che fino a oggi separa la Chiesa romana da quella bizantina. La ve¬ 
rita storica e pero diversa; il fatto avvenuto tra Cerulario e Umberto di Silva Candida non fu che uno 
dei tanti momenti sfortunati dei rapporti romano-bizantini. In quel momento nessuno fu consape- 
vole dei fatto che sarebbe accaduto qualcosa di diverso da quello che, purtroppo, succedeva nor- 
malmente. Le scomuniche, poi, non furono ncmmeno, come taluni hanno voluto far credere, ana- 
temi di carattere generale di una Chiesa contro Paltra. I legati scomunicarono, a proprio titolo per¬ 
sonale, «Michele, che si e dato abusivamente il titolo di patriarca e i seguaci della sua pazzia» ll . 11 
patriarca, a sua volta, anatemizzo «Pempio libello», i suoi autori e tutti coloro che avevano parteci- 
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pato in qualsiasi maniera alia sua redazione Y Ncl documento non si dice nulla contro la Sede ro- 
mana; gli attacchi sono tuiti diretti contro i legati, considerati gli emissari delPodiato Argyros e non 
i rappresentanti dei pontefice di Roma. E questo il motivo per cui, quando papa Paolo VI e il pa¬ 
tria rea Atenagora I firmarono la Dichiarazione comune dei 7 dicembre 1965, non parlarono di abro¬ 
gare o annullare le scomuniche cbe una Chiesa lancio contro Faltra, ma semplicemente di dimenti- 
care un evento nefasto che ebbe conseguenze non previste da parte di coloro che lo provocarono. 
11 testo e talmente importante per i rapporti tra le Chiese bizantina e latina che vale la pena trascri- 
verne di seguito i paragrafi piu significativi: 

Tra gli ostacoli che si trovano sui cammino de Ilo sviluppo di questi rapporti fraterni di fiducia e 
distima, ce ilricordo delle decisioni, degli atti e degli incidenti penosi che hanno portato, nel 1054, al¬ 
ia sentenza di scomunica lanciata contro il patriarca Michele Cerulario e due altre personalitd, dai le¬ 
gati della Sede romana guidati dal cardinale Umberto, legati che furono essi stessi poi colpiti da una 
sentenza analoga da parte dei patriarca e dei sinodo costantinopolitano... 

Oggi, quando un giudizio piii sereno e piu equo e stato portato su di essi, conviene riconoscere gli 
eccessi da cui sono stati contaminati e che hanno portato, in seguito, conseguenze , le quali, per quanto 
ne possiamo giudicare, sono andate oltre le intenzioni e le previsioni dei loro autori , le cui censure ri- 
guardavano le persone colpite e non le Chiese, e non intendevano rompere la comunione ecclesiastica 
tra le Sedi di Roma e Costantinopoli. 

Per questo il papa Paolo VI e il patriarca Atenagora 1 nel suo sinodo, certi di esprimere il sentimento 
comune di giustizia e il sentimento unanime di caritd dei loro fedeli... dichiarano di comune accordo: 

...di deplorare anche, e di cancellare dalla memoria e dal seno della Chiesa, le sentenze di sco¬ 
munica che vi hanno fatto seguito, e il cui ricordo e stato fino ai nostri giorni come un ostacolo al riav- 
vicinamento nella caritd, e di condannarle alToblio I3 . 

Alia D ichiarazione comune seguirono due documenti, un Breve di Paolo VI e un Tomos di Ate¬ 
nagora I, che applicavano al diritto delle proprie Chiese le decisioni prese di comune accordo. In en- 
trambi vengono ripetuti i concetti dei documento congiunto; non si ebbe dunque scomunica di una 
Chiesa nei confronti delPaltra. Lo scisma non lu un fatto concreto, ne e possibile situarlo in una data 
precisa. Come ha spiegato molto bene Yves Congar M , lo scisma e uno stato di non-rapporto, che len- 
tamente ha generato un disinteresse e un disconoscimento reciproci, e che e andato aumentando con 
il passare dei secoli. La coscienza di uno scisma reale e definitivo si e avuta sohanto molto piu tardi: si 
pensi che nel XVII secolo i gesuiti di Salonieco predicavano e confessavano nelle chiese ortodosse e 
anche sullo stesso Monte Athos, invitati dalle gerarchie bizantine. Se si volessero cercare momenti piu 
significativi di quello dei 1054 che abbiano scavato un fossato ancora piu profondo tra Roma e Bisan- 
zio, si dovra pensare al concilio di Firenze e al concilio Vaticano 1, dove una sfortunata attuazione del¬ 
la diplomazia romana rese impossibile la partecipazione come padri conciliari nelle riunioni sinodali 
di rappresentanti della gerarchia orientale. Da allora in poi molte altre cause, pieeole e grandi, hanno 
accresciuto le distanze, pur non mancando nel frattempo gesti e segni di speranza carichi di autentica 
carita cristiana da ambo le parti, per cereare di superare gli ostacoli che impediscono di olfrire una te- 
stimonianza comune di autenticita evangelica di fronte al mondo. 

Eppure, lungo i secoli di freddezza di rapporti e di distanza tra le Chiese, non sono mai manca- 
ti nelbuna e nelPaltra uomini e donne che, nelbamore per Cristo, hanno offerto la loro vita e hanno 
cercato di portare ai propri fratelli il messaggio unico annunciato dal Verbo di Dio fatto uomo. Sono 
i santi, che costituiscono la prova irrefutabile che lo Spirito Santo opera nelle Chiese al di la delle di¬ 
visioni e per spingerci a superarle, uno Spirito che continua a inviare il suo messaggio di unita, di pa¬ 
ce e di amore. 
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II. LE CHIESE ORIENTALI 


1. La Chiesa assira (o nestoriana) 


Storia 


Questa Chiesa precalcedonese, cioe separata dalla comunione delle altre Chiese prima dei con¬ 
cilio di Calcedonia, in Occidente e stata tradizionalmente chiamata nestoriana. 11 nome ufficiale che 
essa stessa si attribuisce e quello di «Chiesa apostolica cattolica assira d’Oriente», oppure, in modo 
abbreviato, «Chiesa assira». Di recente alcuni hanno affermato che i cristiani di questa Chiesa sono 
discendenti degli antichi assiri, i quali, dopo la caduta di Ninive, si sarebbero rifugiati sui monti 
Hakari, a est delPattuale Turchia. Uappellativo di «assiri» e dato loro da una forma occidentalizza- 
ta della parola souraye , che non significa «assiro» ma «siro», nome con il quale i fedeli di tale Chie¬ 
sa si erano denominati per secoli. Etnicamente traggono la loro origine dalle comunita ebraiche sta- 
bilitesi a Babilonia dopo la distruzione di Gerusalemme ad opera di Nabucodonosor e assimilate 
gradualmente a quelle aramaiche, insieme a elementi persiani e arabi, amalgamati tra loro da un co- 
mune ceppo eulturale e linguistico aramaico gia prima della conquista araba. 

Le origini dei cristianesimo nella regione delPimpero dei Parti, secondo Origene \ si devono 
alia predicazione delPapostolo Tommaso. Secondo altre tradizioni, Pevangelizzazione della regione 
e dovuta ad Addat, uno dei settanta discepoli (cf. Lc 10, 1), e ai suoi compagni Aggai e Mari. Addai' 
e la forma siriaca dei nome Taddeo, il discepolo a cui Gesu avrebbe affidato il proprio ritratto, in¬ 
sieme con una Iettera autografa da consegnare al re Abgar, il lebbroso, secondo la nota leggenda del¬ 
la guarigione di questo sovrano. Dopo che Abgar si converti al cristianesimo, Addai' avrebbe fon- 
dato, nelPanno 37 della nostra era, la prima sede vescovile della regione, a Seleucia-Ctesifonte, sui¬ 
le rive dei Tigri. Cio che pare certo e che la predicazione cristiana vi giunse da Edessa intorno al- 
Panno 226, alPinizio della dinastia sasanide, che, nella battaglia dei 28 aprile 224, anniento gli arsa- 
cidi e conquistd il potere. Dato che Edessa apparteneva ecclesiasticamente ad Antiochia, il cristia¬ 
nesimo delle regioni persiane dipese gerarchicamente dalla capitale della diocesi bizantina d’Orien- 
te, anche se i vincoli con essa non furono mai molto stretti. 

Finche Pimpero romano rimase pagano, i cristiani della Persia non furono mai infastiditi. 
Quando Costantino liberalizzo il cristianesimo, e aneor piu quando esso divenne religione di Stato, 
i monarchi persiani iniziarono a guardare ai cristiani come a una quinta colonna alPinterno dei pro- 
pri domini, tenuto conto che il regno sasanide era in continua lotta con i bizantini. Cio, unitamen- 
te al fatto che i persiani avevano adottato come religione ufficiale lo zoroastrismo, fece si che la Chie¬ 
sa cristiana fosse vessata da frequenti persecuzioni, la piu importante delle quali fu quella di Sapo¬ 
re II, iniziata nel 339 e che continuo almeno fino al 379. In questo periodo le diocesi dovettero am- 
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ministrarsi per forza di cose Turia indipendentemente dalTaltra. Verso la fine dei III seeolo, un ten- 
tativo di unificazione amministrativa ad opera di mar Papa Bar Aggai, veseovo della eapitaie, Seleu- 
cia-Ctesifonte, non porto ad alcun risultato. 

Con Tawento dei re Yazdeghert I, nel 399, i cristiani godettero di liberta di movimento, Ap- 
profittando di questa situazione favorevole, Maruta, veseovo di Mayferqat, nella parte della Siria 
appartenente alTimpero romano, introdusse in Persia i canoni dei concilio di Nicea. Agli inizi del- 
Tanno 410, un sinodo di quaranta vescovi celebrato a Seleucia organizzd finalmente la gerarchia 
ponendole a capo, con il titolo di katholikds , cioe di delegato universale, il veseovo della capitale. 
Fu unYpoca di splendore per la Chiesa assira, che coincise con la creazione della Scuola teologica 
di Nisibi su iniziativa dei veseovo Giacomo, il quale aveva partecipato al concilio di Nicea. Da que¬ 
sta Scuola usci il piu celebre dei suoi dottori, Efrem Siro. Nel centro teologico furono inoltre tra- 
dotte in siriaco inolte opere teologiche greche. Tuttavia, per motivi politici, nel 363 Timperatore 
Gioviano cedette Nisibi ai persiani e la Scuola venne trasferita a Edessa, dove Efrem continuo il 
suo insegnamento. Nella parte sottomessa ai sasanidi, verso la line dei regno di Yazdeghert, la 
Chiesa fu afflitta da una nuova persecuzione che duro fino al 422, data in cui un trattato con i ro- 
mani stabili che lo zoroastrismo sarebbe stato tollerato nelTimpero, corne il cristianesimo lo sareb- 
be stato in Persia. 

L’anno 424 segna un evento cruciale nella storia della Chiesa di Persia. Contestato da alcuni 
vescovi, il katholikds di Seleucia-Ctesifonte, Dad-Iesu I, presento le proprie dimissioni in un sinodo 
riunito a Markabta. La maggioranza le respinse, ed egli pose pertanto come condizione per conti- 
nuare il suo mandato che il katholikds non potesse essere giudicato da nessuno se non da Cristo stes- 
so. Laccettazione di tale condizione da parte dei sinodo converti la Chiesa di Persia in autocefala. 
Catto escludeva di fatto il ricorso al romano pontefice, che nella Chiesa assira era stato implicita- 
mente ammesso quando insieme ai canoni di Nicea erano stati accettati quelli dei concilio di Sardi- 
ca, i quali prevedevano simile ricorso. Tali conseguenze tuttavia non emersero esplicitamente in quel 
momento; la rottura definitiva con le Chiese cosiddette occidentali sarebbe avvenuta soltanto piu 
tardi, in occasione delle dispute cristologiche. 

Come e stato accennato nel capitolo precedente, la Scuola di Edessa aveva raccolto Teredita 
dogmatica di Nestorio, appoggiata dagli scritti di Teodoro di Mopsuestia e di Teodoro di Tarso, che 
avevano ivi esercitato il proprio insegnamento. La dottrina di Nestorio, che da buon antiocheno po- 
neva Taccento sulla dimensione umana di Cristo, era molto piu familiare alia mentalita siriaca, alia 
quale riuscivano ostiche le elucubrazioni trascendentali di Cirillo di Alessandria, e che non riusciva 
nemmeno a comprendere il suo modo di esprimersi, per il semplice motivo che la lingua siriaca non 
possiede la capacita di astrazione della lingua greca, ne puo fare affidamento su quel substrato filo- 
sofico di cui si era andato arricchendo Tidioma ellenico dai presocratici in poi. Pertanto, essendo in 
disaccordo con le formule dogmatiche cirilliane, dopo il concilio di Efeso i seguaci di Nestorio si ri- 
fugiarono a Edessa ufiicializzando la loro separazione ecclesiastica, e vi rimasero fino a che il ve- 
scovo ortodosso della citta convinse Timperatore Zenone a chiudere quel centro di studi eretico. Cio 
awenne definitivamente nelTanno 489. 

Gia alcuni anni prima, pero, precisamente nel 457, Narsai, ehe era stato direttore della Scuola 
di Edessa, in previsione di eventi che non tardarono a verificarsi aveva deciso di trasferirsi nuova- 
mente nelTantica sede della Scuola, Nisibi, fuori delTimpero bizantino. Cosi Ia dottrina nestoriana 
continuo a diffondersi in Persia. Tale dilfusione fu favorita anche dal fatto che il veseovo di Nisibi, 
Barsauma, il quale aveva intuito i vantaggi politici che la separazione dalla Chiesa bizantina gli of- 
friva, convinse il re Peroz che la fede nestoriana dei cristiani dei suo regno non coincideva con quel- 
la dei sudditi delTimperatore di Bisanzio, e che pertanto non esistevano buoni rapporti tra loro. Per 
evidenziare tale situazione, nei sinodi di Beit Lapat (484) e di Seleucia (486) si esagero la iormula- 
zione nestoriana delle due nature di Cristo, dando Timpressione di sostenere che in Lui esistevano 
realmente due persone diverse. Cio procuro la pace alia Chiesa di Persia, che si proclamo ufficial- 
mente nestoriana nel sinodo di Seleucia delTanno 486. Altri sinodi importanti per Torganizzazione 
della Chiesa furono quello dei 576, sotto il ^//W/Aat-patriarca Ezechiele, e quello dei 582, convo¬ 
cato dal suo successore Iesu Yab, celebrati entrambi nella capitale, Seleucia. Largomento principa¬ 
le di queste riunioni sinodali era quello di prendere le misure necessarie per contrastare le eresie dei 
messaliani - eretici spiritualisti e paradossalmente difensori dei peccati carnali - e specialmente dei 
monofisiti, i quali, interrotta la comunione ecclesiastica con ia Chiesa bizantina per non aver accet- 
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tato il concilio di (/alcedonia de! 451, avevano iniziato a introdursi nel territorio persiano, come si 
vedra quando ci occuperemo della Chiesa siro-occidentale o giacobita. 

Prima di seguire il filo degli eventi storici, bisogna segnalare un latto di ordine intellettuale di fon- 
damentale importanza. La Scuola nestoriana, come s’e detto, era stata traslerita di nuovo a Nisibi. Nel 
572 ne fu eletto rettore un uomo molto preparato teologicamente, Ilenana, che la diresse lino a quan¬ 
do mori, nel 610, svolgendovi una pregevole attivita intellettuale. Insoddisfatto delTinsegnamento tra- 
dizionale della Scuola, che seguiva la dottrina di Teodoro di Mopsuestia, amplio Porizzonte teologico 
dei suoi alunni accettando Pallegorismo di Origene e di l' : ilone di Alessandria, ammettendo cioe che 
ciascun passo della Scrittura, oltre al senso letterale, contenesse an che tutta una gamma di significati 
spirituali: teoria che, come si ricordera, era propria della Scuola rivale di Alessandria. Inoltre Ilenana 
abbandono in cristologia la terminologia siro-orientale, cioe la nestoriana, e adotto la calcedonese, ta¬ 
cendo proprio il vocabolario di Giovanni Crisostomo, fino al punto da accettare per Maria il titolo di 
«Madre di Dio». Questa rivoluzione interna antinestoriana non poteva passare inosservata: il suo au- 
tore fu condannato in due sinodi, nei quali, tuttavia, non si volle fare espressamente il suo nome e ci si 
limito ad anatemizzare chiunque negasse gli insegnamenti ricevuti da Teodoro di Mopsuestia. Cio no- 
nostante, grazie airappoggio incondizionato degli allievi e degli abitanti di Nisibi alia nuova dottrina, 
Padesione di una gran parte delTantica Chiesa nestoriana alie idee di Calcedonia continuo e riusci al¬ 
ia fine a prevalere sui gruppo reazionario, come avremo occasione di vedere piu avanti. 

Verso Panno 590, durante una delle congiure di palazzo frequenti nella dinastia sasanide, un 
certo Bahram Ciobin, che ne era stato Porchestratore, assassino il re Ormazd IV e ne usurpo il tro- 
no. Lesercito tuttavia non lo accetto, si ribello alPusurpatore e proclamo erede il figlio di Ormazd, 
Cosroe II, rilugiatosi presso la corte delPimperatore bizantino Maurizio. Ritornato in patria, Cosroe 
recupero il potere e fu intronizzato nel 591. Undici anni dopo, nel 602, a Bisanzio il centurione se¬ 
mibarbaro Foca assassinava Pimperatore Maurizio e si impossessava dei potere. Cosroe, che a Mau¬ 
rizio doveva il trono, diede allora inizio alia sua strategia di lotta contro i domini bizantini, con la 
serie di vittorie a cui si e accennato in precedenza, alie quali pose fine Eraclio con la sua brillante 
campagna militare e con la restituzione della reliquia della Croce di Cristo a Gerusalemme. Da quel 
momento, la politica lino allora molto tollerante di Cosroe II nei confronti dei cristiani - tra i qua¬ 
li aveva scelto vari suoi consiglieri e due delle sue mogli - muto, e si diede inizio a una nuova per- 
secuzione. La situazione si calmo alia morte di Cosroe e la distensione si conservo sino alia fine del¬ 
la dinastia, se si eccettua qualche breve periodo di persecuzione e alcuni dissensi interni alia gerar- 
chia. Frattanto, pero, nelPanno 630, aweniva un fatto che avrebbe avuto conseguenze di grande ri- 
lievo nella storia mondiale: il ritorno trionfale di Maometto a La Mecca. Ebbe cosi inizio Pespan- 
sione araba; i maomettani conquistarono la capitale della Persia nel luglio 637. 

Loccupazione dei territorio persiano da parte degli arabi fu considerata una liberazione dai 
cristiani nestoriani. Gli arabi delPepoca erano molto tolleranti verso le altre religioni, a patto che i 
loro seguaci pagassero Pimposta di protezione {al-dimma). Sapevano slruttare il talento dei propri 
sudditi senza alcun riguardo per il credo religioso. In tal modo molti ecclesiastici dotti furono al ser- 
vizio della corte musulmana, come il katholikds Timoteo I (780-823) - uomo di grande cultura elle- 
nistica, traduttore di Aristotele - e il suo amico Gabriele Bakhtishu, medico dei califfo. Tali circo- 
stanze esercitarono un benefico influsso sulla liberta religiosa: Punica proibizione di cui erano og- 
getto i cristiani era di fare proselitismo tra la popolazione di religione musulmana. E chissa che non 
sia stata, questa, una delle ragioni per cui, durante questo periodo, la Chiesa nestoriana diede segni 
di un’espansione missionaria che non conosce pari in altre Chiese orientali. Seguendc le carovane 
che promuovevano il commercio tra la Persia e PEstremo Oriente, attraversando il Turkistan, il Ti- 
bet e la Mongolia, i monaci nestoriani si spinsero fino in Cina, tradussero i libri cristiani nella lingua 
dei paese, e nelPanno 638 fondarono un monastero a Shan-Pi, nella perileria della capitale delPim¬ 
peratore Tai Tsung, che aveva approvato Piniziativa. Sappiamo che in Asia Centrale e in Mongolia, 
nei secoli di massimo splendore (VII1-1X), la Chiesa assira giunse a contare settanta-ottanta milioni 
di fedeli raggruppati in trenta sedi arcivescovili, con circa 250 diocesi; di tale espansione e rimasta 
testimonianza in numerose epigrafi funerarie. La spinta evangelizzatrice, detta dei «portatori di lu¬ 
ce», e associata ai nomi di tre katholikdi -patriarchi di grande rilievo, Iesu Yab II, Hanan Iesu II, e 
soprattutto Timoteo I. Tale stato di cose perduro fino a quando, nel IX secolo, la Cina chiuse nuo- 
vamente le porte alie religioni straniere. I cristiani che rimasero li isolati condussero mTesistenza 
sempre piu precaria, lino a che si estinsero con Pawento della dinastia Ming, nel secolo XIV. 
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Oltrc alia rotta dei Nord, esisteva un altro percorso seguito dai mercanti dei regno di Persia 
che in direzione sud, attraverso 1’India, Ia Birmania e la Thailandia, portava tino airarcipelago del- 
la Malesia. I missionari nestoriani giunsero anche in quelle regioni e fondarono le comunita che nel 
XIV secolo sarebbero state trovate dai portoghesi, ai quali dissero di essere i «cristiani di san Tom- 
maso». Di essi si avra modo di pariare a suo tempo. 

Dostilita musulmana contro i cristiani delPantico territorio persiano non inizio fino a quando 
i mongoli sottrassero il potere agli arabi, nel 1291. I mongoli, infatti, tra i cui capi alcuni si conver- 
tirono al cristianesimo, furono molto favorevoli alia Chiesa nestoriana, la quale, ovviamente, uni la 
propria causa alia loro. Marco Polo, che visito il paese in quelPepoca, ci ha lasciato testimonianza 
della liberta e della posizione di privilegio di cui godevano i cristiani nestoriani nel regno dei khan 2 . 
In occasione delle crociate, verso il 1289, vi furono contatti tra il katholikds Yahballaha II, di origi¬ 
ne mongola, e alcuni francescani e domenicani che si recavano in Cina, in vista di un'unione della 
Chiesa nestoriana con Roma. In definitiva, pero, il modo di agire dei crociati si rivelo nefasto per la 
sopravvivenza dei cristianesimo in Asia centrale. I mongoli, accordatisi con gli armeni di Cilicia, ie- 
cero un tentativo di incursione in Siria e in Palestina per sottrarre ai musulmani i possedimenti che 
ancora vi detenevano. Era loro intenzione allearsi con gli Stati latini di Terrasanta. I crociati, pero, 
non compresero questa loro strategia e, intimoriti dalbavanzata mongola, nel 1260 permisero che i 
mamelucchi, la terribile milizia delPEgitto, sconliggessero i conquistatori e li obbligassero a ripie- 
gare in Mesopotamia. Da quel momento, i cristiani persero la fiducia dei mongoli e il destino dei ne¬ 
storiani inizio a mutare. Dunieo risultato tangibile dei contatti intercorsi tra crociati e nestoriani fu 
ibpassaggio in massa, awenuto nel 1340, dei nestoriani rifugiatisi a Cipro alia Chiesa romana. Uu- 
nione di queste due Chiese tu sancita nel concilio di Firenze dei 1445, ma si tratto di un fatto piu 
formale che reale. 

Come e stato aecennato, i nestoriani avevano perso nelPanno 1260 la posizione di riguardo che, 
in Asia centrale, i mongoli avevano loro concesso. Tuttavia, soltanto nel XIV secolo i nestoriani di 
Mesopotamia soccomberanno al furore dei mongoli, vittime della erudelta di Tamerlano. I soprav- 
vissuti dovettero abbandonare in massa le citta dove abitavano tradizionalmente per rifugiarsi nella 
zona rnontagnosa di Hakari, attualmentc in Turchia, e nelPAzerbaigian occidentale, oggi territorio 
delPIran. Devento cambio la lisionomia di questa Chiesa, che a poco a poco si adatto alie strutture 
defTorganizzazione tribale delle montagne dove si era stabilita e accetto tutta una serie di curiose 
particolarita. Il cattolicato, dopo aver cambiato sede varie volte, stabili infine la propria residenza 
nel cuore delle montagne di Hakari, rimanendovi fino alia Prima Guerra mondiale. 

Desempio piu curioso di adattamento della Chiesa nestoriana al sistema tribale nel quale visse 
riguarda il katholikds: dai 1450 Pelezione dei capo di questa Chiesa assunse carattere ereditario, e 
1’ufficio veniva trasmesso da zio a nipote, dato che il katholikds doveva essere celibe. Fin dalla nasci- 
ta il designato doveva sottomettersi alia stessa dieta osservata dalla madre durante la gravidanza: il 
futuro katholikds non poteva mangiare carne. Era frequente il caso che il nuovo katholikds fosse an¬ 
cora in eta infantile quando saliva al trono patriarcale, venendosi cosi a trovare sotto la tutela della 
madre o della sorella maggiore; di fatto, percio, per secoli la Chiesa nestoriana fu governata da don- 
ne. Per sottolineare la continuita della successione familiare, tutti i capi della Chiesa portavano il no¬ 
me di Simone. Nel 1538, la designazione dei gerarca supremo della Chiesa fu contestata da una par¬ 
te delPepiscopato, il che porto a uno scisma e alia elezione di due katholikdi, Simone VII e Giovan- 
ni Soulaga. Quesriultimo si rifugio a Roma e fu consacrato dai papa con il nome di Simone VIII, pa- 
triarca della Chiesa caldea unita, primo ramo di una Chiesa orientale che si separa dalla sua comu¬ 
nita di origine per unirsi alia Chiesa di Roma. Ritornato in patria, Soulaga venne assassinato nel 1555 
dai nestoriani. I suoi successori mantennero rapporti molto costanti con Roma fino a che il katholikds 
Simone XIII, eletto nel 1662, ritorno al nestorianesimo e fisso la propria residenza suile montagne 
dei Kurdistan. Da lui discendono i successivi katholikhi della Chiesa nestoriana fino ai nostri giorni, 
mentre curiosamente un katholikds dei ramo nestoriano dinasticamente legittimo, Giovanni VIII 
Hormez, nel 1778 passo alia Chiesa caldea unita, portando con se alPobbedienza di Roma i vescovi 
delle sedi piu importanti. In quelPoccasione, lasciando le montagne a quanto rimaneva della comu¬ 
nita nestoriana, i caldei uniti si stabilirono in pianura, ad ovest di Hakari e nei dintorni di Mossul. 
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Durante la dominazione ottomana, agli inizi di questo secolo, i cristiani siro-orientali (urono 
oggetto di numerose persecuzioni. II katholikds Simone XIX, che prese possesso della carica nel 
1903 alPeta di 16 anni, nel 1915 si vide obbligato a guidare 1’esodo dei suo popolo dalle montagne 
fino airAzerbaigian iraniano, dove mori assassinato da un capo curdo nel 1918. 11 suo successore e 
nipote, Simone XX, continuo a guidare la peregrinazione dei suo popolo fino ai dintorni di Salmas, 
in Iraq, dove la maggioranza degli uomini validi entrarono a far parte degli eserciti russo e inglese, 
dando prova di indiscusso eroismo durante la Grande Guerra. Simone XX mori nel 1920; fu eletto 
a succedergli, secondo la tradizione, il nipote di tredici anni, Simone XXI. Era lui il patriarca in ca¬ 
rica che le truppe di occupazione inglesi trovarono. In considerazione dei suo rango, il governo bri- 
tannico decise di largli compiere gli studi in Inghilterra, dove fu inevitabilmente esposto alPinflus- 
so religioso anglicano. Tornato in Iraq nel 1927, incontro difficolta con il governo, che non inten- 
deva riconoscergli gli stessi poteri politici che aveva avuto sui suo popolo in passato, e fu esiliato a 
Cipro. Nel 1940 si trasferi negli Stati Uniti d’America, stabilendo la propria residenza ufficiale a 
Chicago. Nel 1965 riuni un sinodo nel quale fece approvare due importanti riforme: 1’accettazione 
dei Calendario gregoriano e la fine dei nepotismo patriarcale della famiglia Abuna, che da molti se- 
coli monopolizzava la piu alta dignita della sua Chiesa. 

In un altro sinodo, convocato Panno successivo, venne dichiarato che sia i vescovi che il pa¬ 
triarca potevano contrarre matrimonio, rinnovando una decisione dei sinodo nestoriano dei 486 che 
alPepoca aveva avuto breve durata. In realta, il sinodo dei 1966 non fece che legalizzare la posizio- 
ne personale dei patriarca Simone. Tale decisione provoco tuttavia la reazione di un’altra famiglia ri¬ 
vale degli Abuna, la quale impose come patriarca Darmo, fino allora vescovo nestoriano dei Kerala 
(India). Darmo mori poco tempo dopo e gli succedette Addat, tuttora in vita. In America, intanto, 
il patriarca Simone fu assassinato da un certo David, della famiglia dei generale Malek Ioseph, indi¬ 
gnato per la condotta dei capo religioso. I suoi seguaci elessero come katholikds per la prima volta 
una persona non appartenente alia famiglia Abuna, il metropolita nestoriano di Teheran, Dinkha IV. 
Attualmente, il 90% dei nestoriani sono dei partito di Dinkha (circa 315.000 fedeli sparsi nel mon- 
do) e soltanto un 10% riconosce Addat (35.000 fedeli circa, che vivono per Io piu in India). 


Dottrina cristologica 

Per quanto concerne lo stato dei dogma cristologico di questa Chiesa, abbiamo sottolineato 
che la riforma di flenana, rettore della Scuola di Nisibi dal 572 al 610, ando guadagnando adepti fi¬ 
no a diventare dottrina ulficiale delPattuale Chiesa assira. Il vocabolario di tale dottrina, sebbene 
ispirato a quello di Calcedonia, non coincide esattamente con i termini usati dalle Chiese ortodos- 
se; i concetti, pero, sono identici. E indiscutibile che, per i nestoriani, in Cristo vi fossero due aspet- 
ti: il divino e humano. In greco, questi aspetti si chiamano «nature». In siriaco, invece, non esisteva 
un termine filosofico altrettanto concreto. Ad esempio, in siriaco si diceva che in Dio vi fossero «una 
kiana e tre knoma», mentre in Cristo si riconoscevano «due knoma». Come si vede, mentre il ter¬ 
mine kiana sembra corrispondere alia nozione di «natura» o di «essenza», la voce knoma non ha un 
significato preciso. Nella Trinita significa «persona» (una «natura» e tre «persone», ovvero una kia¬ 
na e tre knoma), in Cristo, invece, viene usata nel senso di «natura» (due «nature», ovvero due kno¬ 
ma). A quanto pare, per Nestorio e i suoi seguaci knoma voleva tradurre il termine greco prdsopon. 
Ma cosa significava in greco prdsopon , in contesto trinitario e cristologico? In quel momento nean- 
che i greci lo sapevano. Per comprendere le divergenze dogmatiche delle dispute trinitarie e cristo- 
logiche, e fondamentale tener conto della cronologia. Prima dei 448, alcuni davano alia parola gre- 
ca prdsopon il significato di «natura»; per altri, invece, significava «persona». E cosa significava al¬ 
lora hypostasis , che secondo altri era il termine che voleva esattamente indicare «persona»? Se le opi¬ 
nioni erano divergenti in greco, figuriamoci in siriaco, lingua che non aveva beneficiato delfevolu- 
zione filosofica apportata da un Platone o da un Aristotele. Cio nonostante bisogna riconoscere che, 
anche nella colta lingua greca, solo a costo di veri e propri traumi si riusci ad adattare il linguaggio 
filosofico alie formulazioni dei mistero cristiano. 

Per riassumere: i nestoriani e gli ortodossi dicevano la stessa cosa, soltanto che non si espri- 
mevano negli stessi termini; a tale proposito, pero, gli uni non intendevano cedere agli altri. Uiden- 
tita di concezione tra le due parti e tuttavia resa evidente dal fatto che la Chiesa nestoriana, gia se- 
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parata da circa un secolo e mezzo dallc altrc Chiese ortodosse, nel sinodo delPanno 612 pubblico 
una dichiarazione cristologica che e assolutamente ortodossa. La Chiesa occidentale, intanto, nel 
concilio di Calcedonia dei 451 era finaimente riuscita a delimitare il senso filologico dei termini e 
aveva definito che in Cristo esistono «due nature ( physeis) non confuse e una sola persona (proso- 
pon) o sussistenza ( hypdstasis )». In quel concilio fu chiarito pertanto per il mondo ellenofono che 
da quel momento in poi sia prbsopon che hypostasis avrebbero significato «persona». Per chi non 
usava il greeo per esprimersi, la coniusione dei termini continuo tuttavia ad esistere. A ogni huon 
conto, nonostante Timprecisione dei linguaggio, eeco quale fu la dichiarazione assolutamente orto¬ 
dossa dei sinodo nestoriano dei 612: «Riconosciamo che Cristo possiede due nature ( knoma ) e due 
ipostasi ( kiana ) e che queste si riferiscono a un solo Cristo, Figlio di Dio; riconosciamo che Cristo e 
Uno, non per il fatto di una unione di nature (knoma) o di una unione di ipostasi ( kiana ), ma nel- 
1’unica ipostasi (kiana) della filiazione». 

E evidente che per i nestoriani il termine «ipostasi» (kiana) continua ad avere un significato 
vago, non avendo assimilato il carattere tecnico che vi attribuirono i greci quando, a Calcedonia, 
si accordarono per designare in questo modo la «persona». Comunque i siri-nestoriani proclama- 
rono una sola entita in Cristo, che e quella che conferisce unita alie due nature complete: affer- 
mazione, questa, che racchiude la lormulazione esatta della fede ortodossa. Nella pastorale attua- 
le di questa Chiesa esiste tuttavia una considerazione di per se propria della Scuola antiochena, 
che, Iungi dalTessere eterodossa, completa e abbellisce la riflessione cristologica: Cristo, in quan¬ 
to tale, deVessere considerato da noi come uomo. Come uomo fu unto dal Padre nel suo conce- 
pimento verginale, e come uomo fu presentato alTumanita nel battesimo dei Giordano quale Un¬ 
to di Dio. Tale unzione non poteva essere concessa al Verbo. H dunque al Vuomo - sebbene si trat- 
ti di un uomo che e anche Dio a motivo delTunione personale - che si dirige Tattenzione degli al- 
tri uomini. Si potrebbe dire che la teologia di questa Chiesa presenta Cristo insistendo partico- 
larmente sui suo essere nostro fralello\ modalita, questa, che puo essere intesa come una via con¬ 
creta per accedere alia santita. 

Sulla base di questo credo, I’ 11 novemhre 1994 ha avuto luogo a Roma, da parte dei katho- 
ACA-patriarca mar Dinkha IV e dei papa Giovanni Paolo II, una dichiarazione cristologica con- 
giunta nella quale viene riconosciuto che la fede cristiana, pur espressa con un vocabolario diverso, 
e identica nelle due Chiese. I teologi di tradizione assiro-caldea avrebbero tuttavia desiderato una 
formulazione un po’ piu precisa della dichiarazione. In essa, pariando di Cristo, si dice infatti che 
«la sua divinita e la sua umanita sono unite nelTunica persona senza confusione...». Il termine «per¬ 
sona», che non esiste nella lingua siriaca - e di conseguenza in quella teologia non esiste neanche il 
relativo concetto -, non sarebbe dovuto apparire nel testo, ad evitare evcntuali disconoscimenti fu¬ 
turi. La spiegazione di questo lapsus e che probabilmente la redazione dei testo e stata affidata a teo¬ 
logi latini. Comunque, e di per se gia importante che simile dichiarazione sia stata espressa. La Chie¬ 
sa assira era Tunica delle Chiese apostoliche, tradizionalmente ritenute eretiche nel mondo occi¬ 
dentale, che non aveva ancora iormulato tale dichiarazione circa la propria dottrina cristologica, ge¬ 
sto che dimostra come la sua presunta eresia fosse soltanto un fraintendimento verbale. E impor¬ 
tante altresi che nella dichiarazione dei 1994 sia stato riconosciuto espressamente che Tidentita di 
dottrina e compatibile con la diversita di espressione teologica. Dal punto di vista dogmatico, la di¬ 
chiarazione non aggiunge nulla a quella pubblicata dal sinodo nestoriano delTanno 612; tuttavia, 
sotto Taspetto ecumenico, questo recente documento costituisce un passo avanti verso una pro¬ 
gressiva normalizzazione dei rapporti. 

Come gia segnalato in precedenza, esiste un ramo derivato da questa Chiesa che rende ob- 
bedienza al papa di Roma. E la cosiddetta «Chiesa caldea», che ha attraversato molte vicissitudi¬ 
ni dal 1672 fino alTinizio di questo secolo, unendosi e separandosi da Roma in diverse occasioni, 
talvolta perche il papa non accettava la successione ereditaria tradizionale dei patriarchi, come av- 
venne nel caso di Giuseppe V nel 1804. La situazione si stabilizzo ai tempi dei patriarca Elia XIII, 
che ricevette da Pio VIII il titolo di patriarca di Babilonia dei Caldei, con sede a Mossul, il cui 
successore e oggi il patriarca Raffaele l Bidawid, eletto il 21 maggio 1989, il quale ha fissato la sua 
residenza ufficiale a Bagdad. I fedeli di questa Chiesa unita a Roma sono, in tutto il mondo, 
250.000 circa. 
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Liturgia 

Tra le Chiese cristiane, Lassira e quella che conserva la liturgia piu arcaica, con una forte con- 
notazione ebraica che si manifesta sin dalla forma dei templi, i quali ricalcano, neirarchitettura e nel- 
la disposizione degli interni, le sinagoghe ebraiche. Gli assiro-cristiani non fanno una netta distinzio- 
ne tra Antico e Nuovo Testamento. Anche nella liturgia eucaristica, la prima parte commemora LAn- 
tica Alleanza, e nei testi liturgici antichi il sacerdote viene denominato kahmi (sacrificatore), nome che 
veniva dato ai sacerdoti di servizio nel Tempio di Gerusalemme. Ad accrescere questa impressione di 
continuita contribuisce la lingua liturgica, 1’aramaico, lingua pariata in Israele ai tempi di Gesii. 

La Messa assira ha due parti nettamente distinte: la prima si svolge in un luogo situato, come 
nelle sinagoghe, al centro dei tempio, denominato con la parola greca bema (tribuna). Id, dopo ave¬ 
re eseguito canti di sapore arcaico e letture bibliche, si recita il Credo. Successivamente, i sacerdoti 
e i chierici si dirigono processionalmente verso il santuario, separato dal resto dei tempio con un ve¬ 
lo, per la celebrazione liturgica propriamente detta. Davanti alLaltare, anche se i concelebranti so¬ 
no molti, si colloca un solo sacerdote, secondo Lusanza ebraica. Laltare e chiamato, come a Geru¬ 
salemme, madhbha , «luogo dei sacrificio». 11 simbolismo della Messa riproduce il cammino dei le- 
deli dalla terra, rappresentata dal bema , al cielo, raifigurato dal presbiterio, verso il quale i fedeli si 
recano in processione attraverso lo stretto passaggio della vita. 

Sfortunatamente, dal XIV secolo nei templi assiri non si costruisce piu il bema , e sebbene i te¬ 
sti liturgici ne conservino il simbolismo, non e piu possibile evidenziarlo come un tempo nelLazio- 
ne liturgica. Le chiese di tradizione assira sono povere di decorazioni alLinterno, dato che non co- 
noscono Larte delLicona. 

Anche nella liturgia assira dei sacramenti si coglie il carattere arcaico dei suo rituale. Durante 
il rito dei battesimo non si fa proiessione di fede ne di rinuncia a Satana, in quanto la teologia ne- 
storiana intende in maniera diversa la nozione di peccato originale. Quanto al sacramento della con- 
fermazione, non se ne puo nemmeno determinare un rito vero e proprio. La penitenza in quanto 
confessione non e conosciuta. Viene sostituita da un rito mediante il quale si riconciliavano gli ere- 
tici con la Chiesa. Iniine, non esistc neanche un rito sacramentalc specifico per Lunzione degli in- 
fermi. Al suo posto, anche se non con le stesse caratteristiche, c’e Lusanza di eseguire un’unzione 
fatta con olio benedetto mescolato con polvere dei santuario dei tempio. Al contrario, i siri consi- 
derano sacramenti la consacrazione delLaltare e la proiessione di vita monastica. 


2. Lk Chiesh monohsith 


2.1. La Chiesa sir o- occideni a le o ciacobita 


Storia 


Le due Chiese cristiane di origine siriaca - Lassira, appena trattata, e la giacobita, della quale 
ci si occupera ora - nonostante le diflercnze di credo appartengono a una rnedesima area culturale, 
e si potrebbe dire che formino una stessa famiglia liturgica o che siano due diversi rami dei cristia- 
nesimo siriaco. ILevoluzione storica in contesti differenti ha procurato loro le caratteristiche che le 
distinguono. Non e pertanto erroneo denominare la Chiesa nestoriana «siro-orientale» e quella gia¬ 
cobita «siro-occidentale». 

Per quest’ultima, in Occidente prevale tradizionalmente la definizionc di giacobita; ufficiab 
mente i suoi fedeli la definiscono Chiesa siro-ortodossa. Tale appellativo si presta tuttavia a equivo- 
ci, tanto che nel sinodo dei 1981 e stato oggetto di dibattito nella gerarchia. La decisione finale fu 
di conservare tale denominazione, e nella promulgazione dei decreti sinodali il patriarca scriveva che 
il sinodo «considera indubbiamente stabilito che, fin dalle origini dei cristianesimo... la nostra Chie¬ 
sa e stata conosciuta come la Chiesa siro-ortodossa di Antiochia... In virtu della nostra autorita apo- 
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stolica, proclamiamo che rifiutiamo e disapproviamo i nuovi appellativi che sono apparsi ultima- 
mente e che sono stati attribuiti alia nostra Chiesa e al nostro popolo» \ 

Come la Chiesa assira, anche quella siro-ortodossa ha le sue origini a Edessa, e per questa ra~ 
gione aveva vincoli con Antiochia. Edessa era una regione di lingua e di cultura siriache, e da cio de¬ 
riva il fatto che il rito, anche se appartenente alia radice antiochena, si sia sviluppato in tale lingua. 
II rito siro-occidentale e una sintesi di elementi di origine siriaca e di altri provenienti da testi litur- 
gici greci di Antiochia e di Gerusalemme, tanto che viene di solito delinito rito «siro-antiocheno». 

La Chiesa sira ebbe un ruolo importante nelle prime controversie trinitarie. Paolo di Samosa¬ 
ta, vescovo di Antiochia dal 260 al 268, propago le idee adozioniste alie quali si e accennato nel ca- 
pitolo precedente. Secondo lui, Cristo sarebbe stato soltanto adottato, non generato da Dio Padre. 
Suo discepolo fu Lueiano di Samosata, chiamato anche Luciano di Antiochia, maestro di Ario, il 
quale ne divulgo le idee. Sempre in Siria nacque Eapollinarismo, sostenuto da Apollinare il Giova- 
ne, vescovo di Laodicea, che provoco la reazione che avrebbe poi portato al nestorianesimo, eresia 
condannata nel concilio di Calcedonia delEanno 451. Nel primo capitolo sono state descritte le tur- 
bolenze che, nonostante la condanna ufficiale subita nel concilio di Calcedonia, continuarono a es- 
sere provocate dalla vitalita dei monofisismo, lino alEascesa al trono delEimperatore Giustiniano. 
Questi, di sentimenti ortodossi, cerco di riconciliare calcedonesi e monofisiti, e a tale scopo convoco 
il quinto concilio ecumenico, il secondo di Costantinopoli, nelEanno 518. In esso vennero condan- 
nati i cosiddetti «tre capitoli», cioe gli scritti di Teodoro di Mopsuestia, di Teodoreto di Cirro e di 
Iba di Edessa, ai quali i monofisiti attribuivano il ruolo di fondamento dei nestorianesimo. Nem- 
meno quel gesto riusci pero a mettere d’accordo ortodossi e monofisiti. 

Cio che maggiormente favori la propagazione di questa eresia, che sosteneva che in Cristo vi 
fosse una sola natura, fu tuttavia 1’ipocrita protezione concessa ai suoi seguaci dalEimperatrice Teo- 
dora, moglie di Giustiniano, di origine siriaca e fervente ammiratrice dei monaci di Siria. I monofi¬ 
siti riuscirono a ottenere anche la protezione dei capo della tribu araba dei sasanidi, al-I.IaVith ibn 
Gabala, che Pimpero bizantino a cui obbediva aveva posto a guardia della frontiera di Mesopota¬ 
mia. Di comune accordo, Teodora e Gabala fecero consacrare vescovi due monofisiti, uno di nome 
Teodoro e Paltro un monaco di Nisibi chiamato Giacomo Baradeo (in siriaco baradai signiiica 
«straccione»), servendosi dei patriarca monofisita di Alessandria, Teodosio, in quel tempo tenuto 
prigioniero a Costantinopoli da Giustiniano. Di questi due vescovi, Giacomo Baradeo fu quello che 
si dedico con grande zelo alia costituzione di una gerarchia monofisita in tutto il Medio Oriente. Se¬ 
condo le cronache, camuffato da mendicante - travestimento che gli procuro il soprannome di Ba¬ 
radeo - si reco ovunque vi fossero comunita monofisite, ordinando migliaia di sacerdoti, ottanta- 
sette vescovi e in seguito anche due patriarchi. 

Intanto, nella sede di Antiochia, Sergio di Telia, di tendenze monofisite, era succeduto a Se¬ 
vero, il patriarca ortodosso che aveva ottenuto da Zenone la chiusura della Scuola teologica di 
Edessa nel 489. Alia morte di Sergio, Giacomo Baradeo, per assicurarsi che la successione rima- 
nesse al suo partito, consacro patriarca Paolo Bet-Ukamin, detto «il Nero». A partire da questa 
consacrazione e continuata a esistere ininterrottamente una gerarchia monofisita nella sede pa- 
triarcale di Antiochia, il cui capo porta il titolo di «patriarca di Antiochia e di tutto EOriente», 
giacche si considera erede delLuniea sede esistente nella regione alEepoca della Chiesa indivisa. In 
tale titolo il termine «Oriente» si rilerisce alEantica diocesi romana, che comprendeva quindici 
province e si estendeva dalla Persia al Mediterraneo. Cosi, quando Giacomo Baradeo mori, lascio 
al monofisismo siriaco una struttura ecclesiastica ben organizzata, che fu denominata «giacobita» 
in suo onore. 

Da parte loro, gli ortodossi fedeli a Antiochia elessero invece come successore dei patriarca Se¬ 
vero, Gregorio, il quale fece tutto il possibile per impedire che si desse continuita alia linea iniziata 
dal monofisita Paolo Bet-Ukamin, senza tuttavia riuscirvi. Il monofisita Pietro di Ragga venne con- 
sacrato segretamente ad Alessandria. Da allora, come si e detto, esistono ad Antiochia due gerarchie 
parallele, quella dei monofisiti e quella degli ortodossi, i quali, a motivo della loro adesione alia fe- 
de di Costantinopoli, furono soprannominati «partigiani delLimperatore», cioe melchiti. Questo ra- 
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mo ando pian piano facendo propri gli usi e i costumi bizantini, tanto che si puo dire che verso la 
fine dei XIII seeolo il loro rito si era trasformato totalmente. Eabbandono dei rito antiocheno e Ta- 
dozione di quello bizantino da parte dei melchiti non si verifico soltanto nel patriarcato di Antio¬ 
chia, ma anehe in quelli di Gerusalemme e di Alessandria. 

La Chiesa organizzata da Baradeo non ebbe vita facile; vari vescovi da lui consacrati passaro- 
no dalla parte dei triteisti. Questa eresia, originaria di Alessandria e iniziata da Giovanni Filopono, 
impregnato di aristotelismo, non voleva ammettere che in una sola natura vi fossero tre persone e 
professava tre nature, cioe tre dei distinti uniti da una sola natura, intesa in senso astratto; la dottri- 
na era talmente insostenibile che lini per scomparire presto. Altri errori dogmatici e la defezione di 
alcuni membri della gerarchia, che aceettarono la fede di Calcedonia, furono ulteriori elementi di 
decomposizione interna. La Chiesa giaeobita riusci tuttavia a sopravvivere. 

Come e stato detto a suo tempo, 1’ultimo tentativo per mettere d’accordo ortodossi e monofi- 
siti fu messo in atto dalFimperatore Eraelio dietro suggerimento dei patriarca di Costantinopoli, Ser¬ 
gio, il quale diede origine al nuovo errore dogmatico conosciuto come eresia monotelita. Alcuni sto- 
rici hanno creduto, a quanto pare senza londamento, che Tunica Chiesa che accetto il monotelismo 
fu il ramo della Chiesa siriaea detta maronita. Questo gruppo eristiano, riunito intorno al monaste- 
ro fondato dalTimperatore Marciano verso il 452 sulla tomba delTeremita Marone, nella valle dei 
fiume Oronte in Siria, si diede un patriarca proprio approfittando dei vuoto di potere creato dal- 
Tassenza dei capi religiosi di Antiochia, residenti a Costantinopoli tra il 702 e il 742. Il patriarca ma¬ 
ronita venne riconosciuto dal califfo Mar\va’n II (744-748). Verso il X seeolo, tuttavia, la persecu- 
zione scatenata contro di loro dai monofisiti li obbligo a rifugiarsi suile montagne boscose dei Li¬ 
bano. Dopo di cio non si sa quasi nulla di questa Chiesa fino alTarrivo dei crociati, eon i quali i ma- 
roniti si allearono immediatamente contro i musulmani. La Chiesa riconobbe senza difficolta Tau- 
torita dei romano pontefice, e nel 1215 il patriarca Geremia II al-Amsiti prese parte al dodicesimo 
concilio ecumenico, il Lateranense IV. Da quel momento in poi tutta la Chiesa maronita e di con¬ 
fessione cattolica, il che si riflette nel rito molto latinizzato. 

Ritornando ai giacobiti, essi non aceettarono il monotelismo di Sergio di Costantinopoli. Lop- 
posizione ai bizantini fu loro iavorevole dopo ehe nel 604 il re di Persia, Cosroe, conquisto le pro- 
vince bizantine orientali, espellendone i melchiti e dando le loro chiese e proprieta ai monofisiti. Da 
li il monofisismo eerco di penetrare nel cuore delTimpero persiano, a discapito della Chiesa nesto- 
riana che, come si e detto, dovette adottare misure di protezione. 

Ben presto, pero, apparvero sulla scena gli arabi. Antiochia fu conquistata nel 638 ed Edessa nel 
640; Timpero sasanide seomparve. I nestoriani persero il monopolio della religione cristiana, dato che 
la loro Chiesa non era piu protetta dal regno persiano. Cio favori i giacobiti. Gli arabi concessero lo¬ 
ro liberta e garanzie alia pari dei nestoriani, a condizione che pagassero Timposta di protezione e non 
facessero proselitismo tra i ledeli di credo maomettano. Cio nonostante si verificarono molte defe- 
zioni di cristiani che passarono alTislamismo; inoltre, la rivalita tra le diverse comunita cristiane non 
solo non favori la conservazione della Chiesa, ma si rivelo la causa principale dei suo disfacimento. 

Le vittorie sugli arabi riportate dalTimpero bizantino, che riconquisto Antiochia nel 969 ed 
Edessa nel 1031, non apportarono vantaggi al cristianesimo di quelle regioni. La rappresaglia che gli 
arabi scagliarono per reazione contro i cristiani fu feroce: dopo la perdita di Antiochia si accaniro- 
no contro la popolazione di Edessa, dove fecero un autentico massacro, e nel 1010 distrussero la cat- 
tedrale della Resurrezione a Gerusalemme. A parte cio, il fatto che i bizantini avessero ripreso il do¬ 
minio sui territori siriani non fu ben visto dai monofisiti, che ritornarono a essere sottomessi alie 
pressioni ortodosse perche aecettassero la fede di Calcedonia. Per questo motivo, nel 1034 il pa¬ 
triarca giaeobita di Antiochia abbandono la citta per stabilirsi ad Amid (Diyarbakir), nel sud-est del- 
Pattuale Turchia, vicino alia frontiera con la Siria. 

Tuttavia il dominio bizantino nella regione non duro molto. Nel 1071 Solimano, capo dei tur- 
chi seleueidi, dopo avere sconfitto i bizantini creo il sultanato di Iconio. Nel 1084 conquisto Antio¬ 
chia e tre anni piu tardi prese Edessa. Anche il dominio tureo ebbe una durata effimera, perche nel 
1098 fecero la loro apparizione in Medio Oriente i latini della prima crociata, che conquistarono An¬ 
tiochia in quello stesso anno e Gerusalemme nelTanno successivo, La Chiesa siriaea li accolse con 
giubilo e i rapporti intercorsi tra le due Chiese diedero frutti dawero notevoli, come la rinascita cub 
turale della Chiesa giaeobita nei secoli XI1 e XI11, che produsse figure di grande rilievo quali Dio- 
nigi bar Salibi, il patriarca Michele il Siro e Bar-Hebraeus. Nello stesso tempo furono tradotti in la- 
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tino scritti di autori di lingua siriaca, specie di Etrem, che influenzarono gli autori occidentali. In tal 
modo Tommaso d’Aquino fu in grado di conoscere le opere di Teodoro di Mopsuestia. Questo in- 
terscambio, dcl quale non si puo dubitare e che si rivelo molto proficuo per entrambe le parti, vic- 
ne spiegato in maniera piuttosto sorprendente da parte dei siriaci. Come testimonia la Cronaca dei 
patriarca Michele il Siro, Atanasio VII, il patriarca che accolse i crociati, avrebbe detto: «I Franchi... 
non creano mai dilficolta per motivi di fede, ne fanno pressioni perche si giunga a una medesima 
formula per tutti i popoli c secondo tutte le lingue dei cristiani, ma considerano cristiano chiunque 
adori Ia croce, senza chiedere di piu o indagare oltre» 4 . 

Nella stessa epoca, i siro-occidentali entrarono in contatto con gli armeni, anchfossi monofisi- 
ti. Loccasione fu loro offerta dalhesodo degli armeni, causato dalla devastazione della eosiddetta 
Grande Armenia ad opera dei selgiuchidi, verso la regione della Cilicia, a sud delLAsia Minore, do- 
ve fondarono uno Stato conosciuto con il nome di Piccola Armenia. U capo religioso della comu- 
nita, con il titolo di patriarca, si stabili a Hromkla, nei pressi di Samosata, non lontano dal mona- 
stero di Barsauma nelPAntitauro, dove allora risiedeva il patriarca giacobita. Frutto di questo con¬ 
tatto fu la traduzione di numerose opere siriache in armeno. 

Circa cento anni dopo, nel 1144, i turchi di Mossul conquistarono nuovamente Edessa e nel 
1187 Saladino prese Gerusalemme. La crociata era i allita, e il secondo e il terzo tentativo messi in 
atto dagli occidentali per riconquistare la Terrasanta non ebbero esiti duraturi. Entrati in scena i 
mongoli, con il fallimento delLimpresa di cui abbiamo detto a proposito della storia della Chiesa si- 
ra, i mamelucchi egiziani, che li avevano sconfitti, fecero in modo di cancellare dalle mappe cio che 
restava degli Stati dei crociati e delle loro eonquiste: Gerusalemme venne definitivamente persa nel 
1229, Antiochia nel 1268, Tripoli nel 1289 e il resto dei territori dei crociati nel 1291. Soltanto il re¬ 
gno franco-armeno della Piccola Armenia sopravvisse fino al 1375. Come risultato di questi eventi 
si interruppe la comunicazione tra le Chiese occidentali e quella giacobita. 

Durante la dominazione mongola, che non fu lunga, e approfittando dei suo prematuro decli¬ 
no, diverse tribu turche ne occuparono il territorio formando un mosaico di piccoli principati nel- 
Parea compresa tra il Mar Egeo e la Persia. Cio provoco la frantumazione della Chiesa giacobita. 
Sorsero cos! vari patriarcati rivali, e questa situazione scismatica duro dal 1292 al 1494. Gli attuali 
giacobiti riconoseono come autentica solo Pautorita esercitata durante quel periodo dal patriarcato 
insediato nel monastero di Der ez-ZaVaran, nei pressi di Mardin. Lfonita fu ristabilita sotto il pa¬ 
triarca Ignazio Noc (1494-1509); nello stesso tempo, pero, durante il suo governo, la Chiesa giaco¬ 
bita subi la persecuzione piu terribile da parte dei mongolo Tamerlano, che Iascio quella Chiesa tal- 
mente malridotta sotto tutti i punti di vista, sia materiale, sia numerico, sia spirituale, che non riu- 
sci mai a essere come prima. 

In Medio Oriente, come si e visto, gli imperi non erano durevoli, e anche Tamerlano passo co¬ 
me una tneteora. Dopo di lui sopraggiunsero immediatamente gli ottomani osmanli che possedeva- 
no una straordinaria organizzazione. La loro avanzata fu inarrestabile, fino a che nel 1453 Maomet- 
to II conquisto Costantinopoli ponendo fine alLimpero bizantino. Dato il loro spirito commerciale, 
gli armeni seppero guadagnarsi la simpatia dei nuovi padroni della situazione e fondarono un pa¬ 
triarcato a Istanbul, che aveva autorita civile e religiosa su tutti i cristiani non-calcedonesi delLim- 
pero tureo, simile a quella che esercitava il patriarca greco delTantica Costantinopoli su tutti gli or- 
todossi. I giacobiti, pertanto, si videro sottomessi eivilmente al patriarca armeno, il quale tuttavia li 
tratto sempre con una certa alterigia. La ricca borghesia armena disprezzava le povere comunita ru¬ 
rali giacobitc, rifugiatesi nelle province delPinterno c lontane dai centri di potere. Tutto cio, ag- 
giunto alia loro inferiorita socio-economica, fece di loro una minoranza indifesa. 

Prima di questo periodo, la Chiesa rornana aveva cercato, senza riuscirvi, di giungere a un’u- 
nione con la Chiesa giacobita. Nessun risultato si ottenne anche con il Decreto di unione con i gia¬ 
cobiti, emanato nel concilio di Eirenze nel 1442. La stessa sorte tocco a una delegazione inviata dal 
papa Gregorio XIII nel 1579 ai monaci della regione di Mossul. Soltanto nel 1656 si pote creare una 
gerarchia siro-occidentale unita a Roma, quando il monaco giacobita di Mardin, 'Abdul-GabAhijan, 
si converti al cattolicesimo e (u consacrato veseovo dal patriarca maronita, con sede ad Aleppo, e ri- 
conosciuto dalle autorita ottomane nel 1662. 


4 J.-B. Chabot (ed.), III, Paris 1905. 222. 
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In India, precisamente nella regione dei Malabar, come conseguenza deirespansione dei ne- 
storiani verso FAsia si era creata una fiorente comunita cristiana che teoricamente dipendeva dal 
katholikds di Seleucia-Ctesifonte. Quando i portoghesi giunsero in India, nel XVI secolo, li chia- 
marono «cristiani di san Tommaso», dal momento che essi iaeevano risalire la loro origine alia pre- 
dicazione delFapostolo. Fer cercare di unire questa Chiesa a quella di Roma, i portoghesi indissero 
un sinodo a Diamper nelFanno 1599. II risultato fu che i «cristiani di san Tommaso» riconobhero 
Fautorita dei pontefiee romano e si costitui la Chiesa siro-malabarese cattolica, che fu oggetto di una 
forte latinizzazione nelle usanze e nei riti ecclesiastici. Da essa si sarebbero piu tardi distaccati due 
rami autonomi. II primo si scisse nel 1665, sotto la guida delFarcidiacono Tommaso Parambil. Que¬ 
sti, approfittando della perdita d’influenza dei portoghesi, per ripristinare le tradizioni siriache del- 
la sua Chiesa accetto Fautorita dei vescovo giacobita mar Gregorius e passo con tutta Ia sua comu¬ 
nita alFobbedienza dei patriarca siro-monofisita, dando cosi origine alia Chiesa siro-ortodossa del- 
Flndia, detta anche malancarese-ortodossa. Puo sembrare paradossale che questa Chiesa accettasse 
tanto facilmente il credo cristologico contrario a quello che aveva prolessato lungo tutta la sua sto¬ 
ria, o, detto altrimenti, che i nestoriani si facessero monolisiti; il latto si puo tuttavia spiegare con la 
scarsa preparazione teologica degli autori delFunione. Maggiori difficolta rispetto a quelle teologi- 
che derivarono loro dalla sottomissione alFautorita dei patriarca giacobita, tanto che nel secolo cor- 
rente i malancaresi hanno rivendicato la propria autonomia, ottenuta nel 1974, ponendo alia testa 
della propria Chiesa un gerarea locale con il titolo di mafrian , termine siriaco che traduce quello bi- 
zantino di katholikds , cioe «delegato generale». 

Laltro ramo che si separo dalla Chiesa malabarese fu la Chiesa detta di Trichur, che torno poi 
al nestorianesimo nel 1874. Si tratta pero di un numero di fedeli assai ridotto. 

Nel nostro secolo si sono verificati altri due cambiamenti di obbedienza religiosa nelle comunita 
cristiane delFIndia. Nel 1930 una parte dei giacobiti malabaresi ritorno alia Chiesa cattolica, conser¬ 
vando riti e usanze propri: e Fattuale Chiesa siro-malancarese, che conta circa 300.000 fedeli. Laltra 
scissione e derivata dallo scisma provocato dalla deposizione, ordinata dal patriarca giacobita di An¬ 
tiochia, dei capo della Chiesa malancarese, mar Dionisio V, e dalla sua sostituzione con mar Cirillo. Nel 
1912 si creo cosi una Chiesa siro-ortodossa autonoma che non riconosce Fautorita di Antiochia e che 
ha a capo un katholikds. Lo scisma si ricompose nel 1955 per imposi/.ione dei fedeli, che fecero ritor- 
nare il gruppo ecclesiale alFobbedienza di Antiochia, conservando pero katholikds e sinodo propri. 
Nel 1975 Funita si ruppe nuovamente e si formarono due gerarchie separate. Da allora, tutti i tentati- 
vi di riunire i due rami, intrapresi con molta prudenza dalFattuale patriarca giacobita mar Ignazio 
Zakka Ivas I, non hanno trovato un’eco favorevole nella parte dissidente, guidata da Basilio mar To¬ 
rnas, che, per supplire al proprio isolamento, mantiene contatti con la Chiesa cattolica. 

A partire dal 1819 si ebbe anche uiVattivita missionaria protestante in India, in seguito alia qua¬ 
le, nel 1889, venne creata una Chiesa di rito siriaco ma di struttura protestante, chiamata Chiesa si- 
riaca riformata di mar Thoma, che oggi raduna circa 650.000 fedeli. Inoltre, fin dal 1771, una pic- 
colissima comunita delFIndia, oggi formata alFincirca da 4.000 persone, si proclamo indipendente 
dai giacobiti, pur conservando lo stesso credo, assumendo il nome di Chiesa di Anjur-Thozhiur. 

Per quanto riguarda i siro-occidentali di Siria, nel secolo XVIII una parte si sottomise alFob¬ 
bedienza di Roma, rinnovando il gesto compiuto da ‘Abdul-Gal-Ahijan nel 1662. Infatti Farcive- 
scovo giacobita di Aleppo, Michele Jarweh, abbraccio il cattolicesimo nel 1783, seguito da altri quat- 
tro veseovi che lo proelamarono patriarca a Mardin. Riconosciuto come tale da Pio VI, esiste da quel 
momento una terza linea di patriarchi siro-occidentali che portano il titolo di patriarchi di Antio¬ 
chia e di tutto FOriente, owero i siri di obbedienza cattolica. 

La Chiesa di Siria non unita a Roma, gli autentici giacobiti, e stata, anche in epoca recente, una 
Chiesa martire. In continua diminuzione dal secolo XVII al XIX, da 300.000 fedeli e passata ad 
averne 120.000. Senza godere di alcun tipo di protezione, in un ambiente islamico manifestamente 
ostile tento, senza alcun risultato positivo, di ottenere Fappoggio delle potenze internazionali. Do- 
po anni di piccoli scontri, nel 1895 ebbe luogo in Turchia il grande eccidio di cristiani che, pur aven¬ 
do mictuto vittime in maggior parte tra gli armeni, non per questo risparmio i siro-cristiani, 3.000 
dei quali furono bruciati vivi nella cattedrale di Edessa dove si erano rifugiati. Aneor piu grave fu 
cio che awenne nel biennio 1915/17, allorche, nelFambito dei grande genocidio armeno, bande ar¬ 
mate di curdi, con la complicita delle autorita locali turche, si lanciarono contro i nuclei di abitanti 
siro-cristiani, seminando terrore e morte. I morti della Chiesa giacobita, nella sola citta di Mardin, 
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furono in queiroccasione 96.000. I soprawissuti fuggirono in massa verso llraq e la Siria, dove an- 
darono a rafforzare, specie ad Aleppo, le comunita siro-ortodosse gia esistenti. Con il Trattato di Lo- 
sanna dei 1923 la Turchia si impegno a rispettare le minoranze, tra le quali quella dei siro-ortodos- 
si. Cio nonostante, un anno dopo la firma dei trattato il patriarcato si vide obbligato a ritirarsi ad 
Homs, in Siria, e in seguito a Damasco, dove si trova attualmente. Nelle antiehe citta siro-cristiane 
di Mardin e di Tur Abdin, dove esistono ancora monasteri e biblioteche siriache di incalcolabile va- 
lore, saranno a malapena soprawissuti pochi cristiani, che in questi ultimi anni si sentono nuova- 
mente minacciati dalla recrudescenza dei problema curdo. 

Attualmente, i ledeli siro-ortodossi sono circa 250.000 e sono presenti in Medio Oriente (quat- 
tro diocesi in Siria, tre in Iraq, due in Turchia, una in Libano e una a Gerusalemme), nelPAmerica 
dei Nord (una sede arcivescovile con dodici parrocchie siriache e undici malancaresi), in Canada 
(quattro parrocchie siriache e una rnalancarese) e in Australia (un vicariato con sei chiese), oltre ad 
avere alcune comunita minori in Europa, specialmente in Svezia. In India sono invece 1.000.000 di- 
stribuiti in trediei diocesi, con 1.500 parrocchie e 1.400 sacerdoti. 


Dottrina cristologica 

Per le medesime ragioni per le quali la Chiesa nestoriana nel 486 aveva esagerato le proprie dif- 
ferenze con gli ortodossi alio scopo di guadagnarsi la benevolenza dei re Pero/ di Persia, la Chiesa 
giacobita accentuo nelPanno 604 il dissidio dogmatico intervenuto con i calcedonesi per dimostra- 
re a Cosroe II, conquistatore delle province bizantine orientali, che non aveva nulla in comune con 
i melchiti, partigiani delPimperatore di Bisanzio. Tale dissidio non giunse mai pero a essere espres- 
so in formulazioni realmente eterodosse; il suo monolisismo non lu mai quello radicale di Eutiche, 
il quale sosteneva che Cristo incarnato non era consostanziale agli uomini, adottando invece quello 
moderato di Severo di Antiochia, che a proposito di Cristo scriveva: «Non lo dividiamo dopo Yu- 
nione, secondo la dualita delle nature; altrimenti ci esporremmo ad essere accusati di idolatria, ado¬ 
rando, nello stesso tempo che Dio, come lanno i seguaci della pazzia di Nestorio, 1’uomo che sussi- 
stc a parte, di per se. Prolessiamo che egli e uno solo e che lo stesso (e composto) di due nature, del¬ 
la divinita e delPumanita» \ Si ricordi, in proposito, il problema che si pose nel concilio di Calce- 
donia circa Tespressione «di due nature» o «in due nature». La formula monofisita afferma decisa- 
mente che Cristo era «di due nature», ma cio non cambiava realmente il contenuto della fede. Per 
Severo era chiaro che Cristo «ha partecipato della condizione carnale e ha patito per noi la morte, 
secondo la carne» ( \ Non e stato pertanto difficile giungere a una dichiarazione comune tra siro-or- 
todossi e cattolici, firmata nel 1984 dal patriarca mar Ignazio Zakka Ivas 1 e dal papa Giovanni Pao- 
lo II, nella quale si riconosce che «i malintesi e gli scismi che fecero seguito al concilio di Nicea... 
non toccano il contenuto della fede, dato che le difficolta sorsero unicamente a causa delle diver- 
genze terminologiche, delle differenze culturali, delle diverse formulazioni, sostenute dalle differen¬ 
ti scuole teologiche per esprimere la medesima realta» b 


Liturgia 

$ , • 

II rito siro-occidentale e Tantico rito dei Patriarcato di Antiochia e ha pertanto molte remini- 
scenze gerosolimitane, pur avendo subito posteriormente anche influenze bizantine. 

La Messa inizia con lunghi riti di preparazione delle offerte, chiamati «servizi di Melchisedech 
e di Aronne», che collegano la cerimonia ai tempi biblici. Le sei letture, tre delle quali tratte dal- 
1’Antico Testamento, rivelano anchTsse Punita dei due Testamenti. Il bacio di pace, che precede il 
rito della consacrazione, e spettacolare perche viene trasmesso da fedele a (edele dalPaltare fino al¬ 
ia porta della chiesa. Le preghiere dei Yanafora, che eorrisponde nella Chiesa latina al canone , sono 


5 Cf. Liber contra impium Gramaticum , 1. Lebon (cd.) (CSCO 112), Louvain 1938, 104 e 183-191. 

6 Cf. ibid. 

1 InsegnawentiVll, 1 (1984), 1902-1906. / 
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accompagnate da gesti carichi di simbolismo. 11 velo che copre le offerte viene agitato dal celebrat 
te dietro e davanti al caliee per rappresentare il soffio dello Spirito Santo: si tratta di un simbolo c< 
mune eon la liturgia bizantina. Come nella maggior parte delle celebrazioni liturgiche orientali, 
epiclesi , o invocazione alio Spirito Santo perche realizzi la traslormazione dei doni dei pane e dei v 
no nel corpo e sangue dei Signore, occupa un posto molto importante. Le offerte si convertono i 
«fonte di vita», capace di «vivificare» i fedeli che si avvicinano alia comunione. Quest'ultima e pr< 
ceduta da una complicata frazione dei pane, carattcristica della tradizione antiochena, trasmessa i 
seguito anche alia liturgia mozarabica spagnola, che, come si e detto precedentemente, proviene ct 
riosamente da questa tradizione. La Messa termina, come quella bizantina, con una preghiera t 
congedo e con la distribuzione dei pane benedetto. 

Anche il rituale degli altri sacramenti proviene dalLantica liturgia antiochena. II battesim 
avviene per immersione, cd e preceduto dalla professione di fede e dagli esorcismi contro Satam 
La sua struttura ricalca quella della Messa, dove occupa un posto centrale Linvocazione alio Sp; 
rito Santo. Dopo il battesimo viene conferita Lunzione con il sacro erisma e, alia fine, il battezzs 
to viene incoronato. Questa cerimonia si svolge come quella bizantina, ma con una maggiore pt 
rezza di forme. 11 sacramento dei matrimonio consiste essenzialmente nelLincoronazione-dei du 
sposi. La Chiesa siro-occidentale non ammette il divorzio, ma, solo in casi particolari, autorizza • 
ripudio della moglie da parte dei marito. Quanto agli altri sacramenti, vale quanto si dira a pre, 
posito di quelli bizantini: Lunzione degli infermi, che necessita della presenza di piu sacerdoti; 1 
confessione, richicsta per poter ricevere la comunione ma praticata raramente a causa della com 
plessita dcl rito; Lordine sacro, chc comprende nove gradi clericali ripresi dalla gerarchia cccle 
siastica indicata dallo Pseudo-Dionigi L Areopagita, il quale, com’e noto, e un autore dei V seco 
lo ancora non pienamente identificato, vicino agli ambienti monofisiti. I membri dei clero noi 
monastico possono sposarsi, ma non contrarre matrimonio dopo 1'ordinazione, cosi come e pre 
scritto anche dai canoni bizantini. 


2.2. La Cum a akmlna 


Stori 


ia 


NelLantichita, il territorio delLArmenia era delimitato a nord dalle catcnc pontiche e a sud da’ 
Tauro armeno, a ovest dalLEufrate e a est dalLAzerbaigian e dal litorale sud-occidentale dei Caspio. 
I suoi abitanti sono di razza bianca, formatasi con Lunionc di varie tribu ed etnie che adottaronc 
una lingua comune, Larmeno appunto, di origine indoeuropea. Anche se la sua storia anteriore alia 
nostra era conobbe qualche momento di gloria, Lapparizione di questo popolo sulla scena interna- 
zionale coincide con la sua conversione al cristianesimo. 

La cristianizzazione degli armeni e avvolta nella leggenda. Alcune delle tradizioni che li ri- 
guardano mettono in relazione la loro conversione con la predicazione di Bartolomeo, altre con 
quella dei discepolo Taddeo, tanto che i capi religiosi armeni ritengono per tradizione di essere gli 
eredi della «cattedra di Taddeo». Il riferimento a questo discepolo, L Addat dei siri, rivela chc la fe¬ 
de cristiana giunse nelle valli armene da Edessa e che i primi missionari lurono di lingua siriaca. Ta¬ 
le ipotesi e confermata dal fatto che molti termini ecclesiastici armeni, come qahanai (sacerdote), 
crets (presbitero), abelai (sacerdote sposato), sono parole siriache. Non e quindi certo che LArme- 
nia debba Lorigine dei suo cristianesimo unicamente alL opera di Gregorio Lllluminatore, dato che 
si conserva una lettera di un vescovo delLArmenia, chiamato Meruzanes o Merujan, a Dionigi di 
Alessandria, chc lu sui trono patriarcale dal 248 al 265, quando Gregorio Lllluminatore era ancora 
adolescente e non risiedeva nella sua patria. Inoltre, aneor prima che nascesse Gregorio, intorno al- 
Lanno 200, Tertulliano alferma che esisteva gia una comunita cristiana in Armenia. 

E invece certo che la religione cristiana in Armenia divenne fiorente per opera delLIlIumina- 
tore. Questo personaggio, di nome Gregorio, apparteneva alia famiglia aristocratica degli arsacidi, 
regnante in Persia e in Armenia. La vittoria dei sasanidi, che avevano conquistato il poterc in Persia 
nel 224, comporto lo sterminio delLantica famiglia reale; molti arsacidi delLArmenia lurono assas- 
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sinati nel 238. Grcgorio si salvo grazie alia sua nutrice che lo nascose c lo porto a Cesarea di Cap¬ 
padocia, dove ricevettc una fonnazione intcllettualc e fu educato nella religione cristiana. Nel 261 
ritornd nel suo paese di origine, nel quale regnava nuovamente un membro della sua famiglia, Tiri¬ 
date III. Riusci a convincere il monarca ad abbracciare la fede cristiana e questi, a sua volta, pro¬ 
clamo il cristianesimo religione di Stato. LArmenia fu dunque la prima nazione ufficialmente cri¬ 
stiana della storia. 

Su indicazione di Tiridate, Gregorio, sebbene sposato, ritorno a Cesarea per ricevere dalle ma¬ 
ni dei vescovo Leonzio la consacrazione episcopale. Di nuovo in Armenia, intraprese quelkopera di 
evangelizzazione tra i pagani che gli valse il titolo di Illuminatore. Nell’organizzazione ecclesiastica 
della sua Chiesa, che in suo onore continua ad essere denominata «gregoriana», diede in appan- 
naggio le alte cariche, come nelle tribu israelitiche, ad alcune famiglie della nobilta. Lufficio di 
katholikds , o «delegato universale», che, come si e visto, esiste anche in altre Chiese per designare il 
capo di una comunita ecclesiastica nazionale, iu ereditato dal figlio Aristakes e, alia morte di questi, 
da Verthanes, anchVgli figlio di Gregorio. Quesriultimo era stato ordinato da suo padre vescovo de- 
gli iberi - cioe dei georgiani della regione a sud dei Caucaso - e aveva organizzato la Chiesa di quel 
territorio. Quando, alia morte dei fratello, assunse il «cattolicato» di Armenia, uni a questa la co¬ 
munita georgiana. Per una generazione ancora, la massima earica della Chiesa armena rimase vin- 
colata alia discendenza diretta dellTlluminatore. A Verthanes succedette il figlio Iousik, ma gia i fi- 
gli di questi rifiutarono lo stato clericale e il «cattolicato» passo ai nipoti. 

Il fatto che Gregorio si fosse recato a Roma non va al di la della pura leggenda, come pure Dal- 
fermazione che la Chiesa armena fosse autocefala fin dalkorigine, con un katholikds indipendente. La 
realta e che tino ai tempi di Basilio, che per le sue doti di statista e di organizzatore merito il titolo di 
Magno (330-379), Cesarea continuo a esercitare un indubbio primato suirArmenia. Alkombra della 
grande figura di quel Padre cappadoce si formo Narsete il Grande d’Armenia, che era stato consa- 
crato vescovo nel 353 dal prcdecessore di Basilio, Eusebio di Cesarea, altra figura di altissima levatu¬ 
ra intcllettualc. Eletto katholikds , Narsete volle introdurre in Armenia le rilorme che aveva visto at- 
tuare a Cesarea dietro suggerimento di Basilio. Nel sinodo di Astisat dei 365, impose come obbliga- 
tori i canoni apostolici, promulgo un grart numero di leggi per regolare il matrimonio e il digiuno, 
creo istituti di beneficenza, come ospizi e ospedali, e diede impulso alia vita monastica. 

Questa ellenizzazione dell’Armenia non piacque tuttavia al re Arsak II, che lo destitui e no¬ 
mino un altro katholikds. Quando i persiani fecero prigioniero Arsak, Narsete ripresc possesso del- 
k sua sede, ma la sua ansia apostolica irrito il re Pap, che lo fece arrestare nel 374. Pap diede inol- 
tre inizio a una campagna antireligiosa tendente a scristianizzare il paese e a debilitare il potere del¬ 
la Chiesa. Al posto di Narsete nomino un certo Iusik, della famiglia degli aghhiani , rivale di quella 
deirilluminatore. Basilio di Cesarea protesto per questa sostituzione anticanonica, e in tale disac- 
cordo va vista 1’origine della proclamazione d’indipendenza della Chiesa armena. A nulla valse l’ap- 
poggio interno che Cesarea trovo tra i membri della famiglia deirilluminatore: da quel momento il 
«cattolicato» armeno si resc autonomo. E per dare un tondamento al latto di essersi svincolato da 
Cesarea, fu fatta circolare la leggenda dei viaggio di Narsete a Roma, dove avrebbe ottenuto diret- 
tamente dal papa rautocclalia, o anchc 1’altra leggenda secondo cui tale concessione gli era stata 
eonferita nientemeno chc dal Cielo. 

Non appena ottenuta 1’autonomia religiosa, pero, gli armeni persero la liberta politica. Morto, 
nelfanno 385, Emanuelc Mamikonian, capo della prima lamiglia ieudale armena, che si era impos- 
sessato dello Stato sconfiggendo il re Varazdat, Roma e la Persia decisero di spartirsi l 1 Armenia. Di¬ 
visa e isolata, la Chiesa armena non avrebbe potuto sopravvivere senza il fondamentale apporto dei 
suo nuovo katholikds , Sahak il Grande, figlio di Narsete. Verso il 390, 1’inizio della nuova funzione 
di questo capo religioso, uscito dalla stirpe deirilluminatore, coincise con 1’inaugurazione di una 
nuova tappa della vita ecclesiale e culturale dei paese. Un evento di capitale importanza fu 1’inven- 
zione, da parte dei monaco Mesrop, deirallabeto nazionale, e cio diede la possibilita di esprimere 
per iscritto la lingua pariata e di tradurre testi dal greco e dal siriaco. In quel periodo, gli armeni ri- 
cevettero 1’aiuto maggiore dai romani, i quali formarono giovani armeni di valore nelle scuole im¬ 
periali. 1 persiani, al contrario, per evitare il progresso di una cultura autoctona a discapito dei si¬ 
riaco, cercafono due volte di sostituire il katholikds armeno con uno siriaco, ma il popolo non lo 
permise. Come sarebbe avvenuto in seguito in altre Chiese, scomparsa la monarchia il capo religio¬ 
so venne considerato il centro e il detentore dell ? unita nazionale. 
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Siamo nel 428, epoca in cui inizia a porsi il problema nestoriano. Gli amici di Nestorio cerca- 
rono di introdurre, tradotti in armeno, gli scritti di Teodoro di Mopsuestia e di Diodoro di Tarso. 
Inizialmente, 1’opposizione alia novita fu assoluta. Per accertarsi della propria ortodossia, gli arme- 
ni inviarono a Costantinopoli, dove era stato appena eletto patriarca Proclo: due loro sacerdoti, 
Leonzio e Aberio. Proclo rispose alie loro domande in un importante scritto, chiamato Tomo di Pro¬ 
clo. In tale documento egli refutava le tesi degli antiocheni, ritenute incompatibili con la dottrina 
delbunicita della persona in Cristo, ed esprimeva la propria ortodossia con una formula che era in 
linea con quella di Cirillo («una sola natura di Cristo, incarnata»), ma era piu precisa in quanto par- 
lava, invece che di physis (natura), di hypostasis (sussistenza), termine che sarebbe passato poi a si¬ 
gnificare «persona». 

Gli armeni accolsero il documento come un simbolo di fede, e la loro teologia fu profonda- 
mente segnata dal suo contenuto. Tuttavia, nonostante il rapporto con Costantinopoli, la Chiesa ar- 
mena non partecipo attivamente al concilio di Efeso (431). La lettera che si diceva avesse inviato a 
Nicea il katholikds Isaak e una composizione tardiva. Isaak mori il 15 settembre 439, e con lui si 
estinse la famiglia deUTlluminatore. Da quel momento, il «cattolicato» appartenne per elezione al 
clero monacale. 

Anche il concilio di Calcedonia (451) passo inosservato per gli armeni, occupati nella guerra 
contro Iazdegert II, che pretendeva di reintrodurre il mazdeismo e di proibire il cristianesimo. Fu 
quella un’epoca di persecuzioni, di deportazioni e di martirio, nella quale diede il proprio sangue 
per la fede lo stesso katholikds Giuseppe (26 luglio 453). TrenLanni dopo, essendo salito al trono un 
sovrano di razza armena, Vahan Mamikonian, si ristabilirono la calma e la liberta di culto. Alia do- 
minazione persiana fece pero seguito quella bizantina, che, in quel momento, in campo religioso ap- 
poggiava incondizionatamente il monofisismo. Nel 482, Timperatore Zenone aveva promulgato 
1’ Wcnotikon e aveva rinnegato il concilio di Calcedonia; la stessa cosa fece il patriarca di Costanti¬ 
nopoli Atanasio (491-518). In tali cireostanze, nel 491, il katholikds armeno Papken convoco un si- 
nodo a Vagharshapat, nel quale furono condannati il concilio di Calcedonia, il ' Tomo a Flaviano di 
Leone Magno e il nestorianesimo di Barsauma, vescovo di Nisibi, che aveva cercato di introdurre la 
sua dottrina in Armenia. In realta, le traduzioni di eattiva qualita e la mancanza di una terminologia 
evoluta in lingua armena avevano fatto credere che il concilio di Calcedonia avesse ammesso che in 
Cristo vi fossero due persone distinte, in senso nestoriano. In quella riunione sinodale, che segna la 
data delbaccettazione formale dei monofisismo da parte della Chiesa armena, furono anche presen- 
ti i vescovi georgiani e quelli albanesi. Per «albanesi», gli armeni intendevano un popolo cristiano, 
oggi scomparso, che era insediato nelFattuale Azerbaigian e che faceva risalire le proprie origini cri- 
stiane alia predicazione di Eliseo, discepolo di Taddeo. 

Negli anni seguenti, in Armenia si susseguirono e aumentarono in intensita le condanne di Cal¬ 
cedonia. Era un modo di opporsi alia crescente pressione politico-religiosa di Bisanzio. Nel 629 fu 
realizzata un effimera unione con la Chiesa bizantina in occasione dei passaggio di Eraclio, al rien- 
tro dalla sua vittoriosa spedizione. Limperatore, convinto monotelita, chiese agli armeni la condan- 
na dei nestorianesimo, senza accennare al concilio di Calcedonia, che egli considerava superato dal¬ 
la Formula di Conciliazione dei patriarca Sergio, molto vicina alie formulazioni monofisite degli ar¬ 
meni. Morto Eraclio, pero, ripresero gli scontri. Un’altra brevissima unione avvenne nelfanno 652, 
quando Costanzo II ando personalmente a difendere 1’Armenia contro gli arabi. Ma nel 692 si cele¬ 
bro a Costantinopoli il concilio Quinisexto o in Trullo\ nel clima antiromano di quel consesso si tro- 
varono implicati anche gli armeni, che videro condannate un gran numero delle loro usanze liturgi- 
che e disciplinari. 

La storia dei cristianesimo armeno dal VI al IX secolo corrisponde alia ricerca di un equilibrio 
tra due poteri che cercavano di dominarlo: gli arabi da una parte e i bizantini daU’altra. Il paese fu 
poi indebolito internamente dalle continue lorte tra gli alti dignitari della Chiesa, tutti appartenenti 
alie famiglie piu nobili. In tal modo gli armeni si resero incapaci di opporre resistenza a un nuovo 
nemico che fece la sua apparizione nella regione: i turchi selgiuchidi che, nel 1064, si impadroniro- 
no delbArmenia, gettando le basi per le ulteriori conquiste in Asia Minore chc avrebbero realizzato 
pochi anni dopo. 

Linvasione selgiuchida provoco, come tante volte e awenuto tra i cristiani orientali, la deci¬ 
sione di un emigrazione in massa. Gli armeni abbandonarono Ic loro dimore caucasiche e, attraver- 
sando le montagne dei Tauro, fondarono in Cilicia, regione sud-orientale dell’Asia Minore, il regno 
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della Piccola Armenia, che per due secoli avrebbe vissuto alBombra dei crociati latini. Baldovino I 
eBaldovino II di Gerusalemme sposarono principesse armene, e a Edessa fu creata una contea fran- 
co-armena che duro mezzo secolo. 

In quelBepoca, la Chiesa armena di Cilicia si trovo sottoposta a un processo di latinizzazione 
e, nel 1140, il katholikds Gregorio III partecipo a un concilio latino a Gerusalemme. 1 successivi cen¬ 
to anni registrarono buoni contatti tra le due Chiese, fino a che, nel 1337, i mamelucchi isolarono il 
regno della Piccola Armenia privandola dello sbocco sui mare. Per averli come possibili alleati con- 
tro eventuali attacchi bizantini o latini, i nuovi conquistatori fecero alcune concessioni agli armeni, 
come la creazione di un loro patriarcato a Gerusalemme, comunque sottomesso al cattolicato di Sis, 
citta della Cilicia dove aveva fissato la sua residenza la massima autorita della Chiesa armena. 

Nel 439 gli armeni firmarono a Firenze un Atto di unione con la Chiesa romana, nel quale si 
trovano le tormule cristologiehe definite a Calccdonia. 11 fatto non ebbe alcuna conseguenza suile 
future posizioni della Chiesa armena, ma avrebbe provocato uno scisma interno: gli armeni ehe era¬ 
no rimasti nel Caucaso, accusando di tradimento quelli della Piccola Armenia per la loro politica 
unionista, crearono un nuovo cattolicato con sede a Etchmiadzin, citta ehe aveva gia ospitato la se¬ 
de dei capo della Chiesa armena prima delPesodo. E curioso, tuttavia, ehe le due amministrazioni 
non siano mai giunte a rompere la loro comunione ecclesiastica; si potrebbe dire che abbiano for¬ 
mato un’unica struttura di carattere puramente disciplinare. 

i\ei secoli XV e XVI ebbe luogo la grande espansione ottomana, che occupo tutte le terre abi- 
tate dagli armeni. Tuttavia, come si e detto pariando dei giacobiti, gli armeni, abili commercianti, 
crearono una forte classe sociale nelPimpero tureo e si guadagnarono il favore delle autorita occu¬ 
panti. Nel 1461 gli ottomani lavorirono la creazione a Costantinopoli di un altro patriarcato arme- 
no, al quale furono sottomessi tutti i cristiani di fede monofisita. Questa situazione, maneggiata con 
abilita dai signori armeni chiamati amiras , confer! loro una posizione privilegiata nel campo finan- 
ziario e culturale delPimpero ottomano. 

Durante il XIX secolo, sulla scia degli stessi desideri di modernizzazione che nutriva la Subli¬ 
me Porta, gli armeni riuscirono a darsi una sorta di costituzione civile che, essendo piuttosto indi- 
pendente daU’autorita dei patriarca, fece della loro comunita uno Stato nello Stato. 

Nel Caucaso, intanto, durante i secoli XVI e XVII, gli armeni che vi erano rimasti furono vitti- 
me di costanti lotte tra persiani e ottomani, fino a che comparve la Russia con i suoi interessi sui Cau¬ 
caso. Nel 1722 lo zar Pietro il Grande organizzo alcune operazioni militari contro gli ottomani. Gli ar¬ 
meni si collocarono nelle posizioni avanzate di quelPesercito e rimascro alleati dei russi durante lc cam- 
pagne di Caterina II e della guerra russo-turca (1877-1878) provocata dagli eccidi di cristiani compiu- 
ti in Bulgaria dai turehi. Sin da allora la Russia annesse al proprio territorio tre distretti armeni. 

Sfumarono eosi i sogni di liberta chc gli armeni avevano cullato nel dare il loro appoggio ai rus¬ 
si. Anche in campo religioso, un ukaz di Nicola I (nel 1863) pose 1’amministrazione degli affari ec¬ 
clesiastici sotto il controllo di un procuratore imperiale, come quello ehe in Russia controllava la 
Chiesa ortodossa. 

Il secolo seorso fu, com’c noto, 1’cpoca delle rivoluzioni balcaniche contro la Sublime Porta da 
parte dei popoli soggiogati che desideravano recuperare la loro autonomia; Tesempio fu dato dai 
greci. Gli armeni nutrivano i medesimi sentimenti; lo stesso patriarca, pur risiedendo a Costantino¬ 
poli, era diventato il perno delle rivendicazioni e dei contatti con le cancellerie straniere. Durante il 
sultanato di ‘Abd al-IIarnid 11 (1876-1909), uomo insidioso e tenace, tale politica sovversiva poteva 
condurre a un solo risultato. E infatti nelTestate dei 1894 si diffuse la voce di un «complotto arme- 
no» nelle province orientali. Cosi inizio il massacro. Bande di assassini percorsero le strade dei set- 
tore armeno di Istanbul e in due riprese, nel settembre-ottobre 1895 e nelPagosto 1896, e con altre 
sporadiche incursioni fino al 1897, causarono 300.000 morti. Appena 10.000 armeni alPincirca riu¬ 
scirono a riparare alPestero. 

Segui la Prima Guerra mondiale. Gli armeni si schierarono nuovamente al fianco della Russia, 
che riporto nei primi mesi la vittoria sugli ottomani. Ma la rappresaglia delPesercito tureo in ritira- 
ta contro le popolazioni civili armene fu indescrivibile; fu allora che alie autorita di Istanbul venne 
1’idea deH’eliminazione totale della razza armena. Senza che alcuna azione militare lo motivasse, le 
popolazioni caucasiche furono deportate verso sud, e ad esse si unirono gli armeni delPAnatolia cen¬ 
trale e della Cilicia. Questo popolo, composto da 1.200.000 persone, peri nel deserto della Siria, la- 
sciato senz’acqua ne cibo. Soltanto 300.000 armeni riuscirono a entrare in Russia e 10.000 o 20.000 



LIV 


INTRODUZJONE STORICA 


furono liberati airarrivo delle truppe britanniche in Iraq e in Siria. Segui un breve periodo di appa¬ 
rente indipendenza della nazione armena nel Caucaso, ridotta a tre province e continuamente mi- 
nacciata a sud dai turchi, appoggiati dalla Germania, e a nord dalla Russia. Infatti, per evitare un at- 
tacco tureo, la Russia pretendeva di occupare posizioni strategiche in Armenia: conseguenza di tale 
strategia fu che gli armeni dovettero cedere alia Turchia, il 2 dicembre 1920, le terre armene dei Sud 
che il trattato di Sevres aveva attribuito alia Turchia, oltre a consegnare il comando a un comitato 
militare rivoluzionario, cosi che 1’Armenia si converti in repubblica socialista. In quelToccasione il 
popolo armeno ottenne la prima realizzazione concreta, in cpoca moderna, di uno Stato nazionalc, 
sebbene con un territorio ridotto c con molte limitazioni di liberta. Altri armeni emigrarono in Ame¬ 
rica dei Nord, in America dei Sud e in Europa. Coloro che risicdono in Libano sono i residui delle 
deportazioni ottomane, salvati dalle truppe di occupazione britanniche. Solo con la caduta dei co- 
munismo, TArmenia caucasica ha potuto realizzare pienamente il suo vecchio sogno di costituire 
una nazione indipendente. 

Quanto agli armeni uniti alia Chiesa romana, i primi, com c stato gia indicato, furono quelli dei 
regno della Piccola Armenia, la cui unione termino con la line delbindipendenza politica. 11 titolo 
di Patriarcato cattolico di Cilicia degli Armeni risale al 1740, anno in cui il vescovo cattolico arme¬ 
no di Aleppo in Siria, Abram Ardzivian, fu eletto kathohkds di Sis. Si reco a Roma e venne confer- 
mato da Benedetto XIV nel concistoro dei 26 novembre 1742. Non pote tuttavia tornare in Orien¬ 
te, dove la fazione contraria aveva eletto ai suo posto un altro katholikds dissidente. Il suo succes¬ 
sore si stabili a Kraim, in Libano, che divenne in un primo momento la sede centrale degli armeni 
cattolici. In seguito il Patriarcato si trasferi a Istanbul, e finalmente a Beirut nel 1928. Per sottoli- 
neare la sua unione con la Sede romana, il nuovo patriarca cattolico degli armeni assunse il nome di 
Pietro, tradizione che hanno continuato i suoi successori. Dato che esistevano altri piccoli gruppi di 
armeni cattolici dispersi, la Congregazione di Propaganda Fide istitui ad Istanbul un vicariato apo- 
stolico per il rito armeno-cattolico, dipendente dal patriarca latino di Costantinopoli. In seguito, nel 
1830, Pio VIII lo elevo a sede arcivescovile. VenFanni piu tardi, Tintero territorio tureo era coper- 
to da una rete di sedi vescoviii armene, che poi sparirono con la pcrsecuzione di cui si diceva. At- 
tualmente, oltre al Patriarcato cattolico, esistono sedi vescoviii unite a Roma: Leopoli di Ucraina, 
Damasco, Aleppo, Bagdad, Istanbul, Alessandria d’Egitto, Isfahan (Iran), Kamichlie (Siria), e altri 
vicariati o sedi che hanno un ordinario dei luogo non vescovo. Il numero dei cattolici armeni, se- 
condo statistiche offerte dagli stessi, ammonterebbe a circa 300.000. Tuttavia, vi sono buone ragio- 
ni per ritenerc che questa cifra sia inesatta per eccesso dei 20% circa. 


Dottrina cristologica e sacramentale 


La dottrina cristologica della Chiesa armena coincide in realta con quella cattolica. Essa rifiu- 
ta sia il nestorianesimo che il monofisismo, anche se la gerarchia armena non ha sottoscritto nessu- 
no dei dogmi chc sono stati definiti dopo il 451, data dei concilio di Calcedonia, al quale i vescovi 
armeni, com e noto, non partcciparono. Lidentita fondamentale della sua fede in Cristo con la dot¬ 
trina di Calcedonia e stata pero formalmcnte riconosciuta dal nuovo katholikds supremo di Ech- 
miazdin, Karekin I, nella dichiarazione comune firmata con il papa Giovanni Paolo II in Vaticano il 
13 dicembre 1996. La Chiesa armena era Tunica a non avere ancora alfermato la coincidenza della 
sua tcologia cristologica con quella ortodossa definita a Calcedonia, quantunque espressa sotto for- 
mulazioni di sapore apparentemente monofisita ereditate dalla propria tradizione. 

Nella lunga storia di rapporti interecclesiali tra cattolici e armeni, i punti discussi sono stati al¬ 
tri. In primo luogo, Ia epiclesi , o invocazione alio Spirito Santo perche, nella Messa, trasformi i do¬ 
ni dei pane e dei vino in corpo c sangue di Cristo. Si tratta di una dottrina sacramentale di primaria 
importanza per gli armeni, come pure per i bizantini, mentre la tcologia latina non le da lo stesso ri- 
lievo. Gli altri aspetti dottrinali discussi, che pure coincidono con quelli bizantini, sono la negazio- 
ne dcl purgatorio e la possibilita dei divorzio. 

Per cio che concerne il matrimonio, contrariamentc alie altre Chiese orientali, secondo lc qua¬ 
li la benedizione dei celebrante o Tincoronazione degli sposi e il segno essenziale che lo costituisce, 
gli armeni hanno latto propria la teoria latina secondo cui il valore dcl sacramento consiste nel con¬ 
senso espresso dalle parti contraenti il vincolo matrimoniale. 
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Per il sacramento delLordine, alia primitiva imposizione delle mani da parte dei vescovo sono 
state aggiunte pressoche tutte le cerimonie complementari dei rituale romano, tra le quali 1’unzione 
delle mani. Va rilevato che in questo sacramento gli armeni creano un grado intermedio tra il sem- 
plice sacerdote e il vescovo: il grado dei dottori, chiamati vardapets. Si tratta di ecclesiastici che pos- 
siedono gradi accademici in teologia e che sono tenuti al celibato, ma ai quali non si richiede che vi- 
vano in convento o in monastero. Tra le file dei vardapets vengono eletti i vescovi. Essi si distinguo- 
no nel modo di vestire, poiche portano un grande cappuccio conico sopra il comune copricapo ec¬ 
clesiastico. Sono chierici che di fatto corrispondono, per formazione, funzioni e grado, agli attuali 
archimandriti della Chiesa bizantina. 


Litargia 

La liturgia armena e un insieme di acquisizioni diverse e successive, il che comunque non ne 
diminuisce la bellezza e la solennita. In origine, i primi missionari introdussero probabilmente un ri- 
to di tipo siriaco, dei quale si trovano ancora tracce nel rito armeno. In seguito sopraggiunse Lin- 
flusso di Cesarea di Cappadocia, che era di rito antiocheno; da esso sarebbero derivati piu tardi il 
rito bizantino e Tarmeno. Per questa ragione, la liturgia armena e la piu vicina al rito bizantino, T1 
canone della Messa, infatti, anche se gli armeni lo attribuiscono a Gregario lTlluminatore, e in realta 
un adattamento delle anafore bizantine di Giacomo e di Giovanni Crisostomo. Successivamente, co¬ 
me si e visto, le persecuzioni obbligarono la Chiesa armena a trasferirsi in Cilicia, un’area a forte in¬ 
fluenza latina. Tali contatti ebbero ripercussioni anche suile usanze liturgiche. La Messa armena, ad 
esempio, sin dal Medioevo ha inizio con le preghiere ai piedi delflaltare, esattamente come iniziava 
la Messa latina prima della riforma dei concilio ecumenico Vaticano II. Ce anche Televazione deb 
hostia consacrata, come nella Messa latina, e la celebrazione termina con la lettura dei primo capi- 
tolo dei Vangelo di Giovanni, usanze di evidente impronta occidentale, sconosciute negli altri riti 
orientali. Occidentali sono anche Tuso della mitria e dei baculo latini da parte dei vescovi, mentre i 
semplici sacerdoti usano la corona e il baculo bizantini, insegne dei prelati bizantini. 

In contrasto con la sontuosita dei paramenti liturgici, la decorazione interna delle chiesc e mob 
to sobria. Di solito vi si trova una sola immaginc raffigurante la Madonna con il Bambino, ed e po¬ 
sta sulla parete di fondo delbaltare. Non esiste il culto delle icone, anche se si conservano stupendi 
dipinti murali di ispirazione bizantina. Alia stessa fonte di influenza artistica devono essere attribuite 
le miniature dei manoscritti, che, insieme albenorme produzione letteraria, costituiscono un aspet- 
to importante dei ricco patrimonio culturalc degli armeni. 


Organizzazione e giurisdizioni 

La Chiesa armena costituisce un caso speciale di organizzazione ecclesiastica. E divisa in quat- 
tro giurisdizioni indipendenti, unite soltanto dalla coscienza di appartenere alia nazione armena; fat¬ 
to che le da, tuttavia, una reale coesione. Il katholikds supremo e quello di Echmiadzin, la capitale 
in cui costrui la propria cattedrale Gregorio lTlluminatore. 1 due patriarchi, quello di Gerusalemme 
e quello di Istanbul, per quanto di fatto autonomi, per tradizione devono ricevere conferma della 
propria elezione dal katholikds supremo, il quale invia loro anche il sacro erisma, che essi non han- 
no diritto di consacrare. Cio non avviene con il katholikds di Sis di Cilicia, attualmente residente ad 
Antelias, nei pressi di Beirut, in Libano. Questi si considera assolutamente autocefalo e consacra da 
solo gli oli santi. Nel 1986 il katholikds di Echmiadzin cereo di unilicare tutte le giurisdizioni sotto 
la propria guida, imponendo una specie di costituzione della Chiesa armena, ma 1’iniziativa non eb- 
be seguito per 1’opposizione mostrata dal katholikds di Sis, il quale rivendico la totale autocefalia 
della propria sede. Tuttavia la comunione tra le due Chiese non si e rotta. 

Attualmente le giurisdizioni armene in tutte le loro istanze - eattolicato, patriarcato, diocesi e 
parrocchie - sono rette dal titolare, assistito da un consiglio formato da ecclesiastici e laici. A dire il 
vero, parrocchie di stile occidentale non esistono: ogni chiesa si considera una unita di culto, alia 
quale sono vincolati alcuni ecclesiastici, ed e retta da un consiglio di laici. Questi ultimi hanno un 
ruolo preponderante nella gestione dcl tempio, cosa difficile da ritrovare in un’altra Chiesa orienta- 
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le. Sono i laici che scelgono i sacerdoti che devono assicurare il culto, e a volte sono soltanto i laici 
a conservare le chiavi deiredilicio. 

Dopo i tanti martiri subiti dal popolo armeno, sia nella Grande che nella Piccola Armenia, e 
dopo il genocidio avvenuto subito dopo la Prima Guerra mondiale, Ia popolazione di razza armena 
si e venuta a trovare decimata. Il cattolicato di Echmiadzin, che ha di recente eletto un nuovo tito- 
lare della sede in circostanze di liberta estremamente favorevoli alio sviluppo delPautentico cristia- 
nesimo, era stato praticamente eliminato dalle autorita sovietiche. 

Lopposizione mostrata dagli armeni alie pretese naziste durante la Seconda Guerra mondiale 
ebbe come risultato Pappoggio alia Chiesa da parte delle autorita sovietiche; ad essa fu consentito 
di aprire luoghi di culto e un seminario che non accolse mai oltre i cinquanta studenti. Nel 1960 vi 
erano soltanto tre chiese aperte al culto, ad Erevan, una citta di circa 1.000.000 di abitanti. E diffi¬ 
cile fare una stima dei numero di fedeli appartenenti attualmente alia Chiesa armena, ma la recente 
situazione di indipendenza politica e Pelezione dei nuovo katholikds nella persona di Karekin I la- 
sciano prevedere un avvenire ricco di speranza. Il cattolicato di Sis, che ha sede in Libano, e dive- 
nuto per forza di cose una piccola struttura che conta solo 60.000 fedeli alPincirca, ripartiti in tre 
comunita importanti: quella dei Libano e della Siria, quella delPIran e quella degli Stati Uniti. An¬ 
cora piu ridotto e il numero degli armeni dei due Patriarcati: quello di Gerusalemme, che estende 
la sua giurisdizione fino in Giordania, in Israele e nei territori occupati, ha tra i 3.000 e i 3.500 le- 
deli, il nucleo piu consistente dei quali si trova a Gerusalemme, nel rione armeno che circonda il mo- 
nastero di San Giacomo, dove esiste un ricco fondo di manoscritti armeni e unhmportante biblio- 
teca fondata dal grande mecenate armeno Gulbenkian. Il Patriarcato di Istanbul, invece, che aveva 
vissuto secoli di gloria fin da quando Maometto II ne aveva autorizzato la erezione, oggi e solo un 
residuo della passata consistenza. Possiede una trentina di luoghi di culto e ha circa 50.000 fedeli, 
ma cio nonostante dimostra una straordinaria vitalita, mantenendo venti scuole, due ospedali e va¬ 
rie associazioni culturali e sportive. 


2 . 3 . La Chiesa copta 


Storia 


La Chiesa copta e Perede delPantica Chiesa di Alessandria, che era organizzata in un patriar¬ 
cato fortemente centralizzato. 

Gli abitanti dei primo Egitto cristiano erano discendenti degli antichi egizi e da loro proven- 
gono gli attuali copti, termine che deriva dalla parola greca aigyptios , che significa appunto «egizia- 
no», trasformata dagli arabi al tempo della conquista dei paese in Qibt o Qouht , che, pronunciata 
alPeuropea, suona copt. 

Il primo nucleo cristiano in Egitto lu costituito da alcuni ebrei ellenoloni di Alessandria, co¬ 
me Apollo, «uomo eloquente e versato nelle Scritture» {At 18, 24). San Paolo ebbe senza dubbio 
rapporti con la nascente comunita alessandrina, anche se ia tradizione piu attendibile attribuisce la 
fondazione della Chiesa di Alessandria a san Marco. Nonostante alcuni dubbi che permangono sul- 
Pidentita di questo Marco, pare che si debba propendere a risolverc la questione in favore di Mar¬ 
co discepolo di san Pietro, il quale si sarebbe trasferito in Egitto dopo avere scritto, a Roma, il suo 
Vangelo. 

Alessandria era una citta di alto profilo intellettuale, dove abbondavano le scuole filosofiche, 
la maggior parte delle quali influenzate dallo gnosticismo. Mediante la gnosi si voleva giungere alia 
conoscenza perfetta delle realta umane e divine. Si e accennato al tentativo di interpretazione gno- 
stica della rivelazione cristiana; fin dal primo momento, la Scuola ortodossa impiantata ad Alessan¬ 
dria si siorzo di combattere con rigore scientifico e altissima erudizione le interpretazioni eterodos- 
se che la gnosi intendeva applicare al Vangelo. 

Quando comparve Parianesimo, eresia creata dalPalessandrino Ario, PEgitto ne fu profonda- 
mente turbato e dovette affrontare scismi e lotte interne che non terminarono che con la condanna 
delParianesimo sui piano dottrinale, sancita nel concilio di Nicea, nel quale la figura-chiave fu Ata~ 
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nasio di Aiessandria. Comunque, comc si e detto, Farianesimo fini per scomparire senza Iasciare 
tracce nelForganizzazione ecclesiastica. 

AlFepoca di queste lotte, si verifico in Egitto un fenomeno destinato ad avere urfimportanza 
enorme: la fondazione dei monachesimo. II deserto delFEgitto, sin dai primi tempi dei cristianesi- 
mo in quella regione, fu scelto come rifugio da penitenti che volevano vivere da eremiti. 11 piu fa¬ 
moso tra loro fu Antonio, amico di Atanasio. Chi riuni intorno a se il primo nucleo che si puo defi¬ 
nire monastico fu invece un altro amico e ammiratore di Atanasio: Pacomio. Verso il 320, a Taben- 
nesi nei pressi di Dendera, nel sud delFEgitto - luogo che sarebbe poi divenuto famoso con il no¬ 
me di Tebaide Pacomio riuni intorno a se un gruppo di uomini consacrati che non solo vivevano 
in comune (fenomeno che esisteva gia in precedenza), ma formavano un’autentica comunita, sotto- 
messi ad una Regola che egli aveva compilato per governare il gruppo con uno stile di vita unifor¬ 
me, in poverta, obbedienza e discrezione. Loriginalita della sua Regola consiste nelFavere stabilito 
una base economica e una normativa spirituale per uniformare la vita in comune. Da li, questo stile 
di vita consacrata a Dio si sarebbe esteso in tutto il mondo cristiano, destinato a durare lungo i se- 
coli fino ai nostri giorni. 

Intorno a questi centri di vita monastica, nel III secolo si vcrificarono numerose conversioni 
tra i nativi copti. La Chiesa egiziana, infatti, deve il suo grande splendore anche al monachesimo, il 
quale, pero, produsse una dicotomia nella stessa Chiesa. Mentre ad Aiessandria e nel delta dei Nilo 
prevaleva un cristianesimo ellenofono, cosmopolita, intellettuale e teologicamente sofisticato, a sud 
la fede cristiana aveva messo radici in popolazioni autoctone di cultura semplice, trasmessa normal- 
mente per via orale, in genere sotto forma di aforismi o sentenze, meglio espressi nella celebrazione 
dei riti piuttosto che in trattati teologici. Da li sarebbe nato e si sarebbe sviluppato il rito alessan- 
drino, dato F enorme peso che nella Chiesa dei luogo avrebbero esercitato da allora in poi le nume¬ 
rose e affollate comunita monastiche. Questa sua origine segnera profondamente il carattere dei ri¬ 
to, comc si vedra piu avanti. 

ConFe noto, alTeresia ariana segui la nestoriana. 11 grande awersario e vincitore di Nestorio fu 
Cirillo, patriarca di Aiessandria. La formula che egli impose contro Nestorio iu: «Una sola natura di 
Cristo, incarnata», formula che egli attribuiva erroneamente ad Atanasio. Basandosi su questa for¬ 
mula e sui suo contesto, interpretati in maniera personale, Eutiche configuro la teoria monofisita, 
affermando che Cirillo diceva che, dopo FIncarnazione, la natura divina di Cristo aveva assorbito la 
sua natura umana, in modo che alia fine in Cristo esisteva una sola natura. Delio stesso parere fu il 
successore di Cirillo nella sede di Aiessandria, Dioscuro. Conde noto, questo patriarca ottenne dal- 
Fimperatore Teodosio II la convocazione dei concilio di Eleso. Infatti, F8 agosto dei 449, cento- 
trentacinque vescovi si riunirono in quella citta, nella chiesa di Santa Maria. Dioscuro, invece di far 
leggere la lettera dei papa di Roma che Ilario, legato di Leone Magno, gli aveva consegnato, la fece 
semplicemente mettere agli atti. Non diede neppure ascolto al legato, il quale aveva chiesto di di¬ 
scutere come primo punto su quale fosse la vera dottrina, e indusse il concilio a occuparsi innanzi- 
tutto delFortodossia di Eutiche. Questi si presento dinanzi alFassemblea e si limito a dire che resta- 
va fedele alFinsegnamento di Cirillo, lamentandosi di essere stato condannato ingiustamente. Quan¬ 
do si giunse alia votazione sulFargomento, fu proibito di votare ai vescovi di Costantinopoli, i qua¬ 
li, nel sinodo di quella citta, avevano condannato Eutiche. Centoquattordici vescovi dichiararono 
che Eutiche era ortodosso. Dopo cio, Dioscuro, adducendo come motivo la proibizione fatta dal 
concilio di Efeso di compilare nuove formule di fede, chiese la condanna dei patriarca di Costanti¬ 
nopoli, Flaviano, per aver richiesto a Eutiche una professione nella quale si pariasse espressamente 
delle due nature di Cristo. 

Il legato pontificio Ilario, intuendo che una gran parte dei vescovi stavano per approvare la mo- 
zione, si alzo e, assicurando che anch’egli rispettava il decreto di Efeso, chiese per Ia seconda volta 
che si desse lettura della lettera dei papa, ma senza risultato. Flaviano di Costantinopoli, resosi con¬ 
to dei pericolo che correva, grido che si appellava al papa e riusci a far arrivare per iscritto il suo ap¬ 
pello al legato. Ilario si alzo e disse ad alta voce che si opponeva a quanto stava accadendo. Eu que¬ 
sto il segnale che diede il via al clima di violenza. Mentre una parte dei vescovi cercava di convin¬ 
cere Dioscuro a moderarsi, questi, fingendosi in grave pericolo, chiese Fintervento dei funzionari 
imperiali, Elpidio ed Eulogio. Questi ultimi, a loro volta, ordinarono ai soldati di entrare nel tem- 
pio. Insieme ai soldati entrarono anche i monaci di Barsauma e i marinai di Aiessandria. I vescovi 
cercavano ogni via di scampo e riusci a luggire anche Ilario, che subito si mise in viaggio verso Ro- 
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ma. In questo clima di terrore fu fatta una votazione relativa a Flaviano, che oltre a essere sospeso, 
lu colpito anche fisicamente: iu infatti gettato a terra e calpestato dai diaconi di Dioscuro, tra i qua¬ 
li si trovava Pietro Mongo, che piu tardi il patriarca Aeacio avrebbe cercato di far sedere sulla sede 
patriarcale di Alessandria. Flaviano, imprigionato e poi inviato in esilio, mori pochi giorni dopo. Gli 
altri vescovi furono tenuti a Efeso ancora per qualche giorno, mentre Dioscuro chiedeva loro di con- 
dannare Iba di Edessa, Teodoreto di Cirro e Domno di Antiochia. A conclusione dei concilio, Dio¬ 
scuro pronuncio la sentenza di scomunica contro Leone I, papa di Roma. 

Per poter comprendere come mai Dioscuro potesse agire con tanta sicurezza, occorre sapere 
che alia centralizzazione organica e canonica dei Patriarcato di Alessandria - da quando il sesto ca¬ 
none di Nicea riconobbe a quella sede la giurisdizione immediata su tutta la diocesi di Egitto, sulla 
Libia e sulla Pentapoli - bisogna aggiungere il fatto che il vescovo di Alessandria era diventato 
un’autentica potenza di ordine temporale, in quanto aveva a sua disposizione ricchezze incalcolabi- 
li. Non solo disponeva di denaro liquido, ma possedeva anche immensi terreni e numerosi immobi¬ 
li, donazioni sia delFimperatore sia di privati, e aveva inoltre una flotta di tredici grandi navi che per- 
corrcvano le rotte commerciali dei Mediterraneo e delFAdriatico a beneiicio della Chiesa, traspor- 
tando tra le altre merci il grano delPEgitto. 

Riprendendo il filo degli eventi lasciato alia fine della riunione sinodale convocata da Dioscu¬ 
ro a Efeso, una volta giunto a Roma il legato Ilario riferi al papa Leone quanto era avvenuto in 
Oriente; il pontefice qualifico quell’ assemblea con 1’appellativo che sarebbe passato alia storia co¬ 
me Latrocinio di lifcso. Poco dopo, tuttavia, morio Teodosio II, la successione al trono imperiale 
passo a Pulcheria, sposa di Marciano, ed entrambi ottennero dal papa la convocazione di un conci¬ 
lio regolare, che fu quello di Calcedonia, tenuto nelPanno 451. 

Il concilio di Calcedonia riveste particolare importanza non solo per la materia che vi si tratto, 
ma anche perche fu rultimo al quale prese parte tutta la cristianita, a eccezione dei nestoriani. Ol¬ 
tre alia nota formula dogmatica che vi venne definita, furono adottati altri canoni e decisioni non 
dogmatiche, che tuttavia, come sappiamo, avrebbero avuto ripercussioni sulla futura unita delle 
Chiese. Per quanto riguarda EEgitto, a Calcedonia Dioscuro fu condannato. Ma i tredici vescovi 
rappresentanti dei Patriarcato di Alessandria si rifiutarono di firmare gli atti, adducendo come mo- 
tivazione che in Egitto i vescovi non potevano fare alcunche senza 1'autorizzazione dei patriarca, che 
in quel momento non esisteva dal momento che Dioscuro era stato deposto. NelFEgitto stesso, do- 
ve Dioscuro aveva ancora molti seguaci nonostante la sua deposizione, il Tomo a Flaviano , di Leo¬ 
ne Magno, che come si sa conteneva gli elementi essenziali della definizione conciliare delFunicita 
della Persona di Cristo in due nature, non lu neanche esaminato, ma venne semplicemente rigetta- 
to quale credenza imposta dagli imperatori di Costantinopoli, che gli egiziani ritenevano tiranni e 
nernici della loro patria. Fu allora che comincio a circolare il nome di melchiti per designare i parti- 
giani delPimperatore ( melek ), mentre gli egiziani iniziarono ad autodefinirsi come capti. 

Come gia detto altrove, con il concilio di Calcedonia il conflitto non termino. Fautori e awer- 
sari della definizione si misero immediatamente alFopera per far prevalere ciascuno la propria opi¬ 
nione. Le prime dilficolta nacquero a Gerusalemme, dove un certo Teodosio aveva aizzato i mona- 
ci tacendo loro credere che il concilio avesse registrato un trionfo dei nestorianesimo. Ancora peg- 
gio awenne ad Alessandria quando, alia successione dei deposto Dioscuro, venne chiamato Prote- 
rio, il suo arcidiacono. Vi fu una sollevazione durante la quale il popolo incendio il Serapeion , bru- 
ciando vivi i soldati che, vedendo che non riuscivano a imporre 1’ordine, vi si erano rifugiati. Frat- 
tanto, morto Dioscuro, due vescovi avevano consacrato in segreto Timoteo Eluro quale patriarca 
successore, in opposizione a Proterio. Il 28 marzo 457, durante una nuova sommossa popolare gui- 
data dai monaci, Proterio fu assassinato, il suo cadavere trascinato per le strade e quindi gettato nel 
fuoco. I monofisiti riunirono subito un concilio e scomunicarono i capi delle altre sedi: Leone I di 
Roma, Anatolio di Costantinopoli e Basilio di Antiochia. Eluro chiese aiuto alTimperatore Leone I, 
il quale, pur fingendo di castigare i rivoltosi, lascio Eluro nella sua sede di Alessandria. Non tarda- 
rono a giungere a Costantinopoli, insieme a quelle di altri prelati, lettere dei papa Leone, che chie¬ 
deva la condanna di Timoteo Eluro. Limperatore fu percio costretto a scrivere ai superiori dei mo- 
nasteri una lettera nella quale chiedeva il loro parere su Eluro. Le risposte furono unanimemente 
contrarie a questi e in favore dei concilio di Calcedonia. Nello stesso tempo Pimperatore Leone I in- 
vitava papa Leone I a un colloquio, che questi ricusava pero sistematicamente per non voler acce¬ 
dere alia convocazione di un nuovo concilio. Per mitigare il suo rifiuto, invio a Costantinopoli due 
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vescovi, Domiziano e Geminiano, che presentarono alTimperatore un trattato in dii esa di Calcedo¬ 
nia, composto da testi dei primi Padri, in particolare di Cirillo. Per la sua importanza, paragonabi- 
le a quella dei Tomo a Flaviano, il documento fu chiamato Tomus secundus. 

Di fronte a queste prove ed esortazioni, Pimperatore si decise ad agire. Impose a EI uro Pac- 
cettazione dei Tomus secundus , e dato che questi non volle sottomettervisi, nel 460 lo invio in esilio 
a Gangra, nelPinterno della provincia di Paflagonia, in Asia Minore, In tal modo i calcedonesi po- 
terono eleggere, per la sede di Alessandria, Timoteo Solofaciol. Le cose rimasero cosi fino a che, 
inorto Pimperatore Leone I, gli succedette sui trono il genero, un ufficiale isaurico di nome Tarasi- 
conda, che si bizantinizzd facendosi chiamare Zenone. Nel 475 una rivolta di palazzo lo obbligo a 
fuggire da Costantinopoli e Pimpero passo nelle mani di Basilisco. Questi, per ottenere Pappoggio 
dei monolisiti delPEgitto, rimise Timoteo Eluro sui trono patriarcale di Alessandria. Nello stesso 
tempo promulgo una enciclica con la quale pretendeva di stabilire una volta per sempre quale do- 
vesse essere la professione di fede ufficiale delPimpero. NelPenciclica si condannavano sia Nestorio 
sia Eutiche, ma si accettavano i decreti dei Latrocinio di Lfeso e venivano respinti il Tomo a Flavia¬ 
no e il concilio di Calcedonia, in quanto creatori di confusione e causa di disordini. Chi non avesse 
accettato tale enciclica sarebbe stato deposto ed esiliato. In tal modo, tra 500 e 700 vescovi firma- 
rono il documento senza fare alcuna obiezione. Uno tra coloro che si opposero fu Calendione di An¬ 
tiochia, sostituito da Pietro Fullo. 

In seguito gli eventi precipitarono. Timoteo Eluro riuni un altro concilio a Efeso per condan- 
nare Calcedonia e, in particolare, il canone 28, dei quale si e gia pariato. La sua idea era di far rico- 
noscere alia propria sede alessandrina quel primato che tradizionalmente le competeva, secondo so¬ 
lo a quello di Roma. Nello stesso tempo, pero, Zenone, da Isauria sua patria, riuni un esercito che 
riusci a sconfiggere e cacciare Basilisco da Costantinopoli. Cosi Teodoro Solofaciol pote riappro- 
priarsi della sede alessandrina dalla quale fu nuovamente espulso Eluro, il quale mori poco dopo. 

Solofaciol, per assieurare una successione canonica ad Alessandria, invio a Costantinopoli una 
legazione guidata da Giovanni Talaia. Alcuni dicono che, appena giunto nella capitale delPimpero, 
Talaia brigo per essere eletto successore di Teodoro. Iniatti alia morte di quesLultimo, nel febbraio 
482, fu fatto titolare dei patriarcato egiziano, ConVera consuetudine, comunico al papa Simplicio la 
sua nomina. Ma Simplicio si trovo nelle mani due lettere di contenuto contraddittorio: quella di Ta¬ 
laia e una delPimperatore Zenone, il quale affermava che Talaia era un ambizioso e un traditore. 
Uimperatore scriveva inoltre che il vero patriarca non era Talaia ma Pietro Mongo, che i vescovi del- 
PEgitto avevano consacrato alia morte di Timoteo Eluro e che si era convertito alia vera fede. Sim¬ 
plicio, stupito da tali contraddizioni, scrisse a Zenone e al patriarca di Costantinopoli Aeacio, la- 
mentandosi dei fatto che Lavessero tenuto per tanto tempo alPoscuro della delieata situazione crea- 
tasi ad Alessandria, e ricordando che essi stessi, in precedenza, avevano denunciato per iscritto Pie¬ 
tro Mongo tacciandolo di «iiglio delle tenebre» (Aeacio) oltre che di cretico e «adultero» (Zenone). 
Nessuno dei due interlocutori rispose al papa. Di latto, stavano preparando un piano che, nelle lo¬ 
ro intenzioni, avrebbe dovuto portare la pace in Egitto. 

Il progetto era contenuto nellT lenotikon, dei quale si e pariato nel primo capitolo: Peditto del- 
Pimperatore, indirizzato ai fedeli di Alessandria, delPEgitto, della Libia e della Pentapoli, opera di 
Aeacio, cercava un equilibrio impossibile e pieno di equivoci tra monofisismo e ortodossia. E dato che 
Pietro Mongo aveva firmato il decreto, Zenone aveva detto al papa che era tornato alia vera fede. 

Papa Simplicio mori senza aver ricevuto alcuna risposta; gli succedette Felice III, che rinnovo 
le richiestc dei suo predecessore e minaccio Aeacio di scomunica se non fosse intervenuto efficace- 
mente in difesa della dottrina di Calcedonia. Tutto cio era contenuto in due lettere, una diretta al- 
Pimperatore e Paltra ad Aeacio, inviate dal papa a Costantinopoli per mezzo di due legati: Vitale, ve- 
scovo di Tronto nel Piceno, e Miseno, vescovo di Cuma in Campania. Partiti i legati, giunse a Roma 
il deposto Talaia, e il papa si rese conto di tutta la trama politica che si nascondeva sotto 1’incom- 
prensibile atteggiamento dei costantinopolitani. Felice III decise di inviare a Costantinopoli un tcr- 
/o legato a latere , anclTcgli di nome Felice. 

Alia frontiera delPimpero, pero, i primi due legati erano stati arrestati dalle guardie imperiali 
e, a Costantinopoli, furono obbligati a assistere a una Messa durante Ia quale nei dittici fu menzio- 
nato il nome di Pietro Mongo. La notizia giunse al papa, che riuni settantasette vescovi e scomunico 
sia Aeacio che gli stessi legati Vitale e Miseno per aver assistito alia Messa in cui era stato comme¬ 
morato Pietro Mongo. Era il 28 luglio 484. Per risposta, Aeacio tolse dai dittici il nome dei papa di 
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Roma, dando cosi inizio al lungo scisma dei quale si e gia pariato, e che ebbe termine soltanto nel 
519 per volonta delPimperatorc Giustiniano. 

In Egitto, intanto, morto nel 490 Pietro Mongo, che negli ultimi anni aveva avuto diflicolta con 
i monofisiti piu intransigenti per aver firmato Wlenotikon , tutti i suoi successori si schierarono dal- 
la parte anticalcedonese. Verso la fine dei V secolo vi fu un tentativo di unione con Roma, e a tale 
scopo si incontrarono a Costantinopoli due rappresentanti dei patriarca di Alessandria con i legati 
dei papa Anastasio II. 1 primi chiesero che fosse restaurata Pantica unione tra Alessandria e Roma. 
Tuttavia la loro posizione era, piu che ambigua, ipocrita, giacche, mentre da una parte facevano pro¬ 
fessione di fede ortodossa, dalPaltra affermavano impropriamente che la stessa fede era stata pro- 
fessata da Dioscuro, Timoteo Eluro e Pietro Mongo. 

Salito al trono imperiale Giustiniano, desideroso di intraprendere una politica filo-occidenta- 
le, per ingraziarsi il papa pose fine - come e stato ricordato - alio scisma di Aeacio, al quale aveva 
aderito anche il patriarca di Alessandria. Stranamentc, Giustiniano non sembrava molto interessato 
alPEgitto e, in un primo momento, non applico a quella regione le misure di rigore emanate contro 
i non calcedonesi. In tal modo PEgitto divenne il rifugio di tutti i monofisiti. Soltanto in un secon- 
do momento, esaurite tutte le risorse per giungere a una conciliazione pacifica, Giustiniano iece por¬ 
tare a Costantinopoli il patriarca di Alessandria, Teodosio, e lo tenne prigioniero. Fu questi che, in 
segreto, su richicsta della moglie di Giustiniano, Teodora, consacro Giacomo Baradeo, organizzato- 
re della Chiesa monofisita di Antiochia, il quale, a sua volta, consacro vescovi e sacerdoti anche per 
la Chiesa di Alessandria. 

Ci si potrebbe chiedere perche la Chiesa e i fedeli delPEgitto accettarono cosi facilmente e sen- 
za una seria opposizione la fede monilisita. Le ragioni sono da ricercare in cause protonde. Innan- 
zitutto PEgitto aveva sempre alimentato un sentimento nazionale di odio nei confronti degli occu¬ 
panti stranieri, i greci, e qualsiasi iniziativa o posizione che potesse differenziarli da costoro sem¬ 
brava loro giustilicata. La seconda ragione era Ponnipotenza canonica e spirituale dei patriarca di 
Alessandria, che derivava dal fatto di non avere arcivescovi suffraganei: egli governava da solo tut- 
to il patriarcato, e tutte le sedi episcopali dipendevano esclusivamente da lui. In terzo luogo, vi era 
il predominio dei clero monastico, privo di una particolare formazione intcllettuale. 11 loro stile di 
vita era nato in Egitto e li continuava a svilupparsi in maniera straordinaria; il predominio dei mo- 
naci metteva pertanto nelle mani della Chiesa nazionalista un poderoso strumento di lotta. 1 greci di 
Alessandro Magno e in seguito i rornani avevano conquistato gli egiziani con le armi, ma mai ave- 
vano ottenuto che assimilassero la loro civilta, e comunque non riuscirono mai a suscitare la loro 
simpatia nei propri confronti. In fondo si tratta di elementi di natura puramente politica, che sono 
sempre presenti e operanti nella storia di tutte le Chiese, sia in Oriente che in Occidente. 

Giustiniano decise inline di intervenire nelle questioni dogmatiehe che turbavano PEgitto e fe¬ 
ce deporre il patriarca monofisita Teodosio nel 536. Esiliato, questi continuo a esercitare una gran¬ 
de influenza, e dietro sua istigazione Giacomo Baradeo, che come sappiamo si muoveva liberamen- 
te, pur travestito da mendicante, ricostitui Pepiscopato monofisita di Egitto, consacrando in una so¬ 
la volta dodici vescovi nel 543; tra questi ve n’era uno, di nome Atanasio, che difendeva Peresia tri- 
teista. La situazione ecclesiastica di Alessandria andava eomplicandosi sempre piu. Una nuova ere- 
sia che vedeva in Dio quattro entita invece di tre, il tetradismo, Iu dilesa dal patriarca Damiano e 
criticata dal patriarca monofisita di Antiochia, il che provoco uno scisma tra le due sedi monofisite 
di Alessandria e di Antiochia. Pose termine a questa separazione un patto di conciliazione, firmato 
tra il 614 e il 616, tra i patriarchi Anastasio di Alessandria e Atanasio di Antiochia. 

Due anni dopo, il re Cosroe II di Persia invadeva PEgitto seminando ovunque rovina e morte. 
La sua dominazione duro dieci anni. In seguito, Eraclio, spinto dal patriarca Sergio di Costantino¬ 
poli, consegui una grande vittoria sui persiani, e per pacificare Pimpero imposc, sempre dietro ispi- 
razione di Sergio, la dottrina cristologica di compromesso che si chiamo monotelismo. Alio scopo di 
estendere questa anche alPEgitto, colloco nella sede alessandrina un amico di Sergio, Ciro, il quale 
nel 633 abbraccio la nuova credenza. Non lo fecero altrettanto facilmente i cristiani ortodossi che ave¬ 
vano ancora un certo peso nelle regioni dei Nord. Cio provoco una violenta persecuzione decretata 
da Eraclio contro i recalcitranti. Tuttavia, la disputa monotelita fu presto dimenticata, in Egitto, do- 
ve peraltro non aveva radici, perche nel 639 vi giunsero gli arabi. Con la connivenza dei popolo che 
lo acclamava come liberatore, Amrou, luogotenente di Omar, entro in Alessandria nei 641 senza in- 
contrare sostanzialmente alcuna resistenza. In quel momento, tutti i cristiani delPEgitto professava- 
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no di fatto la Icdc monofisita. Soltanto poche migliaia di questi, nella regione dei Delta, si dicevano 
seguaci di Calcedonia. Si dicc che fossero circa 200.000 i melchiti, contro 6.000.000 di copti. 

1 nuovi occupanti, alLinizio lasciarono in pace i copti, obbligandoli soltanto a pagarc pesan- 
ti imposte. II patriarca Beniamino usci dal suo nascondiglio nella Tebaide e fcce ritorno ad Ales- 
sandria, dove gli fu restituita anche la cattedrale e pote governare senza difficolta la sua Chiesa. 
Non ebbero la stessa sorte i melchiti, sospettati di connivenza con Bisanzio, e pertanto trattati 
molto duramente. 

Ma il periodo di calma duro poco. Circa quarant’anni dopo la conquista araba, verso il 679, 
Yezid 1 inizio a perseguitare i numerosissimi monaci egiziani. Molti furono massacrati; ai soprawis- 
suti fu imposto di portare al polso un bracciale di ferro con incisi il proprio nome, Leta e il mona- 
stero a cui appartenevano. Ai semplici cristiani lu richiesto che portassero sempre con se, pena una 
multa, un certilicato di identita. Nelkanno 119 dcWegtra, cioc nel 741 delPera cristiana, furono inol- 
tre obbligati a portare tatuato sulla mano un leone quale segno distintivo. DalkVIII secolo i cristia¬ 
ni furono esclusi da qualsiasi funzione pubblica, e negli atti amministrativi la lingua araba sostitui 
quella copta. Da allora i periodi di intolleranza si alternarono a quelli di calma. Particolarmente du¬ 
ra fu la persecuzione scatcnata dal sultano Ilakim alfinizio delfXI secolo. Confisco tutti i beni del- 
le chiesc e dei monasteri, fece sparire tutte lc croci dei templi, obbligando i cristiani a portarne una 
al collo dcl peso di cinque libbre. Inoltre proibi tassativamente Luso dei vino e fece distruggere le 
botti, in modo che i sacerdoti non avessero piu la materia prima per la celebrazione delLEucaristia. 
Morto I lakim, si pote godere di un’ottantina di anni di relativa calma sotto la dinastia degli aiubiti, 
ma si ebbe una recrudescenza dellc persecuzioni con 1’avvento dei mamelucchi. 

Tante c cosi prolungatc vessazioni su una popolazione cristiana che per lo piu non era molto 
istruita provoco numerosissime defezioni verso 1’islam. Tra coloro che si conservarono fedcli al cri- 
stianesimo si infiltro la simonia. Al patriarcato venivano promossi laici; alcune sedi vescovili erano 
trasmesse di padre in figlio; vennero eletti patriarchi, come Michele V (1145-1146), che non sape- 
vano leggere ne scrivere. Inoltre, la sede dei Patriarcato copto, mentre era retta da Cristodulo (1044- 
1075), fu trasferita da Alessandria al Cairo, perche fosse piu vicina alLamministrazione dello Stato, 
fatto che dimostra la crescente dipendenza della Chiesa copta dal potere civile. Owiamente tutte 
queste circostanze provocarono un rapido e spettacolare impoverimento della Chiesa di Egitto, che 
nei primi secoli era stata il centro intellettuale dei cristianesimo. 

Le crociate diedero ai copti Poccasione di entrare di nuovo in contatto con i latini. Ma, invece 
di un awicinamento, tra le due Chicse sorsero nuove polemiche, specie perche i latini avevano im¬ 
pedito ai copti Paccesso ai luoghi sacri in Palestina. Nel concilio di Firenze (1442) fu redatto un do¬ 
cumento di unione con i giacobiti (monofisiti) che doveva includere anche i copti, ma in Egitto il 
progetto rimase lettera morta, accolto con ancora minor calore di quello dei siri. 

Con il passare degli anni si registrarono altri tentativi di unione dei copti con Roma. Due mem¬ 
bri delPappena sorta Compagnia di Gesu furono inviati da Pio IV nel 1561 al patriarca Gabriele VII 
per dare inizio a trattative in merito, riannodate undici anni dopo con il patriarca Giovanni XIV e 
poi con il suo successore Gabriele VIII, il quale scrisse una lettera di sottomissione al papa Gemente 
VIII, gesto che fu ripetuto dai suoi successori Giovanni XV e Matteo III nei confronti di Urbano 
VIII, In realta, pero, erano solo parole dettate da una forma di cortesia orientale, che molte volte 
POccidente non comprende. 

Uopera missionaria svolta dai francescani durante i secoli XVII e XVIII riusci soltanto a otte- 
nere un esiguo numero di conversioni in quei territori. Alcuni giovani furono mandati a Roma per 
studiare presso la Congregazione di Propaganda Fide. Con essi, Benedetto XIV creo nel 1741 un vi- 
cariato apostolico per i copti cattolici, il cui primo titolare fu amba Atanasio, vescovo copto di Ge- 
rusalemme ma residente al Cairo, che era passato al cattolicesimo, La creazione dei Patriarcato cat- 
tolico avvenne nel 1899. Il suo primo titolare fu Giorgio Macarios, che prese il nome di Cirillo II, il 
quale pero, nel 1908, per conflitti di natura economica con la Santa Sede, diede le dimissioni e pas¬ 
so alia Chiesa ortodossa greca. Da allora la sede patriarcale resto vacante fino al 1947. Pio XII deci¬ 
se di nominare un nuovo patriarca nella persona dei vescovo Marcos Khouzam, che assunse il nome 
di Marcos II. La Chiesa cattolica copta conta poco piu di 100.000 fedcli divisi in quattro diocesi. 

Ritornando alia storia della Chiesa copta monofisita, la breve dominazione francese in Egitto 
(1798-1801) segno per quei cristiani la line di tanti secoli di intollerante oppressione. Dopo i france- 
si si insedio al Cairo la dinastia turea fondata da Mehmet Ali, che si mostro molto tollerante e con- 
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cesse ai eristiani piena liberta di culto, coinvolgendoli nelFopera di ricostruzione c modernizzazione 
dei paese, che il sultano aveva intrapreso. Questa loro posizione si rafforzo nel 1854 con 1’elezione di 
un patriarca di spirito moderno e innovatore, (Zirillo IV. Ma ben presto nacquero dissapori tra Fam- 
ministrazione ecclesiastica e la classe dirigente cristiana che esigeva un certo controllo delle risorse fi- 
nanziarie. Lo scontro raggiunse il culmine durante il patriarcato di Cirillo V, che per opporsi alLalta 
borghcsia cristiana strumentalizzo il sostegno dei monaci e delle classi sociali meno potenti, creando 
una profonda spaccatura tra i due schieramenti. Cirillo V fu esiliato in un monastero, ma riusci a ot- 
tenere 1’appoggio della Russia e ritorno trionfatore al Cairo, dove continuo a dare battaglia ai laici fa- 
coltosi della sua Chiesa. A suo favore, tuttavia, va detto che si deve a lui la creazione di una rete di 
scuole primarie e secondarie, che nel giro di alcuni decenni contribui a elevare notevolmente il livel- 
lo culturale e sociale dei copti. Nel 1893, una stamperia inizio a pubblicare opere religiose, soprat- 
tutto di carattere liturgico, per far fronte alia grande diffusione di bibbie protestanti in arabo. 

Dopo la Prima Guerra mondiale, sotto il protettorato inglese delLEgitto, la Chiesa copta ap- 
poggio il nascente nazionalismo egiziano, e quando, nel 1919, si costitui il partito Wafd, numerosi 
eristiani vi aderirono. Nella lotta per 1’indipendenza, prelati copti appoggiarono i musulmani nella 
loro rivolta, e nonostante 1’indipendenza nominale ottenuta nel 1922, che in realta era una sempli- 
ce autonomia interna a capo della quale i britannici avevano posto il re Fuad I, il partito Waid con¬ 
tinuo a lottare per 1’indipendenza totale. Questa fu ottenuta soltanto con il coipo di Stato degli «uf- 
ficiali liberi» che nel 1952 esilio il re Faruk e mise a capo dello Stato il generale Neghib. 

La Chiesa copta, frattanto, aveva ottenuto quasi un miracolo. NelLambito di un conflitto tra 
fedeli rinnovatori e clero conservatore, un’organizzazione cristiana radicale denominata «Il popolo 
copto» rapi il patriarca Giuseppe 11. Fu liberato dopo lunghe trattative, ma subito dopo si dimise, 
e al suo posto venne cletto Cirillo VI, che segno il passaggio verso la modernizzazione della gerar- 
chia copta. Cirillo VI si circondo di collaboratori formati nelle nuove scuole monastiche e di giova- 
ni diplomati che cambiarono radicalmente 1’aspetto deIFanchilosata amministrazione ecclesiastica. 

Tindipendenza dell’Egitto diede inizio a un’epoca favorcvole alia Chiesa copta. Il regime dei 
presidente Nasser non mostro alcuna ostilita verso i eristiani, anche se il desiderio di creare un LLgit- 
to arabo e islamico relego quei primi abitanti della regione al rango di stranieri. Questa posizione di 
emarginazione fu rafforzata dalPemigrazione di tutte le altre minoranze cristiane: la greca, 1’armena 
e la libanese. 

Il monachesimo, di nuovo fiorente, si e trovato diviso in questi ultimi anni da due tendenze 
contrapposte: quella di Matta el-Miskine, il quale nel 1967 fondo con dodici giovani monaci il mo¬ 
nastero di San Macario; esso rappresenta la tendenza alia vita monastica di orazione, ritirata in se 
stessa e priva di influenze di qualsiasi genere sui mondo esterno, verso il quale prova una certa disi- 
stima. Ealtra e quella che si pratica nel monastero di amha Bisoi, sotto la tutela delFattuale patriar¬ 
ca Shenuda III, eletto nel 1971. Questi ritiene che i monaci debbano essere lermento alFinterno del¬ 
la societa copta e mettere a disposizione di questa le strutture dei monasteri. Per le sue idee inno- 
vative, Shenuda III era stato confinato nel proprio monastero dal presidente Sadat, nel 1981, il qua¬ 
le cerco persino di iarlo sostituire dal capo della fazione rivale. Attualmente si trova di nuovo in li¬ 
berta ed e a capo della sua Chiesa. 

Come gia accennato, per molti anni la gerarchia religiosa non aveva mostrato interesse per la 
gestione dei beni ecclesiastici ne per la direzione degli affari della comunita copta. A poco a poco, 
infatti, i laici si erano andati introducendo nella struttura direzionale della Chiesa, come e awenuto 
in altre Chiese orientali, anche se non in maniera cosi accentuata, e dal 1874 hanno costituito un 
consiglio formato da ventidue uomini «di provata pieta e istruiti», chiamato 77?ajlis milii , rinnovabi- 
le ogni cinque anni. 

A motivo dei plurisecolare isolamento, la lormazione dei clero copto era giunta progressiva- 
mente a livelli dawero infimi. Le cose sono oggi migliorate, con la creazione della Faeolta di teolo- 
gia copta, fondata al Cairo nel 1953. Maggiore diffusione hanno le eosiddette «scuole domenicali», 
che hanno contribuito a un’autentica rinascita intellettuale e spirituale della Chiesa copta. Lsse im- 
partiscono la catechesi a migliaia di fedeli, e nello stesso tempo insegnano loro la storia e la lingua 
copte. In genere sono dirette da diaconi, gia alunni delle medesime scuole. Tale attivita e rafforzata 
da una nuova forma di assistenza sociale creata dalla Chiesa, che invia gruppi di diaconi e di laici 
nelle localita di eampagna e nelle periferie delle citta a offrire servizi sanitari, sociali, educativi e re¬ 
ligiosi. Tale struttura deve molto al suo fondatore, amba Samuel, che si era formato negli Stati Uni- 
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ti con i metodi dei protestanti americani. Alia morte di questi, nel 1981, il patriarca Shenuda 111 ha 
conservato la sua attivita mettendola a disposizione delle diocesi e instaurando una struttura piu ge- 
rarchizzata mediante la quale dare un nuovo impulso vitale alia Chiesa copta. 

Shenuda III, con i suoi viaggi alPestero, ha anchc contribuito a promuovere nel mondo Fim- 
rnagine della sua Chiesa. 


Dottrina crkiologica 

Uno dei suoi viaggi porto Shenuda III a Roma, dove, insieme al papa Paolo VI, il 10 marzo 
1973 firmo una dichiarazione cristologica comune. Dopo aver riconosciuto che lc dispute dcl pas- 
sato erano di natura terminologica, la dichiarazione annunciava Labbandono della polernica e dei 
proselitismo e proponeva una collaborazione in campo sociale e intellettuale, oltre alFapertura di un 
dialogo teologieo alio scopo di ristabilire una piena unita di fede. Il patriarca Shenuda III ha tenu- 
to a far notare che con quesdultima espressione non si deve intendere una «unita di amministrazio- 
ne ecclesiastica». 

Su queste basi si sono gia avutc, dal 1974, otto riunioni della commissione teologica mista. Nel 
1979, in un messaggio al papa, Shenuda III affermava: «E chiaro che le nostre due Chiese conles- 
sano e professano sostanzialmente la stessa dottrina, secondo la quale Cristo nostro Signore e Dio 
incarnato, perfetto nella sua divinita e ugualmente perfetto nella sua umanita». Conseguente con la 
riserva avanzata nella prccedente dichiarazione, ripeteva in questa occasione che in materia eccle- 
siologica il progresso realc nel dialogo era stato molto modesto. Rimangono iniatti ancora molti pun- 
ti da trattare nelle teologie delle due Chiese; il Filioque aggiunto al Credo , la natura e il ruolo dello 
Spirito Santo, la dottrina dei purgatorio e, soprattutto, la concezione stessa della Chiesa posta sotto 
la giurisdizione universale dei romano pontefice. 

La Chiesa copta aveva mantenuto rapporti corretti con la Chiesa copta cattolica sotto il pa- 
triarcato di Stefano I Sidarous. Ma il fasto sfoggiato in occasione deirinsediamento dei nuovo pa¬ 
triarca cattolico Stefano II Ghattas in seguito alie dimissioni dei primo raffreddo i rapporti con i 
copti di Shenuda III, ripresi piu tardi a livello di pura cortesia. 


Liturgia 

Nata in una societa di monaci e di eremiti, la liturgia copta appare caratterizzata da un marca- 
to stile penitenziale, contemplativo, solenne e monotono; tratti messi in risalto anche dairintermi- 
nabile durata delle cerimonie. I suoi testi mancano della poesia che possiede il rito bizantino e non 
ne riecheggiano neanche lo splendore simbolico. Il loro valore consiste nelFarcaicita, fino a lasciar 
trasparire alcune reminiscenze faraoniche, come il copricapo a punta che usano i vescovi. Il ritmo 
musicale, scandito al suono dei cembali e dei triangoli delFantico culto delFEgitto precristiano, in¬ 
sieme ai ventagli e alie bandiere che vengono agitati nei momenti solenni, contribuiscono a raffor- 
xare questa impressione. I canoni della Messa copta, detti anafore, sono tre. Il primo, chiamato «di 
San Cirillo», autore dei quale, secondo la tradizione, sarebbe addirittura san Marco 1’evangelista, e 
il canone originale della primitiva liturgia alessandrina, che risale alie prime manifestazioni cristiane 
ivi portate da Gerusalemme. E un testo complicato e interminabile che viene usato una sola volta 
1'anno: la domenica delle Palme. Le altre due anafore o preghiere eucaristiche sono di provenienza 
bizantina, come indicano i loro stessi nomi; una, infatti, e chiamata «di San Basilio», e 1’altra «di San 
Gregorio Nazianzeno». Il resto della celebrazione liturgica e diviso, come negli altri riti, in tre par¬ 
ti: la liturgia della Parola, il sacrificio eucaristico e la comunione. 

Una peculiarita delle assemblee liturgiche copte e che i fedeli entrano scalzi nel tempio e si sie- 
dono su tappeti; di recente, pero, in alcune chiese sono stati collocati dei banchi. Anche il sacerdo¬ 
te si mette a piedi nudi al momento di entrare nel santuario, Anticamente, inoltre, gli uomini sede- 
vano davanti e le donne dietro. 

La purificazione e un'altra delle particolarita liturgiche che, insieme con quella di rimanere 
scalzi. avvicinano il rituale copto alie cerimonie islamiche. Il digiuno quaresimale, che dura cin- 
quantacinque giorni, e rigorosissimo, in quanto non permette neanche di bere prima di mezzogior- 
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no. Oltre a qucllo di Quaresima, il patriarca e i vcscovi possono imporre altri digiuni supplementa- 
ri; esso e assolutamente necessario prima di accostarsi alia comunione. Le puerpere e coloro che 
hanno assistito al parto, specie le levatrici, non possono lare la comunione per alcune settimane; e 
permesso battezzare i neonati maschi soltanto quaranta giorni dopo la nascita e le femmine non pri¬ 
ma di ottanta giorni. La circoncisione, che ha origini antiche, e stata mantenuta obbligatoria per se- 
coli, mentre ora non ha piu valore vincolante per la Chiesa, anche se si continua a praticarla. 

Come nel rito bizantino, i copti riconoscono i sette sacramenti. 11 battesimo e seguito da una 
lunga serie di unzioni che costituiscono la confermazione. II matrimonio, che come nel rito bizanti¬ 
no consiste nelPincoronazione degli sposi, contiene anche varie unzioni. Lo sposo e rivestito di un 
mantello ornato di croci, che sta a indicare il suo carattere di re della casa, al quale la sposa deve sot- 
tostare. Nella Chiesa copta il divorzio e ammesso, ma da alcuni anni la gerarchia impone lorti mi- 
sure restrittive al riguardo. 

Quanto alia penitenza intesa come sacramento, e stata introdotta molto tardi nella Chiesa cop¬ 
ta ed e stata fatta oggetto di dure polemiche nel corso dei Medioevo. Oggi, invece, e pienamente ri- 
conosciuta, anche se poco praticata. I sacerdoti e i diaconi sono dispensati dalla confessione, che e 
percio applicabile soltanto ai semplici fedeli, Esiste un'altra forma di confessione durante la liturgia 
eucaristica, chiamata «confessione delPincensiere». Consiste in una incensazione dei celebranti e dei 
fedeli che termina con una formula assolutoria. Un’altra modalita di confessione rapida e quella di 
dire al sacerdote il peccato nel momento in cui si sta per ricevere la comunione. Il sacerdote, in que¬ 
sto caso, assolve il fedele prima che faccia la comunione. 

Lestrema unzione non e amministrata soltanto ai moribondi, ma anche agli ammalati e ai le- 
deli che confessano di essere in peccato, E un rito lungo e complicato che richiede la presenza di 
piu sacerdoti. I funerali, secondo alcuni commentatori, conservano tracce delPantico rituale egizio: 
donne piangenti, doni collocati sulla tomba, richieste al defunto. 

Il sacramento delTordine ha un rituale molto semplice, che in pratica si riduce, sia nel caso di 
ordinazione di sacerdoti che di vescovi, alPimposizione delle mani, ripetuta per due volte quando si 
tratta delPepiscopato. In questo secondo caso, al consacrato viene consegnato anche il pastorale e 
gli viene posto Pevangeliario sui petto. 

11 culto dei santi e molto legato alia regione. Si rende culto a patriarchi c martiri egiziani, mol- 
ti dei quali sono venerati in comune con il resto dei cristiani. Curiosamente il calendario liturgico 
copto ha conservato reminiscenze dei calendario faraonico: celebra infatti numerose feste rapporta- 
te alia crescita dei Nilo e alia vita agricola. 


2.4. Chiesa etiopica 


Storia 


La leggenda secondo la quale gli etiopi sarebbero discendenti di Salomone, cioe della razza se¬ 
mita, e divenuta molto popolare, al punto da essere riprodotta su tela in suggestive vignette colorate 
acquistate dai turisti che visitano PAbissinia. Come in ogni leggenda, anche in questa esiste un nucleo 
di verita storica, sebbene non sia facile individuarla. Il fatto certo e che gli etiopi, pur appartenendo 
antropologicamente alia razza cuscitica, hanno assimilato influenze semitiche molto profonde. La lin¬ 
gua etiopica classica, ad esempio, e il ge’ez, idioma totalmente semitico imparentato con Parabo, Pe- 
braico e Paramaico. A tal riguardo, risulta curiosa la presenza in Etiopia dei Falascia , una comunita 
etiopica di razza e di religione giudaizzanti e che si autodenomina Beta Israel (Casa di Israele). 

La cristianizzazione delPEtiopia risale al IV secolo, anche se la tradizione vuole che gli evan- 
gelizzatori della regione siano stati gli apostoli Bartolomeo e Matteo. Non sono storiche neanche le 
leggende circa la propaganda cristiana fatta in Etiopia dalPeunuco della regina Candace (cf. At 8, 
26-39). Probabilmente i primi missionari furono ecclesiastici siriaci sfuggiti alie persecuzioni bizan- 
tine. Il primo vescovo che si conosca e Frumenzio, che gli etiopi chiamano Fremenatos , consacrato 
da Atanasio di Alessandria. Questo personaggio, un mercante di origine siriaca, verso il 330 fu fatto 
prigioniero in Etiopia insieme al Iratello Edesio. Liberati entrambi qualche anno dopo, Erumenzio 
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ando ad Alessandria a informare Atanasio circa la buona disposizione degli etiopi nci confronti dei 
cristianesimo, mentre Edesio ritorno in Siria, dove venne ordinato sacerdote della Chiesa di Tiro. 

Atanasio aceolse con interesse il racconto di Frumenzio, lo consacro vescovo e, affidandogli un 
gruppo di preti, lo invio di nuovo in Etiopia. Nel 341, che nel calendario etiopico corrisponde ab 
Fanno 333, Frumenzio converti due fratelli che si succedettero sui trono di Axum: Ahrana e Atsa- 
baha. Questo racconto, che si dice sia stato scritto da Edesio, trova conferma in una lettera dell’im¬ 
peratore ariano Costanzo al re e alia regina di Axum, recante la data dei 356, nella quale li mette in 
guardia nei confronti di Frumenzio, consacrato dalFeterodosso - secondo lui - Atanasio di Ales¬ 
sandria, e chiede loro di inviarlo nella capitale delFEgitto, dove il nuovo patriarca ariano, Giorgio, 
giudichera della sua ortodossia. 

Verso la fine dei V secolo, la presenza in Etiopia dei cosiddetti «nove santi» contribui alFope- 
ra di evangelizzazione di san Frumenzio e dei suoi successori. Non e chiaro se questi nove santi fos- 
sero monofisiti fuggiti da zone di persecuzione o semplici missionari. Gli autori piu moderni sem- 
brano propendere per la prima ipotesi. In ogni caso, la loro azione tu molto importante per il con- 
solidamento della fede cristiana nella regione e per Fimpulso dato alia vita monastica. Si dice che i 
nove santi tradussero in geez i Vangeli e altri libri religiosi. 

Dal IV al VI secolo il regno di Axum mantenne relazioni con Bisanzio ed estese il proprio do¬ 
minio in Arabia dcl Sud tino alio Yemen. AlFcpoca della nascita di Maometto, era stato sui punto di 
prendere anche La Mecca con un esercito di elefanti (guerra di cui il Corano ha conservato memoria). 

Con Fespansione araba dei VII secolo, 1’Etiopia si ritrovo tuttavia isolata e chiusa nellc sue 
frontiere, senza alcun contatto con Festerno. Tale isolamento fece sviluppare, lungo i secoli, alcune 
peculiarita molto singolari di questa Chiesa. Per questo stesso motivo, dispute e scismi posteriori av- 
venuti in Oriente, come il monotelismo, non trovarono alcuna eeo in Etiopia. Gli arabi avevano 
proibito alia (Chiesa qualsiasi rapporto con Costantinopoli; il suo unico legame ecclesiastico rima- 
neva Alessandria, ormai definitivamente monofisita. Da quella sede, il cristianesimo abissino riceve- 
va 1 'ahuna («padre»), che era il vescovo delegato dal patriarca di Alessandria, corrispondente al 
katholikds di altre regioni orientali. 

11 XIII secolo fu carattcrizzato da un rinnovamento dei monachesimo, che usciva da un oscu- 
ro periodo di corruzione e di simonia. Vari personaggi di profonda spiritualita fondarono monaste- 
ri e movimenti monastici che raggiunsero rapidamente un grande splendore, ma che a volte entra- 
rono in conflitto tra loro. Cosi avvenne, ad esempio, con la fondazione di ‘Ewostatewos (Eustachio), 
che visse dal 1273 al 1352. I suoi monaci erano obbligati a osservare i «due sabati», cioe il sabato 
ebraico e il sabato cristiano. Tale pratica fu osteggiata da altri monaci e inizio cosi la lotta. Riusci a 
ristabilire la pace e a trovare una formula di convivenza tra tutti i monastcri la forte personalita del- 
Fimperatore Zara lacob, dictro la cui ispirazione venne scritto anche il Libro della luce , Fopera teo- 
logica e di diritto canonico piu importante delFepoca. 

Verso la fine dei XIII secolo, alcuni missionari francescani riuscirono a penetrare, con grandi 
peripezie, in Etiopia. Andavano alia ricerca della terra leggendaria d'Oriente non ben localizzata 
gcograficamente, che durante tutto il Medioevo aveva fatto sognare gli occidentali con le sue ric- 
chezze e meraviglie, e che si diceva iosse governata da un re-sacerdote. Dopo molte ipotesi, si cre- 
dette di averla trovata in Etiopia. Questa e la ragione per cui il papa Eugenio IV, invitando Fimpc- 
ratore abissino al concilio di Eirenze nel 14.39, si rivolgeva a lui come al «Nostro caro figlio, il Pre- 
te Giovanni, illustre imperatore di Etiopia». Limperatore non pote ricevere personalmente la lette¬ 
ra dalle mani dei legato dei papa, il francescano Alberto Sarchiano, il quale non poteva certo recar- 
si fino in Abissinia. In sua vece la accettarono il patriarca copto di Alessandria, Giovanni, dal qua¬ 
le dipendeva canonicamente FEtiopia, e Fagente ufticiale dclFimperatore Zara lacob, Fabate dei 
monastero etiopico di Gerusalemme, Nicodemo. 

QuesFultimo scrisse al papa Eugenio per assicurargli che era desiderio dei sovrano che la riu- 
nione della Chiesa universale avesse uno svolgimento felice. Da parte sua, il patriarca Giovanni in¬ 
vio un abate di nome Andrea insieme a dodici monaci, che, dopo un viaggio passando da Rodi, si 
presentarono a Firenze il 31 agosto 1441. Iniziarono allora le conversazioni con la commissione spe¬ 
ciale nominata dal papa in vista di una possibile unione delle duc Chiese. Intanto i membri della de- 
legazione fecero un viaggio a Roma per venerare la tomba di san Pietro e le sante reliquie che si con- 
servavano nella capitale. Al loro ritorno a Firenze incontrarono gli inviati delFabate Nicodemo di 
Gerusalemme, che, nel frattempo, erano arrivati al concilio. La lettera di Nicodemo diceva che Fim- 
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peratore non aveva nulPaltro cli piu caro ncl suo cuore che unirsi alia Chiesa romana. Le commis¬ 
sioni conciliari, intanto, stavano esaminanclo gli errori di questi giacobiti, come i latini chiamavano 
tutti i monofisiti. 11 decreto di unione fu pronto il 4 febbraio 1442. In esso si individuavano venti- 
due errori: trinitari, cristologici, pneumatologici, circa i libri canonici della Bibbia, sui sacramenti, 
sui culto e sulla celebrazione dei «due sabati». La sessione solenne si celebro quello stesso giorno, e 
Pabate Andrea, a nome dei patriarca Giovanni e degli altri membri della delegazione, nonche di tut¬ 
ti i giacobiti delTEgitto e delPEtiopia, fece atto di sottomissione, firmando il documento che gli fu 
tradotto in arabo. Purtroppo, pero, quelPatto nacque e mori in quel momento e in quel luogo, sen- 
za comportare alcuna conseguenza positiva per Punita della Chiesa. In realta, la mano tesa alia San¬ 
ta Sede era stata mossa dal timore della conquista da parte di Mohamed-Geran, che avanzava vitto- 
rioso, dalla sua terra di Anatolia, ai piedi dei Tauro occidentale. Le richieste di aiuto dalPesterno si 
ripeterono in futuro, e furono soprattutto i portoghesi che, volendo proteggere la loro rotta marit- 
tima verso le Indie e stabilire a tale scopo punti fortiiicati sui Mar Rosso, intrattennero rapporti piu 
assidui con la corte abissina. 

Quando, nel 1529, quindicimila cristiani trovarono la morte nella battaglia di Sembera Kure 
per mano dei musulmani, guidati da Ahmad ibn Ibrahim, soprannominato Gran (mancino), che piu 
tardi invase quasi Pintero paese accanendosi contro coloro che non vollero abbracciare Pislam e di- 
struggendo tutti i tesori e le opere letterarie eristiane che caddero in mano sua, Pimperatore Lebna 
Denghel decise di chiamare in aiuto i portoghesi. Quando questi giunsero, al comando dei figlio dei 
famoso navigatore Vasco da Gama, Lebna Denghel era morto in miseria, ma il suo successore 
Gelawdewos lo accolse festosamente. La prima battaglia si chiuse con un successo portoghese, ma 
Gran chiese aiuto ai turchi ottomani, i quali furono sui punto di vincere la nuova battaglia dopo aver 
ucciso Cristoforo da Gama; e Pavrebbero certamente vinta se non fosse stato per lo scudiero di que- 
sPultimo, Pedro Leon, che riusci a sua volta a uccidere Gran; cosi i musulmani si diedero alia fuga 
e alio sbando, e PEtiopia cristiana fu salva. 

Approfittando di una congiuntura cosi favorevole, si ebbe un primo periodo di rapporti tra 
Roma e PEtiopia che potrebbe definirsi awenturoso, data la presenza di impostori che si facevano 
passare per vescovi inviati da Roma, come Juan Bermudez. Non ci si attardera su queste vicende, 
che appartengono piuttosto alPaneddotica, non potendo essere configurate come autentici contatti 
intercorsi tra le Chiese. I rapporti veri iniziarono allorche i gesuiti portoghesi penetrarono in Abis- 
sinia. Il merito va a un uomo eccezionalmente dotato, il padre Pedro Paez, che riusci a vincere la re- 
sistenza delPimperatore Susenyos e si stabili nel paese. La sua prudenza e perspicacia fecero si che 
Pimperatore decretasse, pena la morte, che bisognava credere nelle due nature di Cristo. Una in- 
surrezione contro tale decreto, capitanata dalPabate Samuele, termino con la disfatta e la morte de¬ 
gli insorti, il che fu preso come un segno dei cielo. Susenyos, dietro consiglio dei gesuita, decise di 
andare oltre. Nel 1624 promulgo tre documenti: uno dogmatico in favore della fede ortodossa, con¬ 
tro il monofisismo e contro le conseguenze grossolane e fasulle che da esso si facevano derivare in 
materia trinitaria; il secondo, di natura culturale, condannava Pebraismo e Posservanza dei sabato: 
il «sabatismo» o usanza dei «duplice sabato» di cui si e detto; il terzo, storico, rivendicava il diritto 
di appellarsi a Roma per ottenere da quella sede un abana o capo religioso, denunciando nel con- 
tempo gli abusi che a suo tempo avevano commesso Dioscuro e gli altri patriarchi di Alessandria. 
Tutta la corte presto giuramento di fedelta ai tre decreti. 

Personalmente Pimperatore volle dare esempio di conversione e rinuncio pubblicamente alia 
poligamia, allora comunemente praticata nelle classi alte della societa abissina. La morte di padre 
Paez, awenuta nel maggio 1622, non impedi che Panno successivo un altro gesuita, Alfonso Men- 
dez, fosse nominato da Urbano VIII patriarca delPEtiopia, in risposta alia petizione imperiale di ri- 
cevere da Roma il capo della Chiesa abissina. Mendez giunse a Dancaz il 7 febbraio 1626 e Pl 1 del- 
lo stesso mese ebbero luogo la cerimonia della presa di possesso della sede e il solenne atto di sot¬ 
tomissione delPimperatore al romano pontefice. Subito dopo, pubblicati alcuni decreti e anatemi al- 
Pindirizzo di possibili recalcitranti, il nuovo patriarca e venti gesuiti, con alcuni collaboratori indi¬ 
geni, si diedero anima e corpo alPopera di evangelizzazione delPEtiopia. Ma il comportamento di 
alcuni di questi missionari, che applicavano veri e propri metodi inquisitoriali, fece perdere tutti i 
vantaggi fino allora ottenuti. Le loro maniere inopportune, tendenti a latinizzare PEtiopia, fecero 
scoppiare una vera guerra civile, tanto che Susenyos dovette abdicare in favore di suo figlio Fasila- 
des, che inizio il suo regno, nel 1632, espellendo gesuiti e portoghesi dal territorio. 


v 
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Dal 1769 al 1856 1’Etiopia conobbe un periodo di anarchia, uno dei piu tristi della storia abis- 
sina. La rivalita tra i principi delle diverse regioni moltiplico senza fine le guerre intestine. Fu infi- 
ne un giovane genio militare, di nome Kas, a riportare Pordine nel paese. Iniziata Ia sua carriera co¬ 
me monaco, ricevette una iormazione militare insieme a un nobile di alto rango. Facendo la guerri- 
glia per conto suo, riusci a catturare la madre di uno dei principi rivali, il quale, per riscattarla, gli 
offri grandi estensioni di terre e la propria figlia Tawaba in sposa. Dopo una serie di battaglie vitto- 
riose, Kas si fece incoronare imperatore nel 1855, con il nome di Teodoro II, in ricordo di un eroe 
delle leggende etiopiche, salvatore dei suo popolo. 

Teodoro II fu il primo monarca etiope che si preoccupo di modernizzare il proprio popolo. 
Lotto contro la schiavitu, impose la stretta monogamia richiesta dalla Chiesa, e invito i missionari 
inglesi a contribuire alPistruzione dei suo popolo. Di fronte a gravi difficolta con la Chiesa, che egli 
intendeva privare dei suoi beni alio scopo di ottenere di nuovo il dominio indiscusso dei paese con 
1'aiuto straniero, penso di chiedere la mano della regina Vittoria d’Inghilterra, prospettandole che, 
con tale matrimonio, i loro eserciti uniti avrebbero potuto riconquistare Gerusalemme. Owiamen- 
te, la diplomazia inglese non rispose neanche, a simili fantasticherie. Teodoro, alia fine, deluso e 
pressato su ogni fronte, si suicidd nel castello di Maqdala. 

La successione di Teodoro II fu difficile. Riusci a imporsi, sugli altri pretendenti, Johannes IV, 
grande capo militare e gran credente, ma molto intransigente con le fedi diverse da quella della 
Chiesa nazionale di Etiopia. Durante il suo regno, che va dal 1872 al 1889, sorse la controversia del¬ 
le «tre nascite» di Cristo, della quale si dira piu avanti. 

A Johannes IV, morto in battaglia, succedette uno dei suoi vecchi oppositori, il ras dello Scioa, 
Menelik II, che riusci ad assicurarsi la corona imperiale con 1’aiuto dellTtalia, che aveva occupato 
PEritrea. Ma alcune divergenze sulPinterpretazione dei trattato d’alleanza, stipulato ad Uccialli nel 
1889, sfociarono in un fallito tentativo di occupazione militare italiana (Prima Guerra italo-etiopica, 
1894-1896). Il negas regno fino al 1913 e, tra Laltro, trasferi la capitale da Gondar ad Addis Abeba. 

Alia morte di Menelik doveva succedergli il figlio Lech Tyasu, ma lc sue simpatie per 1’islam 
ne impedirono Pincoronazione e causarono la scomunica da parte della Chiesa nel 1916. Gli succe¬ 
dette un’altra figlia di Menelik, Zawditu, fervente cristiana ma eccessivamente conservatrice; tra Pal- 
tro sostenne un ritorno alia pratica della schiavitu, la cui abolizione definitiva fu conseguita soltan- 
to alia sua morte, nel 1930. Eimperatrice era stata affiancata nel governo da un co-reggente, il ras 
Tafarri Makonnen, eugino dei defunto Menelik. Alia morte di Zawditu questi si proclamo impera¬ 
tore con il nome di Haile Selassie. 

Durante il regno dei nuovo negas , 1’Etiopia fu annessa alEitalia fascista (Seconda Guerra italo- 
etiopica, 1935-1936), mentre, in campo religioso, Haile Selassie riusci a liberare la Chiesa etiopica 
dalla sottomissione a quella copta di Egitto. Le trattative con il Patriarcato di Alessandria iniziaro- 
no nel 1929 e furono riprese nel 1945. Ma si ottenne un metropolita indipendente soltanto nel 1951, 
quando il superiore dei monaci e delle monache di Etiopia, Gabra Gyorgis, assunse il titolo di me¬ 
tropolita di Addis Abeba e di tutta LEtiopia. 

Gli eventi che seguirono sono noti. Liberata dagli inglesi nel 1941 e ingrandita con Pannessio- 
ne delPEritrea (1962), ma governata dispoticamente, 1’Etiopia subi nel 1974 un coipo di Stato, du¬ 
rante il quale Haile Selassie fu deposto (12 settembre 1974). Alia morte dei negas , avvenuta in cir- 
costanze poco chiare, fu proclamata la repubblica (1975). Dal 1977 il colonnello Menghistu ha im¬ 
posto un regime socialista autoritario, reprimendo Popposizione e soffocando nel sangue le rivendi- 
cazioni autonomistiche dei somali delLOgaden e dei nazionalisti eritrei. I privilegi della Chiesa fu¬ 
rono aboliti e venne concessa parita di diritti ai musulmani. Nel febbraio 1976 il patriarca Tewoflos 
iu incarcerato e poco tempo dopo se ne persero le tracce. Nel mese di luglio di quello stesso anno, 
il sinodo prowide alia sua successione nominando patriarca un pio monaco, senza grande forma- 
zione, che assunse il nome di Takla Haymanot. Alia sua morte, nel 1988, con il permesso dei regi¬ 
me fu eletto patriarca ahuna Makqorewos. 

Esiste in Etiopia un gruppo di cristiani uniti a Roma. La sua origine remota sarebbe da porre 
in relazione con Pattivita svolta dai gesuiti nel XVII secolo. In realta, Lattuale nucleo di cattolici pro- 
viene da contatti stabilitisi fin dal secolo seorso, dapprima con i padri lazzaristi francesi e successi- 
vamente con i cappuccini italiani (notevole Popera svolta dal missionario Guglielmo Massaia, poi 
cardinale). Nel 1930 venne creato un ordinariato che, con 1’occupazione italiana dal 1937 al 1941, 
conobbe un notevole sviluppo, sebbene il cattolicesimo, in quanto religione degli occupanti, fosse 
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sempre considerato un elemento straniero. Attualmente i cattolici di rito etiopico sono circa 
100.000. Esiste anche una Chiesa cattolica di rito latino, che conta un identico numero di ledeli. 


i 

Dottrina crhtologica ■ 

La Chiesa etiope seguiva il credo monofisita della Chiesa copta di Alessandria. Ebbe occasio¬ 
ne di esprimerlo chiaramente nel XVII secolo, quando giunsero in Abissinia i gesuiti portoghesi. Da 
documenti delFepoca, infatti, sappiamo che la prima disputa su questioni cristologiche sostenuta dal 
padre Pedro Paez con i principali studiosi locali, in presenza delFimperatore, awenne nel mese di 
giugno 1604. Apri la sessione un monaco, il quale, rivolgendosi al gesuita, disse: «Le nostre creden- 
ze differiscono su molti punti, e principalmente sui fatto che voi affermate che in Cristo vi sono due 
nature e che la sua natura umana non c uguale a quella divina». Non fu difficile a padre Paez mo- 
strare le contraddizioni presenti nella tcsi monofisita, e quando Finterlocutore si vide senza via d’u- 
scita e inizio a divagare su altre tematiche, intervenne 1’imperatore Susenyos e chiuse la questione 
dando ragione ai gesuita. Una discussione analoga fu sostenuta qualche anno dopo da un altro ge¬ 
suita, Manuel Almeida, ottenendo il medesimo risultato. Ii, stato gia segnalato come queste argo- 
mentazioni scavarono nelFanimo delFimperatore favorendone la conversione. In realta va rilevato 
che esisteva una reale confusione tra gli ecclesiastici e i monaci d’Etiopia a proposito delle nature di 
Cristo. Una volta ammesso che nel Salvatore esistevano realmente due nature, si pose loro un altro 
problema, che stranamente non era come si potessero unire le due nature nelFunica persona, ma il 
momento in cui si fosse verificata F unione e Finterrelazione tra le nature determinata da tale unio¬ 
ne. In realta non era un problema nuovo, in quanto se lo era gia posto il cristianesimo primitivo; il 
suo inaspettato riaffiorare ne la tuttavia Fultima disputa cristologica di cui si ha notizia nella Chie¬ 
sa universale. 

Si tratta dei problema chiamato della «unzione di Cristo». Cristo, in greco, vuol dire «unto» 
ed e la traduzione dei messiah ebraico. 11 Salvatore atteso da Israele doveva essere F«Unto». Questo 
termine si carico di significati ancora piu prolondi nel pensiero cristiano e, in definitiva, venne a si¬ 
gnificare che FUnto doveva essere Figlio di Dio e redentore dei suoi fratelli d’adozione. Nella teo- 
logia dei primi tempi nessuno pensava di pariare della «unzione» nell’unione ipostatica. E un pen¬ 
siero frutto di una riflessione posteriore. In un primo momento si volle indagare sui momento del- 
Funione dello Spirito con Fumanita di Cristo. Per i primi pensatori cristiani, questa unione dello 
Spirito con Cristo, che lo costituisce Salvatore, non si realizza nel seno della Vergine Maria, ma al 
momento dei battesimo nel Giordano, quando lo Spirito discese su Gesu sotto forma di colomba. 
Gli gnostici diedero un’altra dimensione al problema e, spostandone la prospettiva, ne proposcro 
interpretazioni dei tutto eterodosse. 

I primi Padri corressero gli errori gnostici ma conservarono 1’idea dell’«unzione» al momento 
dei battesimo. Secondo san Giustino, Cristo, pur essendo gia Persona divina, nel Giordano, e pre- 
cisaniente con Funzione, acquisisce coscienza dei fatto di essere Figlio di Dio e Messia. Non e un 
qualcosa che si aggiunge al composto teandrico che esiste gia in Cristo; e soltanto una rivclazione, 
fatta per mezzo dello Spirito, della missione che gli e afiidata nei confronti degli uomini. Quando il 
Padre dice: «oggi ti ho generato» (variante che si trova in Lc 3, 22, della cui autenticita i primi Pa¬ 
dri non duhitarono mai), non vuol dire che lo genera in quel momento come Figlio suo, ma che gli 
concede una nuova generazione di «adozione» che, come uomo, non possedeva prima. La filiazio- 
ne divina dei Verbo era, in se stessa, intrasferibile ad altri. Si rendeva necessaria una nuova genera¬ 
zione, quella di Betlemme, che rendeva Cristo simile a noi; ed era necessaria anche un’adozione fi¬ 
liale, diversa da quella che aveva come Verbo, perche potesse trasmetterla ai suoi fratelli uomini e 
realizzare con cio Fopera di redenzione. Questa e l’«unzione» che lo Spirito, discendendo al Gior¬ 
dano, concede a Gesu, facendolo diventare Cristo. 

Non tutti i Padri posteriori continuarono a credere che F«unzione» reale avesse avuto luogo al 
momento dei battesimo di Cristo nel Giordano. Alcuni, specie a partire dal IV secolo, ritennero che 
fosse gia avvenuta al momento dei concepimento verginale, ossia nelf istante delFunione delle due 
nature. Questo mutamento di pensiero si deve soprattutto alia lotta contro Farianesimo. Gli ariani, 
infatti, strumentalizzavano la teoria delF«unzione» posteriore al concepimento, per arguire che nel 
Verbo si fosse verificato un mutamento e per dimostrare cosi che non era Dio. 



lf, a iinsr: orientali 


lxi; 


Questi clubbi circa il momento e ii modo in cui si sarebbe verificata P«unzione», in una Chie 
sa come quella etiope, che cra rimasta isolata e teologicamente poco evoluta, continuarono a rima 
nere in letargo per secoli, e come un Hume sotterraneo riaifiorarono nel XVII secolo, in occasione 
delle dispute con i teologi occidentali. 

Da queste discussioni vennero fuori tre Scuole di teologia etiopica, che sostenevano opinioni 
diverse. 

La prima Scuola e quella che si denomina Qebatoc. Essa sosteneva che Punione dei Verbo con 
Pumanita e distinguibile daH'unzione soltanto per opera delPintelletto, non e una distinzione reale. 
Non awiene, pertanto, nessuna ulteriore comunicazione dello Spirito Santo da parte dei Padre se 
non quella che si realizza mediante Patto generatore. Lumanita di Cristo e santificata ipso facto dal- 
le proprieta dei Verbo, [n Cristo, quindi, si possono distinguere soltanto due generazioni: quella 
eterna, dal Padre, e quella temporale, da Maria. 

La seconda Scuola e detta Karroc, e insegna ehe il Verbo si unisce alia natura umana, e, in quan¬ 
to e Dio eterno, egli stesso e PUngente, PUnto e PUnguento. In tal modo, dopo Punione, non v’e 
nulla in cui la sua natura umana debba essere elevata. La divinizzazione della carne e operata dal fat- 
to stesso delPunione, che fa scomparire ogni carenza o necessita della natura umana, come ad eseni- 
pio la necessita di mangiare, di bere, ecc. Questa teoria non paria esplicitamente di una o piu gene¬ 
razioni di Cristo, perche e evidente che ne ritiene esisterne una soltanto: quella eterna. Infatti, i se- 
guaci della Scuola Qebatoc credono che la Scuola Karroc sia monofisita eutichiana, giacche asserisce 
indebitamente che la natura umana sia assorbita nella divina. 

A meta strada tra le due precedenti si trova la Scuola Sagga Legoc. Questa afterma che il Ver¬ 
bo si unisce alia natura umana di Cristo in un modo diverso da come la natura umana di Cristo ri- 
ceve Punzione. Distingue, pertanto, unione e unzione. Quesriultima consiste nella comunicazione 
dello Spirito Santo fatta dal Padre al Figlio. Frutto di tale comunicazione o unzione e il dono crea¬ 
to dei sacerdozio regale di Cristo. Nel Salvatore si possono pertanto distinguere tre generazioni: 
quella eterna, dal Padre; quella temporale, da Maria; e quella spirituale, dalPunzione dello Spirito 
Santo. Tuttavia, i seguaci della Qebatoc accusano questa Scuola di non credere in una vera unione 
tra le due nature, ma in una giustapposizione delle stesse. La natura umana non sarebbe veramente 
assunta da Cristo, ma contemporaneamente santificata mediante la partecipazione alie proprieta dei 
Verbo. Questa unzione, inoltrc, che gli concede doni creati, non farebbe di Cristo un vero Figlio di 
Dio, ne il Redentore, ma soltanto un santo. In questo modo si cade quasi in una duplicita di tipo ne- 
storiano. 


Liturgia e sacramenti 

La liturgia etiopica conserva molti elementi presi dalla tradizione giudaica e dalPinfluenza si- 
riaca; quella che prevale e comunque, ovviamente, la tradizione copta. La liturgia alessandrina e sta¬ 
ta tuttavia profondamente adattata alia sensibilita nazionale degli etiopi e alia loro picta estrema- 
mente espressiva e piena di immaginazione. La Messa, che ha dodici anafore o canoni, ha Paspetto 
di una cerimonia cantata, dal ritmo marcatamente airicano. I canti sono accompagnati dal suono di 
sistri e di tamburi, mentre i sacerdoti concelebranti, in gran numero, eseguono gesti espressivi coi 
movimento ritmico di mani e piedi, come in una danza africana. 

La struttura interna della celebrazione e in ogni caso simile alie altre Messe cristiane. Riti pre¬ 
paratori, offertorio, anafora consacratoria, comunione. Assistere a una Messa etiopica lascia un ri- 
cordo indelebile. 

Come i copti, gli etiopi battezzano per triplice immersione, rito comune a molte Chiese orien¬ 
tali. Al battesimo seguono la confermazione e la comunione, bagnando le labbra dei neonato con vi¬ 
no consacrato. Gli etiopi, come anche i copti, praticano la circoncisione, ma senza attribuirle carat- 
tere sacramentale. 

Il matrimonio, per influenza dei rito bizantino, consiste nelPincoronazione degli sposi, che av- 
viene al momento in cui essi si avvicinano alia comunione. 

La confessione si praticava soltanto in pericolo di morte, e Pestrema unzione e caduta in disuso. 
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1. Il Patriarcato di Costantinopoli 


In precedenza abbiamo ricordato il luttuoso evento dei 15 luglio 1054 che provoco le sco- 
muniche reciproche tra i legati dei papa e Michele Ccrulario, patriarca di Costantinopoli. L noto 
che non fu queila data il punto di partenza della separazione tra la Chiesa romana e la bizantina, 
latente gia da molto tempo. In proposito abbiamo la testimonianza scritta di Pietro II, patriarca 
di Antiochia, il quale nel 1052 diceva di ignorare perche da molto tempo il nome dei papa non 
fosse piu menzionato nella liturgia di Costantinopoli P Da parte sua, Niceta Cartofilace, che scri- 
veva nel 1070, affermava che la separazione era avvenuta alPepoca dei patriarca Sergio (1009- 
1024), ma diceva anche di ignorare quale ne fosse stata la causa 2 . La missione di Umberto di Sil¬ 
va Candida fu pertanto solo un tentativo, condotto male e percio destinato alPinsuccesso, di ri- 
stabilire Punita. 

Sarebbe lungo addentrarsi nella storia dei Patriarcato di Costantinopoli dal 1054 lino a oggi. 
Qui interessa soltanto tracciare a grandi linee i contatti che da quel momento si sono avuti tra le due 
Chiese, la romana e la costantinopolitana, contatti che hanno avuto sempre come obiettivo Ia ricer- 
ca delPunita perduta. 

Dal secolo XI al XV, nonostante le invettive reciproche tra bizantini e romani che spesso dc- 
generavano in disprezzo e allontanavano maggiormente le due realta ecclesiali, continuo a persiste¬ 
re la convinzione che la Chiesa losse rimasta indivisa. La natura di questa unita pare non abbia in- 
teressato i teologi delPepoca, ma essa non fu mai messa in dubbio dai fedeli. Tuttavia questa idea 
imprecisa non soddislaceva la Chiesa di Roma, la quale, convinta dei suo primato, non rinuncio mai 
a vederla concretizzata in un’unita canonica e visibile. Senz’altro il suo era un impegno nobile e di¬ 
vino, ma lo stesso non pud dirsi di molte sue azioni, mediante le quali intendeva realizzare tale unita. 
Gli interessi politici erano il motivo principale per cui i rapporti tra Roma e Bisanzio si rovinarono 
nel corso dei secondo millennio. Piu tragico della separazione fu il fatto che si cercasse di restaura¬ 
re Punita soltanto nei momenti in cui questa poteva favorire interessi temporali. 

Durante i secoli che seguirono Pepoca di Cerulario, Roma cereo di adottare tre metodi di riu- 
nificazione ecclesiastica, tutti piu o meno intrisi di motivazioni politiche: il metodo latino , che con- 
sisteva nel ricercare Punita mediante la latinizzazione dei cristiani d'Orienre; il metodo deWunione 
generale , che cercava la riconciliazione della gerarchia greca con queila latina in un concilio ecume- 
nico; e infine il metodo delle singole unioni , che consisteva nella sottomissione alPobbedienza ro¬ 
mana di singoli individui o di gruppi interi che si staccavano da una Chiesa orientale per formare 
comunita cattoliche di rito non latino nel seno della Chiesa di Roma. 


1 

2 


Cf. Will, Acta et scripta quae de controversius Ecclesiae graecae et latinae sec. XI composita extant , 193, rigo 7. 
Cf. A. Michel, Humbert und Kerullarios , I, Paderborn 1925, 27. 
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Dal punto di vista canonico ed ecclesiologico, non v’e dubbio che la iorma legittima di riuni- 
(icazione sia quella chc si realizzerehbe in un concilio ecumenico al quale presenziassero lc due ge- 
rarchic. Tuttavia, dopo la morte di Urbano II (1099), prevalse il metodo latino. Fu proprio questo 
pontefice a porre le basi della restaurazione delPunita nel concilio di Bari dei 1089, nel quale ven- 
nero studiate le proposizioni unioniste di un sinodo convocato 1’anno precedente a Costantinopoli 
da Alessio Comneno, che, con la sua politica ecclesiastica, cercava 1’appoggio occidentale contro il 
nascente pericolo tureo. Ma in quella riunione conciliare non si concretizzd nulla. In quel momen¬ 
to 1’unita la realizzarono, sia pure a modo loro, le crociate, quando i patriarchi e i vescovi orientali 
lurono sostituiti da patriarchi e vescovi latini. Nelle crociate, specie nella quarta, come non si era 
avuto alcun rispetto degli oggetti e dei luoghi sacri sottoposti al piu brutale saccheggio, cosi non si 
ebbe alcuna considerazione per la sacralita delle istituzioni, profondamente radicate nelLanimo de¬ 
gli orientali. E vero che la Chiesa romana non ebbe alcun ruolo diretto nella perpetrazione di simi¬ 
li barbarie, commesse quasi sempre senza premeditazione e nella loga dello slancio guerriero. Tut¬ 
tavia Innocenzo III (1198-1216), di fronte a simili fatti, credette di far bene biasimando i metodi ma 
accettandone i risultati. 

11 massimo sacrilegio, agli occhi dei bizantini, fu la creazione delPimpero latino di Costantino¬ 
poli, al cui imperatore, Balduino, cosi scriveva nel 1205 Innocenzo III: «Avendo passato 1’impero 
dei greci ai latini, e necessario trasformare i riti dei sacerdozio. Che Efrem, ritornato a Giuda, si ali¬ 
menti degli azzimi della sincerita c della verita, una volta che si e liberato dell’antico termento» h In 
queste frasi, cariche di allusioni, si intravede la convinzione della superiorita dei rito latino sugli al- 
tri; superiorita carente di qualsiasi fondaniento, ma, purtroppo, innumerevoli volte formulata e so- 
stenuta da Roma, fino al 1894 A . 

Delie crociate, 1’ultima fu la piu nefasta. La data dei 12 aprile 1204, nella quale i crociati com- 
pirono 1’ultimo assalto a Costantinopoli, segno - insieme con 1’incoronazione di Carlo Magno, del¬ 
le cui conseguenze si e pariato nel primo eapitolo - Lapprolondirsi dclLabisso ereatosi tra Oriente 
e Occidente. Con Taggravante che, mentre la creazione di un imperatore (ranco da parte dei papa 
aveva turbato soltanto i giuristi e i teologi d’Oriente, toccando molto superiicialmente le masse, la 
quarta crociata si abbatte come una piaga di desolazione sulla totalita dei fedeli bizantini. Da quel 
momento lo scisma entro nel cuore di ogni cristiano d'Oriente e, anche se la dominazione latina si 
dissolse rapidamente, la sua evocazione continuo in seguito a sollevare tempeste di odio. Innocen¬ 
zo III, che in un primo momento aveva dato ordine al patriarca latino di Costantinopoli, il venezia- 
no Tommaso Morosini, che tutti i vescovi, compresi quelli greci, lossero tenuti a ricevere la consa- 
crazione episcopale per rimposizione delle mani degli arcivescovi latini, il 12 marzo 1208, in consi¬ 
derazione delLindomabile opposizione ehe i bizantini continuavano a mostrare al riguardo, accetto 
che fosse tollerato il mancato rispetto di tale norma, a patto ehe i trasgressori prestassero giuramento 
di fedelta al pontefice romano. 

Questa situazione duro, con alti e bassi, per 57 anni, durante i quali 1’impero bizantino si ri- 
dusse a un piccolo territorio situato in Asia Minore, con capitale Nicea. Ma neppure dopo che undn- 
sperata circostanza permise ai greci di riappropriarsi di Costantinopoli nel 1261, Cantico Stato fon- 
dato da Costantino riusci a riacquistare lo splendore precedente alia quarta crociata; ridotto a 
un’ombra dei suo glorioso passato, ando trascinando una difficile esistenza, fino a che non scom- 
parve inesorabilmente sotto la spinta delle milizie turche. In campo religioso, a causa della perduta 
egemonia politica, nel 1204 la Chiesa bizantina vide staccarsi dal suo tronco il ramo della Chiesa di 
Bulgaria e, nel 1219, quello della Chiesa di Serbia, che si eressero in patriarcati autocefali, come 
avremo occasione di vedere piu approfonditamente in seguito. 

Per quanto concerne 1’unione con Roma, dopo 1’insuccesso dei tentativi latinizzanti, il cui de¬ 
stino era vincolato agli effimeri risultati della crociata, gli sforzi si orientarono verso il metodo delle 
unioni generali. 

La prima iniziativa in merito fu intrapresa dal teologo bizantino Ioannis Messaritis, che, dietro 
suggerimento dcH’imperatore latino Enrico di Fiandre, verso il 1206 scrisse una lettera a Innocenzo 


5 Baronii-Reinaldi, Annales , 1370, n. 3. 

A (4. Korolcwskij, Istvuzione di Clemente VIII «super aliquibus ritibus graecorum», in «Bessarione», 29 (1913), 344- 
365, e Petrani, An sii ritus praestantior , in «Apollinaris», 6 ( 1933). 74-82. ' 
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III chiedendo la convocazione di un concilio ecumenico ncl quale i greci e i Iatini potessero discu¬ 
tere suile questioni che li dividevano, o almeno per cercare un modo per intendersi. Petizioni in tal 
senso lurono reiterate durante tutto il regno deirimperatore Teodoro I Lascaris. Ma non si ottenne 
nulla, anche se Tll novembre 1215 il papa Innocenzo III convoco unilateralmente il concilio Late¬ 
ranense IV, considerato ecumenico dalla Chiesa romana, nel quale non fu consentita la presenza di 
alcun prelato orientale. Nel concilio fu ufficializzata la dottrina formulata da Bernardo di Chiara- 
valle suile «due spade», cioe i due poteri, quello spirituale e quello materiale, che Dio ha messo nel- 
le mani dei pontefice di Roma, il quale esercita direttamente il primo, mentre 1’esercizio dei secon- 
do e da lui delegato ai principi. 

Nello stesso concilio, il quinto canone si occupava dei greci denunciando taluni abusi liturgi- 
ci, e nel sesto veniva rieonosciuto, per la prima volta da parte della Chiesa romana, che la sede di 
Costantinopoli deteneva il secondo posto nelTordine dei patriarcati, dopo quello di Roma e prima 
di quello di Alessandria. Roma aveva lottato contro questa pretesa bizantina fin dal concilio di Co¬ 
stantinopoli dei 381 (canone 3) e si cra opposta fermamente ad essa in occasione della votazione dei 
famoso canone 28 nel concilio di Calcedonia (451). Il riconoscimento offerto nel 1215 non coni- 
portava piu alcun pericolo: si trattava, infatti, di onorare il patriarcato latino di Costantinopoli, non 
quello bizantino. 

Lidea di indire un concilio di unione con Roma si mantenne in vita durante il regno di Gio- 
vanni III Ducas Vatatze, successore di Teodoro I Lascaris, grande politico che seppe mantenere le 
relazioni con Roma nonostante Topposizione interna e Tatteggiamento scoraggiante di Innocenzo 
IV, che non volle mai riconoscerlo come imperatore e che si rivolgeva a lui unicamente con il titolo 
di «nobile signore». 

Dopo il regno dei successore di Giovanni III Vatatze, Teodoro II Lascaris, sali al trono di Ni¬ 
cea Michele VIII Paleologo, durante il cui regno il generale Alexis Strategopulos riusci a entrare in- 
speratamente a Costantinopoli il 25 luglio 1261, ricostituendo 1'impero bizantino. 

Michele VIII, tuttavia, sapeva molto bene che la conquista bizantina dei territorio nazionale e 
Tabolizione delTimpero latino non erano fatti irreversibili. Da Napoli, Tambizioso Carlo d’Angi6 at- 
tendeva un’occasione propizia per impossessarsi a sua volta della corona imperiale d'Oriente, con il 
pretesto di riconsegnare Bisanzio a Baldovino IL Tale situazione spinse Timperatore greco a ripren- 
dere le trattative con il papa in vista delTunione con Roma. Esse si concretizzarono nella promessa 
di un’assistenza bizantina al secondo concilio di Lione, previa 1’accettazione, da parte di Michele Pa¬ 
leologo, e dei liglio ed erede al trono, Andronico, della professione di lede inviata da Clemente IV 
nel 1267 e nuovamente richiesta eia Gregorio X alia vigilia dei suddetto concilio. 

Cinque giorni dopo Tarrivo a Lione degli ambasciatori delTimperatore - Tex patriarca di Co¬ 
stantinopoli Germano, il metropolita di Nicea Teofano, il gran logoteta (amministratore delle fi- 
nanze imperiali) Giorgio Acropolita -, il 29 giugno 1274, vi fu il solenne atto di unione delle due 
Chiese. U papa celebro Ia Messa alia presenza dei legati; 1’Epistola e il Vangelo lurono cantati in la¬ 
tino e in greco e il sermone fu tenuto da Bonaventura da Bagnoregio. Giunti al Credo , Tex patriar¬ 
ca Germano recito il Simbolo della fede niceno costantinopolitano ripetendo per tre volte il Filio¬ 
que. Apparentemente, Trinione era cosa fatta; percio, a partire da quel giorno, i legati intervennero 
a pieno titolo nelle sessioni. Nella quarta sessione fu data lettura della protessione di fede inviata da 
Michele Paleologo, e il gran logoteta Giorgio Acropolita giuro, a nome delTimperatore, che accet- 
tava la fede della Chiesa di Roma. Tuttavia non fu in grado di presentare alcuna autorizzazione scrit- 
ta per tale giuramento, in quanto non Taveva ricevuta, e tale carenza creo difficolta in futuro. 

1 legati imperiali lasciarono Lione negli ultimi giorni di luglio 1274, ma giunsero a Costanti¬ 
nopoli solo alia line di novembre. Lunione fu ratificata con una cerimonia nella cappella dei palaz- 
zo; si prego per il papa di Roma, ma nel Credo non fu recitato il Filioque. 

A Bisanzio gli animi erano divisi. Eu eletto patriarca Giovanni Vekkos, ehe da nemico acerri¬ 
mo si era convertito in sincero difensore delTunione; ma la sua carica ebbe breve durata e gli antiu- 
nionisti guadagnarono terreno, al punto che i vescovi di Trehisonda scomunicarono Michele VIII. 
In Occidente, nel frattempo, papa Innocenzo V, che alTepoca dei concilio era arcivescovo di Lione 
e percio sapeva bene che Giorgio Acropolita non era stato in grado di esibire un documento che ac- 
certasse il giuramento in favore delTunione pronunciato a nome delTimperatore, avanzava richieste 
sempre piu pressanti per dare il proprio appoggio al Paleologo. Successore di Innocenzo V fu Adria- 
no V, il cui pontificato duro meno di un mese. Gli succedette Pietro Ispano, con il nome di Gio- 
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vanni XXI, il quale scrisse a Michele VIII reclamando il suo giuramento personale a conferma del- 
raccettazione dei concilio di Lione. La cerimonia che il papa esigeva ebbc luogo nelPaprile 1277, al¬ 
ia presenza dei legati pontifici. Mentre essi compivano il viaggio di ritorno a Roma per inlormare il 
papa, Giovanni XXI mori: era il 16 maggio dello stesso anno. La sede romana rimase vacante fino 
al 25 novembre, data in cui fu eletto papa Gaetano Orsini, che prese il nome di Niccolo III. Mosso 
da un’idea forse non troppo corretta circa la supremazia temporale dclla sede di san Pietro, Niccolo 
III pretese ancora una volta dalPimperatore bizantino, e questa volta anche per iscritto, il giura¬ 
mento di sottomissione alia sede romana, insieme alia promessa che avrebbe obbligato il patriarca e 
gli altri prelati e chierici a emettere un giuramento di abiura dello scisma, sui testo di quello che si 
prestava a Roma. 

I legati pontifici, che partirono da Roma nel gennaio 1279, recavano anche istruzioni segrete 
secondo le quali dovevano mostrare di meravigliarsi dei fatto che il patriarca e gli altri prelati bi- 
zantini non avessero preso spontaneamente Piniziativa di chiedere al papa Passoluzione dal proprio 
scisma e la conferma delle proprie cariche ecelesiastiche. Inoltre i legati dovevano esaminare i riti li- 
turgici dei greci e avevano il potere di vietare cio che a loro fosse sembrato contrario alia fede e ai 
canoni di Roma, rnfine, avevano Pobbligo di esigere che il Credo greco fosse recitato sempre con 
Paggiunta dei Filioque. E facile comprendere quanto violenta e negativa fu la reazione dei clero bi¬ 
zantino di Ironte a simili richieste. AlPimperatore non rimase che chiedere ai propri prelati di fin¬ 
gere per qualche giorno. I legati furono inviati alie prigioni imperiali dove erano rinchiusi i nemici 
delPunione, tra i quali vi erano anche alcuni congiunti dclla famiglia regnante dei Paleologi. Lo stra- 
tagemma sembro funzionare e i legati fecero ritorno a Roma. Il papa tuttavia mori il 22 agosto 1280, 
e fu eletto come suo successore il francese Simon de Brie, con il nome di Martino IV, che parteg- 
giava per Carlo d’Angio e per la sua coalizione contro Pimpero bizantino. 

La legazione di Miehele Paleologo, inviata per rendere omaggio al neoeletto, fu accolta male 
dal papa. Martino IV riteneva che Punione dei greci fosse stata solo una commedia, tanrie che il 18 
novembre 1281 scomunico Michele VIII Paleologo. In un primo momento questi manifesto Pin- 
tenzione di reagire violentemente, anche con le armi; ma il suo talento politico prevalse, e Pimpera- 
tore bizantino si limito a cancellare il nome dei pontefice romano dai dittiei e a ricercare un’allean- 
za con Pietro III il Grande, di Aragona, che porto alia dislatta di Carlo d’Angio nei cosiddetti «Ve- 
spri Siciliani» dei 30 aprile 1282. Il papa scomunico Pietro d’Aragona e di nuovo Michele VIII. 
Questi mori poco dopo, a 58 anni, combattendo contro il duca di Tessaglia a Rodosto di Tracia. Sco- 
municato dalle due Chiese, che con tanto sforz.o aveva cercato di unire, dovette essere sepolto di na- 
scosto in un campo, e la Chiesa bizantina fece giurare al liglio e successore Andronico II e alPim- 
peratrice vedova che non avrebbero mai tentato di dare una sepoltura piu degna al defunto ne 
avrebbero celebrato un servizio liturgico religioso per il riposo eterno della sua anima. 

Anche questo tentativo di unione si era risolto pertanto in un insueeesso, la cui responsabilita 
ricadeva su entrambe le parti. E certo pero che Popera svolta da Michele VIII aveva conseguito, co¬ 
me risultato linale. una certa solidarieta delPortodossia contro i latini. Dopo Michele VIII, i bizan- 
tini non avrebbero mai dimenticato le vessazioni subite in nome delPunione, alie quali purtroppo se 
ne sarebbero aggiunte altre in futuro. 

Ad avvelenare ulteriormente il clima antilatino intervenne, dal 1303 al 1311, durante il regno 
dei successore di Andronico II, Michele IX, il triste passaggio della Compagnia Catalana verso PO- 
riente, capitanata dal figlio dei falconiere di Federico di Sicilia, Ruggero di Flor, un ex templare 
espulso dalPOrdine. Michele IX, erede di Andronico, fece assassinare per invidia Ruggero, giacche 
pensava che questi intendesse creare un proprio regno in Asia Minore a spese delPimpero. La co- 
siddetta «vendetta catalana» fu feroce e Pimpero subi pesanti distruzioni. 

Dopo questo episodio, POccidente smise di costituire un pericolo bellico per Bisanzio. Di con¬ 
tro, al Nord e alPEst, andava crescendo in maniera allarmante la potenza turea. Il loro metodo, iat- 
to di attacchi rapidi e di ritirate, svolse un ruolo decisivo nel ripristino dei dialogo bizantino-roma- 
no. In tal modo trascorse un secolo, durante il quale la Chiesa di Roma sperimento il proprio «esi- 
lio a Babilonia», cioe il papato ad Avignone e lo scisma d’Occidente. 

Nel 1417, spaventato dalPinatteso intervento di Tamerlano, Pimperatore Manuele II, che prece- 
dentemente aveva proclamato il suo antilatinismo e aveva difeso le sue tesi antiromane alia Sorbona e 
in Inghilterra, si premuro di chiedere una legazione a Martino V, da poco eletto nel corso dei concilio 
di Costanza, per trattare nuovamente Punione delle Chiese. La legazione romana, giunta a Costanti- 
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nopoli ncl momento in cui le truppe turche di Murat II iniziavano la ritirata, non consegui alcun ri- 
sultato positivo; c’e da aggiungere che albinsuccesso contribui anchc 1’incapacita dei legato Mesanus. 
Uimperatore, ottimista per il successo militare riportato, si rifugio in un atteggiamento evasivo, rimet- 
tendo qualsiasi decisione a un concilio ecumenico che si sarebbe dovuto riunire a Costantinopoli. 

II pensiero piu intimo di Manuele H riguardo alLunione delle Chiese traspare tuttavia dalla se- 
guente clausola dei suo testamento, indirizzato al figlio Giovanni VIII Paleologo: «Uunico rimedio 
che ci resta contro i turchi e il timore che potra loro ispirare la nostra unione con i latini. Non ap- 
pena ti vedrai minacciato dagli infedeli, fai loro paventare tale pericolo. Proponi un concilio, inizia 
i negoziati, ma prolungali alPinfinito. Eludi la convocazione delPassemblea, che non ti sara di alcu- 
na utilita. La vanita dei latini e la caparbieta dei greci non si concilieranno mai. Se ti impegnerai a 
realizzare detta unione, non farai altro che consolidare lo scisma, e ti consegnerai inoltre, legato ma¬ 
ni e piedi, nelle mani dei barbari» \ 

Giovanni VIII tenne conto soltanto dei primo di questi consigli paterni. Infatti, nel febbraio 
1438, Pimperatore, il patriarca Giuseppe, diciotto metropoliti e un seguito di ecclesiastici, per un to¬ 
tale di settecento persone, sbarcarono a Venezia, per inaugurare, poi, nella citta di Ferrara un nuo- 
vo concilio di unione. 

Dopo la cerimonia inaugurale dei 9 aprile, il concilio pospose per quattro mesi le sue sessioni, 
in attesa delParrivo dei principi occidentali, con i quali Pimperatore doveva stipulare un trattato per 
ricevere aiuto contro i turchi. Il contingente di potenze europee che giunse fu esiguo, ma le pro- 
messe abbondarono, specie da parte dei papa. Quando, alia line, Passemblea affronto la discussio¬ 
ne sui punti dottrinali dibattuti tra le due Chiese, la differenza di punti di vista riguardo alia pro¬ 
cessione dello Spirito Santo fece impantanare le trattative. 

Il trasferimento dei concilio a Firenze non miglioro la situazione. Nel maggio 1432 la tensione 
era giunta ai culmine, e comincid a manifestarsi, sia pure contro la volonta dclPimperatore, il desi¬ 
derio dei greci di abbandonare Pimpresa e di far ritorno in patria. Per calmarli fu necessario un di- 
scorso pieno di promesse di Eugenio IV: «Mi chiedo quali vantaggi potrete ricavare da questa divi¬ 
sione e quale dolore potreste mai sperimentare se non si realizza. Come ritornerete in patria? Una 
volta realizzata Punione, invece, i principi d’Occidente e tutti noi ci rallegreremo molto e vi aiute- 
remo generosamente, e il nostro aiuto sara motivo di grande sollievo alie divisioni dei cristiani d’0- 
riente e a tutti coloro che soffrono sotto il giogo degli infedeli... La nostra unione provochera una 
grande costernazione tra i nostri nemici, sia nelPordine spirituale che in quello terreno» ( \ 

Di fronte a questo stato di cose, la soluzione proposta da Bessarione, metropolita di Nicea, nel¬ 
la sua Oratio dogmatica fu accolta come una liberazione. La sua Oratio non toccava la sostanza dei 
problema, ma si proponeva come base sufficiente su cui trovare un accordo: «I latini hanno gia 
esposto quanto ritengono e credono; noi abbiamo risposto come meglio potevamo; ...ad alcuni lo¬ 
ro argomenti con un silenzio totale; ad altri con risposte di scarso valore... I concili si sono basati 
sempre suile parole dei dottori che ci hanno preceduto. Tutti questi dottori sono stati ispirati dallo 
stesso Spirito Santo; per tale motivo, deve esserci tra loro identita di vedute e non puo esistere tra 
loro una reale contrapposizione. In modo che, se esiste una qualche contraddizione apparente, dob- 
biamo cercare di conciliare le loro dichiarazioni in apparenza dificrenti. La logica vuole che le pa¬ 
role di coloro che si sono espressi in maniera piu confusa siano interpretate alia luce delle dichiara¬ 
zioni piu chiare fatte da altri, il che significa, nel nostro caso, che occorre interpretare i Padri greci 
per mezzo di quelli latini. E owio che, per gli Orientali, i Padri greci continuano ad avere un peso 
decisivo. Cosicche il compito nostro sara quello di provare, partendo da questi, che essi sono d’ac- 
cordo con i santi d'Occidente» ‘. 

Per quanto fondato fosse il ragionamento di Bessarione, non poteva passarne inosservata l’e- 
vasivita, specie quando Loppositore nato delle tesi latine, il metropolita di Eleso Marco Eugenico, 
uomo di prestigiosa virtu e di scienza riconosciuta, non voile in alcun modo piegarvisi. Bene o ma¬ 
le, si giunse tuttavia a una formula accettata dalla maggioranza dei greci, ed essa fu presentata e ap- 
provata con gioia da Eugenio IV 1’8 giugno 1432. 


5 Git. da Palmieri, Comtantinople, in Dictionnairc de Theologie Catholique , III, 1400. 

6 Cit. da J. GilI, The Council of l'lore/ice, Cambridge 1959, 254. 
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II papa volle che i greci acxcttassero immcdiatamentc cli discutere le differenze dogmatiche di 
minor rilievo esistenti tra le due Chiese: il purgatorio, 1'uso dei pane azzimo, il problema della di- 
stinzionc tra Pessenza e le energie in Dio, e il primato dei vescovo di Roma. 

La permanenza in Italia si era fatta intanto insopportabile, per i greci. Per questo motivo, deb 
le questioni proposte da Eugcnio IV essi si rifiutarono di trattare quella relativa alia distinzione in 
Dio tra essenza ed energie, la cosiddetta controversia «palamita», che andava a toccare Pinsegna- 
mento proposto da Gregorio Palamas a fondamento della santificazione. Erano perfettamente con- 
sapevoli che si trattava di un tema su cui il dibattito sarebbe potuto durare anni interi, e si fecero 
scudo dei divieto, espresso nel sinodo costantinopolitano dei 1341, che non autorizzava a trattare la 
questione ne a parole ne per iscritto. Gli altri problemi eontroversi furono liquidati rapidamente. 
Circa il primato dei vescovo di Roma, e oggi assodato ehe non vi fu tra i due episcopali un accordo 
reale di base. La precipitazione impedi loro di vedere che, sotto formule identiche, ciascuna parte 
presupponeva concetti diversi. La constatazione di questo fatto e un contributo fondamentale per 
poter valutare piu obiettivamente ratteggiamento greco nei confronti dei papato e sottrae ogni fon- 
datezza alPaffermazione secondo cui a Eirenzc i greci accettarono un primato di diritto divino. 

Con questi malintesi latenti e con il desiderio dei bizantini di far ritorno in patria senza ulte¬ 
riori dilazioni, il 6 luglio 1439 venne solennemente proclamata Punione. Per questioni pratiche, tut- 
tavia, i greci dovettero attendere altri sette mesi per potersi imbarcare e giungere a Costantinopoli. 
Nel frattempo si volatilizzarono definitivamente le promesse di aiuto militare, ehe erano sempre sta¬ 
te dubbie, e insieme ad esse si dissolse la volonta dei greci di mantcncre Punione sancita. Prima di 
giungere alia capitale d'Oriente, il 2 febbraio 1440, la maggioranza dei vescovi aveva ritrattato la 
propria adesione a Roma; otto soltanto di essi si mantennero ledeli al patto fino alia morte. Il ge- 
suita [. Gill, grande specialista dei concilio di Firenze, commenta in proposito: «Non e difficile spie- 
gare la defezionc degli altri, anche senza accusarli di tradimento o di doppiezza. A Firenze erano 
giunti a un profondo stato di depressione e di rilassatezza nel momento in cui venne loro presenta- 
to un argomento a favore delPortodossia latina... Nei loro animi erano convinti di essa, almeno tem- 
poraneamente, ma non per questo si vedevano liberati dalla loro inquietudine. Nei loro cuori non 
potevano distaccarsi da un sentimento di infedelta e di slealta, e dal pensiero che forse Pascetico 
Marco Eugenico aveva ragione. Cosi, quando alPatmosfera accogliente della Firenze unionista fece 
seguito Patmosfera ostile di Costantinopoli, il loro spirito soggiacque ai presentimenti. Quelli che 
dovettero essere sospinti ad andare in Italia, ritornati in patria non fecero altro che continuare a far¬ 
si sospingere; questa volta in direzione contraria. Non si trattava di uomini di spirito e di carattere 
forti, ma di uomini normali collocati dinanzi a difficolta reali» H . 

Il dialogo tra Portodossia e il cattolicesimo si era di nuovo interrotto, con il venir meno deb 
Pimpalcatura politica che Paveva sostenuto. 

Firenze, oltre al fallito tentativo di unione, lasciava alia cristianita un’altra dolorosa conse- 
guenza: la perdita dei cristianesimo slavo da parte della comunione cattolica. Ma su questo avremo 
modo di soffermarci piu avanti. 

A partire dalla seconda meta dei XV secolo si veriiico pertanto, su entrambi i fronti delPanti- 
ca frontiera delPAdriatico, un fenomeno di ripiegamento; la caratteristica comune puo essere rinve- 
nuta nelPassolutizzazione di elementi relativi o nelPimposizione estensiva di strutture fino a quel 
momento considerate locali. 

Quali furono gli imperativi di tale atteggiamento diiensivo? Duc pericoli di natura ben diver¬ 
sa: in Oriente la dominazione turea, che, venuta meno la monodirezionalita, obbligava la Chiesa bi- 
zantina a rinchiudere Portodossia nell’ambito delle singole nazionalita; in Occidente la riforma pro- 
testante, che accentrava tutta Pattenzione delle forze cattoliche e spingeva a rafforzare a Trento le 
strutture sociali e istituzionali minacciate dalPanarchia luterana. 

La lotta antiprotestante creo agli occhi dei cattolicesimo romano, terito nella sua parte piu vi¬ 
va, un profilo-tipo dei cristianesimo non romano. Le caratteristiche di quest’ultimo, tuttavia, erano 
mutuate totalmente e unicamente dal tipo di eresia occidentale. LOriente, d’altra parte, rimaneva 
troppo lontano, sia fisicamente che spiritualmente. Da allora in poi, infatti, fino al concilio Vatica¬ 
no II non si pario piu di riconciliazione bensi di «ritorno a Roma»; espressione assurda - come no- 
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* J. Gill, Accord greco-latii ? au Condic de Florcnccc in Le Concite et les Concites , Paris 1960, 193-194. 
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tava il patriarca melchita cattolico Maximos IV in uno dei suoi interventi airultimo concilio dato 
che rOriente non e mai uscito da Roma. 

Il momento storico di Trento inauguro quello che si potrehbe chiamare il ciclo latino della 
Chiesa occidentale. Nello stesso tempo, Papparizione dei fenomeno umanistico nel Rinascimento c 
la sua continuita nel Barocco rivelarono, per la prima volta in forma tangibile, il londo stesso della 
inveterata incomprensione tra Oriente e Occidente. Mentre POriente, annullato politicamente sot- 
to il caffettano tureo e ridotto in condizioni economicamente precarie, prolessava una fedelta in- 
crollabile agli antichi principi escatologici e teocentrici, POccidente si libero di queste strutture con¬ 
siderate medievali, imperniando la sua esistenza su un nuovo aspetto: Puomo. 

Esaminando i dissensi cattolico-ortodossi, non si insistera mai a sulticienza su quanto rilevan- 
te sia questo elemento, alia luce dei quale i eonflitti ecclesiastici si situano, in tutta la loro nitidezza, 
nel quadro piu generale delPopposizione Oriente-Occidente. 

Per quanto concerne il problema della riunificazione dei cristiani, come risultato di quanto 
detto in precedenza e in seguito alia fallita unione di Eirenze, apparve il fenomeno delle singole unio¬ 
ni. Nel quadro dei tentativi di unita della Chiesa durante il periodo che va dal XV al XX secolo si 
assiste a un fenomeno nuovo che, alPinterno delle stesse Chiese orientali, minera i valori specifici 
dclPOriente. Si tratta della creazione di comunita di cristiani orientali che, conservando londamen- 
talmente il proprio rito, si separano dalla Chiesa di origine per sottomettersi alPobbedienza di Ro¬ 
ma: questi cristiani saranno chiamati «uniati». 

Neiraccettazione di tutto cio da parte di Roma si celava un’ideologia di vasta portata, di origi¬ 
ne evidentemente antiprotestante. La cristianita orientale era concepita come un insieme amorfo di 
unita cristiane disarticolate tra loro, membri erranti che era doveroso inserire nel corpo della Chie¬ 
sa. Depredare le Chiese orientali, la cui realta giuridica, non riconosciuta nella pratica, era seria- 
mente posta in dubbio anche sui piano teorico, sembrava perfettamente giustificabile: «Ncssuno che 
non sia unito a Pietro puo avere autorita, essendo assurda 1’opinione secondo la quale chi sta fuori 
della Chiesa possa avere in essa qualche incarico di responsabilita» 9 . Da qui, insieme alia convin- 
zione della superiorita dei rito latino che rimaneva sullo sfondo, nacque il concerto delPuniatismo, 
che nel suo senso peggiorativo rivela uno sfortunato matrimonio tra un elemento esteriore orienta¬ 
le e una struttura intima modellata sulla funzionalita e sui giuridismo latini. 

Senza dubbio il lenomeno degli uniati costituisce la forma piu profonda di allontanamento che 
la gia lunga storia dei difficili rapporti tra le due Chiese abbia registrato. Cio che 1’ortodossia rim- 
provera alPuniatismo cattolico non e soltanto la disgregazione interna che esso opera nelle Chiese 
ortodosse, opponendo una gerarchia orientale cattolica ai gerarchi ortodossi di Oriente, e Pappa- 
renza - che molto spesso e anche realta - di proselitismo che tale tentativo riveste, ma, soprattutto, 
la diserzione delle Chiese orientali cattoliche di fronte alia valorizzazione dei simbolo. Agli occhi di 
un ortodosso, il cattolico che si dice orientale, ma che celebra la Messa in privato, abbreviando qua 
e la litanie e preghiere che gli sembrano eccessive, adoperando paludamenti episcopali occidentali 
perche gli sembrano piu vistosi dei semplice abito monacale d’Oriente,.e saltando, nella celebrazio- 
ne della Messa, dal rito latino a quello orientale e viceversa, secondo i dettami della pratieita, tutto 
questo e altre cose ancora piu gravi non possono sembrare altro che offese e depredazioni di un te- 
soro spirituale che appartiene esclusivamente alie Chiese d’Oriente. 

Se si vuole comprendcre Portodossia c renderle giustizia, «e necessario conosccre lo stato d’a- 
nimo dei nostri fratelli separati», dice il decreto dei concilio Vaticano II sulPecumenismo (n. 9). Tut- 
ti i fallimenti in cui sono sfociati i tentativi di dialogo, intrapresi da Firenze fino alia prima meta dei 
XX secolo, sono dovuti alPoblio di questo principio o, cio che e lo stesso, al perdurare della men- 
talita uniatista. 

E noto lo sviluppo degli eventi che precedettero la convocazione dei concilio Vaticano I. Le in- 
tenzioni di Pio IX e della curia romana rispetto agli orientali erano delle migliori. Il Santo Padre ave- 
va anche scritto, nel 1848, poco dopo essere stato elevato al soglio pontificio, una enciclica colma di . 
simpatia, che tuttavia, nella lormulazione della dottrina dei primato e per i suoi «inviti al ritorno», ave- 
va ferito i sentimenti degli orientali e aveva provocato una replica congiunta dei patriarchi d’Oriente. 

Cio nonostante, decretata la convocazione dei concilio, il papa decise di invitarvi le gerarchie 


9 Leone XIII, Satis cognitum , in «Acta Leonis XIII», XVI, 199-200. 
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ortodosse. Gesto audace, dal quale si potevano attendere i migliori risultati se lo sviluppo degli even¬ 
ti non avesse dimostrato quanto distanti erano ormai gli animi e quanto lontani dalla comprensione 
reciproca. 

L'8 settembre 1868, il «Diario di Roma» pubblicava una lettera dei papa «ai patriarchi e ve- 
scovi d’Oriente che non sono in comunionc con la Sede romana», nella quale il Santo Padre «chie- 
deva loro, li scongiurava e li persuadeva di assistere al concilio». Ecco un paragrafo di quel docu¬ 
mento: «Dato che, eonsigliati dai nostri venerabili fratelli, i cardinali di santa romana Chiesa, Noi 
abbiamo annunciato e convocato un concilio ecumenico che dovra celebrarsi a Roma 1'anno prossi- 
mo, a partire dall’8 dicembre, festa deirimmacolata Concezione della Vergine Maria, Madre di Dio, 
Ci rivolgiamo anche a voi e, con turto 1’ardore dei nostro cuore, vi chiediamo, persuadiamo e scon- 
giuriamo che vogliate assistere a detto concilio, alio stesso modo che i vostri predecessori assistette- 
ro al secondo concilio di Lione, convocato dal beato Gregorio, di venerabile memoria, e al concilio 
di Firenze, celebrato da Eugenio IV, di felice ricordo». 

11 testo, senza che Roma sc ne rendesse conto, non poteva essere piu controproducentc. Oltre 
a uiTallusione airenciclica dei 1848, alFinizio della lettera, nel paragrafo citato si accumulava tutta 
una serie di elementi che non potevano assolutamente favorire il buon accordo con gli ortodossi: si 
annunciava un concilio ecumenico , convocato con il consiglio dei cardinali della Chiesa romana e 
non con quello dei patriarchi; se ne fissava la data d’inizio in una festa mariana il cui contenuto era 
uno degli elementi di reciproco disaecordo; si evocavano, infine, i concili di Lione e di Firenze, sen¬ 
za pensare alie ripercussioni che tali ricordi avrebbero prodotto nelFanimo degli ortodossi. 

Tutto questo, pero, non era ancora la cosa piu grave. La lettera, apparsa nel «Diario di Roma» 
dell’8 settembre e diffusa nei giorni successivi dalla stampa mondiale, non inizio a essere effettiva- 
mente diffusa da Propaganda Fide, ai nunzi e ai vicari apostolici in Oriente, che il giorno 28. Quan¬ 
do costoro ricevettero le copie, che non erano autografe ne recavano la lirnta o il sigillo dei papa, si 
affrettarono a farle giungere ai destinatari, ma a tutte le porte trovarono una ferma, anehe se rispet- 
tosa, risposta negativa, dalla quale traspariva il dolore di una grande umiliazione. In nessun caso i 
rapporti inviati dai nunzi regisrrarono risposte adirate o intemperanti. Vi furono anche vescovi, co¬ 
me Fanziano metropolita di Trebisonda, che baciarono la lettera, la posarono sui cuore e sui capo, 
la scorsero con lo sguardo senza riuscire a capirci nulla, perche era scritta in latino, e alia fine di que¬ 
sta cerimonia la riconsegnarono al prefetto apostolico scusandosi di non poteria accettare. La pro- 
clamazione dei dogma dei primato e delFinfallibilita pontificia nel 1870 apparve agli orientali come 
una riconferma delle solite «mostruose invenzioni» di Roma. Da allora le due parti della cristianita 
continuarono, per quasi un secolo, un dialogo tra sordi. 

Luniatismo nella Chiesa bizantina e molto recente, sebbene qualche prelato uniate abbia vo¬ 
luto presentare, senza il minimo fondamento storico, il proprio gruppo come quello dei discenden- 
ti degli ortodossi uniti a Roma alFepoca dei concilio di Firenze. In realta essi derivano da un picco- 
lo movimento verso il cattolicesimo creatosi nella localita di Malgara in Tracia, al quale fu inviato, 
nel 1883, il giovane sacerdote Isaias Papadopoulos, ehe tra enormi difficolta riusci a formare una 
comunita cattolica e a farla riconoscere dalle autorita civili, Un seminario eattolico, ubicato a Co- 
stantinopoli, inviava alunni a Roma perche fossero formati nel Collegio Greco; nel 1895 gli agosti- 
niani deirAssunzione furono incaricati da Leone XIII di ampliarlo. Questi religiosi, oltre al semi¬ 
nario, reggevano due parrocchie di rito bizantino-cattolico: una a Istanbul e 1’altra a Kadikoy, Fan- 
tica Calcedonia. Il lavoro, specialmente quello intellettuale, dei padri assunzionisti fu notevole, svol- 
to in particolare attraverso la rivista «Eehos d , Orient», fondata nel 1897. 

Nel 1911, Pio X ritenne che fosse giunta Tora di istituire un esarcato per i greci di tutta la 
dclegazione apostolica di Turchia, a capo della quale posc monsignor Isaias Papadopoulos, nomi¬ 
nato vescovo. Chiamato a Roma nel 1917 da Benedetto XV, lo sostitui monsignor Georgios Kala- 
vassis, ex alunno dei Collegio Greco di Roma. A causa della situazione politica della Turchia, mon¬ 
signor Kalavassis e il suo gruppo di fedeli emigrarono ad Atene nel 1922, e in quella citta furono 
eretti anche il seminario minore e Fospedale retto dalle religiose di «Pammakaristos» che egli ave- 
va fondato, La morte di monsignor Kalavassis diede luogo a uno sgradevole incidente tra cattoli- 
ci e ortodossi, allorche il corpo dei professori delFUniversita di Atene chiese ufficialmente a Pio 
XII di non collocare un vescovo a capo della piccolissima comunita uniate di Atene, formata nel¬ 
la quasi totalita da latini passati al rito bizantino. La petizione fu clamorosamente ignorata, e lo 
stesso avvenne alia morte dei successore di monsignor Kalavassis, monsignor Giacinto Gad, nel 
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1975. Da allora i rapporti tra la Chiesa cli Grecia c Roma continuano a essere molto tesi. 11 nume¬ 
ro di fedeli di detta Chiesa e, secondo le sue stesse statistiche, di 3.000; in realta essi non supera - 
no le duecento unita. 

Per quanto riguarda la Chiesa greco-ortodossa, Funiatismo non era il solo grande nemieo a 
cui doveva far fronte. Come noto, il XIX secolo, dietro ispirazione della Rivoluzione francese, fu 
il periodo in cui si risvegliarono le nazioni balcaniche. La Grecia si sollevo contro la Sublime Por¬ 
ta nel 1821 per ottennere la propria indipendenza, La repressione turea fu estremamente cruen¬ 
ta, e proprio in quel periodo fu uccisa la maggior parte dei «neomartiri», come la Chiesa greca 
ehiama i suoi nuovi martiri. Uno di essi fu il patriarca di Costantinopoli Gregorio V, impiccato dai 
turchi alia porta dei Patriarcato il giorno di Pasqua, 10 aprile 1821, accusato di tradimento con¬ 
tro il governo per la sua supposta conoscenza e connivenza nella preparazione della sollevazione 
della Grecia. 

Dopo che fu riconosciuta internazionalmente Fesistenza dei nuovo Stato ellenico con il proto- 
collo di Londra dei 3 febbraio 1830, la Chiesa dei nuovo paese non volle essere subordinata a un’au- 
torita - quella dei patriarca di Costantinopoli - che era sottomessa al regime tureo. Per questo mo- 
tivo, un sinodo riunito il 23 luglio 1833 proclamo unilateralmente 1’autocefalia della Chiesa di Gre¬ 
cia. Dopo un periodo di reticenze, Pindipendcnza ecclesiastica venne riconosciuta da Costantino- 
poli nel 1850. La Grecia, tuttavia, per riguardo alia sua Chiesa madre, non volle creare un patriar¬ 
cato, limitandosi a larsi governare dalFarcivescovo di Arene, anche se, come compensazione, tutti i 
vcscovi residenziali assunsero il titolo di metropoliti. 

Quando, in seguito alie guerre balcaniche dei 1912-1913, il regno di Grecia conquisto la Ma¬ 
cedonia e la Tracia, le diocesi di questi territori furono annesse alia Chiesa di Grecia, ma soltan- 
to a titolo di «prestito» da parte dei Patriarcato ecumenico. Da parte sua, sempre alFinterno del- 
le frontiere dello Stato grcco, la Chiesa di Creta dipende ancora dal Patriarcato di Costantinopo¬ 
li, ma si governa autonomamente, retta dalFarcivescovo di Candia in qualita di presidente dei si¬ 
nodo dei vescovi delPisola. Soltanto in caso di conflitto, quest’ultima Chiesa puo far ricorso al pa¬ 
triarca ecumenico, cosa che non sarebbe possibile se fosse autocefala. Infine, il Dodecanneso, cioe 
Rodi e le isole adiacenti, che territorialmente furono annesse al regno di Grecia dopo essere sta¬ 
te occupate dalle truppe inglesi nel 1942, sono tuttora governate direttamente dal Patriarcato di 
Costantinopoli. 

Nel territorio di Turchia, la cristianita ortodossa e andata scomparendo negli ultimi tre decenni, 
fino a essere ridotta a un numero insignificante di fedeli. In compenso, il patriarca ecumenico detiene 
Fautorita su tutta la diaspora greca e da lui dipendono gli arcivescovati di Svezia, Germania, Austria, 
Francia, Belgio, Svizzera, Italia, Gran Bretagna, Nuova Zelanda, America e Australia. Anche il Monte 
Athos e canonicamente sottoposto a lui, anche se pochi monasteri ne riconoscono effettivamente Fau¬ 
torita, specie da quando Atenagora I decise di intavolare un dialogo con la Chiesa di Roma. 

Cio nonostante, questo dialogo e stato continuato dai due successori di Atenagora, i patriarchi 
Dimitrios e Bartolomeo. QuesFultimo, con la sua recente visita in Vaticano, ha dato un contributo 
sincero e coraggioso nel dialogo interecclesiale, che si inquadra nella linea dei principi dei concilio 
Vaticano II. Il concilio, infatti, aveva esortato al riconoscimento della verita altrui. Ed e questa la 
strada da seguire, soprattutto se si guarda in dietro alia storia qui sommariamente ripercorsa, nella 
quale i malintesi e gli interessi di parte, pur camuffati, erano le note dominanti dei rapporti tra le 
duc Chiese. Solo dalla sincerita nella verita la cristianita puo attendersi i frutti migliori. 

Secondo recenti statistiche, il numero di fedeli che dipendono dal Patriarcato ecumenico di 
Costantinopoli e di 3.500.000, dei quali solo 2.000 circa sono residenti in Turchia e nel territorio dei 
Patriarcato. 


2. PATRIARCATI BtZANTLNO-MELCKITI 


Come si e detto, la mancata accettazione dei concilio di Calcedonia da parte di alcuni Patriar- 
cati, come quello di Alessandria, o da parte di gruppi appartenenti a Chiese di origine siriaca, die- 
de origine a una duplice gerarchia in un medesimo territorio. La parte che rimase tedele alPorto- 
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dossia, cioe alia fede della Chicsa di Bisanzio, lu chiamata melchita , chc significa partigiana dcl rc o 
dcirimpcratore [melek in siriaco). Oggi i bizantini ortodossi preferiscono, invece di melchiti, esscrc 
chiamati rum-ortodossi , dove rum sta per «roniano» - che per arabi e turchi e sinonimo di «bizanti- 
no», dato che gli imperatori di Costantinopoli continuarono ad attribuirsi fino alia fine il titolo di 
«imperatore dei romani» Gli ortodossi attuali intendono lasciare il nome di melchiti al ramo del¬ 
la propria Chiesa unito a Roma. A parte tutto cio, poco alia volta questi gruppi ortodossi, general- 
mente minoritari nel paese di origine, adottarono il rito bizantino per darsi unddentita piu precisa 
che li distinguesse dagli antichi fratelli, ora segnaci dei monofisismo. Pertanto, a lato dei Patriarca- 
ti siriaci e copti di Antiochia e di Alessandria, apparvero altri Patriarcati melchiti con lo stesso tito¬ 
lo. Di questi si traccia di seguito una breve panoramica. 


2.1. Patriarcato melchita di Alessandria 


Delie Chiese melchite ortodosse, quella di Alessandria e stata la piu martoriata. I suoi membri 
furono trattati dagli arabi con piu durezza dei loro fratelli copti, poiche la loro adesionc a Bisanzio 
li rendeva automaticamente sospetti. Nei secoli XIII e XIV furono oggetto di una terribile persecu- 
zione da parte dei mamelucchi, che raggiunse il culmine, con caratteri di rappresaglia, dopo il sac- 
cheggio di Alessandria da parte dei re latino di Cipro, Pietro I di Lusignano, nel 1365. 

Obbligata a rinchiudcrsi in se stessa, la Chiesa melchita egiziana si arabizzo rapidamente. Que¬ 
sto processo di recessione, che era in realta di autodifesa, le fece adottare nel 1439 un atteggiamen- 
tO negativo nei confronti dei concilio di Eirenze. In quella data si opero di latto la rottura ufficiale 
con Roma, giacche in realta i Patriarcati melchiti non avevano formalizzato fino a quel momento 
nessuna interruzione di comunione con la Chiesa occidentale, 

La sostituzione dei mamelucchi con gli ottomani nel 1516 non miglioro le condizioni della Chie¬ 
sa. Verso la meta dei XVI secolo, i melchiti possedevano in Egitto soltanto una decina di luoghi di cul¬ 
to. In qucl secolo, inoltre, iurono costrerti a lottare contro la propaganda dei missionari latini, e la loro 
gerarchia, nominata direttamente da Costantinopoli, induri la propria posizione nei confronti di Roma. 

Il numero dei discendenti elegii antichi melchiti e rimasto da secoli molto esiguo (intorno ai 
4.000), ma nel secolo seorso la Chiesa bizantina egiziana si trovo favorita dairemigrazione dei gre- 
ci: nel 1950 se ne contavano circa 100.000 in Egitto e altri 35.000 in altri paesi africani. La difficile 
situazione politica lece tuttavia si che la maggior parte di questa popolazione ellenica andasse via 
dalFEgitto dopo il 1956, tanto che attualmente vi restano pochc centinaia di fedeli. 

Al contrario, la Chiesa bizantina melchita ha trovato fertile terreno di espansione tra le popo- 
lazioni indigene di Uganda, Kenya e Tanzania. I londatori della comunita furono due ugandesi an- 
glicani, Ruben Mukasa e Obadiah Kabanda: nel 1928 avevano trovato nei libri religiosi la parola 
«ortodossia» ed erano venuti a scoprire, attraverso i dizionari, che voieva dire «vera fede». Si mise¬ 
ro allora alia ricerca di questa Chiesa con Lintcnzione di entrare a far parte di essa. Incontrarono 
dapprima Daniel W. Alexander, che portava il titolo di primate della «Chiesa ortodossa africana», c 
si fecero ordinare sacerdoti; di fatto Alexander era il rappresentante della Chiesa episcopaliana. I 
due neo-sacerdoti si resero conto delLerrore quando conobbero, nel 1933, Larchimandrita greco Ni- 
codemo Saricas, il quale spiego loro che Lautentica Chiesa ortodossa africana era il Partiarcato mel¬ 
chita di Alessandria. Furono immediatamente accettati da qucsLultimo e nel 1946 venne approvata 
una costituzione ecclesiastica che regolamentava la nuova comunita. Per essa, il Patriarcato alessan- 
drino eresse, nel 1958, la metropoli di Irinopolis (Dar-es-Salaam), traslerita successivamente a Kam- 
pala e poi, nel 1970, a Nairobi. La Chiesa di Grecia si assunsc 1’obbligo di aiutare la Chiesa africa¬ 
na sia economicamente che nella formazione dei clero indigeno. 

Tuttavia, con lo sviluppo della comunita comparvero anche le prime difiicolta. Gli alricani 
iniziarono a non vedere di buon occhio le ingerenze dei greci nelle loro faccende interne e comin- 
cio a farsi strada Lidea delLautonomia ecclesiastica. Il Patriarcato di Alessandria non volle entrare 
nella questione e il risultato lu che una parte della Chiesa africana, guidata dal suddiacono Sebalu 
Kasasa, si inseri nel 1962 nel Patriarcato copto di Alessandria, considerato piu africano di quello 
greco. Ma nemmeno questo passaggio soddisfece lc loro aspirazioni, c il 7 agosto 1966 Ruben 
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Mukasa, uno dei due fondatori dei movimento, si uni a Sebalu Kasasa, proclamando 1’autonomia 
della Chiesa ortodossa africana. II secondo dei fondatori, Obadiah Kahanda, insieme a un gruppo 
di fedeli, ritnase sottomesso alBobbedienza dei Patriarcato ortodosso melchita di Alessandria. Fi- 
nalmentc, il patriarca Niccolo VI decise di risolvere la questione e propose al sinodo la creazione 
di tre episcopati ortodossi i cui titolari fossero indigeni. La mozione iu approvata il 2 dicembre 
1972 e vennero latti vescovi i primi tre gerarchi neri ortodossi di Atrica. Non e facile sapere con 
esattezza quanti siano i fedeli di questa Chiesa ortodossa africana. E probabile che la cifra di 50.000 
non sia lontana dalla realta. 


2.2. Patriarcato di Antiochia 


Dei tre Patriarcati melchiti, quello di Antiochia seppe difendere meglio la propria identita fin 
dai primi anni della sua esistenza, senza ellenizzarsi ne a livello gerarchico ne a livello di clero. 

Per difendersi dai tentativi di ingerenza di Bisanzio, cosi vicina geogralicamente, Antiochia in- 
tratteneva rapporti regolari con Roma. Trattando dei Patriarcato di Costantinopoli si e accennato a 
Pietro di Antiochia, il quale affermava che il papa di Roma non era menzionato da tempo nei ditti- 
ci bizantini: questo personaggio era il patriarca melchita antiocheno, Pietro IT, fermo oppositore di 
Michele Cerulario e difensore della posizione romana in quella controversia. 

La rottura con Roma si verifico a seguito della quinta crociata, quando gli occidentali espulse- 
ro il patriarca melchita Giovanni IV sostituendolo con un patriarca latino. Piu tardi, tuttavia, furo- 
no messi in atto ulteriori tentativi per ristabilire la comunione con Roma; uno di questi porto a un 
periodo di unione dai 1274 al 1283. Successivamente, a Firenze fu firmato un accordo di unione che 
resto in vigore almeno fino al 1443. Lunione, sebbene non dei tutto effettiva, venne di tanto in tan¬ 
to ricordata e confermata fino al 1517, anno in cui la conquista ottomana dei territorio rese pratica- 
mente impossibile qualsiasi relazione con 1’Occidente. In quel momento, per forza di cose, Tinflus- 
so di Bisanzio su Antiochia aumento. 

Nel frattempo, caduta in decadenza la citta di Antiochia dopo il dominio crociato, il patriarca 
melchita trasferi la propria residenza a Damasco verso il 1386. L'ambiente arabo della capitale eser- 
cito ben presto il suo influsso, tanto che 1’arabo fu introdotto come lingua liturgica nel rito bizanti- 
no, adottato da quella Chiesa in sostituzione dei siriaco, alio scopo di sottolineare la distinzione dai 
fratelli monofisiti. Il traduttore dei testi liturgici in arabo fu, nel XVII secolo, il vescovo greco-orto- 
dosso di Aleppo, Melecio Karmi. Questi, eletto patriarca nel 1634 con il nome di Eutimio II, volle 
riconoscere 1'autorita della sede di Roma, e per questo lu brutalmente assassinato 1’anno seguente, 
Anche se qualcuno dei suoi successori cereo un certo avvicinamento a Roma, in genere la tattica 
adoperata dalla Chiesa melchita antiochena per opporre resistenza alia politica occidentale dell’u- 
niatismo fu di stringere maggiormente i legami con Costantinopoli. 

Nonostante tutto, vi fu un ulteriore tentativo di unione con Roma nel 1774, alia morte dei 
patriarca Atanasio III. I sostenitori delBunione si precipitarono anticanonicamente a eleggere e 
consacrare Serafino Tanass, cattolico convinto, che prese il nome di Cirillo VI. 11 Patriarcato ecu- 
menico di Costantinopoli denuncio immediatamente Babuso alia Sublime Porta sottolineando i 
pericoli di un eventuale passaggio della Chiesa antiochena albobbedienza romana. Cosi, sotto gli 
auspici dei governo tureo, fu eletto un altro patriarca antiunionista, Silvestro di Cipro. Anche la 
Francia, viste le circostanze delFelezione di Cirillo, ritiro la propria adesione, rna cio nonostante 
Serafino Tanass fu confermato da Roma, la quale, per di piu, proibi la communicatio in sacris con 
coloro che non lo avessero accettato. In questa maniera si concretizzo la separazione definitiva dei 
due rami dei Patriarcato e si crearono due gerarchie parallele. 

Per quanto riguarda il ramo ortodosso, alio scopo di assicurare la fedelta a Costantinopoli, a 
partire da quel momento i patriarchi furono nuovamente scelti tra i greci, il che assicurava anche 
la protezione della Sublime Porta. Gli uniati, da parte loro, si videro obbligati a vivere nella clan- 
destinita. Una situazione che fu a volte rafforzata e altre volte turbata dalla protezione che la Rus- 
sia volle esercitare sugli ortodossi delPimpero ottomano, Soltanto nel 1898 la Chiesa di Antiochia 
riusci ad avere a capo un arabo, il siriano Melecio Dumani, il quale a sua volta arabizzo tutti le se- 
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di arcivescovili metropolite. La caduta dcirimpero russo e Toccupazione occidentale dei Vicino 
Oriente determinarono un periodo di difficolta esterne e di crisi interna alia Chiesa melchita an- 
tiochena, dalla quale si riprese nel 1942 grazie a un movimento di giovani, formati presso la Fa- 
colta teologica di San Sergio di Parigi. Consapevoli deH'ainbiente in cui vivevano, i riformatori eb- 
bero il buon senso di comprendere che il futuro della loro Chiesa consiste nelTarabizzazione del- 
le sue strutture e nelPadattamento ali’ambiente circostante. 

11 Patriarcato di Antiochia, secondo statistiche proprie, raecoglie attualmente 750.000 fedeli, 
distribuiti tra Siria, Libano, Iraq e la diaspora in America e in Australia. 


2.3. Patriarcato di Gfmjsalf:Mme 


Come abbiamo avuto modo di segnalare, fu il concilio di Calcedonia a decidere di attribuire, 
per rispetto alia citta dei Signore, il rango di patriarca al vescovo di Gerusalemme. Per formare il 
territorio dei nuovo Patriarcato furono percio distaccate dal Patriarcato di Antiochia due province 
ecclesiastiche e sedici dioccsi. Ugualmente a Calcedonia si verifico la separazione delle Chiese mo- 
nolisite, ma, nel caso di Gerusalemme, non si ebbe il duplice titolo patriarcale: fin dalla sua crea- 
zione, infatti, il patriarca fu sempre ortodosso, seguace cioe di Calcedonia, anche se conservo ini- 
zialmente il rito antiocheno-ierosolimitano. 

Nel 1099 Gerusalemme fu conquistata dai crociati, i quali vi stabilirono un regno che duro 
cento anni. Il patriarca ortodosso della citta si rifugio quindi a Costantinopoli, e quando torno a ri- 
siedere nella Citta Santa, alia caduta dei regno crociato, era ormai passato al rito bizantino. 

1 cristiani ortodossi, come pure quelli di altre confessioni, dovettero passare sotto il duro 
giogo dei selgiuchidi, che conquistarono Gerusalemme nel 1187, e poco dopo sotto quello dei ma- 
melucchi egiziani. Per linire, nel 1516 la citta fu presa dai turchi. Durante il dominio di questi ul¬ 
timi, durato 400 anni, si avvicendarono le lotte tra le varie confessioni cristiane per il possesso dei 
luoghi santi. Soltanto verso la meta dei sccolo seorso la Sublime Porta concesse ai greci il con- 
trollo della maggior parte di essi. Tale situazione continuo durante il mandato britannico che eb¬ 
be inizio nel 1917, come pure durante le due successive amministrazioni: quella giordana e quel- 
la israelitica. 

Attualmente, il possesso dei luoghi santi e, in teoria, la ragione per cui sopravvive questo Pa¬ 
triarcato, ma non certo per la presenza di fedeli, il cui numero e davvero esiguo. In realta, pero, la 
sua vera ragion d’essere e quella di incarnare Tellenismo in Terrasanta. Tale finalita precipua e tut- 
tavia anche la fonte di tutti i suoi problemi. 

Di fatto, il Patriarcato si trova diviso in due mondi che quasi non comunicano: un alto clero 
totalmente greco e una comunita araba immersa nei gravi problemi attuali della regione, le cui dif¬ 
ficolta non sembrano essere comprcse dalla gerarchia. 

Tutte le energie della gerarchia greca sono dedicate alia difesa dei diritti dcgli ortodossi sui 
luoghi santi che essi controllano: una parte della basilica dei Santo Sepolero e della basilica della 
Nativita e il sepolero della Vergine Maria nel Getsemani. Il basso clero arabo soffre, in genere, di 
mancanza di lormazione, ma e piu vicino alia gente di quanto non lo sia la gerarchia. Queste posi- 
rioni contrastanti hanno dato origine di recente, nel maggio 1992, alia formazione di un «comita¬ 
to per 1'iniziativa arabo-ortodossa» che lancia contro la gerarchia gravi accuse di malversazioni di 
fondi e di vendita illegale di beni ecclesiastici al governo ebraico. Le rimprovera inoltre la manca- 
ta applicazione della normativa dei 1958 che imponeva 1’arabo come lingua ufficiale dei Patriarca¬ 
to. Le autorita ebraiche, dal canto loro, vedono di buon grado questa contestazione interna, che in 
definitiva collochera la gerarchia in una posizionc di maggiore dipendenza nei confronti dello Sta¬ 
to diIsraele. 

Tuttavia le autorita religiose dei Patriarcato non sembrano dare importanza a questi movimenti 
di dissenso e centrano la loro attenzione sulla rivalita tra greci e cattolici per la supremazia sui luo¬ 
ghi santi. Ai cattolici rimproverano 1’ingerenza nel proprio territorio, dato che, considerandosi ere¬ 
di della sede vescovile di Gerusalemme, fondata secondo la tradizione dalhapostolo san Giacomo, 
ritengono di loro esclusiva pertinenza la gestione della Citta Santa. Inoltre, non perdonano ai latini 
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il loro affanno proselitista, che vedono incarnato principalmente nclla costituzione di una Chiesa 
cattolica di rito bizantino, quella Chiesa melchita cattolica della quale si trattera subito di seguito. 
Per questi motivi non hanno voluto partecipare alia quarta sessione della Commissione mista per il 
dialogo teologico tra cattolici e ortodossi, celebrata nel 1986, e tre anni dopo hanno annunciato il 
loro definitivo ritiro da qualsiasi commissione di dialogo con i cattolici, argomentando che tale dia¬ 
logo favorisce il proselitismo di Roma tra gli ortodossi. 

Attualmente, il patriarcato greco ortodosso annovera circa 260.000 fedeli. 


2 . 4 . Patriarcati melchiti cattolici 


Come e stato detto trattando dei Patriarcato ortodosso di Antiochia, la data in cui la Chiesa 
melchita si divise in due rami puo essere fissata al 1724. 

Il ramo cattolico non fu esente da problemi. Innanzitutto dovette far fronte alPopposizione dei 
governo tureo fin dal momento in cui fu fondata quella Chiesa. Poi si ebbero problemi con i mis- 
sionari latini e divergenze interne tra la gerarchia e rappresentanti monastici, che portarono a un ve¬ 
ro e proprio scisma tra il 1760 e il 1768. Gli interventi di Roma, a volte per latinizzare e altre volte, 
come nel caso di Benedetto XIV (1740), per chiedere il rispetto delle tradizioni orientali, contri- 
buirono a creare confusione. Luscita dalla crisi e il ristabilimento della disciplina e delle strutture 
orientali della comunita cominciarono a intravedersi durante il patriarcato di Maximos III (1833- 
1855). Durante il suo mandato, come conseguenza delle pressioni esercitate dalle potenze occiden¬ 
tali sulla Sublime Porta, nel 1831 le autorita turche svincolarono tutti i cattolici delTimpero otto- 
mano dalla dipendenza giuridica che avevano nei confronti dei patriarchi ortodossi, e, nel 1848, un 
firmari imperiale nomino il patriarca melchita cattolico etnarca , cioe capo civile dei suoi fedeli, con 
i medesimi diritti che deteneva precedentemente quello ortodosso. Nel 1838 la Santa Sede conces¬ 
se pertanto a Maximos III il titolo di «patriarca di Antiochia e di tutto 1’Oriente, di Alessandria e di 
Gerusalemme», appellativo rinnovato a tutti i suoi successori fino ad oggi. 

Ncgli anni seguenti si incorse in un nuovo pericolo di rottura con Roma quando la curia roma- 
na, durante il pontificato di Pio IX, cereo di sottomettere direttamente alia Santa Sede i melchiti, e irn- 
pose unilateralmente 1’accettazione dei calendario gregoriano in tutte le Chiese orientali unite a Roma. 
Cio provoco, nel 1860, uno scisma chc duro quattro anni. Durante il concilio Vaticano I, il patriarca 
Gregorio Giuseppe (1864-1897), insieme alTomologo siro e a quello caldeo, ebbe 1’occasione di cspri- 
mere la propria opposizione a molti progetti chc attentavano alTautonomia delle Chiese d 1 ()riente. 

Il pontificato di Leone XIII fu di segno piu favorevole. Il papa, dopo lunghe conversazioni con 
i patriarchi orientali, pubblico nel 1894 1’enciclica Orientalium Dignitas , ispirata dal patriarca Gre¬ 
gorio Giuseppe, considerata Ia charta magna delle Chiese cattoliche d’Oriente. 

Subito dopo aver ottenuto simili riconoseimenti, inaspettatamente la Chiesa melchita cattolica 
attraverso un periodo buio, nel quale venne ammessa senza riserva alcuna la latinizzazione di riti e 
di usanze. Probabilmente influi su queste scelte la fragile personalita dei successori di Gregorio Giu¬ 
seppe. Per trovare una reazione a questo stato di cose occorrera attendere la salita al soglio patriar- 
cale di Maximos IV Sayegh (1947-1967), che nel 1959 protesto lormalmente per la pubblicazione 
dei Diritto canonico orientale da parte della Santa Sede, che attentava di nuovo alEautonomia delle 
Chiese orientali e alPautorita dei patriarchi. Maximos IV svolse un ruolo rilevante nel concilio Vati¬ 
cano II in dilesa dei diritti della cristianita orientale, e lu 1’ispiratore dei motu proprio dei papa Pao- 
lo VI con cui furono istituite le conferenze episcopali. A Maximos IV si deve anche che la Chiesa 
melchita cattolica si sia posta decisamente sulla strada delParabismo cristiano, 

Secondo statistiche recenti, i fedeli melchiti cattolici sono circa 1.094.000, A questi andrebbe- 
ro aggiunti gli emigrati in Europa, America e Australia, sui quali pero, per disposizione dei Diritto 
canonico promulgato da Roma per gli Orientali (canone 78, par. 2), il patriarca della loro Chiesa non 
ha alcuna giurisdizione. 
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3. Patriarcati bizantini recenti i: altre Chiese bizantine autochfale 


3.1. Patria rcato di Mose a 


Uorigine politica e religiosa della Russia va situata tra i secoli IX e X, quando al granducato di 
Kiev veniva riconosciuta la supremazia dagli altri ducati slavo-orientali delFepoca, come SuzdaP, 
Tveri, Rjazan’, Rostov, Pskov e Novgorod. 

Narra la leggenda, che Vladimiro, sovrano dei granducato (956ca-1015), volendo dare una de- 
gna fede religiosa al suo popolo, invio messaggeri in tutto il mondo perche lo inlormassero delle re¬ 
ligioni esistenti negli altri paesi. 1 messi che si erano recati a Costantinopoli, al loro ritorno descris- 
scro la liturgia alia quale avevano assistito in Santa Sofia, affermando che durante il rito «non sape- 
vano se fossero stati in cielo o in terra». Per questa ragione il duca Vladimiro, secondo Ia tradizio- 
ne, avrehbe abbracciato il cristianesimo bizantino obbligando poi tutto il suo popolo a battezzarsi 
in massa nelle aeque dei fiume Dnepr nelPanno 988. 

Fin dalla sua nascita, la Chiesa della Rus’ - la regione di Kiev che ora si chiama Ucraina - fu 
sotto la giurisdizione dei Patriarcato di Costantinopoli, che consacrava il metropolita di Kiev (sem- 
pre di origine greca) e lo inviava a quella comunita cristiana. 

Uevoluzione della sede primaziale degli slavi dei Nord, come succede spesso nella storia delle 
amministrazioni ecclesiastiche, fu influenzata dagli eventi politici. Nel XII secolo, quando inizio la 
decadenza di Kiev, si impose Pegemonia dei ducato di SuzdaP, il cui granduca, Andrea Bogoljub¬ 
skij, saccheggio e conquisto Kiev nel 1169. Capitale della Rus’ divenne allora la citta di Vladimir, ap- 
pena fondata da Bogoljubskij suile rive dei Kljazma. 

Nel territorio di Suzdal' si trovava anche un 5 altra citta, destinata a conoscere un brillante fu¬ 
turo: Mosca. Un discendente di Andrea Bogoljubskij, il duca Danielc, la converti nel 1271 in capi¬ 
tale dei suo ducato, che fu chiamato, da allora e per molto tempo, Moscovia. Nel 1299 i metropoli- 
ti di Kiev abbandonarono la propria sede per trasferirsi dapprima a Vladimir e, nel 1325, a Mosca, 
pur continuando a godere dei titolo di «metropoliti di Kiev e di tutta la Rus’». 

Mosca riusci a imporsi politicamente, si impossesso di tutti i ducati circostanti ed estese la pro¬ 
pria supremazia in vasti territori delTAsia e delbEuropa. La sconfitta inflitta ai tartari, la conquista 
di Kazan’ e Foccupazione della Siberia fecero della Moscovia un enorme Stato che gia nel 1697 si 
estendeva fino al Pacifico. 

La Chiesa russa, dunque, era sottomessa gerarchicamente alia Chiesa di Costantinopoli. Per 
questo motivo, dopo il concilio di Lirenze - al quale aveva preso parte il metropolita di Kiev, il gre- 
co Isidoro ~ essa ruppe la eomunione con la Chiesa romana, come aveva fatto la (Chiesa greca. Que¬ 
sti i fatei: firmata la bolla di unione da parte di Isidoro, nella sua qualita di metropolita di Kiev e di 
tutta la Rus’, il papa lo nomino suo legato per Ia Lituania, la Livonia e la Russia. Parti per la sua dio- 
cesi nel 1439 e ando promulgando Funione con Roma nelle citta che attraversava. Dopo esscre pas- 
sato, senza incontrare opposizione, a Leopoli e a Kiev, giunse a Mosca il 19 marzo 1441. Tre giorni 
dopo celebro una Messa solenne nella cattedrale dei Cremlino, durante la quale fece leggerc la bol¬ 
la di unione. Si dice che durante la lettura il granduca Basilio II e i boiardi (i nobili) finsero di dor¬ 
mire. Al termine della Messa il granduca lo fece imprigionare, permettendo pero anche che ne fug- 
;isse; cosi Isidoro ritorno a Roma, dove mori cardinale nel 1463. Fu Pultimo metropolita greco di 
Mosca; dopo di lui, senza rautorizzazione di Costantinopoli, fu posto a capo della metropoli mo- 
scovita uno slavo di nome Giona, con il quale inizio di fatto Fautocefalia della Chiesa russa. 

Venuto a conoscenza dei rifiuto moscovita deirunione e della fuga di Isidoro, nel 1458 papa 
Callisto III nomino successore di questi un certo Gregorio, al quale, pur essendo stato accettato a 
Kiev e nelle regioni a supremazia lituano-polacca, fu vietato Pingresso nel territorio della Moscovia. 
In virru di questa circostanza ebbe luogo una partizione in due delFantica metropoli di Kiev. Una par¬ 
te conservo il nome di quella antica, e la sua giurisdizione coincideva piu o meno con il territorio del- 
1 Ucraina. Ualtra assunse, durante il governo di Teodosio, successore di Giona, il titolo di «metropo¬ 
li di Mosca e di tutta la Russia» estendendo il proprio dominio sui restante territorio moscovita, 

La caduta di Costantinopoli in mano ai turchi, nel 1453, fu vista da Mosca come un castigo di 
Dio per essersi awicinata a Roma. Il monaco Filoteo di Pskov cosi scrivcva al granduca Basilio II: 
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«Duc Rome sono cadute, la terza sta in piedi e una quarta non esistera mai». Nasceva in tal modo 
la tcoria della «terza Roma», secondo Ia quale Mosca si considero per sempre come la capitale as- 
soluta e indiscutibile posta a difesa delPortodossia. Questo punto di vista, insieme alia grandezza e 
alio splendore raggiunti dalPimpero russo, il cui titolare, Ivan IV il Terribile, nel 1547 assunse il ti- 
tolo di zar - pronuncia slava di «ccsare», ovvero «imperatore» diedero alia Chiesa russa la co- 
scienza della propria superiorita su tutte le altre Chiese ortodosse. 

Mancava soltanto, in campo religioso, un titolo degno per il capo di quella Chiesa. A cio si 
provvide nel 1589, durante la visita dei patriarca di Costantinopoli Geremia II, il quale concesse al 
metropolita Giobbe, il 26 gennaio di quelPanno, il titolo di «patriarca di tutta la Russia». 

Successore dei patriarca Giobbe fu il patriarca Nicone, eletto nel 1652, che tento di realizzare 
una riforma liturgica alia quale si oppose gran parte della sua Chiesa, creandosi cosi uno scisma, 
chiamato dei raskolniki o Vecchi Credenti, che dura sino ad oggi. 

Nel 1682 sali al trono di Russia Pietro il Grande. Il suo regno segno prolondamente le istitu- 
zioni civili ed ecclesiastiche delPimpero. Il suo intento era di aprire la Russia alPinflusso occidenta¬ 
le e di farne uno Stato moderno, sullo stile degli Stati europei. Nella Chiesa accentuo maggiormen- 
te il carattere autocratico dello zar, e dopo la morte dei patriarca Adriano, nel 1700, non permisc Pe- 
lezione di un successore bensi nomino Stcfano Javorskij, vescovo di Rjazan’, come custode dei tro¬ 
no patriarcale. 17anno seguente, con la pubblicazione dei suo Regolamento spirituale , soppresse Pi- 
stituzione dei patriarcato e mise a capo della Chiesa un sinodo, composto da sette membri scelti tra 
vescovi e sacerdoti nominati dallo zar, che li controllava per mezzo di un ministro laico conosciuto 
coi titolo di Oberprokuror. 

La Chiesa conservo questa struttura lino alia Rivoluzione bolscevica dei 1917. Approfittando 
dei vuoto di poterc crcatosi con la caduta dallo zar Nicola II, prima che i bolscevichi prendessero 
Mosca, un sinodo di vescovi ristabili il Patriarcato e venne eletto a capo di esso il metropolita di Ja- 
roslav e Rostov, Ticone. 

In seguito alia Rivoluzione bolscevica, oltre un milione di russi emigrarono in diversi paesi. Tra 
essi una ventina di vescovi che, riunitisi a (Costantinopoli nel 1920, decisero di creare ad tempus , in 
attesa che la situazione in patria si normalizzasse, una (Chiesa autonoma. Questa era retta da un si¬ 
nodo, a capo dei quale fu posto Pex metropolita di Kiev Antonio Krapovitskij. Acccttando Pinvito 
della Chiesa di Serbia, il sinodo si stabili a Karlovci, da dove reclamo la restaurazione della dinastia 
dei Romanov sui trono imperiale di Russia. Queste dichiarazioni fecero rompere ogni legame con Ia 
Chiesa posta sotto il dominio sovietico. Nel 1950, cio che restava dei sinodo di Karlovci emigro ne- 
gli Stati Uniti, da dove non ha mai voluto prestare ascolto a tutti gli appelli di riconciliazione lan- 
ciati dal Patriarcato di Mosca. La sua posizione e inoltre decisamente antiecumenica. La sua sede si 
trova nel monastero di Holy Trinity a Jordansville, New York, ed e comunemente conosciuta con il 
nome di «Chiesa russa di oltrefrontiera». 

Per quanto riguarda la Chiesa russa entro le fronticre, con la vittoria dei eomunismo si trovo 
owiamente sottoposta a una violenta persecuzione, durante la quale tra il 1917 e il 1923 morirono 
128 vescovi e 25.000 sacerdoti, mentre molti altri furono imprigionati. Circa 40.000 chiese lurono 
distrutte o destinate a usi profani, gli oggetti sacri furono venduti, i monasteri chiusi e i beni eccle¬ 
siastici confiscati. 

Anche il patriarca Ticone fu messo in prigione nel 1922, ma inaspettatamente, con grande de¬ 
lusione dei suoi seguaci. Panno seguente riconobbe la legittimita dei regime sovietico e proibi agi i 
ecclesiastici di fare ostruzionismo al governo. Di fronte a questo cambiamento di condotta fu mes¬ 
so in liberta, ma alia sua morte, avvenuta due anni dopo, nel 1925, il regime non permise Pelezione 
di un successore, La Chiesa fu retta pertanto da un vicario patriarcale, Parcivescovo Pietro, e, quan¬ 
do questi fu arrestato, dal vice-vicario, Parcivescovo Sergio Stagorodskij, al quale fu consentito Pe- 
sercizio dei ministero dopo che ebbe giurato fedelta al governo. Cio nonostante, dal 1927 al 1932 le 
persecuzioni contro la Chiesa non si interruppero. Nel 1936, Particolo 124 della nuova Costituzio- 
ne sovietica dichiarava la liberta di religione un diritto puramente privato, in base al quale il citta- 
dino poteva godere delPinsegnamento religioso non prima dei diciotto anni di eta. 

La Seconda Guerra mondiale fece si che il governo sentisse Pesigenza di raggruppare intorno 
a se tutte le lorze nazionali, tra le quali la Chiesa. Il 4 settembre 1943 venne firmato un concordato 
tra la Chiesa e lo Stato, nel quale la Chiesa riconosceva la legittimita dei regime sovietico e si obbli- 
gava a collaborare nella diffusione dei socialismo e ad aiutare lo Stato durante la guerra. La Stato, 
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da parte sua, dava alia Chiesa il diritto di eleggere un patriarea, di aprire otto seminari e due facolta 
teologiche e di pubblicare il bollettino ufficiale dei patriarcato. L’8 settembre 1943 fu eletto pa- 
triarca il vicario patriarcale Sergio, e alia sua morte, avvenuta nel 1945, gli succedette il patriarea 
Alessio 1. Successivamente, nel 1971 fu nominato il patriarea Pimen, mentre attualmente, dopo la 
caduta dei regime comunista, la (Chiesa russa e retta da Alessio 11, eletto patriarea nel 1990, 

Le relazioni di Mosca con Roma Hanno attraversato momenti difficili. Nettarnente anticattoli- 
che furono le dichiarazioni dei sinodo di Mosca dei 1948, Le comunita uniati furono soppresse tra 
il 1946 e il 1949, Un periodo di distensione si registro alEepoca dei concilio Vaticano II, al quale la 
Chiesa russa invio alcuni osservatori, Purtroppo, dopo la caduta dei regime sovietico, le rivendica- 
zioni degli uniati ucraini e bielorussi e la creazione da parte della Santa Sede di una serie di sedi ve- 
scovili latine in territorio russo hanno creato un clima di antagonismo che ha incrinato nuovamen- 
te i rapporti tra le due Chiese. 

Nel seno stesso di quella Chiesa si e prodotta una serie di scissioni posteriori alia dissoluzione 
deiriinione Sovietiea, come la creazione della Chiesa autocefala ortodossa ucraina, autoproclamata 
dal metropolita di Kiev. Filareto, il 24 agosto 1991, che in realta si trova a sua volta divisa in due 
gruppi. In Bessarabia, Eattuale Repubblica indipendente di Moldavia, la Chiesa e divisa tra una me¬ 
tropoli autonoma riconosciuta dal Patriarcato moscovita e un’altra metropoli creata dal Patriarcato 
di Romania, il quale asserisce che quel territorio rientrava nella sua giurisdizione prima dei 1912 e 
tra il 1918 e il 1944. Anehe il gruppo ortodosso delEEstonia si e dichiarato indipendente da Mosca 
e si e autodenominato «Chiesa ortodossa autonoma di Estonia», ponendosi sotto Tobbcdienza dei 
Patriarcato di Costantinopoli alie cui dipendenze era stato dal 1923 fino alia conquista sovietiea del¬ 
la regione durante la Seconda Guerra mondiale. 

Il Patriarcato di Mosca ha sedi arcivescovili in Nordamerica, Inghilterra, Francia e Australia, 
Si ritiene che il numero dei suoi fedeli sia di 50 milioni circa. 

Esistono poi altre giurisdizioni russo-ortodosse indipendenti dal Patriarcato di Mosca. Una di 
esse e la «Chiesa ortodossa cEAmeriea», le cui origini risalgono alie missioni dei rnonaci russi dei mo- 
nastero di Valaam, in Alaska, nel XV11I seeolo. Una diocesi eretta nel 1840 in Kamciatka fu trasferi- 
ta nel 1872, quando E Alaska era gia americana, a San Erancisco, Nella sede californiana, tale Chiesa 
si trovo improvvisamente aceresciuta, nel corso dei seeolo seorso, da un significativo numero di sa¬ 
cerdoti cattolici che passarono alPortodossia insieme alie loro parrocehie, in seguito al rifiuto di al¬ 
cuni vescovi di accettare nelle loro diocesi sacerdoti romeni sposati di rito bizantino. Dopo la Rivo- 
luzione russa dei 1917, questa Chiesa, coi beneplacito della «Chiesa russa di oltrefrontiera», assunse 
un governo autonomo. Alcune volte e stata in relazione eoi Patriarcato di Mosca, altre volte con quel- 
lo di Costantinopoli, mentre attualmente e in comunione con tutte le altre Chiese ortodosse. Si dice 
che conti un milione di fedeli, distribuiti in tredici diocesi in America, Messico, Canada e Australia, 

A Parigi, infine, esiste una diocesi russa autonoma: Earehidiocesi russo-ortodossa delEEuropa 
occidentale, posta sotto la protezione di Costantinopoli, che annovera circa 100.000 fedeli. A que¬ 
sta appartiene la facolta di teologia ortodossa di San Sergio a Parigi. 


3.2. Patriarcato di Bulgaria 


Il primitivo popolo bulgaro era di razza ugro-Iinnica, ma quando si stabili nei Balcani si fuse 
con gli slavi, dei quali adotto anehe la lingua. 

11 cristianesimo giunse in Bulgaria da Bisanzio ai tempi dello zar Boris (853-889). Negli anni 
885-886 i santi Cirillo e Metodio introdussero la lingua slava nella liturgia. Politicamente, invece, an- 
dava crescendo la rivalita tra la Bulgaria c il suo confinante a sud, Eimpero bizantino, ragion per cui 
Boris fu spinto a desiderare Eindipendenza religiosa. Dato che Costantinopoli non volle concedere 
un patriarea nazionale alia Bulgaria, nelEanno 866 Boris formulo la stessa richiesta al papa di Roma, 
Niccolo I; neanche questi la accolse, anehe se invio due vescovi. La proposta di Boris fu quindi esa- 
minata nel quarto concilio di Costantinopoli negli anni 869-870, alEepoca di Eozio, e fu risolta a fa¬ 
vore di Bisanzio. Di questa contesa e delle ripercussioni che si ebbero sulla divisione di tale Chiesa 
si e accennato nel primo capitolo. 
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II successore di Boris, Simeone il Grande (893-927), oso fare cio che Boris non aveva ardito fa¬ 
re, e nel 917 proclamo unilateralmente Fautoeelalia della Chiesa bulgara, a capo della quale pose un 
patriarca con sede a Preslav. Dieci anni dopo, nel 927, Costantinopoli riconobbe la nuova situazio- 
ne, che rimase immutata fino a che nel 971 la Bulgaria perse la propria indipendenza, in seguito al¬ 
ia conquista delFimperatore bizantino e dopo che due anni prima era stata devastata da Svjatoslav 
di Kiev. 

Fuggito da Preslav, il patriarca Damiano si rifugio in Serbia, dove il suo successore tisso defi- 
nitivamente la sede a Oehrida. Quando, nel 1019, Basilio II bulgaroctono represse la rivolta dei bul- 
gari che, guidati da Samuele Comitopulo, cercavano di ottenere 1’indipendenza, soppresse il Pa- 
triarcato bulgaro pur mantenendo 1’autocefalia delFarcivescovo di Oehrida. Coi passare dei secoli, 
dopo essere stata la capitale religiosa dei despotato delbEpiro instauratosi in seguito alia quarta cro- 
ciata, e dopo esser passata attraverso diverse dominazioni (bizantina, serba e turea), la giurisdizione 
di questa sede giunse a estendersi fino a Kiev mettendo in ombra la stessa Bisanzio; per questo mo- 
tivo nel 1767 Costantinopoli ottenne dal sultano tureo che la sede di Oehrida losse soppressa. In tal 
modo fini il primo tentativo bulgaro di ottenere un patriarcato. 

Un seeondo Patriarcato bulgaro si costitui in seguito al movimento popolare che, nel 1186, riu- 
sci a formare uno Stato indipendente da Bisanzio, Rifiutata di nuovo da Costantinopoli la petizione 
bulgara di un Patriarcato proprio, Kalojean, heroe delhindipendenza nazionale, si rivolse un’altra 
volta a Roma. Innocenzo III accolse la petizione c il 7 novembre 1204 la Chiesa bulgara dichiarava 
la propria autocefalia in presenza dei cardinale legato, Leone di Santa Croce. La sede dei patriarca¬ 
to fu stabilita nella citta di Tirnovo. Nel 1235, essendosi le circostanze volte a favore dei bizantini in 
Bulgaria, dove regnava Giovanni Assen, suocero dei futuro imperatore Teodoro II Lascaris, il pa¬ 
triarca bizantino Germano 11, residente a quel tempo a Nicea, riconobbe Tautocelalia concessa in 
precedenza da Roma. La conquista ottomana dei 1393 impedi che questo Patriarcato continuasse, e 
il suo territorio fu annesso a quello dei Patriarcato di Costantinopoli. 

Per la creazione dei terzo Patriarcato bulgaro fu necessario attendere 1’epoca della rinascita del¬ 
la coscienza nazionale dei paesi balcanici alhinizio dei secolo seorso. Fino ad allora, dalla conquista 
turea, la Chiesa bulgara era stata retta da arcivescovi greei inviati da Costantinopoli. Tale situazione 
non era evidentemente gradita al clero slavo che, vedendo sistematicamente rifiutate le proprie peti- 
zioni di autogoverno, dal giorno di Pasqua dei 1860 smise di commemorare il patriarca di Costanti¬ 
nopoli durante la Messa. 1 greci, per tutta risposta, scomunicarono i tre prelati che avevano capeg- 
giato la rivolta, Cio provoco Fespulsione di molti arcivescovi greci dalle loro sedi e 1’ottenimento da 
parte dei sultano Abdul Aziz, il 12 marzo 1870, di un firmem con il quale veniva decretata la creazio¬ 
ne di un esarcato nazionale bulgaro, retto da un esarca e da un sinodo di vescovi. Per reazione, Co¬ 
stantinopoli scomunico la Chiesa bulgara; una decisione che pero non fu eondivisa dalle altre Chiese 
autocefale slave. Nonostante i tentativi di riconciliazione messi in atto prima dellc guerre balcaniche 
(1912-1913) tra Sofia e Costantinopoli, questa non tolse la scomunica fino al 1945. 

Nove anni dopo, nel 1953, pur avendo normalizzato i propri rapporti con Costantinopoli, il si¬ 
nodo dei vescovi della Chiesa bulgara, senza chiedere rautorizzazione, proclamo unilateralmente il 
terzo Patriarcato bulgaro ed elesse patriarca il vescovo Cirillo. Segui un nuovo periodo di rottura 
delle relazioni con Costantinopoli, che infine riconobbe la nomina nel 1961. 

La Chiesa bulgara ha una metropoli in America, che possiede venti tre parrocchie negli Stati 
Uniti e due in Canada; vi sono inoltre una parrocchia in Australia e un’altra in Gran Bretagna. Le 
sue statistiche indicano in otto milioni il numero di fedeli. 

Indipendente dal Patriarcato di Sofia, esiste una sede vescovile bulgara dalla quale dipendono 
tredici parrocchie negli Stati Uniti e tre in Canada, con sede a Toledo (Ohio), attualmente in eo- 
munione con la Chiesa ortodossa d'America. 

Dal 1859 esiste anche un gruppo di bulgari cattolici di rito bizantino. Uiniziativa di costituire 
questa Chiesa parti da un gruppo di fedeli di Kilkis, in Macedonia, al quale nel 1860 si uni un altro 
piccolo contingente di bulgari di Costantinopoli, Pio IX pose a capo della comunita un arcivesco- 
vo, Giuseppe Sokolski, che un mese dopo essere rientrato a Costantinopoli fu rapito dai russi ed esi- 
liato a Kiev. Al suo posto la Santa Sede nomino un sacerdote latino bulgaro, Pietro Arahadziski, il 
quale riliuto di passare al rito bizantino e diede le dimissioni. Fu sostituito da Raffaele Popov, dia¬ 
cono delFarcivescovo Sokolski, che fu consacrato con il rito bizantino-slavo. Suo successore fu un 
vcscovo ortodosso che aveva abbracciato il cattolicesimo nel 1873, Nilo Izvorov. 



LF' CHIKSF BIZANTINE 


LXXXVII 


Per aiutare la nuova comunita, Pio IX incarieo della missione in Bulgaria i padri agostiniani dei- 
rAssunzione e i resurrezionisti. I padri lazzaristi assunsero la cura della parte bulgara della Macedo¬ 
nia, da Salonicco albattuale frontiera della Bulgaria. Nel 1926 Pio XI, per mezzo dei suo delegato 
apostolico in Bulgaria, Angelo Roncalli, futuro papa Giovanni XXIII, creo un esarcato cattolico bul- 
garo con sede a Sofia. 1 cattolici bulgari non sono mai stati piu di 15.000, anche nei tempi migliori. 


3.3. Patriarcato di Shrbia 


II cristianesimo giunse ai serbi da Occidente (Roma) e da Oriente (Bisanzio). Non si sa a quale 
rito appartenesse la sede vescovile di Ras, che e menzionata nel 1020 come suffraganea di Ochrida. 

Politicamente, il territorio di Serbia - che anticamente si trovava molto piu a sud di dove e si- 
tuata attualmente la nazione che porta questo nome, nei monti dei Balcani centrali - lu sottomesso 
ora al potere sovrano di Bisanzio ora a quello della Bulgaria, ma conobbe anche momentanei pe¬ 
riodi di indipendenza sotto la guida dei principi locali. Nel 1186, infine, uno di essi, Stefano Ne- 
manja, riusci a organizzare uno Stato forte, dei quale il liglio e successore Stefano II (1195-1228) ot- 
tenne la eorona regale da parte dei papa Onorio III nel 1220. Suo fratello Sava, monaco dei Monte 
Athos, venerato dai serbi come santo, fu il principale organizzatorc della Chiesa nazionale. Nel 
1219, Sava ottenne dal patriarca bizantino, allora residente a Nicea a causa delLoccupazione di Co- 
stantinopoli da parte dei crociati, il rieonoscimento deirautocefalia della Chiesa di Serbia, alia cui 
guida fu posto lui stesso in qualita di arcivescovo. 11 suo successore, Arsenio I, lisso la sede delPar- 
avescovado a Pec, dove rimase per secoli. 

Lo Stato serbo conobbe un momento di gloria nel XIV secolo, durante il regno di Stefano Du- 
san il Grande (1331-1355). Padrone di quasi tutta la penisola balcanica, riuni un sinodo a Scopje nel 
1346 nel quale proclamo la creazione dei Patriarcato di Serbia, c alio stesso tempo attribui a se stes¬ 
so il titolo di «zar dei serbi, dei bulgari e dei greci». 

Il nuovo Stato non ebbe lunga vita, in quanto cadde sotto il dominio tureo nel 1389. Piu tar¬ 
di, nel 1459, Maometto II soppresse il Patriarcato e sottomisc la Chiesa alia giurisdizione delVarci- 
vescovo di Ochrida; cio non impedi che in Serbia si avesse un grande sviluppo ecclesiastico con la 
fondazione di molti monasteri, anche di indiscusso valore artistico. 

ConVe noto, in tutti i loro domini i turchi facevano razzie di giovani cristiani che inserivano 
nella famosa milizia dei giannizeri. Uno di essi, rapito in Serbia, Mehmet Pascia Sokolovic, giunse a 
ricoprire la carica di gran visir. Approfittando della sua posizione, il 4 novembre 1557 ristabili il pa¬ 
triarcato di Pec ponendovi a capo il fratello, il monaco Macario. Il Patriarcato si mantenne in vita 
fino al 1766, anno in cui il Patriarcato di Costantinopoli ne ottenne la soppressione dal sultano Mu- 
stafa III. 

Sorto nel 1830 il nuovo Stato serbo, Costantinopoli ne riconobbe dapprima Tautonomia della 
Chiesa e, nel 1879, lo stesso Patriarcato bizantino la proclamo autocefala. Formatosi poi, nel 1918, 
lo Stato iugoslavo, Costantinopoli, due anni dopo, concesse anche alia organizzazione ecclesiastica 
-che comprendeva una serie di giurisdizioni quali: Belgrado, Karlovci, Bosnia, Montenegro e la dio- 
cesi di Dalmazia - il titolo di Patriarcato. 

Il Patriarcato serbo ha una diocesi in America, un'altra in Canada e una in Australia. Comu¬ 
nita serbe vivono anche in Gran Bretagna, sotto la giurisdizione dei vescovo serbo residente in Sve- 
zia. I serbi ortodossi sono attualmente 8 milioni. 

Quando il dittatore dito riorganizzd la Iugoslavia dopo la Seconda Guerra mondiale, si creo 
nel Sud dell’unione una repubblica con il nome di Macedonia, che subito aspiro ad avere una Chie¬ 
sa propria. Nelfottobre 1958, una riunione di 220 sacerdoti e laici, tenutasi a Ochrida, dichiaro ri- 
stabilito 1'antico arcivescovado di quella citta e proclamo 1'autonomia della Chiesa di Macedonia. 
Furono consacrati tre vescovi, consacrazione considerata anticanonica per essere stata fatta da un 
solo vescovo invece che da tre, come vuole la tradizione. La nuova Chiesa si dichiaro immediata- 
mente in comunione con il Patriarcato serbo, per cui quest’ultimo si vide costretto ad accettare il 
dato di fatto e permise una nuova consacrazione canonica dei tre prelati suddetti. La nuova Chiesa 
fece un ulteriore passo in avanti quando, nel 1966, chiese al patriarca serbo la proclamazione della 
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propria autoceialia. Di fronte alia risposta negativa clella Chiesa madre, i maccdoni, riunitisi di nuo- 
vo a Ochrida, il 19 luglio 1967 la proclamarono unilateralmente, ponendo al vertice un «vescovo di 
Ochrida c di Macedonia». Di conseguenza, il Patriareato serbo dichiaro seismatica la nuova orga- 
nizzazione ecclesiastica; tale stato di cose dura ancora oggi. La Chiesa macedone, chc conta 
1.200.000 fedeli, cerca costantemente contatti con Roma per supplire alFisolamento in cui si trova 
alFinterno delFortodossia, come hanno fatto molte altre Chiese lungo la storia. 


3.4. Patriarcato di Romam a 


1 romeni sono un popolo neolatino proveniente dalla colonizzazione romana della Dacia, rea- 
lizzata dalf imperatore Traiano. 

Durante il Medioevo i romeni facevano parte delFimpero bulgaro, e cio spiega gli elementi sla- 
vi della loro liturgia e della loro disciplina ecclesiastica. Le origini dei cristianesimo romeno erano 
state invece totalmente latine; Niceta di Remesiana (366-414), ad esempio, vescovo delFomonima 
citta, e un noto scrittore latino, al quale alcuni autori attribuiscono la composizione dei Te Deum . In 
seguito al loro inserimento nei domini bulgari, i romeni adottarono il rito bizantino e la lingua li- 
turgica slava. Nel 1359, su richiesta dei principe Nicola Alessandro di Valacchia, il patriarca di Co- 
stantinopoli Callisto I eresse una metropoli per Famministrazione religiosa della regione, chiamata 
Ungarovalacchia, con sede dapprima a Targoviste e poi a Bucarest. A questa si aggiunsero in segui¬ 
to altre due metropoli, delle quali rimase in vita soltanto la Moldovalacchia, creata nel 1393, che go- 
verno ecclesiasticamente la Moldavia. 

Trattando dei Patriarcato di Costantinopoli, si e alluso alia circostanza ehe il concilio di Co- 
stanza esamino alcune proposizioni unioniste di Costantinopoli le quali non portarono ad alcun ri- 
sultato tangibile. A quello stesso concilio, invece, lurono presenti alcuni rappresentanti di Alessan¬ 
dro il Buono, principe di Moldavia (1400-1432). Piu tardi, Damiano, metropolita della Moldavia, 
assistette al eoncilio di Firenze e firmo Fatto di unione con Roma. Laltra metropoli di Valacchia non 
pote essere presente al concilio perche era occupata dai turchi. Come accaddc negli altri paesi or- 
todossi, Funione di Firenze non fu riconosciuta neanche in Moldavia, e il successore di Damiano, 
Gioacchino, fu espulso e si riiugio a Roma. I moldavi chiesero quindi a Costantinopoli un nuovo ar- 
civescovo ma, non avendolo ottenuto, rinnovarono la richiesta a Ochrida, la quale invio loro come 
vescovo Teoetisto, gia diacono di Marco Eugenico, metropolita di Efeso, grande awersario delFu- 
nione di Firenze. 

Per quanto concerne la metropoli di Ungarovalacchia, durante i seeoli XVI e XVII fu sui pun- 
to di cadere nel luteranesimo o nel calvinismo, in seguito alia forte propaganda religiosa realizzata 
dal protestantesimo, sostenuto dai principi ungheresi. Ma una ferma reazione contro le nuove dot- 
trine sorse dalFinterno della Chiesa romena, che nel sinodo di Iasi, in Moldavia, dei 1642 condanno 
la professione di fede ealvinista dei patriarca di Costantinopoli, Cirillo Lucaris, e, piu tardi, il cate- 
chismo in lingua romena, andVesso inficiato di calvinismo, che voleva imporle il principe Rakoczy. 
Nei seeoli successivi la Moldavia passo a far parte delFimpero ottomano e la guida della sua Chiesa 
fu assunta dal Patriarcato di Costantinopoli. Quando la Romania ottenne Findipendenza, nel 1878, 
Costantinopoli dovette riconosecre Fautocelalia di quella Chiesa. Il tomo o documento patriarcale 
che la proclamava autocefala e dei 1885; ma fino al 1925 Costantinopoli non concesse il titolo di pa¬ 
triarca al capo della Chiesa di Romania. 

Nel frattempo, la Transilvania dei XVII secolo, per allontanare il perieolo protestante, segui un 
percorso diverso da quello della Moldavia e cereo appoggio nella Chiesa cattolica, incamminandosi 
verso Funione con questa. 

Infatti, con il trattato di Blaj dei 27 ottobre 1687, Fimperatore Leopoldo I, dopo aver liberato 
Vienna e FUngheria dai turchi, libero anche la Transilvania incorporandola nel regno di Ungheria. 
Ristabilita la liberta religiosa per i cattolici nel 1691, un anno dopo i romeni ortodossi furono invi¬ 
tati alFunione, con la promessa che il clero bizantino avrebbe ottenuto i medesimi diritti di cui go- 
deva in Ungheria il clero latino. 

A far diffondere Fidea delFunione con Roma contribuirono in maniera decisiva i cappellani 
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militari delFimperatore austro-ungarico, membri della Compagnia di Gesu. Uno di questi gesuiti, il 
padre Ladislao Baranyi, approfitto della riunionc annuale dei sinodo ortodosso per spiegare al cle¬ 
ro romeno in cosa consistesse Tunione con la Chiesa romana. Uassemblea diede il suo consenso al- 
Funione, in gran parte per liberarsi dei giogo oppressivo dei sovrintendente calvinista e anche per 
ottenere i privilegi dei clero latino. Lunione fu percio proclamata ad Alba Julia il 7 ottobre 1698. I 
gesuiti continuarono a svolgere un ruolo importante negli anni successivi, assumendosi Fincarico, in 
periodo di sede vacante, delFamministrazione della Chiesa romena unita. Le difficolta giunsero da 
parte dei vescovo latino di Transilvania che pretendeva che, in base al nono canone dei concilio La¬ 
teranense IV dei 1215, il vescovo bizantino dovesse essere sottomesso a quello latino. Innocenzo 
XIII non gli diede ragione, ma trasferi la sede bizantina nella piccola citta di Fagaras. 

Il movimento unionista si estendeva. Fu necessario creare un altro vicariato per il rito bizanti- 
no a Oradea Mare. Questa diocesi e quella di Fagaras furono create suffraganee delFarcivescovo la¬ 
tino di Strigonia fino al 26 novembre 1853, quando Pio IX cresse una metropoli speciale per i ro- 
meni uniti, conril titolo di Alba Julia. 

Dopo la Prima Guerra mondiale, la Transilvania lu incorporata alia Romania, grazie alPap- 
poggio dei clero e della gerarchia unita. La situazione della Chiesa bizantina cattolica fu regolariz- 
zata con il Concordato tra la Santa Sede e lo Stato romeno firmato il 7 luglio 1929. 

Le circostanze mutarono radiealmente con Fascesa al potere dei comunismo dopo la Seconda 
Guerra mondiale. 11 nuovo regime, d’accordo con la Chiesa ortodossa, decise la soppressione della 
Chiesa romena unita. La soppressione fu confermata il V ottobre 1948 da uno pseudo-sinodo di 38 
sacerdoti riuniti a Cluj. Volutamente, la data della soppressione ufficiale fu fissata al 21 ottobre 
1948, corrispondente al 7 ottobre nel calendario giuliano, quando cadeva il 250° anniversario del- 
Funione. I sei vescovi cattolici bizantini furono arrestati e rinchiusi nella residenza estiva dei pa- 
triarca ortodosso. Invitati a rinnegare Funione, si rifiutarono di farlo; furono percio messi in prigio- 
ne, dove tre di essi morirono. Gli altri tre morirono piu tardi in altri luoghi di esilio o di prigionia. 

Dopo 41 anni di vita da catacomba, il destino della Chiesa romena cattolica cambio radical- 
mente con la scomparsa dei dittatore Ceausescu nel 1989. Il 2 gennaio 1990 fu abrogato il decreto 
con il quale era stata disciolta la Chiesa romena, e nel marzo dello stesso anno il papa Giovanni Pao- 
lo II ristabili la gerarchia, nominando i vescovi per le cinque diocesi di rito bizantino. Purtroppo, 
come nel caso delFUcraina, la liberta ottenuta dalla Chiesa cattolica porto con se uno scontro con 
la Chiesa ortodossa, in particolare riguardo alia restituzione dei beni sottratti nel 1948. 

Il numero dei fedeli uniti raggiunge, secondo le statistiche proprie, i due o tre milioni. Un cen- 
simento realizzato nel 1992 dava tuttavia la cifra di 228.337 membri. 

Per quanto riguarda la Chiesa romena orroclossa, la cifra ufficiale di fedeli e di 19.800.000. Dal¬ 
la caduta clel regime comunista e con la ereazionc delle nuove repubbliche indipendenti, il Patriarca- 
to romeno, com’e stato detto altrove, cerea di estendere la propria giurisdizione su territori che anti- 
camente appartenevano alia Romania, come la regione a nord di Bucovina (Ucraina) c in Bessarabia, 
Fattuale Repubblica di Moldovia. Ha istituito anche, per la diaspora romena, una diocesi in America 
dei Nord, con tredici parrocchie negli Stati Uniti e ventuno in Canada. Un esarca per la diaspora ha 
sotto la propria giurisdizione le comunita romene di Gran Bretagna e Australia. Negli Stati Uniti esi- 
ste unVltra giurisdizione romena ortodossa chc non riconosce Fautorita dei patriarca di Bucarest. Si 
e unita alia Chiesa ortodossa americana e governa 41 parrocchie negli Stati Uniti e 16 in Canada. 

Per amore di completezza, occorre segnalare che esiste un gruppo scismatico nel seno dei Pa- 
triarcato romeno, simile a quello creato dai «seguaci dei vecchio calendario» nella Chiesa di Grecia. 

Quando, nel 1924, il patriarca Miron Cristea decise di introdurre il calendario gregoriano in so- 
stituzione di quello giuliano, un monaco di Moldavia, di nome Glicherie, si opposc fermamente alFi- 
niziativa e comincio una propaganda contro la Chiesa ufficiale. Nel 1936 il dissidente aveva costruito 
quaranta chiese, principalmente in Moldavia. Intervenne il governo con misure repressive, e la maggior 
purtedi quei templi fu chiusa al culto. Dopola Seconda Guerra mondiale, Glicherie riprese la sua pro¬ 
paganda e riusci a riaprire quasi tutti gli edifici. I comunisti, in genere, favorirono il movimento seces- 
sionista. Nel 1955 un anziano vescovo ortodosso in pensione, Galaction Cordun, passo ai «seguaci dei 
vecchio calendario» e ordino sacerdoti. Ordino anche, anticanonicamcnte, tre vescovi, assicurando co- 
si la continuita della gerarchia. Questa Chiesa e in comunione soltanto con i suoi omonimi di Grecia. 

La Chiesa dei «seguaci dei vecchio calendario» ha otto monasteri, sessanta edifici di culto e cir¬ 
ca 500.000 fedeli. 
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3.5. Patriarcato di Gf.orgia 


La Georgia e un paesc situato nelle montagnc dei Caucaso, a est dei Mar Nero. Anticamente 
era divisa tra la Georgia orientale e la Georgia occidentale. La prima formava il regno indipenden- 
te di Iberia, nel quale il cristianesimo giunse, secondo la leggenda, ad opera di sant’Andrea e di san 
Simone Cananeo. Si crede che quesbultimo sia stato sepolto a Nuovo Athos, una cittadina georgia- 
na suile rive dei Mar Nero. Il vescovo di Pitiunt, oggi Pizunda, appartenente a quella Chiesa, e men- 
zionato tra i 328 Padri presenti al primo concilio di Nicea. Ma come religione di Stato, il cristiane¬ 
simo fu accettato soltanto agli inizi dei IV secolo, neiranno 337, grazie alPopera missionaria di una 
giovane slava educata in Cappadocia, santa Nina. 

La Georgia occidentale, da parte sua, si trovava sotto il controllo delbimpero romano. La sua 
cristianizzazione avvenne in maniera graduale e si puo dire che fu completata verso il V secolo. 

Quanto al rito, si sa che la prima liturgia celebrata nel paese, dapprima in lingua grcca e poi, a 
partire dal VI secolo, in lingua georgiana, lu quella di san Giacomo, originaria di Gerusalemme. Ab 
tri elementi liturgici erano presi da Bisanzio, facendo passare anche questi dal greco al georgiano. Il 
processo di adattamento al rito bizantino si completo nel IX secolo. 

La Chiesa georgiana dipendeva originariamente dal Patriarcato di Antiochia. Dopo il succes¬ 
so militare dei re Vakhtang Gurgusani sui persiani e dopo la fusione delle due parti della Georgia 
in un solo regno con capitale Tbilisi (Tiflis), avvenuta nel 467, Antiochia riconobbe bautocelalia deb 
la Chiesa nazionale. Pochi anni prima, nel 451, aveva avuto luogo il concilio di Calcedonia, che in 
un primo momento i georgiani, come i vicini armeni, avevano rifiutato. Ma nel 606 i georgiani rup- 
pero la comunione con gli armeni e accettarono le delinizioni calcedonesi. 

La vita monastica lu molto fiorente nel IX secolo. I monasteri si trasformarono in importanti 
centri missionari. Ad opera dei monaci georgiani fu fondato il monastero di Iviron (di Iberia) sui 
Monte Athos, da dove molte opere greche tradotte in georgiano furono inviate in Georgia, contri¬ 
buendo alia ricca produzione letteraria dei secolo successivo. 

Dopo un aureo periodo culturale e religioso che ebbe il suo apogeo durante il regno della regina 
Thamar o Tamara (1184-1212), la Georgia fu devastata nel XIII secolo da Gengis Khan e, nel XV se¬ 
colo, da Tamerlano. La restaurazione fu compiuta dal re Alessandro I (1412-1443), che riporto il pae¬ 
se alPindipendenza. Alia sua morte, il regno fu diviso tra i suoi tre figli, e fino al secolo seorso fu retto 
da una triarchia. Nel 1801, infine, il re georgiano Khartli abdico a favore dello zar russo Alessandro I, 
il quale, nel 1811, impose Pincorporazione della Chiesa georgiana a quella russa. La politica imperiale 
della Russia fece si che gli altri principi georgiani seguissero Pesempio di Khartli, e nel 1829 la Georgia 
divenne una provincia russa. Cio comporto Pinizio dei processo di modernizzazione dei paese. 

Da qucl momento in poi la Chiesa georgiana fu retta dal santo sinodo russo tramite un esarca. 
Le primitive trenta diocesi furono ridotte a cinque, e il georgiano fu sostituito dalla lingua russa nel- 
la liturgia e in campo didattico. (ion Pavvento dei regime comunista, che come negli altri paesi sot- 
tomessi al regime ateo pratico Poppressione e la persecuzione cruenta, la Chiesa georgiana pote di- 
chiararsi di nuovo autocefala, tanto che nel 1918 essa ristabili il proprio Patriarcato, La Chiesa rus¬ 
sa non volle accettare per anni questa separazione, ma alia fine la riconobbe nel 1943, pur segui- 
tando ad attribuire il titolo di katholikds al presidente dei sinodo georgiano. Costantinopoli, da par¬ 
te sua, ha riconosciuto Pautocelalia della Georgia, con il titolo di Patriarcato, il 4 marzo 1990. 

Lapertura delPAccademia teologica di Tbilisi nel 1988, resa possibile grazie alia cosiddetta pe- 
restroika instaurata dal governo russo presieduto da Gorbaciov, chiuse definitivamente ogni dipen- 
denza formativa dei clero georgiano dalla Russia, obbligato fino ad allora a studiare presso le Acca- 
demie di Mosca o di Leningrado. La Chiesa georgiana vive attualmente in estrema poverta, e nella 
sua organizzazione ecclesiastica deve affrontare alcuni problemi particolari, come quello della scom- 
parsa delle parrocchie, sistematicamentc boicottate negli ultimi 75 anni. I sacerdoti vivono grazie al¬ 
ie modeste offerte dei fedeli in occasione di battesimi, matrimoni o funerali, amministrati a persone 
che non appartengono ad alcuna demarcazione parrocchiale, e che, a volte, non sono neppurc cre¬ 
denti. Il clero e la gerarchia sono tuttavia fiduciosi in un migliore avvenire. 

La Chiesa georgiana, che ha pochi ledeli nella diaspora, annovera 3 milioni di membri. 
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3.6. Aure Ciiiese bizantine autoceeale 


Per completezza di informazioni c per avere un panorama dhnsieme delle diverse giurisdizio- 
ni ortodosse di rito bizantino esistenti nel mondo, oceorre accennare alie altre Chiese ortodosse bi¬ 
zantine autocefale che, non essendo patriarcati, sono rette da un arcivescovo le cui funzioni, tutta- 
via, sono analoghe a quclle dei patriarchi; rappresentano cioe, insieme al sinodo dei loro vescovi, la 
niassima autorita della loro Chiesa nazionale. 


Chicsa ortodosse! diGrecia 


Della sua nascita si e gia detto trattando dei Patriarcato di Costantinopoli. La rivoluzione gre- 
ca dei 1821 contro il dominio ottomano porto albindipendenza nazionale, riconosciuta dalla Turchia 
nel 1831. La Chicsa ortodossa aveva svolto un ruolo di primo piano nella rivoluzione, tanto che i 
turchi giustiziarono il patriarca di Costantinopoli Gregorio V e un gran numero di metropoliti. Per 
owie ragioni il nuovo governo di Grecia non poteva permettere che la Chiesa dei suo territorio di- 
pendesse dalbautorita di Costantinopoli, che era uno strumento nelle mani dei suoi antichi oppres¬ 
sori. Per questo motivo, nel 1833 la Chiesa greca si dichiaro autocefala e si posc sotto 1’autorita di 
un sinodo di cinque vescovi e dei re, dichiarato capo della Chiesa, Lautocefalia venne riconosciuta 
da Costantinopoli nel 1850. 

Dopo le guerre baleaniche, nel 1912 la Grecia conquisto ai turchi il territorio che va da Larissa 
alia Macedonia, Per il momento le diocesi dei territorio conquistato rimasero alie dipendenze di Co¬ 
stantinopoli , ma nel 1928 si giunse a un accordo secondo il quale il Patriarcato bizantino prestava 
«provvisoriamente» tali diocesi perche fossero amministrate dairarcivescovado autocefalo di Atene. 

In Grecia 1’estensione delle diocesi e volutamente molto piccola, alio scopo di avere un gran 
numero di vescovi per formare il sinodo (nel 1993 erano 81), 

I fedeli della diaspora greca si trovano sotto la giurisdizione dei patriarca di Costantinopoli. 1 
membri della Chiesa ortodossa di Grecia sono attualmente censiti in 9.025.000. 

Come si e detto in precedenza, alPinterno della frontiera delFattuale Stato greco esistono al¬ 
tre due giurisdizioni ecclcsiastichc ortodosse: 1’arcivescovado di Creta, che e autonomo ma non 
autocefalo, posto sotto 1’autorita spirituale dei Patriarcato di Costantinopoli, e la Chiesa dei Do- 
decanneso, che continua invece a far parte a tutti gli effetti dei territorio ecclesiastico di quel Pa¬ 
triarcato, 

In Grecia, infine, esiste ancora una Chiesa ortodossa che non e riconosciuta dalle altre, data la 
sua situazione canonica irregolare, L la Chiesa dei «seguaci dei vecchio calendario», lormata da co¬ 
loro che non accettarono il cambio dei calendario giuliano con quello gregoriano, adottato dallo Sta¬ 
to e dalla Chiesa di Grecia nel 1924. Tre vescovi rifiutarono di accettare il cambio, ritenendo che 
soltanto un concilio ecumenieo potesse imporre la riforma. Un gruppo di fedeli aderi alia loro pro- 
testa e, sebbene i prelati fossero stati rinehiusi in un monastero, il movimento si e mantenuto in vi¬ 
ta anche dopo la morte deirultimo vescovo dissenziente, Cristostomo, avvcnuta nel 1955. La co- 
munita dei «seguaci dei vecchio calendario» si rivolse allora alia «Chiesa russa di oltrefrontiera», che 
consacro per essa altri vescovi alio scopo di poter continuare ad avere una propria gerarchia. Ini- 
zialmente perseguitati dallo Stato, attualmente hanno piena liberta di azione. Raggrupperebbero 
centinaia di migliaia di fedeli, oltre dueeento sacerdoti e circa cento comunita monastiche nei din- 
torni di Atene. I loro monasteri si distinguono per la mancanza di luce elettrica e di sedili. Si sono 
estesi anche negli Stati Uniti, dove nel 1991 avevano trenta parrocchie e circa 15.000 fedeli; hanno 
alcune parrocchie anche in Australia. 


Chiesa di Cipro 

Alia CHiesa di Cipro e alia sua autocefalia, concessa dal concilio di Efcso nel 43 1, e stato ac- 
cennato nel primo capitolo. Da allora questa Chiesa e stata governata da un arcivescovo eletto dal 
sinodo dei vescovi delbisola. 
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In seguito alFoccupazione araba, dal VII al X secolo, Giustiniano II di Costantinopoli evacuo 
Ia popolazione cristiana delFisola e Ia colloco in una localita dei Dardanelli, dove fondo apposita- 
mente la citra di Nca Giustiniana. Cola si stabili anche Farcivescovo, che assunsc il titolo sia di Ci- 
pro sia di Nea Giustiniana. 

11 ritorno nelFisoIa fu possibile grazie alia vittoria di Niceforo Foca sugli arabi nel 965. Ben pre- 
sto, pero, si sviluppo tra i ciprioti un sentimento antibizantino dovuto alFoppressione che esercita- 
vano su di loro i governatori imperiali. Linglese Riccardo Cuor di Leone, durante la terza crociata, 
conquisto Cipro, donandola poi a Guido di Lusignano, re di Gerusalemme. In tal modo furono in- 
trodotti a Cipro il regime feudale e la Chiesa latina. T1 predominio di quesFultima sulla Chiesa or- 
todossa tu confermato dalla bolla Chipria di papa Alessandro IV, firmata nel 1260. 

Dalla meta dei XIII secolo al 1571, data della caduta delFisola sotto la dominazione turea, Ci¬ 
pro passo attraverso una serie di lotte tra Venezia e Genova che se ne contendevano il dominio, stra- 
tegico per le rispettive attivita commerciali. 

Nel 1925, la Turchia dovette cedere Cipro alFlnghilterra, e 29 anni dopo si verilicarono gli 
eventi provocati dalla organizzazione EOKA degli indipendentisti greco-ciprioti che portarono, nel 
1960, alFindipendenza delFisola sotto la presidenza delFarcivescovo Makarios. Tale scelta provoco, 
nel 1973, un incidente ecclesiastico, allorche tre metropoliti dichiararono deposto Farcivescovo, la 
cui carica, essi dicevano, era incompatibile con quella di presidente della repubblica. Nel luglio del- 
lo stesso anno, pero, un sinodo straordinario composto da vescovi dei Patriarcati di Alessandria, di 
Antiochia, di Gerusalemme e della Chiesa di Grecia risolse la questione pronunciandosi a favore di 
Makarios e deponendo i tre vescovi dissidenti. Da quella data si sono succeduti molti avvcnimenti 
politici luttuosi, che hanno consolidato Fattuale situazione di spaccatura in cui vive il paese, diviso 
in due tra la Turchia e la repubblica di Cipro. 

I fedeli ortodossi ciprioti sono attualmente 442.000. 


Chiesa ortodossa dei Monte Sinai 


ln tempi molto remoti, alcuni monaci si installarono sui monte santo della rivelazione di Dio a 
Mose. Poiche la zona era isolata e i monaci erano fatti oggetto di frequenti attacehi, nel 528 Fimpc- 
ratore Giustiniano I decise di fortificare il monastcro dei Sinai e vi trasleri circa 200 famiglie prove¬ 
nienti dalFEgitto e da Trebisonda a servizio dei religiosi. 

lnizialmente il monastero non era esclusivamente bizantino: vi erano infatti slavi, latini, arme- 
ni, siri ed etiopi. Uno dei suoi monaci piu famosi fu san Giovanni Climaco, vissuto nel VII secolo, 
cosi chiamato per esscre autore di una celebre opera spirituale dal titolo La scala (in greco klimax ) 
dei paradiso. 

Durante la dominazione araba, i musulmani lurono in genere tolleranti con il monastero, ma 
cio non impedi che bande incontrollate si dedicassero al saccheggio dei suoi beni. In qualche occa¬ 
sione i monaci furono pertanto costretti a rifugiarsi al Cairo o ad Alessandria. 

Fin dalla fondazione il monastero fu sotto la giurisdizione dei Patriarcato di Gerusalemme e 
faccva parte della diocesi di Faran. Quando, in seguito alia crisi monotelita, il vescovo di Taran fu 
deposto per eresia nel 681, la sede vescovile fu trasferita al monastero e da allora gli abati dei Sinai 
assunsero il titolo e la lunzione di vescovi di Faran. 

Nel 1575 il Patriarcato di Costantinopoli concesse alFarcivescovo dei Sinai lo status di auto- 
nomia. Tale condizione fu riconlermata nel 1782. Lunico vincolo che unisce ancora il Sinai a Ge¬ 
rusalemme e che Fabate-arcivescovo, eletto dagli anziani dei monastero, deve ricevere Ia consacra- 
zionc episcopale per mano dei patriarca di Gerusalemme. 

11 monastero dei Sinai possiede una ricca biblioteca di manoscritti e una collezione di icone 
unica al mondo. Infatti, trovandosi il monastero fuori dei territorio bizantino, le immagini sacre non 
andarono distrutte durante le lotte iconoclaste, e quelle che vi si conscrvano rappresentano quindi 
gli unici esempi delFarte bizantina anteriore alFiconoclastia. 

Larcivescovo-abatc risiede normalmente al Cairo. I monaci dei monastero sono attualmente 
una ventina e i fedeli delFarcivescovado sono circa 900. Lo Stato greco si e assunto Fonere di prov- 
vedere, in gran parte, alie necessita di tutto Fordine monastico dei sacro monte. 
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Chiesa di Finlandia 


Sebbenc in Finlandia il cristianesimo sia giunto attraverso i missionari latini di Svczia, una par¬ 
te dei paese, la provincia della Carelia, venne cristianizzata dai monaci bizantini dei monastero di 
Valaam in Russia, gli stessi che evangelizzarono FAIaska. 

Nel 1617 la provincia della Carelia passo dal dominio russo a quello svedese e gli ortodossi fu- 
rono fatti oggetto di persecuzioni da parte dei protestanti luterani. Nel 1721, tuttavia, la Carelia fu 
rioccupata dalla Russia e nel 1809 lo zar conquisto tutta la Finlandia, che divenne un granducato ab 
Finterno dei territorio russo. 

Gia alia fine dei secolo seorso i finlandesi ortodossi avevano iniziato a tradurre la liturgia nel- 
la propria lingua, ma dovettero attendere che nel 1917 la Finlandia si rendesse indipendente dalla 
Russia per poter proclamare, Fanno successivo, la propria autonomia nei confronti di Mosca. II pa- 
triarca Ticone riconobbe tale autonomia nel 1921, e nel 1923 la Chiesa finlandese si pose sotto la 
protezione dei Patriarcato di Costantinopoli. Tale decisione fu rispettata da Mosca anche durante la 
nuova conquista russa dei territorio finlandese. 

Nel 1980 il sinodo della Chiesa di Finlandia tento, senza successo, di dichiararsi totalmente au- 
tocefalo. Ancora oggi Farcivescovo di Finlandia, dopo la sua elezione, deve essere consacrato dal pa- 
triarca ecumenico. 

La Chiesa ortodossa autonoma di Finlandia raccoglie attualmente 52.500 fedeli. 


Chiesa ortodossa dei Giappone 

Fu fondata nel 1861 dal sacerdote ortodosso russo Nicola Kasatkin. Prima di morire, nel 1912, 
aveva battezzato circa 20.000 giapponesi e aveva tradotto in giapponese il Nuovo Testamento e mol- 
ti libri liturgici bizantini. Fu canonizzato dalla Chiesa ortodossa nel 1970. 

La giurisdizione di questa Chiesa ha pcrcorso un cammino tortuoso, a motivo dei dissapori sto- 
rici intercorsi tra la Russia e il Giappone. Morto Kassathin, la Chiesa ortodossa nipponica si mise 
sotto la giurisdizione della Chiesa ortodossa russa d’America. Quando questa, come si e ricordato, 
fu dichiarata autocefala dal patriarca di Mosca, nel 1970, la Chiesa dei Giappone ritorno alie di- 
pendenze di quella russa, che immediatamente la dichiaro autonoma. Nel 1972 fu insediato a Tokyo 
il primo vescovo nativo, Teodosio. Attualmente Felezione dei capo della Chiesa giapponese deve es¬ 
sere confermata dal patriarca di Mosca. Lautonomia di questa Chiesa non e pero riconosciuia dal 
patriarca ecumenico ne dalla maggior parte delle Chiese ortodosse. 

Conta attualmente tre diocesi eon circa venti sacerdoti, mentre i fedeli sono eirca 25.000. 


Chiesa ortodossa della Cina 


Le sue origini risalgono al 1686, quando Pimperatore della Cina assoldo un gruppo di cosac- 
chi come guardie personali. I loro discendenti assimilarono la cultura dcl paese, ma rimasero di fe~ 
de ortodossa. 

Nel XIX secolo la Chiesa russa tento un’attivita missionaria in Cina tra la popolazione lo¬ 
cale, ottenendo un risultato modesto. Ma dopo la Rivoluzione bolscevica dei 1917 gli emigrati 
russi fecero aumentare la popolazione ortodossa della Cina, tanto che nel 1949 vi erano in Man¬ 
duria circa 100.000 fedeli, cinque vescovi, sessanta parrocchie, venti sacerdoti e un’universita 
ortodossa ad Harbin. Nel resto della Cina esistevano altre 150 parrocchie per 200.000 fedeli or¬ 
todossi. 

La situazione cambio radicalmente dopo la rivoluzione eomunista in Cina. La maggior parte 
dei clero ritorno in Russia o emigro in Occidente. Nel 1955 rimanevano soltanto trenta sacerdoti 
russi in Cina. Per salvare il salvabile, il Patriarcato di Mosca riconobbe nel 1957 Pautonomia di qual¬ 
ia Chiesa, che in quel momento aveva due sedi vescovili, Shanghai e Pechino, e circa 20.000 fedeli. 
Della situazione attuale si conosce invece ben poco. 
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Chiesa ortodossa di Polonia 


Quando la Polonia riacquistd la propria indipendenza dopo la Prima Guerra mondiale, ncl suo 
territorio rimasero inclusi circa quattro milioni di ortodossi, la maggior parte dei quali erano bielo- 
russi e ucraini che dipendevano dal Patriarcato di Mosca. 

Subito il governo polacco Iancio 1’idca di una Chiesa polacca ortodossa autocefala. 11 progetto 
contava sui deciso appoggio dei primo arcivescovo ortodosso di Varsavia, Giorgio Yoroshevsky. 
Questi fu tuttavia assassinato da un monaco russo che non nc condivideva il punto di vista. 

II governo polacco si rivolse allora al Patriarcato di Costantinopoli, c il 13 novembre 1924 ot- 
tenne Tautocefalia della Chiesa ortodossa nel suo territorio. Mosca si oppose ovviamente alia deci¬ 
sione adducendo una presunta interferenza anticanonica di Costantinopoli nelle questioni interne al 
proprio Patriarcato. 

Negli anni successivi la presenza ortodossa in Polonia fu fonte di discordie e di contrasti: dap- 
prima, nel periodo tra le due guerre, per il fatto che i vescovi e i sacerdoti ortodossi erano russi; nel 
1930, invece, per i conflitti sorti tra cattolici e ortodossi, durante i quali molte chiese bizantine an- 
darono distrutte. A difesa degli ortodossi si levo allora la voce dei metropolita ucraino cattolico An- 
drea Sheptyckyj, che in una lettera pastorale denuncio Fintransigcnza dei cattolici polacchi nei con- 
fronti dei loro fratelli ortodossi. 

Con Fannessione di una parte della Polonia alia Russia, nel 1939, la Chiesa ortodossa polacca 
fu inglobata nel Patriarcato di Mosca. L’altra parte dei paese fu posta sotto il eontrollo tedesco. Nel 
successivo conflitto russo-tedesco, la Polonia si trovo necessariamente coinvolta. Le ostilita termi- 
narono per il paese nel gennaio 1945, quando Varsavia fu liberata dai sovietici, con il conseguente 
insediamento di un governo provvisorio della ricostituita repubblica polacca. Nel dicembre 1948 il 
partito socialista e quello comunista si fusero nel Partito Operaio Unificato, sotto la presidenza del- 
lo stalinista Bierut. Fu chiaro ehe si avvicinavano tempi duri per la Chiesa cristiana dei paese. Per 
quanto riguarda quella ortodossa, il metropolita di Varsavia venne deposto quello stesso anno a mo~ 
tivo della sua opposizione al comunismo, e il Patriarcato di Mosca dichiaro nulla 1’autocefalia con¬ 
cessa alia Chiesa polacca da Costantinopoli nel 1924. Fssa, pertanto, da allora fino ad oggi ha con¬ 
tinuato a mantenersi in stretta relazione con il Patriarcato di Mosca. 

Secondo recenti statistiehe, la Chiesa ortodossa polacca ha 100.000 fedeli distribuiti in sei dio- 
cesi, con 250 parrocehie servite da circa 300 sacerdoti. 


Chiesa ortodossa di Albania 

Il cristianesimo giunse in Albania intorno al IV secolo attraverso due diversi canali, il che spiega 
la compresenza nel paese dei duc riti: il latino, proveniente da Roma, e il hizantino, originario della 
Grecia. La storia ecclesiastica dei primi secoli dei cristianesimo albanese e segnata dagli spostarnenti 
della frontiera deirilliria, che ora apparteneva alPimpero d’Oriente ora a quello d’Occidente; in cam¬ 
po ecclesiastico cio comportava la dipendenza alternativamente da Costantinopoli oppure da Roma. 

Nel 1019 Fimperatore Basilio II mise la diocesi d’Albania sotto la giurisdizione delFarcivesco- 
vado di Ochrida. Quando questo fu soppresso, come si e detto precedentemente, nel 1767, PAlba¬ 
nia passo alie dipendenze dirette dei Patriarcato di Costantinopoli. 

Nel 1912, durante le guerre balcaniche che diedero Pindipendenza anehe ali’Albania, inizio un 
movimento per la eostituzione di una Chiesa albanese indipendente che porto, come si vedra, alia 
proclamazione non autorizzata da Costantinopoli delLautocefalia locale. Animatore delPindipen- 
denza ecclesiastica fu il sacerdote Fan Noli, che aveva anche tradotto in albanese i libri liturgici. Ob- 
bligato a emigrare negli Stati Uniti a causa della guerra, Noli fu consacrato vescovo degli albanesi 
della diaspora americana. 

Partito Noli, inizio una contesa tra albanesi e greci. Gli albanesi ottennero la consacrazione di 
altri due vescovi, realizzata da un prelato della Chiesa di Serbia, cosi che a Tirana si pote costituire 
un sinodo ehe, nel 1922, dichiaro unilateralmente la propria autocefalia. 

La reazione di Costantinopoli non si fece attendere e i vescovi albanesi vennero deposti. Da 
parte sua, il governo d’Albania espulse il rappresentante di Bisanzio. Si venne cosi a creare uno sci- 
sma che duro fino a che Costantinopoli riconobbe finalmente 1’autocefalia albanese nel 1937. 



LE CHIESE BIZA.NTINE 


xcv 


La rivoluzione comunista dei 1945 segna il punto di partenza di una persecuzione selvaggia 
contro tutti i gruppi religiosi d’Albania. In quel momento la popolazione cristiana era costituita da 
un 22% di ortodossi e da un 10% di cattolici. 11 governo imprigiono i vescovi, chiuse 2.169 edilici 
di culto tra monasteri, chiese e moschee e fece occidere mollissimi sacerdoti. Larcivescovo orto- 
dosso di Tirana, Damiano, mori in carcere nel 1973. 

Quando il regime comunista d’Albania si disintegro, non rimaneva vivo nessun vescovo orto- 
dosso. Di fronte a tale situazione il Patriarcato di Costantinopoli, che riconobbe di nuovo 1’autoce- 
falia della Chiesa albanese, le pose a capo, in qualita di esarca patriarcale, il metropolita Anastasio, 
proiessore della facolta di teologia di Atene. Anastasio fu quindi nominato da Costantinopoli arci- 
vescovo di Tirana e di tutta 1’Albania nel 1992, insieme ad altri tre vescovi suffraganci per le altre 
diocesi ortodosse dei paese. Poco alia volta gli ortodossi albanesi vanno recuperando i luoghi di cul¬ 
to che erano stati loro tolti durante il regime comunista. 

Il numero di fedeli e attualmente stimato intorno alie 160.000 unita. 

In Nordamerica esistono altre due giurisdizioni albanesi indipendenti: l’«archidtocesi albane¬ 
se ortodossa in America», con tredici parrocchie, e la «diocesi albanese ortodossa in America» con 
due parrocchie. QuesEultima si pone sotto la guida spirituale dell’archidiocesi greco-ortodossa 
d’America dei Nord e clel Sud, che appartiene al Patriarcato costantinopolitano. 

E esistita anche una Chiesa bizantina albanese uniate. Derivava dalla conversione al cattolice- 
simo dei sacerdote ortodosso Giorgio Germanos, che era riuscito a riunire intorno a se circa 120 
persone. Esiliato in Italia, ritornd in patria alia fine della guerra, nel 1938, con rinforzi ottenuti dai 
monaci dei monastero di Grottaferrata. Dopo aver ricostituito la cornunita di Elbasan, apri altre due 
missioni, ad Argirocastro e a Fier. Nel 1939 la Santa Sede istitui un’amministrazione apostolica per 
1'Albania, il cui titolare, Larcivescovo Leone Giovanni Nigris, dopo essere stato espulso clal paese 
nel 1945 non ebbe successore. 

Da quando, quello stesso anno, i missionari italiani furono costretti ad abbandonare il paese, 
non si e avuta piu alcuna notizia circa la sorte di quella cornunita di uniati, che pare non si sia rico- 
stituita neanche dopo la recente liberazione dell’Albania. 


Chiesa delle Kepubbliche Ceca e Slovacca 
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Quando, dopo la Prima Guerra mondiale, si costitui la Cecoslovacchia, la sua popolazione era 
fondamentalmente cattolica. Ma poco tempo dopo, per motivi disciplinari, un certo numero di sa¬ 
cerdoti e di fedeli decisero di passare alia Chiesa ortodossa, guidati dal religioso Mateij Pavlik, che 
fu consacrato vescovo nel 1921 da un prelato della Chiesa serba, mutando al momento della sua con- 
sacrazione il suo nome Mateij in quello di Gorazd. I dissidenti erano quasi un milione di persone. 
Tuttavia la parte piu radicale di questa cornunita abbandono Lortodossia e passo al protestantesimo. 
Il gruppo di ortodossi rimasti contava 40.000 fedeli circa, alimentato poi da un contingente di cat¬ 
tolici di rito bizantino della Transacaucasia fattisi ortodossi. 

Nel periodo tra le due guerre si registro una rivalita tra Costantinopoli e la Serbia per il go¬ 
verno di questa Chiesa nascente. Di fatto, dal 1870 esisteva a Praga un gruppo che aveva aderito al- 
lortodossia perche in disaccordo con le decisioni adottate nel concilio Vaticano I dalla Chiesa di Ro¬ 
ma. Era guidato spiritualmente dal cappellano delLambasciata russa e non era legalmente ricono- 
sciuto. A quel gruppo Costantinopoli garanti Lautonomia nel 1923, e a capo della sua organizzazio- 
ne ecclesiastica invio Larcivescovo Savatio Vrabec. Giunto a Praga, Vrabec non volle unirsi al grup¬ 
po dei vescovo Gorazd, che era appoggiato dal governo. Per questo motivo la sua autorita ando di¬ 
minuendo, al punto che nel 1930 la sua Chiesa era ridotta a 150 fedeli. Alia sua morte, avvenuta a 
Praga nel 1959, si dissolse anche la sua cornunita. 

Da parte sua, nel 1930, il patriarca di Serbia invio un proprio vescovo in Transcarpazia per reg- 
gerc quella Chiesa. Ma neppure questi trovo un accordo con Gorazd, il quale continuo a essere se- 
guito dalla maggior parte dei fedeli. Gorazd, per evitare altre intromissioni serbe, nel 1946 passo al¬ 
ia giurisdizione di Mosca, che invio a Praga un esarca. La Chiesa crebbe specialmente quando nel 

1950 fu decretata la soppressione delEunione con la Chiesa romana dei cattolici della diocesi di Pre- 
sov. In quel momento la Chiesa cecoslovacca ortodossa raggiunse i 400.000 membri. Nel dicembre 

1951 le fu concessa Lautocefalia da parte dei Patriarcato di Mosca. 
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La «primavcra di Praga» dcl 1968 rcse possibile il rientro nel seno della Chiesa cattolica dei bi- 
zantini uniti, e di conseguenza il contingente ortodosso si ridusse repentinamente a 50.000 fedeli. 

La Chiesa ortodossa cecoslovacca canonizzo nel 1987 il vescovo Gorazd per 1’opera svolta nel- 
la formazione della Chiesa ortodossa nazionale. 

La caduta dei comunismo e la conseguentc suddivisione dei paese, nel gennaio 1991, in due 
Repubbliche indipendenti, la ceca e la slovacca, ha richiesto una riorganizzazione della Chiesa or¬ 
todossa. Nel 1992, pertanto, il santo sinodo ha deciso di dividere il territorio in due province me- 
tropolitane: una per ciascuno Stato e ognuna con due diocesi suffraganee. Il santo sinodo, tuttavia, 
continua a essere unico e si riunisce periodicamente a Praga sotto la presidenza dei metropolita lo¬ 
cale, Doroteo. 

L’insieme delle due Repubbliche ceca e slovacca conta attualmente .55.000 fedeli ortodossi. 
{a. m.) 
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II culto dei santi, e in particolare dei martiri, accompagno sin dalFinizio il diffondersi dei cri- 
stianesimo in Armenia. Tra i primi a essere venerati si ricordano, inlatti, le vergini Gayane, 
Hripsime e le loro compagne, il cui martirio, all’inizio dei IV secolo (313), lu preludio alia conver¬ 
sione dei rc Trdat e dei popolo armeno per opera di san Gregorio lTlluminatore. 1 piu antichi sto- 
rici armeni (V secolo) testimoniano in piu passi delle loro opere la venerazione delle reliquie dei san¬ 
ti e 1’edificazione di martyria (vkayarank '): cosl Agatangelo descrive, ad esempio, la costruzione di 
cappelle a Valarsapat, dove era awenuto il supplizio di Gayane e Hripsime; Fausto di Bisanzio ri- 
corda i luoghi sacri della Grande Armenia onorati da patriarchi e re, tra cui, a T‘ordan, nella pro¬ 
vincia di Dalanalik\ la tomba di Gregorio c dei suoi discendenti; Lazzaro di P‘arp attesta Fuso in 
processione delle reliquie di san Gregorio. Nelle stesse ionti si afferma, inoltrc, il potere taumatur- 
gico dei santi o delle loro spoglie, e la loro azione di intercessione presso Dio in lavore dei vivi. 

Il calendario liturgico della Chiesa armena come riflesso nel typikon , o Tonacoyc (rist. Geru- 
salemme 1970), annovera attualmente, tra gruppi e singole personalita, circa 350 santi, le cui feste, 
ordinate secondo i giorni delle settimanc che compongono i cicli liturgici, sono mobili in quanto la 
loro data dipende, di anno in anno, da quella della Pasqua; essendo, inoltre, il mercoledi e venerdi 
giorni di astinenza e le domeniche riservate alie celebrazioni dcl mistero divino, alie feste dei santi 
sono deputati i soli giorni di lunedi, martedi, giovedi e sabato. 

La grande maggioranza dei santi presenti nel Tonacoyc , detti toneli («da festeggiare»), e con- 
divisa con le altre Chiese: angeli e arcangeli, figure delFAntico e dei Nuovo Testamento, e numero¬ 
si altri santi, soprattutto dottori, martiri e confessori appartenenti, tranne poche cccezioni, ai primi 
cinque secoli della cristianita, quando ancora non si era verificata la divisione delle Chiese. Accan¬ 
to ad essi, la Chiesa armena festeggia oltre quaranta santi nazionali, vissuti in un areo di tempo che 
parte dai primi secoli (tra essi, secondo la tradizione che fa risalire revangelizzazione dei paese al- 
1’opera dcgli apostoli Taddeo c Bartolomeo, si ricordano martiri come la vergine Sanduxt, i sacer¬ 
doti Oskeank\ il gruppo di Suk‘ias e compagni), fino agli inizi dei XV secolo. La ligura di Grego- 
rio di Tat‘ew (1346-1409), oltre a chiudere cronologicamente la lista, e anche 1’ultima, insieme a 
quella dei suo maestro Giovanni di Orotn (1315-1388) e dei kalholikds Giovanni di Ojun (650ca- 
729), a essere stata inserita nel calendario - o reinserita, nel caso di Giovanni di Ojun - per volonta 
dei katholikbs Sinteone di Erevan (1765-1780). 

Accanto ai citati santi «maggiori» o toneli, la Chiesa armena distingue i santi detti yisatakeli 
(«da ricordare»), le cui Vite o Passiones sono per lo piu raccolte nei Sinassari (Yaysmawurk '), o in 
florilegi ( Carentirk). Fanno parte degli yisatakeli quasi tutti i martiri piu recenti o «neomartiri», co¬ 
loro, cioe, chc morirono per la fede a partire dalFXI secolo: tra questi, gli unici a essere stati accol- 
ti nel calendario sono Goharine di Sebaste e i suoi fratelli (i cosiddetti Goharineank!). 

NelTambito dei presente lavoro, si segnala che i contributi relativi ai santi toneli (tranne po¬ 
che cccezioni, come, ad esempio, Gregorio di Tat‘ew e Giovanni di Orotn, schieratisi contro i se- 
guaci della Chiesa di Roma chiamati Fratres Uniiores ), essendo comuni alia Chiesa armena cattoli- 
ca, sono trattati nei volumi della Bibliotheca Sanctorum (a cura dei padre mechitarista Boghos Ana- 
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nian). Piu complessa c invece la questione riguardante i santi «minori» o yisatakxdi: si e qui seguita 
la lista redatta dal compianto padre mechitarista Sahak Cemcemian sulla base dei XII volume della 
raccolta agiografica di M. Awgerean, Liakatar vark‘ ew vkayabanut'iwn srhoc [Descrizione completa 
della vita e dei martirio dei santi\, Venezia 1810-1815, dedicato ai santi esclusi dal calendario. In 
corso d’opera si e tuttavia ritenuto opportuno aggiungere altrc significative figure desunte dalbope- 
ra di S. Galustean, Hayazgi Surber \Santi armeni J, Istanbul 1982, c alcune di quelle contenute nel- 
bampio lavoro di Y. Manandean - H. Acarean, llayoc' nor vkanere, 1155-1843 [Neomarliri armeni, 

1155-18431 Vaiarsapat 1903. 
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La Chiesa onora da semprc i suoi membri che si sono adoperari per la propagazione della fe- 
de e dei regno di Dio, riconoscendo loro una posizione privilegiata airinterno della comunita; li 
onora, li venera, li annovera nella lista dei santi e li propone alFimera cristianita come modelli da 
imitare. 

Per determinare tale onore, e indispensabile una procedura che parta da tutta la Chiesa, e non 
solo dairautorita ecclesiastica. Per onorare un suo membro, la Chiesa primitiva considerava pre- 
supposti fondamentali la fede e la professione di essa in situazioni di pericolo, che portasse al sug- 
gello dei martirio, fosse esso di sangue o di vita ascetiea (cioe spirituale). 

La testimonianza della fede in Cristo diventava di fatto il punto di partenza delhonore tribu¬ 
lato ai martiri airinterno della prima Chiesa-comunita. La Chiesa, che prende in esame, per verifi- 
carli, i tipi di combattimento sostenuti per la lede in Cristo, suddivide i santi in base alie seguenti 
categorie: martiri, megalomartiri, ieromartiri, santi martiri, vergini martiri, neomartiri; essa nota al- 
tresi se si tratta di uomini, donne, laici o ecclesiastici, presbiteri o diaconi, vescovi, monaci o asceti. 

Nella Chiesa delle origini erano proclamati santi gli apostoli, i martiri, i confessori, i vescovi, i 
chierici, i monaci, i difensori della fede, i prelati, i terapeuti, i vergini. Il termine che prevalse nella 
Chiesa per designare i suoi membri degni di tale onore era il «riconoscimento» di qualcuno come 
santo o, come si disse in seguito, la «santificazione». Cosi, nella coscienza della Chiesa primitiva pre¬ 
valse la concezione che, afiinche una persona riccvesse il riconoscimento ufficiale di «santo», biso- 
gnava che morisse martire e che avessc condotto vita rigorosamente morale, cioe che avesse ab- 
bracciato la vita monastica o il martirio spirituale. Tale modalita per riconoscere la santita fu adot- 
tata clalla (Chiesa ortodossa anche per la «santificazione» dei cosiddetti martiri nazionali, o neomar¬ 
tiri, durante la dominazione ottomana. 

E noto che, dopo la fine delle persecuzioni contro il cristianesimo e lo sviluppo dei monache- 
simo, per considerare degni di onore i suoi figli distintisi per la fede, la Chiesa pose quali presup- 
posti indispensabili: la vita cristiana virtuosa; il martirio di coscienza, vale a dire la vita monastica c 
perseverante; i miracoli; owero le prove delLamore di Dio. Quando tutti questi elementi erano pre- 
senti nella vita di un membro della comunita ecclesiale, questi veniva annoverato nel coro dei santi, 
gli si tributava ogni onore e il suo nome veniva iscritto nei Dittici della Chiesa c nel Martirologio , in- 
sieme agli altri martiri. Quando la fama di un santo si diffondeva oltre i confini della sua Chiesa di 
origine, si diffondeva nel contempo anche la sua venerazione, ed egli veniva iscritto nei Dittici o nei 
Martirologi delle comunita ecclesiali vicine. 

Per evitare il pericolo di abusi, la Chiesa intervenne con norme precise, definendo stabilmen- 
te neirambito delbanno liturgico il giorno della memoria di colui che si voleva elevare agli onori de- 
gli altari: tale giorno coincideva con quello della morte. A partire dal 50ca d.C., i santi divenuti tali 
in base a una perfetta vita spirituale andarono moltiplicandosi nella Chiesa e, contemporaneamen- 
te, i giorni della loro memoria; furono cosi istituite le memorie dei monaci, degli asceti, dei beati, dei 
confessori, dei prelati, degli egumeni, dei Padri, delle feste comuni a piu santi; e insieme furono de¬ 
finite alcune feste per onorare la Madre di Dio. 
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Nclla medesima epoca si instauro la pratica della traslazione delle spoglie dei santi c si diffuse 
la consuetudine di esporle alia venerazione dei fedeli, di fabbricare immagini che rendessero onore 
ai loro corpi, di costruire chiese per venerarii, e di comporre specifici uff ici liturgici attraverso i qua¬ 
li esaltarne, in forma poetica, le doti cristiane. In questo modo, il riconoscimento dei santi alPinter- 
no della Chiesa indivisibile divenne effcttivo. 

A partire dal secolo XI si consolidarono le differenze fra Oriente e Occidente e lo scisma le sanci 
definitivamente. Nel corso dei secondo millennio, tuttavia, il «riconoscimento» dei santi si avvalse di 
una sorta di «legalizzazione», e cio fece si che la Chiesa amministrata ponesse questo «sigillo» sui suoi 
atti ufficiali e sugli atti dei sinodi. Da allora, tale procedura divenne norma ecclesiastica. Ma nel pe¬ 
riodo della dominazione ottomana fu necessario attenuare le formalita amministrative, e il diritto dei 
riconoscimento dei santi ritorno pienamente alia Chiesa, che richiedeva: pensiero ortodosso, vita cri- 
stiana virtuosa, e manifestazione, da parte di Dio, di «segni soprannaturali e prodigi». 

Oggi il diritto di riconoscimento di un santo, almeno nelle regioni di lingua greca, e esercita- 
to, a titolo onorifico, dal patriarca ecumenico. 

Di recente vige il criterio che il riconoscimento e Pinserimento di un fedele nel Santorale della 
Chiesa debba avvenire dopo che siano traseorsi cinquanta o cento anni dal giorno della morte di chi 
e ritenuto degno di venerazione. Tuttavia, la procedura per il riconoscimento di un fedele come san¬ 
to da parte della Chiesa varia e si accorda con la sua specifica tradizione, poiche la dichiarazione di 
santita non e questione di tempo, ma di fede e di grazia di Dio. La stessa procedura e osservata dal- 
la Chiesa anche per il processo di riconoscimento dei neomartiri, vittime delle persecuzioni sol fer¬ 
te dai cristiani da parte dei musulmani nel tempo dei dominio ottomano. 

Riguardo al culto dei santi, in alcuni Dittici , tramandati sotto il nome di san Giovanni Criso- 
stomo, i santi sono classificati e considerati, con pari dignita, come progenitori, padri, patriarchi, 
profeti, apostoli, predicatori, evangclisti, martiri, coniessori, vergini e spiriti perfetti nclla fede. 

Nel Santorale della Chiesa e sottolineata la particolarita di ogni santo, ma tutti godono dello 
stesso onore in quanto a chiese, a culto e a tributo di fede e miracoli; la distinzione e fatta in riferi- 
mento alPepoca in cui vissero, al tipo di rnartirio che fu loro inflitto o alPascesi che praticarono per 
giungere alia perfezionc dei rnartirio spirituale. 

I libri liturgici, che prendono il nome di Mr|vcucx ( Menei ), codilicano con prccisione Ponore da 
tributare a ciascun santo. {Lp.) 
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Lc regole relative alia canonizzazione dei santi e al loro accoglimento nei libri liturgici e nei ca- 
lendari, tipiche della Chiesa bizantina, valgono in linea generale anche per la Chiesa ortoclossa bui- 
gara, rimasta per lunghi secoli sotto 1’influsso, e anche sotto la diretta giurisdizione, della Grande 
Chiesa. Come e noto, dopo un breve periodo di tentennamenti tra Roma e Costantinopoli (866- 
870), con rVIII concilio ecumenico (870) la Chiesa bulgara cadde nelForbita ecclesiastica di Co¬ 
stantinopoli, entro la quale maturo la sua crescita fino alia condizione di piena autocefalia ecclesia¬ 
stica (primo Patriarcato ottenuto nei 926-927 e durato, come arcivescovado di Ochrida, fino al 1767, 
per quanto quasi completamente ellenizzato nella lingua liturgica e nei titolari in seguito alia con- 
quista bizantina nei 1018; secondo patriarcato, dal 1235 al 1393, con sede a Tirnovo, inizialmente 
costituita come arcivescovado da papa Innocenzo III nei 1204; esarcato 1870-1953; terzo patriarca¬ 
to, con sede a Sotia, dal 1953). In questa cronistoria schematica si inseriscono momenti di conflitto 
con la Chiesa madre, specie al tempo dello zar Simeone I il Grande (893-927) e di zar Samuele (976- 
1014), e di vera e propria interruzione della comunione ecclesiastica (1204-1235, unione con Roma; 
1870-1945, scisma causato dal filetismo, il nazionalismo ecclesiastico dei bulgari). Tuttavia in nessun 
momento tale situazione indusse la Chiesa bulgara ad allontanarsi dalla tradizione canonica, liturgi¬ 
ca e ascetico-mistica di Costantinopoli. 

Anche nei periodo in cui la Bulgaria subi pressioni slavofile provenienti dalla Russia zarista, 
queste interessarono soprattutto la presa di coscienza nazionale nei confronti dei greci, senza inter- 
(erire con le caratteristiche ortodosse recepite nei corso dei secoli. Nella ricerca di un’identita na¬ 
zionale in campo agiografico, la Bulgaria fece ricorso, ancora una volta, alie fonti comuni della Chie¬ 
sa costantinopolitana. Si procedette con il recupero della memoria dei santi Cirillo e Metodio, apo¬ 
stoli degli slavi (festa di rito bizantino 1’ 11 maggio, stabilita nei secolo XIII), nonche dei loro disce- 
poli, con i quali formano i cosiddetti «santi in numero di sette» {Sedmocislenizi ovvero Eptaritmoi , 
celebrati il 27 lug.), che tuttavia godevano gia di vcnerazione locale, particolarmente nelle regioni 
della Macedonia dove alcuni di essi sono sepolti. 

Furono inoltre reperiti nei Menei e nei calendario ortodosso comune, per essere accolti nei fir¬ 
mamento agiografico bulgaro, nomi di santi, specialmente neomartiri dei secoli XVI - inizi XIX, in 
qualche modo legati alia nazione bulgara, se non altro in riferimento al territorio in cui nei secoli si 
sono svolte le vicende storiche della nazione, corrispondente alie antiche province greco-romane di 
Mesia, Tracia e Macedonia, tra il Danubio e i Mari Egeo, Nero e Adriatico. Tali santi, peraltro, sono 
per lo piu comuni alia devozione e al culto di altre Chiese ortodosse balcaniche, quali; la bizantina, 
la serba e la macedone. Cio spiega perche circa la meta dei santi «bulgari» sono qui presentati come 
santi della Chiesa bizantina. Tra essi vi sono, ad esempio, i 26 martiri dei monastero bulgaro di Zo- 
grafou sui Monte Athos caduti nei XIII secolo, Anastasio di Strumica in Macedonia ucciso nei 1704, 
Aeacio di Serres martire a Costantinopoli nei 1808, Ciranna di Tessalonica e numerosi altri. 

I santi della Chiesa bulgara, contrariamente a quanto avviene ad esempio per la Chiesa serba, 
dato il criterio di selezione territoriale, sono difficilmente definibili secondo categorie agiografiche 
proprie. Vcngono raggruppati sotto il denominatore nazionale, oltre a un piccolo gruppo di regnanti 
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quali Boris I (BS III, 359-362) c Pictro (BS X, 673-675) e il principe Bojan-Enravota nonche qual- 
che gerarca (come Gregorio di Ochrida e Gioacchino ed Eutimio di Tirnovo), soprattutto santi ana- 
coreti e numerosi neomartiri, spesso laici, i quali per espiare un qualche cedimento, anche minimo 
e involontario, alVislam, accettano di pagarlo con il sangue, spesso sfidando il tiranno con 1’espres- 
sa intenzione di ricevere il martirio. 

Solo in tempi molto recenti la Chiesa ortodossa hulgara e passata alia canonizzazione «in pro¬ 
prio» di alcuni suoi ligli. Si tratta in realta di due personalita, canonizzate rispettivamente nel 1962 
e nel 1964, particolarmente legate al risorgimento nazionale e gia accettate nel pantheon delle glorie 
nazionali: il monaco athonita Paissio di Chilandar e il vescovo Solronio di Vratca. In realta, fino a 
quel momento non era stato loro tributato alcun culto, ne a livello popolare ne sui piano piu speci- 
iicamente ecclesiastico. Ueccezionalita delle due figure era legata al servizio reso alia nazione cri- 
stiana in un momento particolare della sua esistenza, quando minacciava di soccombere al duplice 
giogo dei fanarioti greci e degli agareni ottomani, come alfermava la storiografia bulgara dei tempo. 
In tale contesto e comprensibile anche il recente gesto, di una delle due fazioni nelle quali oggi e di¬ 
visa la Chiesa ortodossa bulgara, di annoverare tra i santi un «apostolo» della liberta: 1’eroe nazio¬ 
nale Vassil Levski, impiccato dai turchi nel 1873 e inserito nel calendario con il nome monastico, 
Ignazio; per combattere il nemico egli aveva rinunziato all’ahito monastico, pur conservando il pro¬ 
prio spirito ascetico. Il suo profilo non compare nella presente opera, per la divergenza di vedute 
tra le fazioni della Chiesa ortodossa bulgara sui criteri della sua gloriiicazione agiografica. 


Giorgio Eldarov 



CHIESA DI CIPRO 


La Chicsa ortociossa di Cipro e stata iondata, secondo la tradizione, dagli apostoli Paolo e Bar- 
naba nelfanno 45, e sin dagli inizi ebhe grandi comunita cristiane insediate in tutto il territorio delPi- 
sola. Le scoperte archeologiche hanno portato alia luce piu di 60 chiese paleocristiane risalenti all’e- 
poca delPimperatore Costantino (secolo IV). A Cipro si trova anche la tomha di san Barnaba (a Sala¬ 
mis, presso Famagosta), dove, secondo la tradizione, 1’apostolo fu martirizzato. Nei suoi pressi si tro¬ 
va anche Tomonimo monastero, oggi occupato dalbesercito tureo dopo Pinvasione militare di Ankara 
awenuta tra il luglio e Pagosto 1974. Insieme a questo monumento, altri 520, tra chiese e monasteri 
antichi e recenti, si trovano oggi sotto il controllo delPesercito tureo. Secondo i titoli riconosciuti alia 
Chiesa di Cipro dai concili ecumenici III, IV e seguenti, i ciprioti godono delPautocefalia, in quanto 
Chiesa indipendente dai patriarcati orientali. NelPattribuzione di tale titolo ebbe un certo peso la po- 
sizione geografica di Cipro, per molti secoli isola di confine tra Bisanzio e POriente, ma specialmente 
lo ebbe la fedele partecipazione degli arcivescovi e vescovi ciprioti a tutti i concili ecumenici. Nella 
Chiesa ortodossa di Cipro, il ruolo principale nel riconoscimento della santita di una persona e rive- 
stito dalla coscienza dei popolo cristiano, il quale accetta, insieme con la gerarchia, di inserirc il nome 
della persona considerata santa nel suo calendario ecclesiastico. La santita e intesa come la perfetta as- 
similazione al Cristo, operata dallo Spirito Santo in quel fedele come membro santo ed esempio uni¬ 
co della Chiesa ortodossa. I santi sono ricordati in testi liturgici chiamati Fillades o Akolouthiai , non- 
che in numerose poesie popolari. Le testimonianze di fede esteriori tributate al santo sono rappresen- 
tate dai luoghi dei Martyrum , dalle catacombe, dalle celle monastiche e da altri luoghi legati alia vita 
terrena dei santo (ad esempio per san Panteleimone nel villaggio di Myrtou, per san Giorgio nella cit- 
tadella di Caravas e nel villaggio di San Giorgio, o per san Lazzaro in Larnaca-Kition). Rivestono una 
certa importanza nel culto dei santo anche le rappresentazioni iconografiche. Quando le testimonian¬ 
ze incrociate sono ritenute sufficienti per la santificazione, la Chiesa ortodossa di Cipro comunica alie 
altre Chiese ortodosse il nome dei nuovo santo con uno scambio epistolare. Il santo e cosi dichiarato 
come riconosciuto e in segno di festa si suonano le campane delle chiese e il vescovo unitamente al po¬ 
polo canta la prima Akolouthia dei santo. Seguono le funzioni dei vespro, Yagripnia , e dopo mezza- 
notte o la mattina successiva la divina liturgia. I nomi di quasi tutti i santi ciprioti sono presenti anche 
nei Sinassari delle altre Chiese ortodosse o nei Meuei. Alcuni santi che non compaiono nei Sinassari o 
nei Menei delle altre Chiese sono considerati come santi locali. I santi della Chiesa ortodossa di Cipro, 
che portano nomi greci, ebraici o latini come: Ilarion, Calandion, Cassianos, appartengono a tutti i gra¬ 
di clericali. Tra essi vi sono arcivescovi, vescovi, sacerdoti, diaconi e monaci. Alcuni di essi sono laici, 
come santa Fotene e san Polidoros da Pafos, martirizzato a Smirne in Asia Minore. Una ricerca com¬ 
pleta sui santi ciprioti, intitolata Kipros hehagia nisos [Cipro, Fi sola de 2 santi], e stata compiuta dal- 
1’arcivescovo Macarios III. A partire dagli anni ’80 e in corso di pubblicazione, per ordine delLarcive- 
scovo di Cipro Crisostomos I (I977-), la prima collezione completa di Fillades o Akolouthiai di santi 
ciprioti, con il nome di Kypria Menea [Ufficio cipnota secondo i mesi]. 
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CHIESA COPTA 


Lo studioso copto, Banub ‘Abduh, ncl suo libro intitolato Knnuz al-nimah [Tesori della gra- 
zia \, I, II Cairo 1950, 58-100, da una classificazione dclle feste celebrate nella Chiesa copta orto- 
dossa; la medesima classificazione e riportata sommariamente da M. De Fenoyl nel suo Le Sanctoral 
copte (Beirut 1960, 15-55), 

Dopo le feste dei Signore, di Maria, degli angeli, dei santi delT Antico e dei Nuovo Testamen¬ 
to, viene la categoria dei martiri. Sono molti i martiri copti venerati dalla Chiesa universale; lo sto- 
rico ecclesiastico Lusebio di Cesarea ricorda i nomi di molti di essi, La Chiesa copta ortodossa ve¬ 
nera alcuni martiri della grande persecuzione di Diocleziano; la figura piu importante e piii popola- 
re tra queste e la martire Damiana (secoli ITT-IV). Quanto ai martiri delPera bizantina, dopo il con¬ 
cilio di Calcedonia e prima delPinvasione araba, la Chiesa copta ortodossa ricorda il martire Maca- 
rio vescovo di Tkow (secolo V), ucciso dairemissario delPimperatorc Marciano, e i 30.000 martiri 
di Alessandria (secolo V), uccisi dai militi delbimperatore bizantino. I martiri delbepoca araba e isla- 
mica portano, nei documenti della Chiesa copta ortodossa, 1’appellativo di «nuovo» (in arabo al- 
gadid). I martiri di questo periodo non sono numerosi: in quasi tredici secoli vi sono soltanto una 
ventina di nomi, se non consideriamo il gruppo dei 49 martirizzati durante il patriarcato di Matteo 
I (1378-1409). Per un buon numero di essi le vicende biografiche sono analoghe: subirono il marti- 
rio perche, dopo essersi dichiarati musulmani, si pentirono e si mostrarono pronti a lavare con il san- 
gue il loro momentaneo rinnegamento di Cristo. 

Alia categoria dei Padri della Chiesa appartengono i patriarchi di Alessandria e i vcscovi delle 
altre diocesi. In realta, la presenza dei nome di un patriarca nel Sinassario non e una prova o un ri- 
conoscimento della sua santita: infatti il Sinassario ricorda quasi tutti i nomi dei patriarchi anteriori 
alia sua redazione. Nel presente lavoro sui santi copti sono stati esclusi due patriarchi, benche ri- 
cordati nel Sinassario : Teofanio, sessantaseiesimo patriarca (952-956), che verso la fine della sua vi¬ 
ta perse il senno (e si dice che iu ucciso dai vescovi), e Cirillo III, settantacinquesimo patriarca 
(1235-1243), passato alia storia come simoniaco. 

Tra i vescovi della Chiesa copta ortodossa, pochi - 18 in tutto - sono venerati come santi; piu 
esiguo ancora e il numero dei sacerdoti non monaci. 

La categoria dei monaci e la piu ampia. Dopo le grandi figure dei monachesimo copto vene¬ 
rate dalla Chiesa universale, come Antonio abate, Paolo eremita, Macario il Grande e Pacomio, la 

y 

Chiesa copta ortodossa ricorda altre grandi figure monastiche, come Senuti di Atripe, Samuele di 
Kalamon, Giovanni di Scete, Abramo e Giorgio, e numerosi altri. Dagli ambienti monastici vengo- 
no inoltre molti patriarchi e vescovi santi. Nel mondo femminile le vergini e le monache sante sono 
poche. 

Quanto ai laici, sia uomini che donne, ne Banub 'Abduh ne M. De Fenoyl vi fanno il minimo 
accenno. I santi laici, non martiri, che figurano nel presente lavoro sono soltanto quattro: Buqayrah 
il confessore (secolo XI), Anba Ruways (morto nel 1404), Abramo al-Gawari (morto nel 1795) e suo 
fratello Giorgio (morto nel 1810). 

Inno ad oggi la Chiesa copta ortodossa non ha una codificazione ufficiale scritta per il ricono- 
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scimcnto di un santo. Essa riconosce i decreti dei primi tre concili ecumenici e le sentenze dei con¬ 
dii locali, procede a decisioni proprie dei suoi sinodi e dei suoi patriarchi, e vede la circolazione di 
collezioni canoniche realizzate da patriarchi, da vescovi e da laici, la piu conosciuta delle quali e 
quella di al-Safi Ihn al-‘Assal (secolo XIII). Tutto questo materiale canonico, tuttavia, non forma un 
codice come quello della Chiesa latina e delle Chicse orientali cattoliche. In mancanza di legge serit - 
ta fanno legge, nella Chiesa copta ortodossa, le decisioni prese dal santo sinodo. Per il periodo del- 
Pattuale patriarca Shenouda III (in carica dal 1971) esiste una sorta di indice delle decisioni dei san¬ 
to sinodo, pubblicato in un libro curato dalla Commissione dei Santo Sinodo dal titolo: Abqararat 
abmagma iyyah fi l ahd scihih abqadasah wa-abgibtah abbaba Sinfulah ab (alii [Le decisioni si nodali du¬ 
rante il tempo di sua santita e beatitudine papa Shenouda ///], pubblicato nel 1996. 

La terza sezione dei libro e consacrata proprio al «riconoscimento dei santi». Nel 1987, il san¬ 
to sinodo ha riconosciuto la santita dei martire Sldhum Bisay (morto nel 1844) e, nel 1988, la san¬ 
tita di Michele al-Buhayri (morto nel 1929). In una seduta dei santo sinodo, nel 1993, papa She¬ 
nouda ha dato Ia seguente deiinizione dei martire: viene considerato tale chi muore per il Cristo, 
avendo avuto una vita santa testimoniata da tutti e fede retta. Per lo piu e necessario il riconosci- 
mento della santita da parte dei santo sinodo. La medesima prassi per il riconoscimento dei santi fu 
seguita una volta, nel 1963, dal santo sinodo durante il patriarcato di papa Cirillo VI (1959-1971), 
quando fu riconosciuta la santita di tre persone: Abramo vescovo di al-Favyum (morto nel 1914), 
Michele al-Buhayri e Sarapamone Abu Tarhah (morto nel 1853). 

Non si hanno notizie di altre decisioni sinodali di questo tipo; con certezza si sa che veniva con¬ 
siderato santo chi trovava posto nei libri liturgici o godeva fama di santita secondo i libri storici, spe- 
cialmente se dei personaggio esisteva una Vita, scritta in copto o in arabo. 

Il culto dei santi varia localmente e cronologicamente. Un santo monaco gode di venerazione 
speciale nel monastero in cui e sepolto, con processione e unzione delle reliquie il giorno della sua 
festa. Un martire a cui sono consacrati una chiesa o un monastero e meta di pellegrinaggio tutto Pan¬ 
no, ma specialmente i giorni procedenti la sua festa. Ogni santo famoso ha le sue icone in chiesa, che 
molti ledeli sono soliti baciare; inoltre, gettano fogli scritti con le loro richieste di intercessione die- 
tro il vetro che ricopre 1'icona e accendono candele. Molti conservano copie delle icone stesse. 

Accanto ai santi ufficiali, molti fedeli venerano con devozione alcuni personaggi morti da po- 
chi anni, anticipando cosi le decisioni delle autorita ecclesiastiche. La figura piu venerata e senza 
dubbio il patriarca Cirillo VI (1959-1971), meglio conosciuto con il suo nome monastico, Abuna 
Mina. La sua tomba nel monastero di San Menna, nel deserto di Mareote, e meta di pellegrinaggio; 
a lui si attribuiscono centinaia di miracoli operati in vita e dopo morte. Molti lo ricordano con no- 
stalgia e ne ammirano Pecumenismo, presente nelle sue parole ma soprattutto nelle sue azioni. 

Nella presente trattazione non sono stati inseriti uomini e donne morti di recente, anche per ri- 
spettare la convinzione diflusa - pur se non codificata - dei copti ortodossi che non si possa prende¬ 
re in considerazione la santita di una persona prima che siano trascorsi quarandanni dalla morte. 

Tra la documentazione storica sulla santita nella Chiesa copta ortodossa primeggia il Sinassario 
nelle sue varie redazioni. Il documento, di cui esiste soltanto la versione in lingua araba, risale al XIII 
secolo, e per qualche verso rimanda a fonti greche e coptc antiche. Nella vita di molti martiri domi¬ 
na lo stile della passio , il racconto prodigioso, la sopportazione di tormenti sovrumani e la morte a piu 
riprese dei martire, con altrettante risuscitazioni ad opera di Cristo. Un altro documento storico mol¬ 
io interessante e P Antifonario, che esiste sia in copto sia in versione bilingue (copto e arabo). Esso, 
risalente al IX secolo o forse prima, e di stile piu sobrio rispetto al Sinassario. Alcuni santi che non fi- 
gurano ne nel Sinassario ne ncWAntifonario sono ricordati nella Storia dei Patriarchi ; altri ancora han¬ 
no una Vita in copto oppure in arabo. E dilficile dare un giudizio sommario sui vari documenti, da¬ 
ta la loro eterogeneita: quelle Vite redatte da contemporanei sono da considerarsi le piu attendibili, 
mentre in altre piu antiche dominano la fantasia o Pintento di edificazione dei fedeli. 


Wadi Abulife 



CHIESA ETIOPICA 


Lo storico Rufino di Aquileia scrive (Historia ecclesiastica , 1, 9-10) che, temporibus Constanti¬ 
ni , due giovinetti siri di nome Frumenzio ed Edesio entrarono nelle grazie dei sovrano di Axum, al 
punto che Frumenzio assurse alia carica di primo ministro; in tale veste si prese cura dei cristiani, 
numerosi tra i commercianti stranieri dei luogo. In seguito Frumenzio si reco ad Alessandria d’E- 
gitto, dove sanFAtanasio lo consacro vescovo di Axum: la Chiesa etiopica nacque dunque alie di- 
pendenze dei Patriarcato alessandrino, e la Chiesa copta e Fetiopica restarono legate anche nella fe- 
de monofisita. Un gruppo di iscrizioni locali riferisce che verso la meta dei IV secolo il re di Axum, 
Ezana, passo dal paganesimo al cristianesimo, che divenne religione di Stato. 

Tra il V e il VI secolo immigrarono in Etiopia gruppi di monaci siri, i quali svolsero attivita mis- 
sionaria e apportarono un contributo sostanziale alio sviluppo della cultura axumita con la tradu- 
zione della Bibbia e di opere patristiche nella lingua classica locale, il geez, tuttora in uso nella li- 
turgia etiopica. L’epoca successiva fu caratterizzata dalla decadenza dei regno di Axum e dalFe- 
spansione delFislam, a cui FEtiopia cristiana si oppose strenuamente, dando sempre di piu al cri¬ 
stianesimo il carattere di religione nazionale. 

Nel 1270, alia dinastia Zague, la casa regnante nota specialmente per la costruzione delle chie- 
se monolitiche di Lalibela, succedette quella salomonide, cosi chiamata perche, secondo la leggen- 
da, discendeva da Menilek, figlio di Salomone e della regina di Saba. La Chiesa acquisto nuovo vi¬ 
gore specie ad opera di due famiglie monastiche, quella di Takla Haymanot (morto nel 1313), che si 
diffuse specialmente nel Sud, e quella di Eustazio (morto nel 1352), attiva nel Nord, che si adope- 
rarono per la diffusione dei cristianesimo tra le popolazioni pagane. 

La Chiesa etiopica conobbe un periodo assai fiorente sotto il re Zar’a Ya‘qoh (1434-1468), che 
si distinse, sia per la composizione di scritti fondamentali per la fede, sia nella lotta contro gli usi pa¬ 
gani rimasti e le divergenze dottrinali. Nel XVI secolo FEtiopia subi Finvasione musulmana delle mi- 
lizie dell 'imam Gran («Il mancino»), che fu battuto grazie alFaiuto dei portoghesi. Con Farrivo di 
questi ultimi, nel paese f u accolto anche un gruppo di gesuiti, i quali sostennero una fervente mis¬ 
sione volta a condurre la Chiesa monofisita al cattolicesimo, tanto che il re Susenyos proclamo la sua 
unione con Roma, conclusasi poi infaustamente nel 1632. La Chiesa etiopica e Funica a conservare 
alcuni usi veterotestamentari, come la circoncisione e Fosservanza di alcune norme levitiche; con¬ 
serva pratiche peculiari e non riconosce il primato dei papa di Roma. 

Uavvenimento piu significativo dei tempi recenti e la proclamazione, nel 1956, delFautocefalia 
per la Chiesa d’Etiopia, che da allora ha un proprio patriarca, carica ricoperta attualmente da Sua 
Santita Paulos Gabra Yohannes, elctto nel 1992, il quale presiede il sacro sinodo. Nel 1974 il go- 
verno militare socialista delFHtiopia depose Fimperatore Hayla Sellase (Haile Selassie), e fu attuata 
la separazione tra Chiesa e Stato. Su una popolazione stimata intorno ai 55 milioni di abitanti, si ri- 
tiene che i fedeli ortodossi siano circa il 40%. Vi sono oltre trenta vescovi, venticinque diocesi (in¬ 
cluse Gerusalemme, il Sudan, il Gibuti, gli Stati Uniti e Londra), e circa duecentonovantamila tra 
sacerdoti e monaci. Fino al 1993 la Chiesa etiopica comprendeva anche quella d’Eritrea, la quale, 
con la dichiarazione di indipendenza politica della nazione, ha proclamato Fautocefalia anche della 
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propria Chiesa, facendo consacrare il suo primo vescovo ad Alessandria; la sua Chiesa, su 4 milioni 
di abitanti, conta poco meno della meta di fedeli. 

I personaggi venerati come santi nella Chiesa d’Etiopia appartengono quasi totalmente alio sta¬ 
to monastico. Secondo il Fetha nagast o Legislazione dei Re , «il monachesimo e la sapienza della leg- 
ge cristiana, e i monaci sono angeli terreni e uomini celesti, seguaci di Cristo per quanto possono, e 
assomiglianti in ogni opera ai suoi apostoli, coi recedere dai beni dei mondo e coi lasciare i placeri 
e disprezzare ogni cosa, iin se medesimi, per obbedirlo e amarlo; compiono il precetto che egli ha 
comandato a chi brama la periezione amando lui solo...». 

La Chiesa etiopica riconosce i santi della Chiesa universale che precedono il concilio di Calce- 
donia (451) e tutti i santi della Chiesa copta di Alessandria, di cui ha avuto conoscenza mediante il 
Sinassario o per altre vie. Ad opera di alcuni famosi monasteri, ma soprattutto grazie al metropolita 
abuna Salama (1344-1388), lu svolta un'attiva opera di traduzione dalLarabo in etiopico delle Vite 
di numerosi santi e martiri. 

In passato non esisteva una procedura particolare per la canonizzazione dei santi: i fedeli stes- 
si accorrevano alia tomba di persone, di norma appartenenti alio stato monastico ed eminenti per 
virtu, delle quali avevano chiesto 1’intercessione e Laiuto nelle necessita spirituali e materiali mentre 
erano ancora in vita. La commemorazione dei defunto in fama di santita nel giorno anniversario del¬ 
la morte veniva celebrata con particolare solennita, assumendo cosi carattere festivo. A sua volta, la 
comunita religiosa di appartenenza dei personaggio venerato dava un riconoscimento, per cosi dire, 
uificioso alLeroicita delle sue virtu, redigendone la Vita, o, piu esattamentc, il Combattimento spiri¬ 
tuale (Gadl ), da leggersi nella stessa comunita in determinate circostanze, e ai iedeli nel corso delle 
celebrazioni deiranniversario. Attualmente la canonizzazione dei santi e definita dai santo sinodo 
della Chiesa ortodossa unificata dei Patriarcato d’Etiopia. 

Uagiografia occupa un posto considerevole nella letteratura etiopica, ed e caratterizzata da un 
cospicuo impiego delbelemento meraviglioso. 11 suo valore storico varia secondo i diversi documenti 
o il Combattimento spirituale in cui si narra la vita dei santi; tuttavia, anche quando il valore storico 
e relativo, i testi agiogralici hanno undmportanza letteraria e devozionale reale, che interessa parti- 
colarmente la vita monastica e spirituale. Nel XV secolo la letteratura agiografica riveste carattere 
nazionale: si redigono le Vite dei re che hanno laseiato di se fama di santita, in particolare di Ye- 
merhanna Krestos, Lalihala, NVakueto la’Ab; le biografie, lino allora conservate solo oralmente, dei 
«Nove Santi», e dei grandi fondatori di monasteri, quali lyasus Mo’a di Dabra Damo, Takla Hayma- 
not di Dabra Libanos e Gabra Manfas Qeddus di Zuquala. Nel XVII secolo un monaco redasse il 
Combattimento spirituale di Walatta Petros (morto nel 1644), che, divenuta monaca, si oppose fie- 
ramente al movimento cattolico c al rilassamento della disciplina monastica. 

Il Sinassario costituisce un’opera di fondamentale importanza per la conoscenza delle narra¬ 
tioni agiografiche dell'Etiopia. Questo libro, che eontiene «brevi narrationi e Vite di santi, da leg- 
gere ciascun giorno delLanno in occasione della ricorrenza della festa cui il racconto si riferisce», fu 
tradotto in etiopico dalLarabo dai monaco egiziano Simeone, venuto in Etiopia al seguito dei me¬ 
tropolita alia fine dei XIV secolo. Nel volgere degli anni, il Sinassario «e stato rielaborato con Tag- 
giunta delle ricorrenze di festivita etiopiche e di Vite di santi etiopi, in modo che oggi 1’opera ha un 
originale interesse per la storia religiosa e civile dei paese. Questa rielaborazione non e stata fatta in 
un’unica volta, ma e piuttosto Lopera di singoli scriptoria dei monasteri etiopici, dove, copiando co¬ 
dici dei Sinassario , appariva naturale completarli con brani relativi alie maggiori feste, sia regionali 
che di tutto il paese, e con le tradizioni sui santi piu venerati, e particolarmente, si intende, sui fon¬ 
datori o titolari di vari conventi». 


OSVALDO RaLNI-RI 



CHIESA GEORGIANA 


II tenomeno ciclla santita e il suo sviluppo sono legati alLaspetto narrativo clella storia, conce- 
pito come ogni tentativo umano di comprendere la realta. Cio trova una ehiara conferma nel caso 
della Chiesa georgiana, dove la persona dei santo appare sempre come una risposta divina alie ne- 
cessita storiche (si pensi in proposito al luogo comune, quasi una lormula, ricorrente nelPagiografia 
georgiana: «ln quei tempi difficili Dio fece apparire...»). In tale prospettiva e possibile proporre una 
ripartizione dell’arco di tempo tra i secoli IV e XIX, dal principio fino all'annessione alia Russia, in 
tre periodi: le epoche dei martiri, dei re e dei patrioti. Va tuttavia notato che in Georgia il santo mo- 
naco e asceta, nonostante il lorte influsso esercitato sulla vita e sulla cultura, nella coscienza popo- 
lare occupava sempre un posto subordinato: il termine stesso usato nella lingua georgiana per desi¬ 
gnare un monaco e heri, che signilica «vecchio»; nella lingua pariata, la parola « malazoni », derivata 
da «monazoni» (monaca), si usa a proposito di qualsiasi donna molto vecchia, ed ha accezione chia- 
ramente negativa. Anche grandi personalita dei monachesimo georgiano vissute presso il Monte 
Athos guadagnarono la venerazione popolare non come modelli di vita ascetica, ma come coloro che 
arricchirono la cultura nazionale con traduzioni di molte opere dal greco e che iecero conoscere il 
nome della Georgia airintero mondo ortodosso. 

Esistono ragioni per alfermare che il culto dei santi, cosi come esso e concepito in Occidente, 
in Georgia non e molto sviluppato. 11 santo piu venerato e Giorgio di Cappadocia (BS VI, 512-531), 
che ha assorbito alcune personalita dei pantheon precristiano, e nelle regioni montane viene adora¬ 
to come dio. 

La religione cristiana divenne ufficiale nel regno della Georgia intorno alia prima meta dei IV 
secolo (la data citata piu di frequente a questo proposito c d 3 37); Pevento e legato ai nomi di Nina 
e di Mirian III. Esiste tuttavia una pia tradizione, viva nell'intero mondo ortodosso, secondo la qua¬ 
le i primi predicatori della parola di Cristo in Georgia turono gli apostoli Andrea e Simone (la se- 
poltura delPultimo aneor oggi viene indicata nelle vicininanze della citta di Sukhumi). Questa cre- 
denza, la cui origine gli storici positivisti georgiani fanno risalire al secolo XI, godette di una certa for¬ 
tuna anche presso Bisanzio e la Russia, trattandosi di una testimonianza apparentemente autonoma 
attestante il viaggio delPapostolo Andrea verso nord. Nel contempo, essa rivela Taspirazione della na- 
zione georgiana, attiva sin dai tempi piu antichi, a trovare un «posto» autonomo rispetto ai popoli cir- 
costanti, con i quali essa non sentiva alcun legame organico. Anche la spiccata originalita della lingua 
georgiana influi in maniera decisiva sulPautocoscienza dei georgiani, favorendone tuttavia, al tempo 
stesso, il senso di solitudine e di isolamento e generando l’«ansia» di trovare amicizia e protezione 
presso le civilta piu avanzate. Fu probabilmente per questa ragione che, suile prime, il cristianesimo 
fu considerato dai georgiani come la via maestra che li avvicinava a tale intento. I primi santi della 
Chiesa georgiana erano stranieri e non di rado rappresentanti della nazione nemica, mentre ai santi 
propriamente georgiani, vissuti fino al X secolo, era riservato il ruolo sostanzialmente passivo di ri- 
conoscimento della veracita della religione cristiana, o iinanche la santita di un’altra persona. 

Anche in Georgia i primi santi furono evangelizzatori e martiri, anche se quasi sempre di ori¬ 
gine straniera. Il termine «straniera» (spesso erroneamente tradotto come «prigioniera» o «schiava») 
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ricorre piu volte come attributo di santa Nina, e in seguito acquista il significato dell’estraniamento 
dal mondo e delLaspirazione alia patria celeste. Sovente accade che un nemico, venuto a devastare 
il paese, attratto dalla luce di Cristo diventi martire per il cristiancsimo e modello ed esempio per i 
georgiani (si pensi alLarabo Abo o agli iranici Neofito ed Eustazio). 

Nel VI secolo, per volonta dei re santo Vakhtang Gorgasali, in Georgia turono fondati mo- 
nasteri e comincio lo sviluppo della vita monastica; fu cosi introdotto un nuovo modello di santita, 
quello degli asceti. IJideale ascetico in Georgia ancora oggi e strettamente legato alLattivita dei do- 
dici padri siri (di nuovo stranieri). Nel nostro secolo e stata avanzata 1’ipotesi che i dodici padri fos- 
sero in realta di origine georgiana e che fossero stati espulsi dalla Siria con Taccusa di monofisismo; 
in tal caso 1’identificazione con un popolo straniero acquisterebbe un significato aneor piu rile- 
vante. Anche se i santi monaci ed eremiti della Chiesa georgiana diedero lustro al paese sia alPin- 
terno (Gregorio di Khandztha), sia alPestero (Eutimio e Giorgio dei Monte Athos). tuttavia non 
furono loro a costituire il fondamento della coscienza religiosa dei popolo: tale ruolo spetto ai san¬ 
ti monarchi. 

Anche se Davide PEdificatore (1089-1125) non fu il primo santo re della Georgia - la Chiesa 
commemorava gia Mirian III e Vakhtang Gorgasali con lui la santita acquisi un nuovo significa¬ 
to, inteso come conferma dei potere regale: Davide, infatti, fece della Chiesa uno strumento dello 
Stato. Il linguaggio ideologico fu importato da Bisanzio e il termine «dio» entro di diritto nel titolo 
dei monarca (il georgiano, come pure il greco, non conosce la differenza tra Deus e divus). La gran¬ 
de regina Tamara (1184-1213) porto tale modello alia perfezione, divenendo oggetto di devozione 
popolare per tutti i secoli. Nella stessa epoca entro nel calendario ecclesiastico Giovanni Sciavteli, 
poeta di corte e autore di numerosi encomi. 

Durante il lungo periodo tra i secoli XIII e XIX la storia dei paese si presenta come una con¬ 
tinua lotta contro i poteri musulmani delPIran e della Turchia aggravata dalle guerre intestine tra i 
numerosi regni e principari feudali in cui la Georgia era divisa durante il dominio mongolo. A cau¬ 
sa di queste circostanze, la religione cristiana a poco a poco venne considerata dal popolo come un 
attributo etnico. 

Il continuo declino della vita spirituale in Georgia, condizionato dalla difficile sorte dei paese 
e dei popolo, e descritto nei rapporti e nelle memorie dei numerosi missionari italiani (francescani 
eteatini), tra cui si distinguono quelli di Pietro della Valle e di Arcangelo Lamberti. 

Nel secolo XIX, quando, dopo Pannessione dei regno georgiano da parte della Russia, Ia Chie¬ 
sa georgiana fu trasformata in esarcato, muto anche Papproccio alia santita, perche il divario tra la 
spiritualita ecclesiale e la devozione popolare non soltanto divenne insormontabile, ma segno uno 
spiccato antagonismo tra il popolo e il clero, ormai considerato il rappresentante delPinvasore. In 
questo periodo si registro la tendenza a ristabilire la memoria dei vastissimo patrimonio spirituale e 
culturale che la Chiesa georgiana aveva elaboraro nel corso dei tempo, A questo proposito ricordia- 
moropera di Michele Sabinin intitolata Paradiso della Georgia , che raccoglie le vite di santi secon- 
do antichi manoscritti, corredandole di litografie molto simili ai cosiddetti «santini». 

Nel corso dei secoli, dunque, in Georgia la ricezione dei santi nel calendario eoincideva con la 
trasmissione della cultura scritta. Le ragioni della canonizzazione non erano legate a un processo re- 
golare ne alia devozione locale, bensi alTesistenza di una biografia scritta o alia menzione dei per- 
sonaggio in un qualche testo storico o ecclesiastico, che ne condizionava la costante commemora- 
zione durante 1’ufficio divino. Seguendo la tradizione della Chiesa ortodossa russa, la canonizzazio¬ 
ne dei nuovi santi nel nostro secolo, in Georgia, si effettua tramite decreto dei concilio locale o de! 
sacro sinodo, che e Porgano governativo permanente della Chiesa. 

La questione delPattendibilita delle fonti storiche relative ai santi non conosce ancora una so- 
luzione definitiva. L’agiografia attualmente non e considerata il terreno di un campo specifico di ri- 
cerca, bensi come Pinsieme dei testi agiogralici o, al limite, come un genere letrerario. Nonostante 
cio, tutte le fonti finora scoperte sono scrupolosamente studiate dal punto di vista filologico e pub- 
blicate; anche in epoca sovietica alcune di esse entrarono a lar parte delle antologie scolastiche del¬ 
la letteratura georgiana. 


Nodar Ladaria 
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Per il popolo romeno la cristianizzazione (secoli 1I-VI), coincide con la sua etnogenesi. Latino 
e romano per origine e lingua, bizantino come spirito ecclesiale, questo popolo accoglie nel calen¬ 
dario santi occidentali e orientali, tra i quali alcuni autoctoni, canonizzati dalle sedi patriarcali dei 
tempo. 

I santi canonizzati dalla Chiesa ortodossa romena o introdotti nel calendario appartengono ai 
primi secoli, al periodo medievale e albepoca moderna e contemporanea. Possiamo considerare a 
grandi linee i seguenti gruppi: 

- martiri dacoromeni, che hanno subito il martirio nelParea danubiana durante le persecuzio- 
ni ordinate dagli imperatori Diocleziano e Galerio, prima delLarrivo degli slavi e dei bulgari. Rap- 
presentano le piu diverse classi sociali e stati ecclesiali: vescovi, sacerdoti, diaconi, catechisti; scul- 
tori, guardie, soldati, militari, donne, schiavi, semplici laici o comunque menzionati senza incarichi 
ecclesiali o funzioni sociali; 

- teologi dacoromeni, ovvero vescovi missionari e teologi (Bretanione e Teotimo di Tomis, Ni- 
ceta di Remesiana), monaci autori di scritti spirituali che hanno influito sui monachesimo (Giovan- 
ni Cassiano e Germano di Dobrugea), teologi eruditi (Dionigi Lxiguus, autore dei calendario del- 
1’era cristiana); 

- monaci, eremiti e vescovi dal Medioevo a oggi. Godono di particolare culto in quanto per¬ 
sone di profonda spiritualita, che vivono il Vangelo in modo radicale e come tali trascinano con il 
loro esempio coloro che vivono nel mondo. Tra essi non mancano le figure femminili; 

- martiri e confessori. Sono laici, principi, monaci, sacerdoti o vescovi, distintisi per lo zelo nel- 
la confessione e nella dilesa della fede ortodossa di ironte alPattivita missionaria di altre religioni o 
di altre Chiese. 

La canonizzazione e 1’atto con il quale una Chiesa autocefala riconosce la santita di alcuni suoi 
figli, li proclama santi e li propone alia venerazione dei fedeli mediante culto pubblico, come mo- 
delli di vita cristiana. 

Competente per la canonizzazione e il santo sinodo, il quale, in qualita di autorita massima di 
una Chiesa autocefala, prende atto dei culto accordato dal popolo e pronuncia solennemente l’ele- 
vazione ufficiale di un santo alia venerazione locale (diocesi o regione) oppure generale (tutte le dio- 
cesi di una Chiesa). 

Secondo il metropolita Nestor Vornicescu, le condizioni fondamentali per il riconoscimento 
della santita sono: bortodossia della fede; la manifestazione, nella vita dei santo, di almeno uno dei 
doni o poteri ricevuti dal Signore, quali la sopportazione della morte per rnarririo, la sopportazione 
di ogni pericolo o sofferenza cagionati dalla ferma confessione di fede, o la totale dedizione a una 
vita perfetta dal punto di vista morale e religioso; la diffusione dal corpo dei santo, dopo il trapas- 
so, dei «profumo della santita»; la conferma mediante il culto spontaneo dei popolo. 

La prima canonizzazione nota sui territorio romeno avvenne a Curtea de Arges il 16 agosto 
1517, ed e quella delTex patriarca ecumenico Nifon (1436/1440-1508), che tra il 1503 e il 1505 
guido la metropolia romena. 
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Dopo il riconoscimento delLautocelalia dclla Chiesa ortodossa romena nel 1885, diverse per- 
sonalita (tra le quali il giurista loan Kalinderu, il teologo e storico Constantin Lrbiceanu, il teologo 
e canonista Liviu Stan) chiesero la canonizzazione ulficiale degli eroi della fede considerati tali dal- 
la pieta popolare o da altre Chiese. La storia recente della Chiesa ortodossa romena registra duc ca- 
nonizzazioni. Il 28 febbraio 1950 il santo sinodo, sotto la guida dei patriarca Justinian Marina, de¬ 
cise la canonizzazione di sette santi romeni con culto locale, proclamati solennemente negli anni 
1955-1956, e la generalizzazione dei culto di sei santi con reliquie nel territorio. Il 20 giugno 1992, 
sotto la guida dei patriarca Teoctis Arapasu, il santo sinodo canonizzo diciannove santi romeni, e ge- 
neralizzd il culto di sette santi romeni con culto locale e di trentorto santi autoctoni o di altra origi¬ 
ne, «che hanno vissuto, hanno predicato e hanno soiferto il martirio per la fede nello spazio carpa- 
to-danubiano-pontico», gia considerati tali da altre Chiese autocefale o dalla Chiesa universale. 

11 processo di canonizzazione procede seguendo alcune tappe: il riconoscimento della santita 
da parte dal popolo; la ricerca storica curata dalla speciale Commissione sinodale di esperti; la de¬ 
cisione ufficiale presa dal santo sinodo; la proclamazione pubblica solenne mediante la lettura dei 
tomos patriarcale e sinodale durante la celebrazione della divina liturgia; la comunicazione alie altre 
Chiese ortodosse sorelle. 

Secondo quanto afferma il testo delle decisioni sinodali, ia canonizzazione awiene nel rispetto 
della tradizione e delLordine canonico, con Linvocazione di Dio. e ha effetto «drira in avanti fino 
alia fine dei secoli». I canonizzati sono considerati secondo Lappartenenza a un certo gruppo: ve- 
scovi, sacerdoti, diaconi; monaci e monache; martiri; confessori; diiensori. 11 tomos patriarcale e si¬ 
nodale di canonizzazione viene firmato dai membri dei santo sinodo, e la canonizzazione viene por¬ 
tata alia conoscenza pubblica dei clero e dei fedeli. 

Secondo il teologo Dumitru Staniloae, i santi romeni sono sempre esistiti e sono sempre stati 
riconosciuti come tali dalla devozione popolare, sebbene la Chiesa li abbia canonizzati formalmen- 
te soltanto nel XX secoio. Molti santi romeni godono di venerazione gia in vita, grazie alia forza del¬ 
la loro testimonianza e delle loro preghiere, mentre ad altri si tributa culto subito dopo morte. Le 
loro tombe diventano meta di processione dei fedeli che accendono candele, pregano, e vedono 
csaudite le proprie invocazioni. Spesso vengono ricordati annualmente nel giorno dei trapasso, che 
con il tempo diventa la loro festa. In alcuni casi Lunzione con Lolio della lampada votiva dei sepol- 
cro produce guarigioni, e la devozione aumenta nei casi in cui le reliquie riesumate emanano «buon 
profumo». Spesso le reliquie godono di venerazione e vengono portate in processione. Vi sono casi 
in cui i santi romeni sono venerati da altri popoli presso i quali hanno trascorso la loro vita. Sulla 
base della convinzione popolare alcuni iconograti li raffigurano tra i santi prima ancora della cano¬ 
nizzazione ufficiale, mentre poesie ed altre opere letterarie ne celebrano la vita. Non mancano casi 
di Vite di santi e di inni o acaiisio prima della canonizzazione. 

Una volta canonizzati, i santi sono venerati con ufficio liturgico, sinassario e acatisto , introdot- 
ti nei libri di culto. I loro nomi vengono inseriti nel calendario alia data stabilita, di solito corri- 
spondente alia data di morte, che cosi diventa la loro festa; i nomi possono essere imposti ai neo- 
battezzati. Viene stabilita la loro rappresentazione iconografica, in base alLeta, alia caratteristica pre- 
dominante e al gruppo di santi a cui appartengono. Ai nuovi santi vengono dedicati luoghi di culto, 
nei quali la festa patronale viene celebrata in modo particolarmente solenne. 

Per la presentazione dei santi romeni vengono qui utilizzate opere recenti i cui autori sono sto- 
rici della Chiesa o della vita monastica. Ricordiamo in modo particolare le opere Sfinti romani si 
apardtori ai legii stramosesti \Santi romeni e difensori della fede ancestrale , Bucarest 1987], a cura dei 
metropolita Nestor Vornicescu, presidente della Commissione di storia ecclesiastica, Pateric romd- 
nesc [Paterikon romena , Bucarest 1980] e Vetre di Sihdstrie Romdneascd [Centri esicasti romeni , Bu¬ 
carest 1982] di Joanichie Balan, e Sfinti daco-romani si romani \Santi daco-romani e romeni , Iasi 
1994] di Mircea Pacurariu, titolare della cattedra di Storia della Chiesa romena a Sibiu e autore dei 
piu completi e aggiornati studi in materia. Informazioni di prima mano si trovano in «Biserica 
Orthodoxa Romana», rivista dei Patriarcato romeno, che riporta la procedura canonica, le Vite, i Si- 
nassari e gli uffici liturgici dei canonizzati. 


Traian Valdman 
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Nella Chiesa russa i santi corrispondono a catcgorie ben definite e fortemente caratterizzate. 
La categoria dei santi «pari agli apostoli» {ravnoapostoVnyc) - corne Timperatore Costantino - e tra 
le merto numerose: tale epiteto e conlerito ai grandi dilfusori della fede, quali la principessa Olga e 
il principe Vladimir, per opera dei quali la Rus' di Kiev scelse il cristianesimo come religione di Sta¬ 
to. Nel XX secolo, con tale titolo e stato canonizzato Parcivescovo di Tokyo, Nicola (Kasatkin 1912), 
grande missionario ortodosso russo dei Giappone. Nel testo della funzione di Tuiti i santi che han- 
no illuminato la terra russa , tra i santi «pari agli apostoli» e nominato anche il metropolita di Mosca 
Innocenzo (Popov-Veniaminov, 1879), apostolo della Siberia e delPAmerica. 

Negli svjatcy della Chiesa russa i martiri non sono molti; soltanto nel XX secolo, con la com¬ 
parsa della numerosa schiera dei nuovi martiri, vittime delle persecuzioni dei cristiani in URSS, ta¬ 
le categoria di santi ha acquistato un grande rilievo. I martiri dei Medioevo sono essenzialmente ve- 
scovi o monaci, vittime di guerre, di violenze politiche e in alcuni casi di venderte. I Vecchi Credenti 
russi, dal canto loro, considerano martiri alcuni santi che subirono violenza dallo Stato o dalla Chie¬ 
sa egemone per la loro fcdelta alia «vecchia fede». 

Una categoria specifica, poco numerosa ma molto amata dal popolo russo, e quella dei santi 
strastoterpcy , termine chc si puo tradurre con «coloro che hanno sofferto la passione». Non si trat- 
ta di martiri per la fede propriamente detti: la loro virtu ascetica consiste nelTaccettazione di una 
morte violenta per amore di Cristo, senza opporre resistenza e identificandosi con la sua passione, 
rifiutando in tal modo di continuare la catena della violenza. 1 due primi santi russi, Boris e Gleb, 
furono appunto strastoterpcy, negli ultimi anni, alTinterno della Chiesa russa e vivo il dibattito circa 
1’eventualita di considerare strastoterpcy lo zar Nicola II e i membri della iamiglia reale, uccisi nel 
1918, gia canonizzati dalla Chiesa russa alTestero. 

Molto diffusa in Russia e la vcnerazione dei santi vescovi ( svjatiteli ). I santi vescovi russi, nella 
quasi totalita, sono venerati sia come padri della Chiesa russa sia come taumaturghi. Quanto a popo- 
larita, con i santi vescovi possono competere soltanto i santi monaci ( prepodobnye ), che costituiscono 
certamente la categoria di santi piu numerosa. Per lungo tempo il monachesimo fu Tunico movimen- 
to di grande vitalita alTinterno della Chiesa, e fino ai nostri giorni, nella Chiesa russa, gli starcy sono 
oggetto di una particolare devozione. Molto ristretto c invece il gruppo delle sante monache. 

La venerazione dei santi principi e principesse e analoga a quella occidentale per i santi re e 
governanti. Si tratta della devozione per valorosi difensori dei popolo e saggi protettori della Chie¬ 
sa, che in un certo senso rappresentano Tincarnazione dei potere idealizzato. Dopo alcuni santi prin¬ 
cipi dei primi secoli della storia russa, la schiera si c allargata accogliendo i numerosi principi mar- 
tirizzati o uccisi in battaglia durante Tepoca della dominazione mongola; i santi governanti dei se¬ 
coli successivi sono invece piuttosto rari. 

Quanto ai santi laici non compresi in alcuna delle categorie sinora indicate, essi sono quasi sco- 
nosciuti alia Chiesa russa, e quei pochi tra essi che sono stati inclusi negli svjatcy , sono considerati 
santi soprattutto in virtu dei miracoli operati dopo la morte. Esiste una categoria di santi, definiti 
dalla Chiesa «giusti» (pravednye o pravedniki ), che non furono ne asceti ne monaci, ma vissero nel 
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mondo, con Ic abituali condizioni della vita familiare: si tratta soprattutto dei genitori dei santi piu 
rappresentativi, considerati ancITessi santi dalla devozione popolare e dei quali spesso si conoscono 
solo le poche inlormazioni riportate nella prima parte (riguardante 1'infanzia) della Vita dei figli san¬ 
ti. «Giusti» sono definiti anche alcuni personaggi biblici, sia santi genitori (Zaccaria ed Elisabetta, 
Gioacchino e Anna) che altre iigure dell’Antico e dei Nuovo Testamento (Giobbe, Noe, san Giu- 
seppe, i profeti Simeone e Anna). 

Infine, grande popolarita ha conosciuto in Russia quel particolare tipo di santita paradossale e 
provocatrice conosciuta come «follia per Cristo». I «folli per Cristo» ( jurodivye ), che spesso aveva- 
no il dono della profezia e delle guarigioni, con la loro radicale opposizione al costume sociale e con 
la stessa rinuncia alLintelletto, godevano di uiTenorme autorita morale e rappresentavano in un cer¬ 
to senso 1’incarnazione della religiosita popolare russa. Tuttavia, benche sia stata considerata una 
forma di santita tipicamente russa, la «follia per Cristo» e nata in realta a Bisanzio con i saloi , ne e 
stata dei tutto estranea alia Chiesa d’Occidente, dove alcuni tratti di essa si possono riscontrare nel¬ 
la figura di Prancesco d’Assisi e nel vasto movimento religioso da lui suscitato. 

Nella Chiesa russa non e mai esistita una precisa procedura per la canonizzazione dei santi. 1 
testi liturgici russi e delLOriente cristiano hanno conservato memoria della coscienza, risalente ai 
primi secoli, della santita generale di tutti i credenti: in tal senso, anche il servizio per i defunti Kni- 
sce con il somigliare di fatto a un rito di canonizzazione. La festa locale o di tutta la Chiesa era sta¬ 
bilita dal vescovo, di norma nei casi di miracoli avvenuti nei pressi della tomba o delle reliquie dei 
defunto. E dimostrato che i metropoliti di Kiev procedevano alie prime canonizzazioni di santi rus¬ 
si dopo che il patriarca di Costantinopoli ne aveva analizzato i casi; ma a partire dal XV secolo, in 
Russia le canonizzazioni awenivano gia senza il placet di Costantinopoli. Nella storia della Chiesa 
russa vi sono state anche canonizzazioni per cosi dire «politiche», compiute in appoggio albautorita 
statale o per interessi politici o ecciesiali. 

Al Medioevo risale la suddivisione - tuttora in vigore - dei santi in base alia loro venerazione da 
parte di tutta la Chiesa, oppure locale (questi ultimi corrispondono solo in parte ai beati nella Chiesa 
d’Occidente): i santi locali erano venerati in una diocesi, in un solo monastero o perfino in una sola 
parrocchia. La iesta liturgica di molti santi locali, nata sulPonda delFentusiasmo popolare per iniziati- 
va dei clero parrocchiale o di un monastero, non riceveva alcuna approvazione da parte dei vescovo 
dei luogo. In seguito, la venerazione di alcuni santi che furono oggelto di tali «canonizzazioni popola- 
ri» si diffuse in modo altrettanto spontaneo, arrivando a volte a diffondersi in tutta la Russia. Di mol¬ 
ti santi russi si puo pertanto dire con certezza che non ebbero mai canonizzazione uffieiale. 

1 concili generali di tutta la Chiesa russa si occuparono per la prima volta delle canonizzazioni 
negli anni 1547 e 1549, quando non meno di dieci santi locali lurono canonizzati e proposti alia ve¬ 
nerazione di tutta la Chiesa; gli stessi due concili canonizzarono anche alcuni nuovi santi. Tuttavia 
Viter della canonizzazione non fu stabilito; in seguito, di norma, i santi furono canonizzati dai pa- 
triarchi. Dopo che Pietro il Grande aboli 1’istituto dei patriarcato, tra il XVIII secolo e 1’inizio dei 
XX, le canonizzazioni erano effettuate dal sacro sinodo, composto da alcuni tra i piu alti gerarchi 
della chiesa, ma solo con il beneplacito dello zar. Alia stessa epoca risalgono numerose «decanoniz- 
zazioni», compiute nelLambito dei processo di correzione e regolamentazione burocratica della vi¬ 
ta ecclesiastica. 

Dopo la Rivoluzione dei 1917, la canonizzazione dei santi ridivenne compito esclusivo della ge- 
rarchia ecclesiastica, che per breve tempo riconquisto una certa autonomia nei confronti dello Sta¬ 
to. Il concilio degli anni 1917-1918 approvo il primo documento della storia della Chiesa russa sui¬ 
le modalita di canonizzazione dei santi locali. Nella stessa occasione fu istituita la lesta di «tutti i san¬ 
ti che hanno illuminato Ia terra russa» (celebrata la seconda domenica di Pentecoste): per Ia secon- 
da volta la Chiesa prestava grande attenzione ai propri santi, sottolineando con cio la vitalita e Lo- 
riginalita delLortodossia russa. 

A causa delle persecuzioni che fecero seguito alia Rivoluzione, le canonizzazioni ripresero sol- 
tanto a partire dal 1960, anche se furono estremamente rare. Ufficialmente la canonizzazione spet- 
tava al patriarca insieme con il sacro sinodo; tuttavia, con la sola benedizione dei patriarca, alie li- 
ste dei santi dei libri liturgici venivano continuamente aggiunti nuovi nomi. Si puo dunque paria¬ 
re delbesistenza, negli anni 1970-1980, di canonizzazioni «clandestine», compiute semplicemente 
con 1’aggiunta dei nome dei santo alie liste dei santi di una diocesi o alia lista di «tutti i santi che 
hanno illuminato la terra russa». Il vero e proprio ristabilimento delle canonizzazioni e avvenuto 
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soltanto nel 1988, in occasione dei millennio dei battesimo della Rus’ di Kiev, quando furono ca¬ 
nonizzati nove santi dei secoli XIV-XrX. Dopo questa data, le canonizzazioni generali (che auto- 
rizzano la venerazione in tutta la Chiesa) sono state frequenti; gran parte di esse riguardano i neo- 
martiri dei XX secolo. 

A partire dal 1988, le canonizzazioni generali sono compiute dai concili generali della Chiesa 
russa oppure dai concili dei vescovi. Dal 1993 i singoli vescovi possono compiere le canonizzazioni 
locali con la benedizione dei patriarca di Mosca e di tutta la Russia. Nella Chiesa ortodossa ucraina 
dei Patriarcato di Mosca, i santi locali sono canonizzati dal metropolita di Kiev con il suo sinodo. I 
Vecchi Credenti e la Chiesa russa alhestero compiono le canonizzazioni attraverso i concili. Alcune 
tra le Chiese-figlie della Chiesa russa hanno compiuto canonizzazioni proprie, benche poco nume¬ 
rose (le Chiese: americana, polacca e ceca); altre (Chiesa finlandese e giapponese) non hanno santi 
da loro canonizzati. La Chiesa ortodossa cinese, la cui esistenza attualmente e ridotta a un’unica par- 
rocchia nella citta di.Harbin, a nord-est dei paese, dove nel XX secolo si e stabilita una nutrita co¬ 
lonia russa, non ha effettuato canonizzazioni proprie; tuttavia alcuni martiri ortodossi cinesi sono 
stati canonizzati dalla Chiesa russa alhestero. 

La venerazione dei santi nella Chiesa russa sostanzialmente non si dilferenzia dalla venerazio¬ 
ne dei santi nelle altre Chiese ortodosse e in quella cattolica romana. Nella liturgia, durante il cano¬ 
ne eucaristico, si legge una preghiera di ringraziamento a Dio per il santo dei giorno e il protettore 
della chiesa (se essa e dedicata a un santo); TEucaristia e celebrata sull 'antimins, corporale entro il 
quale sono cucite le reliquie di un santo. I santi hanno una memoria liturgica che puo essere locale 
o di tutta la Chiesa; diversi santi russi sono ricordati piu volte 1’anno: nel giorno della morte, in queb 

10 delPesumazione o della traslazione delle reliquie, in quello dei santo protettore di cui portavano 

11 nome, oltre che nelle feste dei concilio dei santi della diocesi di appartenenza, e nella festa di «tut- 
ti i santi che hanno illuminato la terra russa». Le icone dei santi, oltre che nelle chiese, sono presenti 
anche nelle abitazioni; spesso i fedeli si rivolgono ai santi in preghiera. 

Una particolarita della devozione russa nel corso di molti secoli e stata la grande venerazione 
delle reliquie: veniva attribuita unVstrema importanza alia mancata corruzione delle spoglie dei de- 
funti. Nel Medioevo, 1’integrita delle salme a qualche tempo dalla sepoltura era considerata criterio 
indispensabile per la canonizzazione, e la venerazione di un santo poteva avere origine proprio dal 
ritrovamento di un corpo incorrotto. Uidea che i resti mortali di un santo dovessero necessariamente 
restare integri rimase radicata nella mentalita popolare fino alLinizio dei XX secolo: non a caso uno 
tra gli argomenti della propaganda antireligiosa dello Stato comunista fu il fatto che, alhapertura di 
molte tombe di santi, furono ritrovate soltanto le ossa. Oggi, tuttavia, il ritrovamento delle ossa (e 
non dei corpi inalterati) dei santi recentemente canonizzati non sembra piu sorprendere i fedeli; fi- 
nora, comunque, la canonizzazione comporta in genere Pesumazione delle spoglie dei santo e la lo¬ 
ro traslazione in una chiesa. 

Per via della grande devozione dei popolo russo per i propri santi, la Chiesa ha aggiunto alcu¬ 
ni dei loro nomi al rito di preparazione dei pane e dei vino eucaristici, prima della liturgia (prosko- 
midija ): alia lista dei padri della Chiesa universale sono stati acclusi i nomi dei vescovi russi piu ve¬ 
nerati; a quella dei fondatori dei monachesimo, i piu popolari monaci russi; ai nomi di Gioacchino 
e Anna, quelli di Cirillo e Metodio e dei santi «pari agli apostoli» Vladimir e Olga; il celebrante, inob 
tre, puo aggiungere i nomi dei santi venerati localmente nella diocesi o nel monastero. 

A causa della pratica della «canonizzazione popolare» di cui si e pariato, nella Chiesa russa so¬ 
no sempre esistite icone di santi non ancora canonizzati, nonche inni e preghiere ( tropari e kon- 
takion) ad essi rivolti. 

Le Vite dei santi russi rappresentano un nutrito corpus di testi non ancora interamente puh- 
blicato ne sufficientemente studiato. Le Vite e i Pateriki scritti in Russia derivano dai generi analo- 
ghi della letteratura agiograiica delPOriente eristiano, e il loro fiorire e legato ai centri dei cristiane- 
simo russo: Kiev, Novgorod, piu tardi Mosca e numerosi monasteri. 11 primo bilancio delPagiogra- 
fia russa medievale e stato fatto dal metropolita di Mosca, Macario, nella sua grandiosa antelogia dei 
Cedi-minei (martirologio organizzato secondo 1’ordine dei calendario), compilata nel XVI secolo. 
Una grande quantita di Vite dei santi russi sono presenti anche nella successiva opera agiografica 
fondamentale, le Vite dei santi di Demetrio, metropolita di Rostov (Kiev, 1689-1705). 

Nel XIX secolo, le Vite dei santi russi sono state piu volte ripubblicate; questi lavori compila- 
tivi oggi sono in parte superati dal punto di vista scientilico. Gli autori piu conosciuti di tali raccol- 
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te sono 1’arcivescovo Filarete Gumilevskij (Cernigov 1861-1865), 1’arcivescovo Demetrio Sambikin 
(Kamenec-Podorsk-Tver' 1893-1902); quesFultimo riporta nella sua opera anche numerose infor¬ 
mationi sui santi non canonizzati. Infine, il grande agiologo archimandrita Nicodemo Kononov ha 
pubblicato le biografie dei santi non-canonizzati dei XVIII e XIX secolo (Mosca 1906-1912). Nu¬ 
merose sono state anche le riedizioni dei pateriki di singoli monasteri o diocesi (si veda per questo 
la prefazione di A. Troickij al Paterik clelle Solovki , Mosca 1991, I-IV). 

11 primo studio critico delle Vite di santi medievali e la dissertatione di V.O. Kljucevskij (Mo¬ 
sca 1871), che ha conservato il suo valore scientilico fino ad oggi. Soprattutto grazie al Kljucevskij, 
molti storici e filologi initiarono a interessarsi alie Vite dei santi, e negli anni 1870 ebhe initio Yo- 
pera (rimasta incompiuta) di pubblicazione di editioni critiche (si veda in merito la postfazione di 
A.I. Pliguzov e V.L. Janin alia rieditione dei 1989 delFopera di Kljucevskij). Fu, tra 1’altro, ripub- 
blicata gran parte delFopera dei metropolita Macario (San Pietroburgo - Mosca 1868-1917). 11 mi- 
gliore studio sulla canonizzazione dei santi russi, rimasto a tutFoggi insuperato, appartiene a E.E. 
Golubinskij (Mosca 1903). Materiali sistematici sui santi russi si trovano nel saggio fondamentale di 
agiografia deIFarcivescovo Sergij Spasskij (Vladimir 1901). 

La Rivoluzione dei 1917, che ha segnato una tragica rottura per la Chiesa e per tutta la societa 
russa, ha avuto gravi conseguenze anche per le sciente ecclesiastiche. NelFemigrazione ha visto la 
luce il libro di CLP. Eedotov (Parigi 1931), che rimane la migliore opera storica sui santi russi, eon- 
tcnente originali e profonde riflessioni teologiche. In URSS, solo dopo la morte di Stalin ripresero 
le editioni e gli studi delle Vite dei santi; tali studi, comunque, iurono sempre limitati al solo aspet- 
to testuale e storico-letterario (risultato ne e Fedizione dei Dizionario degli autori e delle lettere del- 
la Ri/ssia antica , iniziata a Leningrado nel 1987 e tuttora incompleta). Negli ultimi decenni, le Vite 
dei santi russi sono state oggetto di studi anche da parte di slavisti delFEuropa occidentale e di ame- 
ricani (oltre agli studi di 1. Smolitsch, si vedano quelli piu recenti di L. Mulier, R. Picchio e G. Pod~ 
skalsky). Le numerose pubblicazioni antireligiose sovietiche relative ai santi non hanno alcun valo¬ 
re scientifico. 

La scienza ecclesiastica, che a partire dagli anni 1950 ebbe qualche piccola possibilita di svi- 
luppo, si limito a raccogliere e pubblicare materiali su alcuni santi russi senta alcun esame teologi- 
co critico. Oggi, in Russia, gli studi filologici e le editioni delle Vite dei santi continuano con suc¬ 
cesso; sono tuttavia ancora carenti gli studi propriamente teologici sulFagiografia russa. Gli storici 
della Chiesa si occupano infatti soprattutto di raccogliere e pubblicare materiali sui neomartiri rus¬ 
si dei XX secolo. (g.g.) 


Ilja Basin 
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La Chiesa ortodossa serba, pur fortemente influenzata sia dalla Chicsa di Costantinopoli, sia in 
parte, soprattutto agli inizi, da quella bulgara, ha conosciuto uno sviluppo agiografico proprio e ca- 
ratteristico. La sua autocefalia, come arcivescovado prima (1219-1346) e come patriarcato poi (1346- 
1766, e dal 1920), ha conosciuto una progressione storica costante, senza le interruzioni e le inver¬ 
sioni di rotta che caratterizzarono invece la situazione della Chiesa bulgara. Per tale ragione la schie- 
ra dei santi appare ordinata in categorie tipiche della sua storia e dei suo genio ecclesiale. Nessun’al- 
tra Chiesa ortodossa ha avuto il culto dei propri leader politici ed ecclesiastici come quella serba. So- 
vrani e gerarchi continuano a dominare il tirmamento agiograiico cosi come avevano fatto in terra ser¬ 
ba durante la vita terrena, quasi che la loro funzione nella comunita cristiana fosse la garanzia di un’a- 
naloga funzione celeste. Il fenomeno e certamente meglio comprensibilc nel caso dei gerarchi della 
Chiesa autocefala serba, provenienti dallo stato monastico e spesso discepoli delle migliori scuole di 
spiritualita, come quelle athonite. Alcuni di tali personaggi si distinsero nella pratica della pieta, del¬ 
la preghiera esicastica e nelle virtu apprese nella vita monastica. Cosi Tarcivescovo Eustazio U 1309) 
e il patriarca Efrem (i 1400). Ma i piu celebri ebbero anche un ruolo eminente nella vita politica del¬ 
la nazione, come Daniele 11 (t 1337) e Gioannicchio (f 1354), primo portatore dei titolo patriarcale 
(1346) nonostante la volonta contraria di Costantinopoli; un Pietro di Montenegro (+ 1830) si vanta 
anche di vittorie nelle guerre napoleoniche! Diversi tra costoro rappresentano un legame e un pas- 
saggio tra la categoria dei gerarchi e quella dei principi, essendo essi stessi di sangue principesco. Ti- 
pico il caso di Saba II della famiglia dei Nemanja, alia quale appartennero il primo re regolarmente 
incoronato, Stetano I, suo padre, e il fratello di lui, suo zio, il grande Saba, che fu il primo arcivesco- 
vo della Chiesa serba autocefala (cf. BS XI, 522-529). Spesso accadeva anche il contrario: re e prin¬ 
cipi, regine e principesse di diversi casati dell’area serba non di rado prendevano 1’abito monastico 
(Davide, Elisabetta, Milica, Angelina), assumendo il nuovo nome che li avrebbe accompagnati nel ri- 
cordo agiografico. Alcuni procedevano a questo passo solo in punto di morte - tipico il caso di Ste- 
fano I, sui letto di morte divenuto monaco Simone Come ha dimostrato recentemente Bosko Bojo- 
vic nel suo Lideologie monarchique dans les hagio-hiographies dynastique du moyen-age serbe (Roma 
1995), la condizione regale stessa costituiva, nell’ottica serba, un solido titolo di santita, specialmen- 
te quando il lignaggio regale portava alia radice dei Nemanja, la dinastia di san Saba il Grande, nu- 
me tutelare della nazione serba. Nel complesso, emergono grandi figure di re e principi cristiani, con- 
sapevoli della loro missione ortodossa tra le «rive» dei latini da una parte e dei musulmani dalhaltra, 
Troneggia tra essi la tragica figura dei principe Lazzaro, caduto nella battaglia dei Capo dei Merli 
(Kossovo) nel 1389. E accanto a lui: Uros V, il megalomartire Stefano Uros III, Stefano 1’Alto, Stefa- 
no il Cieco, Giovanni il Nuovo, Stefano Stljanovic, e aitri ancora. Tale lettura della storia serba ha 
avuto teorici convinti in campo politico come pure in eampo ecclesiastico. Accennata negli scritti dei 
patriarca Daniele II, 1’ideologia viene approlondita ed esposta nelle opere di due teologi autorevoli 
della piu recente storia serba, Giustino Popovic' e il vescovo Nicola Velilmirovic’. 


Giorgio Eldarov 
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I calendari siriaci, generali o locali, antichi o moderni, annoverano centinaia di santi, di primo 
piano e minori. Alcuni sono inseriti nei Martirologh greci, latini, armeni, georgiani, copti o altri, non- 
che in alcune liste musulmane; si tratta di personaggi ben noti, documcntati in Atti in siriaco o in 
arabo. Altri, inveee, sono di piu difficile definizione. Come diceva un vescovo siriaco occidentale dei 
XII secolo, Giovanni di Mardin, «compiono miracoli al pari degli apostoli, ma i loro Atti sono noti 
a Dio soltanto». 

La Chiesa siriaca orientale (o assira, o nestoriana ), si richiama alia sede di Seleucia-Ctesifonte; ri- 
sale alhepoca della diffusione dei cristianesimo nelbimpero persiano (la regione oggi compresa tra 
Iran ed Iraq), e adotto sin dai primi secoli la cristologia nestoriana. E dotata di una liturgia propria; 
si e diffusa nelle aree asiatiche contigue (Siria, India, Tihet, (ana e Mongolia) e, recentemente, nel 
Nordamerica. Lattuale patriarca ha stabilito la sua residenza nello Stato deirillinois (USA). La Chie¬ 
sa assira si riconosce dei tutto indipendente dalle altre Chiese cristiane. La Chiesa siriaca occidentale 
(o ortodossa siriana , o giacobita , detta cosi dal nome dei vescovo Giacomo Baradeo, VI secolo) fa ca¬ 
po inveee alia sede di Antiochia di Siria. Dotata di una liturgia propria, e diffusa soprattutto nelle re¬ 
gioni che si affacciano sui Mediterraneo orientale (Vicino Oriente, Turchia), con propaggini indiane 
(Chiesa malankarese e Chiesa malabarese) e una metropolia nordamericana. Lattuale patriarca risie- 
de a Damasco. La Chiesa siriaca rientra nella comunione delle Chiese ortodosse orientali. 

II riconoscimento della santita nelle due Chiese non prevede una «canonizzazione» ufliciale, 
con processi secondo norme codificare. La santita di un personaggio e decretata dalla schiera dei le- 
deli, dei coniratclli e dei superiori (se monaco), convalidata dal vescovo e mantenuta viva nei seco¬ 
li mediante la stesura di una Vita (gli Atti dei santo, solitamente composti dopo la sua morte da una 
persona a lui vicina), oltre che tramite il culto e il riconoscimento dei miracoli operati per sua in¬ 
tercessione. Sembra, peraltro, che dal Medioevo in poi nel santorale non siano stati introdotti nuo- 
vi nomi. Per i siriaci occidentali, dunque, e tuttora valido il Martirologio di Rabban Saliba Hayrun, 

dei 1364. 

In Oriente, inoltre, non esiste una distinzione tra «santi», «beati» o «venerabili». A tutti i san¬ 
ti siriaci e attribuito il titolo di mar (mor in siriaco occidentale), al femminile mart, che denota ri- 
spetto ed e abitualmente attribuito al vescovo (equivale a «monsignore»). Benche una minoranza di 
santi siriaci losse stimata tale gia in vita - determinando aspre lotte e conflitti talvolta sanguinosi per 
il possesso delle reliquie dopo la loro morte i santi di cui si e conservata la memoria sono soprat¬ 
tutto coloro che ebbero la ventura di essere oggetto di una biografia redatta da un contemporaneo. 
E questo il caso, ad esempio, della «martire vivente» Golinduch, la cui Vita Iu redatta da Stefano, 
vescovo di Hierapolis (Mabbug), poco tempo dopo la sua morte. II Peeters alferma in proposito che 
tale atto equivaleva a un decreto di canonizzazione, poiche lo scritto era la riprova dei sentimento 
generale di devota ammirazione per la santa. Un caso equivalente e quello degli asceti e dei martiri 
dei Tur ‘Abdin, che Rabban Saliba aggiunse al calendario attribuito a Giacomo di Edessa. 

Tale forma di nascita dei culto, di fatto «privilegio» alcuni santi rispetto ad altri che non eb¬ 
bero in sorte di trovare un panegirista o un biografo celebri. Spesso i santi privi di una biografia ca- 
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devano neiroblio, nonostante 1’iscrizione dei nome in un Martirologio , tanto che la motivazione stes- 
sa delPiscrizione finiva con Fessere dimenticata. In altri casi, tuttavia, insieme al nome si conserva- 
va una vaga tradizione, ahbellita nel corso dei secoli, fino a che (talvolta anche settecento/ottocen- 
to anni dopo) qualcuno componeva un testo agiografico in onore di quel personaggio, probabil- 
mente per fornire un testo per la celebrazione liturgica in occasione dei restauro di un monastero o 
delFintitolazione di un santuario in qualche modo collegati alia memoria dei santo. 

II riconoscimento ufficiale di un culto reso localmente e Feventuale sua estensione a tutta la 
Chiesa di appartenenza aweniva sostanzialmente mediante Finserimento nel calendario liturgico. Ac¬ 
cade sovente che un santo figuri nel calendario locale e sia assente in quello generale, ma si tratta per 
Io piu di un problema relativo alia tradizione testuale. Non e stato ancora awiato uno studio sulFe- 
voluzione dei calendario liturgico siriaco occidentale. Per il calendario siriaco orientale, inveee, si 
possono distinguere tre diversi periodi di formazione (o di de-formazione). Si puo individuarc un pri¬ 
mo periodo, attribuito al patriarca Is6‘ya\v III (649-659) e al monastero superiore di Mosul; a quella 
lista-base furono aggiunti aleuni santi monaci o vescovi fino al X secolo. AIFinizio dei XVI secolo il 
santorale subi una revisione dovuta, pare, ai patriarchi alFepoca residenti presso il monastero di Rab- 
ban Hormizd nei pressi di Alqos. 11 primo santorale (secoli Vll-X) era piu ecumenico e universale; 
preferiva le commemorazioni collettive e limitava i giorni di festa dei santi ai vcnerdi delFanno e sem- 
pre fuori dei tempi forti della liturgia, Awento e Quaresima, durante i quali veniva privilegiato il cul¬ 
to dei Signore. A tale santorale estremamente sobrio fece seguito la grande raccolta di Alqos, che mi- 
se insieme tutte le memorie dei luoghi di culto che ancora sussistevano o che erano stati appena re¬ 
staurati; ma si tratta piuttosto di una guida dei pellegrinaggi messa a punto dalForganizzazione dei sa- 
crestani. Soprawenne, infine, il periodo della latinizzazione, che vide il suo piu celebre esponente nel 
patriarca siriaco orientale cattolico (caldeo) Giuseppe II (1696-1712), personalita di spiceo sotto va¬ 
ri punti di vista, piuttosto incline alia contrapposizione che non alia sintesi. 

La grande maggioranza dei santi siriaci e costituita dai monaci (fondatori, anacoreti), seguiti 
dai martiri (ad opera dei persiani prima, degli islamici poi), accompagnati inline da un’esigua rap- 
presentanza di monarchi e laici (che accedono alia santita grazie alia conversione e alFadozione del- 
rabito monastico, sia pure in extremis). Per i siriaci orientali si puo attingere, oltre che ai calendari, 
ai dittici ecclesiastici dellc varie diocesi approntati per la liturgia. Il santorale siriaco orientale, infi¬ 
ne, esclude gli stiliti, forse perche questo tipo di ascesi non riscuoteva il favore della Chiesa nesto- 
riana, considerandola una manifestazione di eccentricita. Nella Chiesa siriaca occidentale, inveee, lo 
stilitismo era ammesso, purche non oltrepassasse determinati limiti, al di la dei quali Fasceta era pas¬ 
sibile di anatema. 

Le fonti storiche relative ai santi della Chiesa siriaca occidentale sono il Martirologio di Rab- 
ban Sallba, 12 menologi e 4 calendari. Il primo documento (dei 1364) aggiunge alia lista dei perso- 
naggi siriaci e alessandrini che avevano combattuto contro Calcedonia, una moltitudine di piccoli 
santi locali, specie monaci dei monastero di Qartmin. Quanto ai calendari, ve ne sono uno «giaco- 
bita» dei 1600ca, pubblicato in appendice a un dizionario (tradotto in latino e stampato a Roma dal- 
la Congregazione di Propaganda Fide nel 1636), uno dei villaggio di Qaraqos dei 1688 (attribuito a 
Giacomo di Edessa), uno arabo utilizzato dalla diocesi siriaca cattolica di Mossul (Iraq) e il calen¬ 
dario ufficiale della Chiesa siriaca ortodossa (1969-1971). Per quanto riguarda i santi siriaci men- 
zionati nei calendari maroniti, si puo far riferimento al calendario di Ibn Qila’i. ( m.g.f) 


Jlan-Maurice Fily 





AB A (Awa), katholikds , confessore, 504-552. Ch. 
assira. 

Zoroastriano di nascita, A. era un impiegato dei ca- 
tasto sassanide, prima in provincia e poi nelle Cirta 
Reali. Un giorno, mentre attraversava il Tigri, mal- 
tratto uno studente cristiano e lo obbligo a scendere 
dal traghetto. Awenne tuttavia che Fimbarcazione si 
fermasse da sola per ben due volte in mezzo al fiume 
e non si riuscisse a farla avanzare; la traversata pote 
continuare solo dopo che A. ebbe consentito al giova- 
ne di risalire a bordo. La pazienza mostrata dal cri¬ 
stiano in tale circostanza impressiono molto il funzio- 
nario, il quale, avendo iniziato una profonda conver- 
sazione con il giovane, fu da questi convinto a studia- 
re il cristianesimo e, in seguito, a ricevere il battesimo. 
Divenuto quindi allievo della Scuola di Nisibi, insieme 
a Ma‘na, futuro vescovo di Arzun, gli si offri Foppor- 
tunita di effettuare un viaggio nei territori delTimpero 
romano d’Oriente, in particolare ad Edessa, dove in- 
contro un frate di nome Tommaso che gli insegno il 
greco e divenne suo fedele accompagnatore. Pare che 
A. abbia visitato anche FEgitto, la Grecia e Costanti- 
nopoli; in questa citta avrebbe soggiornato un anno e 
sembra che, nel congedarsi, F imperatore in persona 
abbia espresso il desiderio di rivederlo. Avrebbe poi 
trascorso sette mesi in Cilicia, dove per guadagnarsi 
da vivere confezionava panieri di vimini. Durante il 
viaggio incontro anche Cosma Indicopleuste. 

Intanto, nel 523, era morto Sila, katholikds della 
Chiesa di Persia, e la lotta per la successione ingaggia- 
ta da due rivali, Narsai ed Eliseo, aveva provocato uno 
scisma. Nel 540 A. venne eletto a quella sede (intanto 
aveva ripreso il suo insegnamento alia Scuola di Nisi¬ 
bi). Come katholikds si dedico subito con tutte le for- 
ze a riformare la Chiesa e a ricomporre lo scisma. A 
questo scopo si spostava continuamente, accompa- 
gnato da tre metropoliti e da alcuni vescovi, per visi¬ 
tare le eparchie in cui riteneva necessaria la sua pre- 
senza. Gli Atti di tale sinodo itinerante sono giunti fi- 
no a noiinsieme ad alcune sue lettere. La seconda let- 
tera di A., riguardante Fortodossia della fede, la Tri- 


nita e il Cristo, e dottrinalmente irreprensibile. Ail > ini- 
zio dei XVI secolo, ‘Awdiso’ di Nisibi se ne sarebbe 
servito come base per redigere, su richiesta dei katho¬ 
likds Yahbalaha III, il Libro della Perla , che e tuttora 
un testo canonico della Chiesa nestoiiana. 

Intanto, pero, la conversione ad opera di A. di alcu¬ 
ni magi al cristianesimo e talune sue riforme contrarie 
alie usanze dei persiani (specie le norme emanate con- 
tro i matrimoni tra consanguinei), gli attirarono Fosti- 
lita dei dignitari religiosi zoroastriani ( mobed ), che lo 
perseguitarono per tre anni con infamanti accuse, sen- 
za tuttavia riuscire ad attirare dalla loro parte il re, Co- 
sroe I Anosirwan, il quale mostrava una certa benevo- 
lenza nei riguardi dei prelato. Ma uno dei capi d’accu¬ 
sa fu decisivo: in base ad esso A. doveva essere consi¬ 
derato un rinnegato della religione ufficiale. Basandosi 
su questa accusa, e nonostante un cristiano influente 
presso la corte si fosse adoperato in suo favore, il gran 
mobed Dadhormizd riusci a persuadere il re ad aprire 
un processo a suo carico; tale processo sarebbe durato 
settanta giomi, durante i quali accusatori e imputato 
seguirono il re e Fesercito nei loro spostamenti. 

Nella sua sentenza, il re non accolse la richiesta di 
morte avanzata dai mobed , ma condanno A. alFesilio 
in Azerbajdzan, dove rimase confinato per sette anni. 
Lesilio, d’altronde, non fu molto duro, giacche fu 
permesso al katholikds di ricevere visite, di continua¬ 
re a governare la sua Chiesa e di procedere alia con- 
sacrazione di vescovi. 

Uno degli scismatici, Pietro, vescovo deposto di 
Gurgan, ottenne dal gran mobed che fossero annulla- 
te tutte le decisioni dei sinodo; ma anche in quelFoc- 
casione il katholikds riusci ad avere la meglio sui ri- 
belle, che tento in seguito di assassinarlo. 

Per mettersi sotto la protezione dei re. A., noncu- 
rante dei decreto di condanna alFesilio, abbandono 
F Azerbajdzan e raggiunse la capitale. La reazione di 
Cosroe fu moderata: prima gli invio un dignitario per- 
che il prelato spiegasse le ragioni della sua condotta, 
e soltanto dopo acconsenti che fosse messo ai ferri, 
ma non a morte, come era stato reclamato da alcuni. In 
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seguito a cio A. fu detenuto nella prigione dei palazzo 
reale dall’in verno dei 350 alia primavera dei 551. 

Avendo resistito alie pressioni dei magi che gli 
chiedevano di firmare una promessa con la quale si 
impegnava a non tentare piu di operare conversioni al 
cristianesimo, A. venne trascinato per due volte nelle 
campagne militari delPesercito e tenuto in catene, 
malgrado il sovrano avesse dato ordine contrario. 

Finalmente libero, sfuggi ad una nuova macchina- 
zione ordita a suo danno. Era awenuto, difatti, che 
numerosi cristiani delTUzistan avessero parteggiato 
per il figlio dei re, Anushazad, cristiano come la ma- 
dre, nella rivolta contro Cosroe. Secondo gli accusa¬ 
tori, il katholikds sarebbe stato Pistigatore della ribel- 
lione. Pare che Cosroe in un primo tempo si fosse la- 
sciato convincere della colpevolezza di A. e lo avesse 
condannato ad essere accecato e quindi gettato in una 
fossa profonda. XI re comunque sarebbe subito torna¬ 
to sui propri passi e lo avrebbe perdonato, anche per- 
che il katholikds aveva scritto ai cristiani delTUzistan 
per riportare alia ragione gli insorti. Tuttavia sembre- 
rebbe piu verosimile che il re non si fosse lasciato ah 
fatto ingannare circa Partitudine dei suo amico cri¬ 
stiano. Infatti — secondo quanto attesta al-Dinawari - 
Cosroe aveva detto al vicere di Ctesifonte, che gli ave¬ 
va inviato un rapporto sui rivoltosi: «Non spaventar¬ 
ti per il gran numero di quella gente, hanno un pote- 
re che non dura. Difatti, come potrebbero durare a 
lungo i cristiani, visto che la loro religione prescrive: 
A chi ti percuote una guancia, tu porgi Paltra?». Il fi¬ 
glio ribelle sarebbe stato quindi punito, ma in ma- 
niera benevola. 

Ad ogni modo, A. accompagno il re in Susiana e ri- 
tomo poi con lui nelle Citta Reali. Probabilmente 
Parrivo presso il katholikds di una delegazione di 
Huns Heftaliti per richiedere un vescovo fece capire 
a Cosroe come fosse nel suo interesse politico mante- 
nere Pamicizia con il prelato. 

A., venerato da tutti, mori e fu sepolto nella capi¬ 
tale dei regno nelTanno 552. Successivamente i cri¬ 
stiani arabi dei territorio di al-Hira (A. aveva ricevu- 
to qualche tempo prima il re lakmita pagano al-Mund 
ir, recatosi a rendere omaggio a Cosroe) ottennero 
che il corpo fosse traslato nella loro citta, in un mo- 
nastero edificato dal discepolo Qyore (si trattava for- 
se dei monastero detto di «Hind la Primogenita». 

Il katholikds successore di A., Ezechiele (567-581), 
nella prima decisione registrata come «canonizzazio- 
ne» istitui la commem orazione di A. nel Santorale al se- 
sto venerdi dopo PEpifania, al posto dei metropolita 
Barsauma di Nisibi. In seguito A. fu sostituito dal pa¬ 
trono speciale dei luogo. Infine, il patriarca caldeo Giu- 
seppe II (1696-1712) pose in quella data la commemo- 
razione di -^AWGEN «padre dei monad». Secondo Bar 
Bahlul, ad A. era dedicata una commemorazione ad al- 
Hlra, durante le settimane di Elia, ed era inoltre ricor- 
dato dai monaci il secondo venerdi di Quaresima, gior- 
no della morte. Nonostante la sua ortodossia, A. figura 
nella lista dei «dottori nestoriani», condannati in India 
nel sinodo latino di Diamper (1599). (a.m.) 


BlBL.: P. Bedjan, Histoire de Mar ]abalaba et de trois autres pa- 
triarches , Paris 1895, 206-274; BHO, 596; P. Peeters, Observa- 
tions sur la Vie syriaque de Mar Aba, in Recberches d'histoire et 
de philologie orientales, Bruxelles 1951,116-163. 

Jean Maurice Fiey 

AB A (Awa), vescovo di NlNIVE, sec. VI. Ch. assira. 

A. e annoverato, nel 585, tra i firmatari dei sinodo 
indetto dal katholikds Iso’yahb I, in qualita di prete e 
arcidiacono dei vescovo di Ninive, Mar Hanana. Se¬ 
condo i Dittici , fu il successore di Yazdephah, come 
pure secondo la Biografia di Rabban — >BAK 'EtA, che 
gli dedica i capitoli XX e XXI. A. dono due muli al 
convento di Rabban Bar 5 Et a e mando loro dei viveri in 
tempo di carestia; ricostrui la chiesa della cittadella a 
Ninive e fu probabilmente un eccellente pastore, se i 
suoi fedeli diocesani lo piansero e, non sapendo se fos¬ 
se vivo o morto durante la prigionia, si rivolsero a Bar 
’Eta per avere notizie. Si domandavano cosa gli fosse 
accaduto, se il vescovo avesse fatto qualcosa che fosse 
dispiaciuto a Hormizd IV e questi lo avesse costretto 
ad abbandonare Fimpero persiano e a rifugiarsi nel re¬ 
gno dei bizantini, Parrebbe invece il contrario, poiche 
furono i greci che, pur onorandolo, Io trattennero sot- 
to custodia. A. fu quindi un prigioniero di guerra, pro¬ 
babilmente in seguito alTincursione bizantina dei 588 
in territorio persiano, oppure in seguito alia partecipa- 
zione alia delegazione persiana inviata presso i bizanti- 
ni per trattare la pace. Si ha in effetti notizia di un’am- 
basceria persiana, guidata dal metropolita di Nisibi, in¬ 
viata nel 586 a Filippico; pare tuttavia che 1’imperato¬ 
re Maurizio respingesse le proposte dei «Re dei re». E 
pertanto possibile che A. fosse il responsabile dei mes- 
saggeri tenuti in ostaggio. Quest'ultima soluzione spie- 
gherebbe perche il vescovo A. fosse contemporanea- 
mente «custodito» e «onorato», e i molti anni trascor- 
si senza notizie da parte sua giustificherebbero 1’in¬ 
quietudine dei suo gregge; i servizi resi alia Persia spie- 
gherebbero, inoltre, i tentativi compiuti da Cosroe per 
liberarlo, quando mutarono i rapporti con i bizantini. 

Il vescovo di Nisibi fu liberato quando Bahram si 
ribello contro Cosroe e venne concluso un trattato di 
pace tra persiani e bizantini, nell’inverno 589-90. Al- 
lorche, infatti, i niniviti esposero a Bar 'Eta quale 
nuova fonte di preoccupazione fosse per loro 1'usur- 
pazione perpetrata da Bahram, il monaco p redisse la 
vittoria di Cosroe dicendo: «Notate quanto il Cristo 
ami il vostro vescovo: il re dei persiani lo ha ricercato 
e lo ha riportato con onore». Cosroe aveva dovuto ef- 
fettivamente fuggire davanti a Bahram nella primave¬ 
ra dei 590 e cercare protezione e alleanza presso E im¬ 
peratore Maurizio. Era naturale che uno dei primi at- 
ti della nuova coalizione fosse la liberazione dei pri- 
gionieri, soprattutto di quelli che avevano rappresen- 
tato il re nei precedenti negoziati. Probabilmente A. 
rientro a Ninive nelTestate dei 591. 

La commemorazione dei vescovo A., che presso gli 
orientali era fissata al 17 dic., e scomparsa con la 
riforma dei calendario nel XVI secolo. (m.c.c.) 




ABA di NINIVE - ABACUC e PAISSIO 



BlBL.: J.B. Chabot (ed.), Synodicon Orientale , Paris 1902,165- 
423; E.A. Wallis-Budge, The Histones ofRabban Hormizd the 
Persian andRabban Bar *Eta , London 1902, II, 1,212-214,864; 
P. Goubert, Byzance avant Thiam , 1,1,94ss.; J.M. Fiey, Autour 
de la Biographie de Rabban Bar 'Eta , in «LOrient Syrlen», 11 
(1967), 9-14. 

JOSEPH HABBI 

ABABIO (&&&B IOC, Ababiyus), monaco, santo, 
sec. IV. Ch. copta. 

La vita di questo santo monaco non compare in 
nessuna recensione dei Sinassario. Quanto al nome, 
Ababio o Ababios , G, Graf scrive: «Aaabius (Abba 
Pius?)». L’autore avanza cosi 1’ipotesi che il nome dei 
santo possa essere Vius e che Abba sia Tepiteto che 
precede il nome di tanti monaci, diventato parte in¬ 
tegrante dei nome. Si puo comunque obiettare che il 
nome Pius non si riscontra nelPagiografia copta. 
Avanzeremmo an che Tipotesi che tale nome possa 
provenire da Bioc. Secondo lo stesso autore, la Vita 
di A. — scritta dopo la morte dei santo da Giovanni 
Colobo (Yuhanna al-Qasir) — e tramandata da due 
manoscritti: Paris, Bibliotheque Nationale, arabo 
259, ff. 57r-104v; e M. Sinai, Monastero Santa Cate- 
rina, arabo 407, 2. 

Nato da genitori pii e devoti, abitanti in un villag- 
‘ gio (Garb Misr) ad ovest delPantica capitale delTEgit- 
to (Menfi), A. era il minore di sette fratelli. Dopo la 
morte dei padre e in seguito ad una rivelazione avuta 
dalla madre, A. si fece monaco nel deserto di Scete, 
dove visse per trent’anni, senza alzare mai lo sguardo 
da terra, facendo molti digiuni. Mangiava solo pane 
secco condito con sale, amava il silenzio e la quiete, 
inculcava Tamore alia solitudine nei suoi discepoli. 
Ebbe da soffrire molte tentazioni. 

Giovanni Colobo ricorda di aver vissuto con il san¬ 
to, e siccome si fece monaco verso il 360, si puo dire 
che A. sia vissuto nella seconda meta dei IV secolo. A. 
fondo inoltre un monastero per i suoi figli spirituali. 

L ricordato nel giomo della morte, 8 ablb (2 lug.). 

BlBL.: Monte Sinai, Monastero Santa Caterina, Arabo 407, 2 
(M.D. Gibson, Catahgue of the arabic Manuscripts in the Con- 
vent of S. Catharine on Mount Sinai , London 1894,2 [Studia Si- 
naitica, 3]); Paris, Bibliotheque Nationale, Arabo 259, ff. 57- 
I04v (G. Troupeau, Catalogue 1,1,222); Graf, Catalogue , 1,531; 
ibid.y 2,504; ibid, y 5,1; K. Samir, Ababius, saint , in CE, 1,1. 

Wadi Abuliff 

ABACHIRION, martife, santo, sec. III: v. BS1,1-2. 

ABACUC, profeta, sec. IV a.C.: v. BS 1,2-11. 

ABACUC CAPPaiconp,), neomartire, P-1628. Ch. 
bizantina. 

Non si trova menzione di A. ne nel Sinassario dei 
Neomartiri ne negli altri Sinassari pubblicati; la sua 


esistenza ci e nota solo attraverso una notizia conte- 
nuta nel cod. Athon. M. Lavras Q 89, f. 155, in cui si 
legge che egli subi il martirio il 6 ago. dei 1628 a Tes- 
salonica. Poiche in questa nota egli viene chiamato 
«beato» (ooloc), e possibile dedurre che fosse mona¬ 
co, probabilmente agiorita. 

Il nome di A. si riscontra per la prima volta nel- 
YHagiologion di S. Eustratiadis, autore dei catalogo 
dei manoscritti dei monastero della Grande Laura sui 
Monte Athos. (a.f.) 

BlBL.: A, Kantonis, Abacuc neomartys , in OHE, I, 31; O. Mei- 
nardus, The Saints of Greece , Athenai 1970; Perantonis, Bessi¬ 
co, 39; I. Perantonis, Katalogos neomartyrdn ton apo tes hald- 
seos tes K.Poleos mechri tou etous 1867 martyresanton [Catalo¬ 
go di neomartiri che hanno testimoniato la loro fede in Cristo 
dalla caduta di Costantinopoli alVanno 1867] > in «Theologhia», 
60 (1989), 160; Eustratiadis, Hagiologion, 2. 

SlMON PASCHALIDES 


ABACUC DIACONO (ABAKYM T3AKOH) e PAIS¬ 
SIO EGUMENO (ilAHCMJE HrYMAH), neomartiri, 
sec. XIX. Ch. serba. 

Ambedue monaci dei monastero di Trnava, venne- 
ro impalati dai turchi perche cristiani il 17 dic. 1814. 
Mentre veniva tradotto al luogo delPesecuzione, il 
piazzale di Kalemegdan, a Belgrado, portando suile 
spalle il palo al quale sarebbe stato sospeso, il diaco¬ 
no A. cantava di gioia per P imminente martirio. 
Quando la madre lo esorto ad accettare Pislam per 
avere salva la vita, A. rispose: «Madre mia, ti ringra- 
zio per il latte, ma non per il consiglio. Il serbo ap- 
partiene a Cristo e gioisce nella morte». 

La memoria dei due martiri ricorre il 17 dic. 

BlBL; Santorale ortodosso , 209. 

Giorgio Eldarov 



Abacuc e Paissio. 

Djura Radovic, Mosaico con A. (1975-1982). 
Belgrado - chiesa di San Pietro a Kalemegdan. 
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ABADIO, vescovo di ANTINOE, martire, santo, 
sec. III: v. BS 1,11-12. 


ABAI di Hah, archimandrita, santo, secc. V-VI: v. 

BS I, 12. 


ABAI, cenobiarca di MESOPOTAMIA, santo, secc. 

IV-V: v. BS I, 12. 


ABAI, vescovo di Nicea, santo, sec. V: v. BS I, 
12-13. 


ABAI, condottiero, martire in PERSIA, santo, sec. 

IV: v. BS I, 13. 


ABAIDO, monaco in ETTOPIA, santo, n.d.: v. BS 
1,13. 


ABAMONE, martire di Alessandria, santo, sec. 
III: v. BS 1,13-14. 

ABAMONE (ABAMON, Abamun) di TOh, martire, 
sec IV. Ch. copta. 

E probabile che il nome A. suonasse originaria- 
mente come Aha Ammone. Proveniente dalla citta di 

p 

Tuh, nella diocesi di Bana (provincia di al-Garbiyyah, 
nd Delta), A., dopo una visione delTarcangelo Mi- 
chele, si reco ad Antinoe ( Ansina , sui cui sito oggi 
sorge il villaggio di Sayh ‘Abadah), nella provincia di 
Asyut, nelTAlto Egitto. La il santo professo la sua fe- 
de davanti al govematore romano Euchio, che io sot- 
topose a vari generi di torture (percosse, supplizio dei 
letto rovente, flagellazione; poi lo getto nelTacqua 
bollente, strappandogli la pelle dei capo). Ma Cristo 

10 fortificava, senza fargli sentire dolore, apparendo- 
gli nelle sembianze di un giovane su un carro di fuo- 
co. Il Sinassario attribuisce al santo dei miracoli da lui 
compiuti quando era ancora in vita. Alia fine il santo 
consegui il martirio per decapitazione alia presenza di 
san Giulio di Aqfahs (BS VI, 1226ss.), che prese il 
corpo dei martire e, awoltolo in fasce, lo invio per 
mezzo di due servi alia citta di Tuh. Successivamente 

m 

esso fu riportato nelTAlto Egitto. Il santo e ricordato 

11 13 abib (7 lug.), giorno dei martirio. 

Fino alTinizio dd XIII secolo esistevano due chiese 
intitolate ad A., una a Tuh, nella provincia di al-Gar¬ 
biyyah, nel Delta, e 1’altra ad al-Bahnasa, nella provin¬ 
cia di al-Minya, nelTAlto Egitto. Non si puo tuttavia 
sapere a quale A. le due chiese fossero dedicate. 

Bibl,: Abu al-Makarim, 1,50; ibid. , II, 134; Synaxaire arabe ja- 
cobite, 651; Resoconto veritiero , II, 239-240; H. Delehaye, Les 
Martyrs d’Egypte> in Anal. Boli , 40 (1922), 107; HabasI (ed.), 
Al-Sinaksar , II, 219-220; Synaxarium alexandrinorum , 218,223; 


Al-Sinaksar al-(dami\ II, 330; De Lacy, 63; Antifonario> II, 287; 
K. Samir, Abamun ofTuh , saint, in CE 1,1-2. 

Wadi Abuliff 


ABBARO, santo, sec. IV: v. BS 1,16. 

‘ABD AL-MALAK («Servo» o «schiavo delTAnge¬ 
lo»), santo, 1728ca-1808. Ch. copta. 

Questo santo e ricordato solo da Forget, secondo 
il quale egli era originario della citta di Asyut. A quin- 
dici anni, ‘A. si fece monaco nel monastero di al- 
Muharraq. Dopo molti anni in cui fu cuoco nel mo¬ 
nastero, ne divenne Pabate. Mori alPeta di ottant’an¬ 
ni. Secondo Anba Gregorios, ‘A. fu abate dal 1772 al 
1808. 

Il giorno della morte ricorre il 28 babah (25 ott.). 

Bibl.: Synaxarium alexandrinorum (CSCO, 47), 82-83 (testo); 
(CSCO, 78), 90-91 (trad.); Monastery al-Muharraq, The Mona- 
stery ofMount Qousqam, al-Qahira 1990,120-121; Anba Gre¬ 
gorios, Al-Dayr al-Muharraq [Monastero di al-Muharraq ], al- 
Qahira 1992,299. 

Wadi Abuliff 

‘ABD AL-MASIH (Cristodulo), martire, n.d. Ch. 
copta. 

La menzione di questo martire si trova solo nel Si¬ 
nassario Alessandrino edito da I. Forget e nel Sinassa¬ 
rio Etiopico . Il primo dice sempiicemente che il 23 
abib (17 lug.) ricorre la memoria dei martire ‘A., ori¬ 
ginario di Tuh Matuz (?) (Pinterrogativo e nel testo), 
nella citta di Samannud; mentre il secondo scrive: «In 
questo giorno mori anche Abtel Mawos (Tolomeo) di 
Soka». 

A proposito della localita citata, esiste un villaggio 
chiamato TuhMazid o TuhBanI Mazid nella provincia 
di al-Garbiyyah, nel Delta, e la citta di Samannud si 
trova pure nella provincia di al-Garbiyyah. 

Dalla forma araba dei nome dei santo, si puo de- 
durre che consegui il martirio durante la dominazio- 
ne araba, quindi a partire dal VII secolo. 

Bibl.: Amelineau, Geographie , 412, 524; Synaxaire ethiopien, 
392; Synaxarium alexandrinorum , III, 237; ibid., V, 233. 

Wadi Abuliff 

‘ABD AL-MASIH o CRISTODULO, martire di Sin- 
gar, santo, ?-390: v. BS I, 48-49. 

‘ABDA CAwda/Abdlso), vescovo di Edessa, n.d. 
Ch. siriaca. 

Commemorato il 16 febb. soltanto dal siriaco oc¬ 
cidentale Rabban Saliba, questo vescovo non viene 
identificato dal p. Peeters, che ne ha pubblicato il 
Martirologio. 
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fi possibile scegliere tra due santi omonimi, men- 
zionati da Michele il Siro al n. 9 e al n. 11 dei suo 
elenco. In nessuno dei due casi, pero, sono precisate 
delle date ne si attribuiscono loro fatti importanti. 
(a. m.) 

BIBL.: Cronava* nn. 9 e II; Martyrologe , 175. 

Jean Maurice Fiey 

ABDACHISIA, santo, n.d. Ch. siriaca. 

Per quanto riguarda il nome di questo santo, cer- 
tamente si tratta della versione corrotta di un altro 
nome. Compare in Rabban Saliba al 1° magg. Il p. 
Peeters suggerisce che possa trattarsi di un gruppo di 
martiri della citta di Afrodisia, in Caria; infatti, nel Si- 
nassario di Costantinopoli, al giorno precedente, sono 
citati Diodoro sacerdote e Rodipiano {A. S., 30 apr.). 

Nel Martirologio romano si legge: «ad Alessandria, 
i santi martiri Afrodisio, sacerdote, e altri trenta». 
(a. m .) 

Bibl.: ASMO, 30 apr.; Martyrologe* 181, n. 16; Martirologio ro¬ 
mano, IV, 742-743. 

Jean Maurice Fiey 

ABDAS, martire, santo, n.d.: v. BS I, 40. 

ABDAS, vescovo di ERGOL, martire, santo, sec. V: 
v. BS I, 40. 


ABDAS, vescovo di KaSkAR, e COMPAGNI, martiri, 
santi, sec. IV: v. BS 1,42-43. 

ABDIA, profeta, santo, post sec. IV a.C.: v. BS I, 
44-48. 

ABDIA, martire, santo, sec. V: v. BS 1,48. 

‘ABDISO‘ (‘Odiso), anacoreta, sec. IV. Ch. assira, 

Dalla Passio epica di mar ~*QaedaG si potrebbe 
dedurre che la famiglia di 'A. fosse originaria di Haz- 
za, presso Arbil, ma avesse dovuto rifugiarsi a Tama- 
nun, presso Cizre, piu a nord, sui Tigri. Non e noto il 
convento nel quale A. inizio la vita monastica, ma lo 
si ritrova eremita in una grotta di Bet Bgas (un di- 
stretto a sud dei grande Zab, e a nord di Erbil). E qui 
che una visione lo awerte di non andare ad Erbil per 
convertire il governatore Qardag e «ripescarlo alia vi¬ 
ta». ‘A. portava sempre con se un bastone e il Vange- 
lo, non abitava in alcun luogo o casa e, come Cristo 
suo maestro, non aveva una pietra su cui posare il ca¬ 
po (cf. Mt 8, 20). 


‘A. e Qardag si incontrarono piu volte e, ali’inizio, 
quest’ultimo contrastava continuamente 1’anacoreta. 
Le dispute fra i due avevano per oggetto 1’adorazione 
per il vero Dio e non per le creature. Furioso, Qardag 
fece gettare l’uomo di Dio in prigione, dove, pero, 
una notte gli angeli lo liberarono dalle catene, come 
era accaduto a san Pietro (cf. Ati). Dopo molti epi¬ 
sodi miracolosi, come quello delle frecce cadute ai 
piedi dei cacciatori, Qardag raggiunse 1’anacoreta a 
Bet Bgas e si converti Negli Atti di Qardag, da que¬ 
sto punto in poi non si paria piu di ‘A. 

La tomba di ‘A., come quella dei suo discepolo, si 
trova in una chiesa a lui dedicata a Tai, presso Thu- 
ma, nelTHakkari tureo. Secondo la testimonianza dei 
p. Rhetore, sulla pietra tombale di Qardag era incisa 
la figura di un personaggio seminascosto. In questa 
chiesa sgorgava a goccia a goccia una sorgente, tutti i 
giomi salvo quello della festa di ‘A., che si celebrava 
il settimo venerdi d’estate; nel giorno della festa dei 
santo, essa diveniva abbondante. Nei pressi si ergeva 
pure una roccia, attraverso la quale si apriva un pas- 
saggio, per il quale dovevano scivolare le donne steri¬ 
li; nel caso che fossero rimaste bloccate nel passaggio, 
cio avrebbe significato la promessa di un figlio; in tal 
caso si sarebbe dovuto offrire qualcosa al santo prima 
di liberarle. 

Mar ‘A. e mar Qardag sono entrambi titolari di 
una chiesa molto antica nel villaggio di Dere (presso 
’Amadya), nome che deriva da Dayra o Dayr, e signi¬ 
fica «convento». Questa chiesa, generalmente nota 
con il solo nome di mar ’Odiso, sarebbe stata costrui- 
ta da Badger 366 anni prima di Maometto, cioe nel 
256 della nostra era, piu di 100 anni prima della data 
tradizionale dei martirio di Qardag, martire sotto 
Shapur II, nel 367. (m.c.c.) 

Bibl.: AMS, II, 442-507; Suhada I, 311-345; BHO, 555-556; 
J.M. Fiey, Proto-histoire chretienne du Hakkari ture , in «UO- 
rient Syrien», 9 (1964), 459-463. 

JOSEPH HaBBI 

ABELE di MESOPOTAMIA, santo, n.d.: v. BS I, 64. 

ABERCIO, vescovo di GERAPOLI, santo, meta sec. 
II: v. BS I, 68-74. 


ABERCIO, vescovo di GERAPOLI, santo, fine sec. 

II: v. BS I, 74-75. 

■** 

+ m. - 

* A • 

* 

ABGAR V UKAMA, santo, sec..I: v. BS I, 75-76. 

* » 

ABIATAR, sacerdote, e sua figlia SIDONIA {bhob- 
cnbti losooGo^), santi, sec. IV. Ch. georgiana. 

Padre e figlia, ambedue ebrei, abitanti a Mzcheta,. 
antica capitale della Georgia, si convertirono al crh 
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stianesimo graziealFopera disanta — >NlNA, Faposto- 
la della Georgia; dopo la morte di quest’ultima, nar- 
rarono alcuni episodi della sua vita. 

Secondo una tradizione orale, gli ebrei abitavano 
in Georgia sin dai tempi delTesilio di Babilonia ed 
erano discendenti dalla tribu di Beniamino. 

A. era il sacerdote dei tempio giudaico, ma, affa- 
scinato dai miracoli di santa Nina, si converti alia re¬ 
ligione cristiana. Ad A. e attribuito il XII capitolo del¬ 
la cronaca Conversione della Georgia , edita nei Mo¬ 
numenti , come si desume dai titolo: «Capitolo deci- 
mosecondo, detto di A., che fu il primo sacerdote nel 
santuario degli ebrei a Mzcheta e fu battezzato dalle 
mani di Nina». 

S., figlia di A., fu la prima discepola di santa Nina 
ad abbracciare la fede cristiana. A S. sono attribuit! 
alcuni capitoli della cronaca Conversione della Geor¬ 
gia (VII-XI). 

La Chiesa georgiana celebra la memoria di A. e S. 
il 1° ott., insieme con la festa della cattedrale di Sve- 
tizchoveli, e con i santi re -»MlRlAN III e ->Nana sua 
consorte. (n.L) 

BlBL.: Monumenti , 1,124-144. 


Enrico Gabidzashvili 



ABIBO, diacono di Edessa, martire, santo, sec. 
IV: v. BS I, 81-82. 


Abibo di Nekresi. A. di Nekresij il presule 
(immagine devozionale, n.d,). 


ABIBO, monaco in EGITTO, santo, sec. IV: v. BS 

I, 82. 


ABIBO, figlio di Gamaliele il Vecchio, santo, 
sec. I: v. BS I, 75-81. 

ABIBO di Nekresi G&obrob vescovo, 

santo, sec. VI. Ch. georgiana. 

Giunto in Georgia nella seconda meta dei VI se- 
colo, insieme con tredici padri siriaci (-~>GlO VANNI IL 
PRIORE), A., su richiesta dei katholikds della Georgia, 
Eulavio, fu obbligato a diventare vescovo della citta 
di Nekresi (vicino alTantica capitale Mzcheta). Grazie 
alia sua opera, il cristianesimo si diffuse tra i pagani 
nelle montagne di Kacheti, nella Georgia orientale. A. 
si opponeva alia religione mazdeana (zoroastrismo), 
importata dalla Persia e molto diffusa nella Georgia 
orientale. Un giorno, poiche aveva versato deJT aequa 
sui sacro fuoco dei mazdei spegnendolo, fu arrestato. 
In prigione, i persiani gli proposero di convertirsi al 
mazdeismo per avere salva la vita, ma egli rifiuto. Du¬ 
rante la detenzione, il santo cercava di convincere gli 
adoratori dei fuoco che quelTelemento della natura 
non aveva nessun vantaggio in confronto agli altri, ad 
esempio Fac qua, Dopo una lunga disputa, A. fu lapi¬ 
dato nella citta di Rechi. 


Secondo le cronache storiche georgiane, A. di Nek¬ 
resi fu sepolto a Mzcheta, nella cattedrale di Samtavro. 

Riguardo al martirio di A., esistono due opere 
agiografiche. La prima, piu breve, fu scritta dai katho¬ 
likds Arsenio il Grande, approssimativamente nel IX 
secolo. Lautore delTaltra e il katholikds Arsenio II 
che, nella seconda meta dei X secolo, servendosi del- 
Fopera dei predecessore, compose un racconto piu 
esteso, intitolato Vita di Arsenio, vescovo di Nekresi , 
edito nei Monumenti. 

E giorno della commemorazione e il 29 nov. (n. I .) 
BlBL.: Monumenti , 1,240-248. 

Enrico Gabidzashvili 

ABILIO, vescovo di ALESSANDRIA, santo, fine sec. 

I: v. BS I, 84. 

ABIMELECH, fondatore, monaco, sec. VI. Ch. 
assira. 

La commemorazione di A. nel piu antico Santora - 
le, al secondo venerdl della Resurrezione, lo presenta 
come fondatore della Scuola dei martyrion di Nisibi. 
Tale commemorazione, scomparsa nei santorali po¬ 
steriori, gli affiancava un certo Gregorio, presentato 
come cofondatore della stessa Scuola. 
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Originario dei villaggio di Qardu (sui Tigri, ad est 
di Gezirah ibn ’Umar), A. si fece monaco sui monte 
Izla, presso Nisibi, come discepolo di mar -»Abramo 
DI KaSkar, riformatore dei monachesimo orientale al- 
Finizio dei VI secolo. In seguito divenne dottore alia 
Scuola di Balad (Eski Mosul). Prima dei 552, il me- 
tropolita di Nisibi, Elia, lo costrinse a trasferirsi come 
docente ed interprete in una scuola di Nisibi, quella 
della Montagna, distinta dalla piu celebre scuola-ac- 
cademia della stessa citta. 

Successivamente A. stesso fondo il «Convento dei- 
le pietre tagliate». Era ancora vivente sotto il patriar- 
ca Ezechiele (567/570-581), compiendo numerosi mi- 
racoli; «si addormento nel Signore ornato di tutte le 
virtu» e fu sepolto nel suo convento, (m.c.c.) 

BibL.: Liber Castitatis , n. 41; Cronaca di Seert, I, 106; De pa¬ 
triarchis, 44,55; Fiey, Nisibe , 47-48; Fiey, Sanctoral , 21. 

JOSEPH HABBI 

‘ABIYA EGZr (OOS : h°?tLh =), monaco, santo, 
secc. XIH-XIV. Ch. etiopica. 

Gli Atti di ‘A. E. non menzionano i suoi genitori 
ne la patria, mentre vi si afferma che il nome di bat- 
tesimo C A. E. fu mutato, nella vita religiosa, in Anto¬ 
nio. Da fanciullo era pastore e dava tutto quanto ave- 
va a chi glielo chiedeva in nome di Dio. Divenuto mo¬ 
naco, fu castissimo e «puro come Foro purificato set- 
te volte». Visse prima nel monastero di Saqual, dove 


era stato accolto fratemamente dai religiosi, poi si 
reco nel famoso eremitaggio di Waldebba, per rien- 
trare piu tardi nella sua sede primitiva, dove raccolse 
intomo a se un’importante comunita. 

AI santo sono attribuiti diversi miracoli, quali la ri- 
surrezione di un diacono ventiquattro ore dopo la 
morte; la prodigiosa resistenza, durante la celebrazio- 
ne della messa, al dolore dei morsi di uno scorpione 
(episodio narrato anche nella vita di -*LUCA); Fucci- 
sione di un grosso serpente per mezzo di un segno di 
croce; la guarigione di una donna afflitta, da dodici 
anni, da metrorragia; lo scaturire di sorgenti cF aequa; 
Fallont an amento della grandine dai campi dei fedeli; 
Finatteso apporto di vettovaglie ai monaci che ne era¬ 
no rimasti privi, perche costretti dai superiore a do¬ 
nare la loro cena a dei forestieri. 

‘A. E., avute da Cristo le piu solenni promesse in 
favore dei suoi fedeli, mori il 19 genbot (14 magg.) e 
fu sepolto alFinterno dei suo convento, Dabra Ma- 
dhanit. Poiche gli Atti dei santo furono redatti dietro 
impulso di -* ‘ ARKALEDES, che resse lo stesso mona¬ 
stero intomo al 1350-1370, ‘A. E. sarebbe vissuto tra 
la fine dei XIII e Finizio dei XIV secolo. Il Sinassario 
etiope ne celebra la memoria il 19 miyazya (27 apr.). 

Bebl.: H. Duensing, Liefert das athiopischen Synaxar Materialen 
zur Geschichte AbessinienP, II. Magabit - Pdguemen , Gottingen 
1900, 29; C. Conti Rossini, Note di agiografia etiopica, ‘Abiya- 
Egzi\ *Arkaledes e Gabva-Iyasus , in «Rivista degli Studi Orien¬ 
tali», 17 (1938), 409-452; KRZ, 59-60. 

OSVALDO RAINERI 



c AbIYA Egzi\ Atti di A. (sec. XVIII). Dabra Madhani, Tamben (foto S. Chojnacki). 






15 


ABLANAH - ABRAMO 


16 


ABLANAH, martire, santo, n.d.: v. BS I, 85. 

ABO di TlFLIS, martire, santo, sec. VII: v. BS I, 
85-87. 

ABRACHIO, monaco, santo, n.d.: v. BS I, 88. 

ABRAMO, n.d. Ch. siriaca. 

S.P. Brock, che lo trova menzionato in «A calendar 
attributed to Jacob of Edessa» al 15 nov., nota (p. 
426) che questa attestazione e un unicum . Non e 
quin di possibile dire chi sia questo A. 

Tuttavia, se si tiene conto dei fatto che gli altri «ca¬ 
si unici» provengono dal villaggio siriaco occidentale 
di Qaraqos, vicino a Mosul, si potrebbe dedurre che 
anchegli fosse originario di quel luogo. Non si segna- 
la, pero, nessuna chiesa o monastero con questo no¬ 
me in quel villaggio ne nei dintorni. 

Volendo supporre che A. fosse un monaco - pura 
congettura si potrebbe pensare al monastero di Ba 
‘Arba , o Ba *Arbin , di cui si ignora il nome cristiano. 
II monastero era situato sulla riva destra dei Tigri, al- 
Faltezza di Qaraqos. Un A. L superiore dei convento 
nel VII secolo, nominato da Iso‘yaw di Adjiabeni, po¬ 
trebbe essere questo A., passato al monofisismo, che 
avrebbe poi dato il suo nome al monastero. {a.m.) 

Bibl. : Fiey, Assyrie, II, 635-637; S.P. Brock, A Calendar attri- 
bued to jacob of Edessa, in «Parole de 1’Orient», n.s, 1 (1970), 
415-429. 

Jean Maurice Fiey 

ABRAMO, lapicida, martire, santo, n.d.: v. BS I, 
112 . 

ABRAMO (Abraham), monaco, sec. VII. Ch. 
copta. 

Il Sinassario cita tre date importanti circa la vita di 
A.: la cattura della madre da parte dei persiani, tra il 
616 e il 628; la malattia di A., dopo la morte di 
->GlOVANNI DI ScETE, durata diciotto anni; la morte, 
alFeta di ottant’anni. Poiche Giovanni manco verso il 
675, la morte di A. dovrebbe essere awenuta nel 693 
e la sua nascit a, di conseguenza, nel 613. 

A. era figlio di genitori cristiani, ricchi e benevoli 
verso i poveri. Quando i persiani conquistarono FE- 
gitto, la madre cadde nelle loro mani e fu portata in 
Persia. La ella ebbe in una visione la certezza della 
sua liberazione, che dovette awenire, dopo la disfat- 
ta dei persiani, nel 628. Dopo la morte dei padre, la 
madre espresse ad A. il desiderio di vederlo sposarsi; 
egli pero le manifesto Fintenzione di consacrarsi al Si- 
gnore. Tale proposito fu accolto con gioia. 

A. entro nel monastero di San Macario verso il 
642, divenendo figlio spirituale di Giovanni di Scete. 


Fece grandi progressi spirituali, cosi da meritare vi¬ 
sioni divine, come quando vide il Cristo discendere, 
squarciando il tetto della sua cella, su di un carro con 
molti cherubini. Durante una visita al monastero di 
Orione, A. si incontro con il monaco Giorgio e lo 
porto con se. I due si stabilirono in una cella chiama- 
ta Bigig o Bisis, situata accanto alia cella di Giovanni 
di Skete. A., prima di morire, ebbe la visione dei suo 
padre spirituale, Giovanni di Scete, e il conforto del¬ 
la comunione eucaristica. E commemorato nel giorno 
della morte, 9 tubah (4 genn.). La cella di A. e Gior¬ 
gio divenne meta di pellegrinaggio ininterrotto, alme- 
no fino al XIV secolo, dato che nel 1330 fu visitata 
dal patriarca -^BENIAMINO I. 

A. e Giorgio sono considerati come gli ultimi gran¬ 
di santi dello Skete. La loro biografia ci e stata tra- 
mandata oltre che dal Sinassario anche da ->ZACCA- 
RIA VESCOVO DI SAHA, che li conobbe di persona. 

Bibl.; al-Qahira, Chiesa dei Santi Sergio e Bacco, Teologia 12 
(Khater-Burmester, III, 42, n. 115); Paris, Bibliotheque Na- 
tionale, Arabo 4888, ff. 175i>-205t> (Troupeau, Catalogue , 1/2, 
63); Iris, 325; Synaxaire arabe jacobite , 565-569; HPCCA, V, 
83; S. Ricci - E.O.W. Winstedt, Les Quarante-neuf Vieillards 
de Scete , in «Notices et extraits de manuscrits de la Bi¬ 
bliotheque Nationale et autres Bibliotheques», 39 (1910), 
323-358; Resoconto veritiero , I, 281-282; Antifonario I, 200- 
202; Evelyn-White, II, 278-280; HPA, II, 157; Habasi (ed.), 
Al-Sinaksdr , I, 278-280; Graf, Geschichte, I, 472-473; Synaxa- 
rium alexandrinorum , II, 200-202; IV, 326-328; De Fenoyi, 
111; M. Sukri, Adyurat Wadi al-Natrun [I monasteri di Wadi 
al-Natrun] , al-Qahira 1962, 191-192; Al-Simksdr al-6ami , I, 
282-284; De Lacy, 63-64; Matta, 438-439; Al-Sinaksdr al- 
Ctadid, 1,355-356; R.G. Coquin, Abraham and George ofSce- 
tis, saints , in CE I, 12-13; Yusab, 55. 

Wadi Abuliff 

ABRAMO (ABPAM), martire, ?-1229. Ch. bulgara. 

A. e detto «Bulgaro» non perche originario delFo- 
dierna Bulgaria, bensi della zona di Kazan in Russia, 
dove fino al XV secolo esisteva la cosiddetta «Bulga¬ 
ria Nera» o «Grande», abitata da una popolazione 
islamizzata sin dal IX-X secolo. 

Infatti A. (in arabo Ibrahim) era un musulmano 
convertito al cristianesimo, 

Nel calendario dpella Chiesa ortodossa bulgara, A. 
reca la qualifica di «sacerdote martire». I suoi corre- 
gionali tentarono di riportarlo alFislam. Non riuscen- 
dovi, il 1° apr. 1229 lo uccisero. In seguito, dei mer- 
canti russi ne recuperarono le reliquie, portandole 
nella citta di Vladimir, dove vennero sistemate nella 
cattedrale delTAssunzione. 

La commemorazione dei santo ricorre il 1° apr. 

Bibl.: Santorale ortodosso, 378. 

Giorgio Eldarov 

ABRAMO (ABPAAMHH), monaco, martire, ?- 
1672. Ch. dei Vecchi Credenti. 

Prima di farsi monaco si chiamava Atanasio e per 
qualche tempo visse come «folle per Cristo». Era 
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originario della regione di Niznij Novgorod. Scelta 
la via ascetica della «follia per Cristo», vagava di¬ 
state e d’in verno ricoperto solamente di una cami- 
cia. II padre spirituale, il protopope Awakum, lo 
spinse ad abban donare la vita dei «folle per Cristo» 
per dedicarsi alia predicazione; fu a questo punto 
che Atanasio ricevette la tonsura, adottando il nome 
monastico di A. 

A partire dal 1667, svolse a Mosca una fervida at- 
tivlta letteraria, componendo opere proprie e rico- 
piando, sistematizzando e rielaborando opere di al- 
tri scrittori, difensori della Vecchia fede. Nelle sue 
opere, di cui la piu importante e la crestomazia «Lo 
scudo pericoloso della fede cristiana», A. da una va- 
lutazione escatologica dello scisma awenuto al con¬ 
cilio dei 1666. 

Fu a capo della comunita di Mosca dei depositari 
della vecchia devozione, tenendo stretti contatti con i 
prigionieri di Pustozersk, Awakum, Teodoro, Lazza- 
ro ed Epifanio. 

' Il 6 (secondo altri YS) febb. 1670 fu arrestato; per 
quasi due anni fu tenuto in prigione, dove veniva sot- 
roposto regolarmente a percosse e interrogatori. A. 
sopporto con fermezza tutte le umiliazioni, conti¬ 
nuando alacremente a svolgere la sua attivita lettera¬ 
ria, e scrivendo tra Faltro una supplica dai toni molto 
duri alio zar. 

E nota la sua posizione nei riguardi dei seguaci 
delle riforme di Nikon che disprezzavano i vecchi ri- 
ti e usi: riteneva che seppure costoro erano stati bat- 
tezzati secondo il rito antico, per il fatto stesso che di¬ 
sprezzavano la Vecchia fede anche il loro battesimo 
era da considerarsi non valido e non salvifico. 

Dopo aver sofferto innumerevoli torture, A. fu ar- 
so vivo nella primavera dei 1672 nella piazza Bolot- 
naja di Mosca. (g.g.) 

BlBL: N. Bubnov, Staroohrjadceskaja kniga v Rossii vo vtoroj 
polovine XVU veka [1 libri dei Vecchi Credenti in Rus sia nella 
secanda meta dei XVII secolo] , 3, 20,26, 41, 44, 45, 62-66, 68, 
70,71,117,120,124,133; S. Denisov, Vinograd rosijskij [La vi- 
gna russa] , ed. manoscritta; P. Pascal, Avvacum et les debuts du 
Rascol, Paris 1963, secondo l’indice', S. Zen’kovskij, Russkoe sta- 
roobrjadcestvo [I Vecchi Credenti russi], Miinchen 1970, 269, 
27ls., 280,286,317ss., 328, 378,380,433, 446, 466, 468,478, 
479,482; S. Vurgaft -1. Usakov, Staroobrjadcestvo. Opyt encik- 
hpediceskogo slovarja [I/ movimento dei Vecchi Credenti. Di- 
zionario enciclopedico], Moskva 1996, 9. 

Dmitrij Kanaev 


ABRAMO, patriarca delTA.T.: v. BS I, 89-112. 

ABRAMO, vescovo di ARBELA, martire, santo, 
sec. IV: v. BS 1,112-113. 


ABRAMO di BethqIdonA, anacoreta, santo, ?- 
366ca: v. BS 1,113-115. 


ABRAMO di Bet Sayyare , il Penitente, sec. VL 

Ch. assira. 

A. e commemorato 1 ultimo venerdi di ott. nel ca¬ 
lendario moderno di Urmiah (Iran). Si separo dalla 
«congregazione benedetta» della famiglia di mar 
->AWGEN e di mar -> ABRAMO IL GRANDE (DI KaSkar), 
quindi e da collocarsi nella seconda meta dei VI se¬ 
colo. A. fondo un piccolo convento, da dove tuttavia 
i fratelli dovettero disperdersi. A causa delTinsicurez- 
za dei paese, il convento fu piu volte abbandonato e 
ripopolato; al tempo dei superiore Bar Yalda contava 
60 frati, che divennero 200 sotto Rabban Muse (mor- 
to nel 947), e successivamente 270. 

Fra i monaci piu famosi di questo convento sono 
ricordati -*GlUSEPPE BUSNAYA e Gabriele di Baboza, 
il quale ricevette la tonsura nel convento di Rabban 
— ^HORMIZD e fu per 35 anni sagrestano dei convento 
di Bet Sayyare, dove mori nel 98 1 . 

Poco tempo dopo la morte di Busnaya, villaggi, con¬ 
venti e monasteri furono saccheggiati e devastati, mi- 
gliaia di uomini massacrati, i monaci di Bet Sayyare e di 
altri conventi dispersi per ogni dove, secondo quanto 
Rabban Busnaya aveva predetto: «Quando il castigo 
sara compiuto, il convento sara di nuovo abitato». 

Il sito dei convento e in localita Zawaita, ad ovest 
di Bamame, nella valle della Sapna, presso ’Amadya, 
nelnord delTIraq. Attualmente vi sorge la moschea 
di Sayh Piramus, che conserva alcuni elementi archi- 
tettonici apparentemente dei secolo XII. Nei pressi 
dei convento, vicino al villaggio di Ten (Tenna), si 
trova la localita detta di «Bet Sayyare», cioe «la casa 
dei pittori». (m.c.c.) 

Bibl.: J.B. Chabot (ed.), Vie du moine Rabban Yousif Bousnaya , 
in «Revue de FOrient Chretien», 3 (1898), 77-121, 168-190, 
292-327 , 458-480; ihid 4 (1899), 380-415; Fiey, Assyrie, II, 
476-477, 524-544; J.M. Fiey, Sanctuaires et villages syriaques 
orientaux de la vallee de la Sapna , in «Le Museon», 102 (1989), 
43-67. 

JOSEPH HABBI 

ABRAMO il BULGARO (aBPAAMHH 60/irAP- 
CKHH), martire, sec. XIII. Ch. russa. 

Appartenente alia stirpe dei bulgari dei Volga, A. si 
occupava di commercio. Poiche si era convertito alia 
fede cristiana, dai concittadini di Velikie Bolgary, mu- 
sulmani, fu sottoposto a terribili supplizi nella sua 
citta natale, finche alia fine venne decapitato. Il 6 mar. 
1230 alcuni mercanti russi ne traslarono le spoglie in- 
corrotte a Vladimir, in Russia, dove furono venerate 
nel monastero femminile della Dormizione delle Prin- 
cipesse, fondato dalla granprincipessa Maria, Ia cui 
memoria ricorre il 4 febb. Negli Annali russi e ripor- 
tata la narrazione dei martirio di A. e delTariivo delle 
reliquie a Vladimir, accolte dal principe Giorgio, dal 
vescovo Mitrofane, dal clero con i nobili e il popolo 
tutto. Sopra la tomba dei santo erano esposte le cate- 
ne con cui faceva penitenza, a testimonianza delle sue 
virtu ascetiche. La memoria di A. ricorre il 1° apr. 
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Il Manuale iconografico lo descrive nel seguente 
modo: «Di aspetto venerando, la barba come quella 
di Nicola taumaturgo, vesti principesche, e Ia croce 
nella mano destra. Alcuni lo dipingono castano, come 
Cosma; le vesti color cinabro, blu e ocra». 

BlBL.: Ikonograficeskoe rukovodstvo, Podlinnik v biblioteke g. Fi 
Umonova [.Manuale iconografico, Podlinnik della biblioteca dei si¬ 
gnor Filimonov ], manoscritto dei XVUI secolo; Russkich Letopi- 
sej y 1,437,459; Slovar Svjatych , 2; Barsukov, htocniki, 5-6; Tol- 
stoj, Kniga , 227s.; Sergij, Vostok, II, 60, 84; Taisija, Zitija , 1,171. 

Anna Vicini 


ABRAMO, vescovo di CARRHER, santo, sec. IV: v. 
BS 1,115. 


ABRAMO di COSTANTINOPOLI, monaco, santo, 
sec. IV: v. BS 1,115-116. 


ABRAMO, vescovo di Cratia, santo, 474-557: v. 
BS 1,116-117. 

ABRAMO di Darra Seyon (M1CY7 0 : H 9A\A : 

monaco, santo, secc. XIV-XV. Ch. etiopica. 
Gli Atti dedicati ad A. non sono stati ancora pub- 
blicati. Il santo, fondatore dei monastero di Dabra 
Seyon, nel Ger’alta, fiori alia fine dei XIV secolo. Nel¬ 
la sua agiografia sono menzionati il re Dawit (1380- 
1412) e il metropolita Bartolomeo (1389~1435ca). 

Bibl.: KRZ, 60-61. 

OSVALDO RAINERI 


ABRAMO, vescovo di EFESO, santo, sec. VI: v. BS 
1,117-118. 

ABRAMO TEgumeno, santo, sec. XTV. Ch. copta. 

L unica fonte che ricorda questo santo e la Psalmo¬ 
dia annuale. 

A. era compagno e amico di ~-»Marco l’Antonia¬ 
no. Da! titolo di egumeno a lui attribuito sembra di 
poter dedurre che sia stato abate dei monastero di 
Sant’Antonio presso il Mar Rosso e che come tale cele¬ 
bro i funerali delTamico. 

BlBL.: Anba Matteos, Ruhaniyvat al-Tasbihah [Spiritualita della 
Lodel al-Qihira 1980,327-328. 

Wadi Abuliff 


ABRAMO TEgumeno (abpaamhm nryMEH), 

monaco, santo, sec. XVII. Ch. russa. 

Nel II volume dei suo Menologio completo delVO- 
riente, 1’arci vescovo Sergij colloca tra i santi russi ve¬ 


nerati localmente A., egumeno dei monastero dei SS. 
Salvatore Misericordioso (Spas Vsemilostivyj) , in¬ 
dicando inoltre che le reliquie dei santo sono conser¬ 
vate in una cappella dei monastero di San Nicola- 
Korjazemskij. In effetti, il nome di questo santo sco- 
nosciuto figura solo in un manos critto dei 1621, pro¬ 
veniente dal suddetto monastero, contenente uno dei 
piu antichi elenchi ( svjatcy ) di santi russi tra quelli a 
noi pervenuti (Museo Pubblico di Mosca, Undol’skij, 
n. 237), ove A. e ricordato il 2 mar. 

E difficile fomire ulteriori indicazioni che permet- 
tano di individuare storicamente A. Gli storici P. 
Stroev e V. Zverinskij, nei loro repertori di monasteri 
russi, non menzionano nessun monastero di Ko- 
rjazemskij dedicato al SS. Salvatore. Dunico insedia- 
mento monastico ricordato in tale localita e quello 
fondato nel 1535 da ->LonginO, presso il fiume 
Korjazemka (distretto di Solvycegodsk, regione di 
Vologda), dedicato a san Nicola. Uarcivescovo De¬ 
metrio Sambikin suppone che questo santo debba es- 
sere identificato con A., egumeno dei monastero dei 
SS. Salvatore «Mirozskij» a Pskov (—»A. MlRO^SKIj) 
oppure con 1’omonimo monaco di Rostov, fondatore 
di un monastero dedicato alia Teofania. 

Il nome di A., tuttavia, e stato inserito nella lista 
dei santi russi presente nell’ultima edizione dei Minei 
a cura dei Patriarcato di Mosca, e annesso alia cele- 
brazione liturgica in loro onore (seconda domenica di 
Pentecoste). 

BlBL.: Barsukov, htocniki, 6; Tverskoj, Mesjaceslov , III, 8; Ser- 
ghij, Vostok, II, 546; Golubinskij, Kanonizacija , 345; I. Kolo- 
grivov, Santi russi , Milano 1977 2 , 82 (n. 332); Cei 'i-minei, Mo- 
skva 1987, III, magg., 373. 

Adalberto Piovano 

ABRAMO (Afraham) di FarSut, sec. VI. Ch. 
copta. 

In giovane eta A. entro in un monastero pacomia- 
no e arrivo ad esserne abate. Chiamato dalTimperato- 
re Giustiniano I (527-565) a Costantinopoli, A. fu po¬ 
sto davanti airalternativa di aderire al concilio di Cal- 
cedonia o andare in esilio. Scelse Fesilio. In seguito lo 
ritroviamo nel monastero di ->§ENUTI DI Atripe, do- 
ve pote trascrivere la Regola dei grande archimandri- 
ta e inviarla sigillata al monastero di Mose. Il Sinassa- 
rio racconta che A. ricorse a un trucco per esportare 
la Regola, dal momento che i monaci di Senuti non ne 
permettevano la diffusione. In seguito il santo lascio 
il monastero di Senuti e ritorno a Farsut, dove fondo 
un monastero maschile e uno femminile, imponendo 
loro la Regola di Senuti. A, divenne inoltre sacerdote 
ma, siccome non conosceva il testo della messa, un 
angelo dal cielo gli insegno 1’anafora di Severo di An¬ 
tiochia (512-538). A. mori in un monastero chiamato 
Gidah (o (jadah, o forse Hada] secondo Amelineau), 
sulla montagna di Farsut (chiamata nel testo Fargud), 
nella provincia di Qina, nelTAlto Egitto. E comme¬ 
morato il 24 tubah (19 genn.), giorno della morte. 
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11 Sinassario gli attribuisce tre miracoli: k sparizio- 
ne dei grano di una coppia di persone avide; la molti- 
plicazione dei pane per i visitatori dei monastero e la 
liberazione dei campi dei contadini dai vermi. 

BiBL.; Amelineau, Geographie , 178-179; Synaxaire arahe jacobi- 
te x 684-688; Synaxarium alexandrinorum, , II, 411-413; ibid. , IV, 
401-405; De Lacy, 130; A. Campagnano, Monaci egiziani fra V 
e VI secolo , in «Vetera Christianorum», 15 (1978), 223-246; 
R.G. Coquin, Abraam ofFarsut , in CE 1,12-13. 

Wadi Abuliff 

ABRAMO (Abram), vescovo di AL-Fayyum, 1829- 
1914. Ch. copta. 

A., chiamato da laico Giuseppe, nacque nel villag- 
gio di Dalga (anticamente Dalgah), nella provincia di 
al-Minya. Non conosciamo la data precisa della sua 
nascita, che cade, comunque, nel 1545 E.M. (1829). II 
bambino fu battezzato nelfunica chiesa esistente in 
quel tempo nel villaggio, dedicata alia Vergine, risa- 
lente al V secolo. Da fanciullo frequento la scuola an- 
nessa alia chiesa dei villaggio, diretta dal cantore Raf- 
faele (Rufa il). Apprese a leggere e a scrivere e imparo 
a memoria salmi e parti dei Nuovo Testamento. Al- 
leta diottoanni, nel 1838, Giuseppepersekmadre; 
a quindici anni, nel 1844, fu ordinato diacono dal ve¬ 
scovo di Sanabu, Yusab. Piu tardi, il giovane lascio k 
casa paterna ed entro nel monastero della Vergine, 
detto al-Muharraq , nella provincia di Asyut. AIT et a 
di diciannove anni, nel 1848, Giuseppe, dopo il pe¬ 
riodo di prova, fu consacrato monaco dalTabate dei 
monastero, 1’e gumen o ‘Abd al-Malak al-Huri (1838- 
1866). Rimase nel monastero per quasi undici anni, 
dando il buon esempio a tutti, specialmente con k 
sua umilta. 

Nel 1859 il vescovo di al-Minya, Yacobus, con il 
permesso delFabate dei monastero, chiamo Giuseppe 
presso di se e lo incarico della curia episcopale. La il 
monaco divenne il padre dei poveri e il soccorritore 
dei bisognosi. Dopo un anno, il vescovo lo ordino sa¬ 
cerdote e dopo altri tre anni di servizio, nel 1863, lo 
kscio ritornare al suo monastero. Nel 1866Fabate dei 
monastero, ‘Abd al-Malak, fu deposto dal patriarca 
Demetrio II (1862-1870) per motivi non chiari. Al 
suo posto fu promosso Giuseppe, su proposta degli 
stessi monaci e con la conferma dei patriarca Deme¬ 
trio II, che lo conosceva bene essendo ambedue ori- 
ginari dello stesso villaggio. 

Il nuovo abate si interesso molto dei progresso ma¬ 
teriale, spirituale e culturale dei monastero; molti vol- 
lero essere suoi discepoli. Si racconta che in una sola 
settimana egli consacro quaranta monaci, il cui nume¬ 
ro totale raggiunse k cifra di 190. Labate si comporto 
come il vero servo dei suoi figli, ma ancora di piu dei 
poveri che affluivano numerosi al monastero. Giusep¬ 
pe, pero, non era amato da alcuni monaci, partigiani 
dei vecchio abate, i quali lo misero sotto accusa in oc¬ 
casione di una visita dei patriarca Demetrio al mona¬ 
stero. Ma questi non tenne conto delle accuse e invito 
gli scontenti a sottomettersi al loro superiore. 



Abramo vescovo DI al-FayyOM. Fotoritratto (1914). 


Nel 1870, appena morto Demetrio II, undici mo¬ 
naci si recarono al Cairo per incontrare il vicario dei 
patriarca, Marco, vescovo di al-Buhayrah nel Delta, e 
chiedere la deposizione dei loro abate. Dopo sei mesi 
Giuseppe fu deposto e allontanato dal monastero. 
Lunico addebito rivoltogli era di sperperare i beni dei 
monastero per aiutare i poveri. H giomo della sua par- 
tenza fu come un lutto per tanti poveri. Quattro dei fi¬ 
gli spirituali di Giuseppe vollero seguirlo nel suo tra- 
sferimento, mentre ad un quinto, — *MlCHELE AL- 
BUHAYRI, chiese di rimanere nel monastero, cosa che 
egli fece, morendo santamente. Giuseppe e i suoi 
quattro confratelli si recarono dal patriarca nel quar- 
tiere di al-Azbakiyyah, al Cairo. Di la fiirono inviati al 
monastero di Anba Psoi, a Wadi al-Natrun. Ma dopo 
tre mesi, non trovando pace, i cinque si stabilirono nel 
monastero di al-Baramus, dove furono ben accolti da 
Yuhanna al-Nasih (Giovanni 51 Copista), abate dei 
monastero e futuro patriarca con il nome di Cirillo V 
(1874-1927). 

Nel 1881 il negus delTEtiopia scrisse al patriarca 
chiedendo quattro vescovi per il suo paese. Allora Ci¬ 
rillo V consacro vescovi i quattro compagni di Giu¬ 
seppe, i quali pero non vollero raggiungere le loro se¬ 
di prima di aver visto consacrato anche il loro padre 
spirituale. Loccasione si presento quando nello stes- 
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so anno mori il vescovo di Bam Suwayf e al-Fayyum. 
La diocesi vacante fu allora divisa in due e Giuseppe 
venne designato vescovo per la diocesi di al-Fayyum 
e di al-Gizah, con ii nome di A., nel mese di ablb 1597 
E.M. (25 giu./24 lug. 1881). 

Inizio cosi Ia seconda fase della vita di A., durante 
la quale si intensifico il suo amore per i poveri. Istitui 
nella casa episcopale una mensa stabile, chiamata 
Bayt al-Habh (Casa dove si prepara il pane). Distribui- 
va tutto a tutti, senza distinzione di confessione o re¬ 
ligione. Nello stesso tempo viveva poveramente, rifiu- 
tando di ammodernare la sede episcopale e vestendo 
miseramente. I doni dei ricchi passavano dalle sue 
mani direttamente ai bisognosi. Non accettava ne per 
se ne per i suoi ospiti, anche illustri, una mensa diffe¬ 
rente da quella dei suoi assistiti. Insieme ali’amore 
per i poveri, A. coltivo la virtu delFumilta. Leggeva il 
Vangelo stando in piedi, e anche durante La messa 
non si sedeva mai sulla cattedra. Una volta divenuto 
vecchio e debole accetto finalmente di sedersi, ma so¬ 
lo sui gradini delTaltare. Per amore all’umilta rifiuto 
il titolo di metropolita che il patriarca Cirillo V gli of- 
friva. Era anche un uomo di profonda preghiera: 
spesso si chiudeva nella cella per meditare e non tra- 
lasciava mai di presiedere in chiesa alia preghiera del- 
Fufficio divino con il popolo. A. si distinse per il co- 
raggio e la sincerita, senza temere nessun potente, 
quando si trattava di difendere la verita evangelica. 

Dopo trentatre anni di episcopato, alFeta di ottan- 
tacinque anni, A. mori, nel cordoglio generale. Stra- 
namente si danno delle date molto diverse della sua 
morte, non solo riguardo al giorno e al mese, ma an¬ 
che ali’anno. La piu attendibile sembra essere il 3 
ba’unah 1630 E.M. (10 giu. 1914). Le esequie furono 
celebrate alia presenza di quasi ventimila persone, tra 
cristiani e musulmani. A. fu quindi sepolto nella loca- 
lita detta Dayr al-Azah, fuori della citta di al-Fayyum, 
la sua tomba e meta di pellegrinaggi. Ad A. sono at- 
tribuiti molti miracoli, soprattutto guarigioni e libera- 
zioni dal demonio, awenute per sua intercessione; 
egli stesso fu guarito miracolosamente daila cancrena 
ai piedi. Alcuni dei fatti straordinari a lui ascritti era¬ 
no punizioni nei confronti dei peccatori e degli impe- 
nitenti. La fama di santita di A. oltrepasso i confini 
delFEgitto giungendo in Europa. Nel 1898 venne a 
visitarlo uno scrittore inglese, S.H. Leeder, il quale 
aveva sentito pariare di lui in Francia da una signora 
cattolica. Fu anche visitato dal principe Sergio, zio 
dello zar Nicola di Russia. Il santo sinodo della Chie¬ 
sa ortodossa copta, in una seduta dei 1963, inseri A. 
nel catalogo dei suoi santi. Ad A. sono consacrati al- 
cune chiese e altari; ricordiamo in particolare la chie¬ 
sa dei suo villaggio natale e Faltare nella chiesa di 
Dayrut, nella provincia di Asyut. 

BlBL.: Iris, V, 98-101; Isidurus, Mugizat al-Anba Abram usquf 
al-Fayyum [Miracoli di Apa Abramo vescovo di al-Fayyum], al- 
Qahira s.d.; M. Sa'd, Al-Qiddis al-Anba Abram usquf al- 
Fayyum [Il santo Apa Abramo vescovo di al-Fayyum ], al-Qahi- 
ra s.d.; Anba Gregorios, Al-Dayr al-Muharraq [Il monastero di 
al-Muharraq] , al-Qahira s.d., 300, 307-315; S.H. Leeder, Mo- 


dem Sons ofthe Pharahos, London 1918,265-304; M. ‘Abd al- 
Maslh, Al-Qawl al-mumm fi tdrih al-Anba Abram [Il detto ri- 
chiesto nella storia di Apa Abramo] , al-Qahira 1922 2 ; Isidurus, 
II, 521; Al-Sinaksdr al-Cdmi, II, 228-235; T. Malaty, Anba 
Abraam the Friend of the Poor ( 1829-1914), Alexandria 1974; 
Maktabat al-Mahabbah, Haydt al-mutaivwab al-dikr Anba 
Abram usquf al-Fayyum [Vita dei beato Apa Abramo vescovo di 
al-Fayyum ], al-Qahira 1978 4 ; Manassa, 538-542; D. al-Muhar- 
riqi, Dayr al-Sayyidah al-Adra al-Muharraq bi-gabal Qusqam 
[Il monastero della Signora Vergine, al-Muharraq, nella monta- 
gna di Qusqam ], al-Qahira 1987, 35; Al-Sinaksdr al-Cadid , II, 
267-270; Al-Muharraq Monastery, The Monastery of Mount 
Qousqam , al-Qahira 1990,116-117; Anba Gregorios, Al-Qiddis 
al-Anba Abram usquf al-Fayyum wa-al-Czzah al-asbaq [Il santo 
Apa Abramo gid vescovo di al-Fayyum e al-Gizah ], al-Qahira 
1990 2 ; S. Sulayman, Al-Anba Abram usquf al-Fayyum [Apa 
Abramo vescovo di al-Fayyum 3, al-Qahira 1991 7 ; M. Luqa, Al- 
Oiddis al-Anba Abram [Il santo Apa Abramo ], al-Qahira 1991; 
MJB. Ghali, Abraam I , in CE, I, 10; A.D. Sulayman, Haydt 
mu di’ah, al-Qiddis al-azim al-Anba Abram [Una Vita luminosa, 
il grande santo Apa Abramo], al-Qahira 1992; Antuniyus al- 
Antuni, 425-426. 

Wadi Abuliff 


ABRAMO di GALIC e CUCHLOMA (ABPAAMHH 
rA/IHMKMH qyXJIOMCKHH), monaco, santo, sec. 
XIV. Ch. russa. 

Dell’infanzia di A. non ci sono pervenute notizie; 
ricevette la tonsura dalle mani di san Sergio di Rado- 
nez (BS XI, 871-873), nel monastero della SS. Trinita, 
alia meta dei XTV secolo, e dopo lunghi anni di vita 
monastica fu consacrato sacerdote. Nel 1350, deside¬ 
rando dedicarsi alia pratica dei silenzio, dopo aver 
chiesto e ottenuto il permesso da san Sergio, si ritiro 
nella regione di Galic, abitat a da popolazioni finni- 
che. Dopo essere vissuto per qualche tempo in un 
luogo deserto, in seguito a una rivelazione divina, A. 
si trasferi su di un monte dove gli era miracolosa¬ 
mente apparsa un’icona della Madre di Dio, poi det¬ 
ta Umilenje serdec (tenerezza dei cuori). Secondo 
quanto narrato, un giorno il santo stava pregando la 
Regina Celeste in questi termini: «Purissima Madre di 
Cristo, Protettrice di tutto il popolo cristiano, inter¬ 
cedi anche per me, peccatore, presso tuo Figlio e Dio, 
perdie guardi alia mia umilta. A gloria dei nome suo 
mi sono ritirato in questo eremo. Ti prego, Madre Pu¬ 
rissima, di voler intercedere per me e proteggermi, tu 
che sei rifugio di tutti gli uomini». Terminata la pre¬ 
ghiera, A. si sedette per riposare, quando senti una 
voce dal monte, che diceva; «Abramo, sali sui monte 
dove si trova 1’icona della Madre mia». L’eremita, 
spaventato, guardo verso il monte e sulla cima vide 
uriimmagine rifulgente di una luce indescrivibile. Sa¬ 
lito sui monte, seorse su un albero un’icona della Ma¬ 
dre di Dio con Gesu bambino tra le braccia. In uno 
slancio di devozione il santo si prostro a terra e vi 
giacque a lungo, senza osare alzare lo sguardo, ver¬ 
sando lacrime di commozione. AlFimprowiso udi 
nuovamente la stessa voce: «Abramo, alzati, non te¬ 
mere!». Il santo si sollevo da terra e vide che la luce 
accecante era scomparsa. Bagnando di lacrime Fico- 
na, A. prego, ripetendo le parole di santa Elisabetta: 
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«A che debbo che la madre dei mio Signore venga a 
me?». Per tutta la notte, senza chiudere occhio, elevo 
inni di ringraziamento alia Madre di Dio. Dopo qual- 
che tempo A. decise di ritirarsi con Picona in un luo- 
go ancora piu remoto, laddove lo avesse condotto la 
Theotokos. E un giorno, in sogno, senti risuonare 
una voce dalPicona: «Abramo, fermati in questo po¬ 
sto e meriterai la salvezza eterna. Erigi un monaste- 
ro, a mia gloria e in suffragio tuo e dei tuoi discepo- 
1L Non lo abbandonero finche tu vivrai, e anche do¬ 
po la tua morte lo proteggero da ogni awersita e lo 
colmero di beni». Destatosi, A. tra le lacrime ringra- 
zio la Vergine Santissima per la sua promessa. Co- 
strul immediatamente una cappella in onore deifico- 
na e si stabili nei pressi, praticando il silenzio. 11 prin¬ 
cipe Demetrio di Galic, venuto a conoscenza della 
miracolosa apparizione delTicona, chiese al santo di 
portarla in citta. Attraversato il lago su una barca da 
pesca, A. giunse con Picona nella citta di Galic, dove 
fu accolto dal principe e da tutto il clero. La tradi- 
zione popolare vuole che nei punto in cui il santo 
avrebbe attraversato il lago sia aneor oggi visibile una 
corrente d’acqua, detta «corrente di A.», distinta 
dalle altre, originata dalla scia della barca dei santo. 
A Galic Picona della Madre di Dio opero numerose 
guarigioni miracolose. 

Il principe Demetrio dono al santo i fondi per la 
costruzione di una chiesa e di un monastero nei pres¬ 
si dei lago di Cuchloma, nei luogo delPapparizione 
della Vergine. La chiesa fu intitolata alia Dormizione 
della Santissima Madre di Dio e il monastero fu det- 
to Avraamiev-Zaozerskij (monastero di A. al di la dei 
lago). Fin dal suo sorgere il monastero divenne il cen¬ 
tro propulsore della conversione per la popolazione 
ugro-finnica locale. Organizzato il monastero, A. ne 
nomino egumeno il discepolo Porfirio e si ritiro a 30 
chilometri di distanza, alia ricerca di un luogo solita¬ 
rio dove potersi dedicare completamente alia pre- 
ghiera; ma anche li fu raggiunto da alcuni discepoli. 
Sorse cosi un secondo monastero, chiamato poi po- 
polarmente «grande eremo di Abramo», con una 
chiesa dedicata alia Deposizione dei Santo Velo della 
Madre di Dio. In seguito A. cerco per altre due volte 
di dedicarsi alia vita eremitica in qualche luogo de¬ 
serto, ma tutte e due le volte si formarono intomo a 
lui delle comunita. Sorsero cosi altri due monasteri: 
uno in onore della Sinassi della Vergine, di cui A. no¬ 
mino superiore Pegumeno Pafnuzio, e Paltro - suile 
rive dei lago Cuchloma, a 70 chilometri da Galic - in 
onore della Protezione della Santissima Madre di 
Dio. Cola, i discepoli piu fedeli raggiunsero nei corso 
degli anni il loro maestro spirituale e, a tarda eta, il 
santo egumeno A. vi concluse il suo cammino terre¬ 
no, dopo che un anno prima aveva nominato come 
successore il discepolo Innocenzio. Con la fondazio- 
ne dei quattro monasteri a gloria della Madre di Dio, 
A. contribui alia conversione al cristianesimo degli 
abitanti di quelle regioni. Fu iscritto nei novero dei 
santi nella prima meta dei XVII secolo, durante il pa- 
triarcato di Filarete, regnando Michail Feodorovic. 


Le spoglie di A. riposano nella cattedrale dei mona¬ 
stero della Protezione della Madre di Dio. La sua me¬ 
moria ricorre il 2 lug. ( l.m.p .) 

Bibl.: Slovar Svjatych, 4; S.V. Bulgakov, NastoPnaja kniga dlja 
svjascennocerkovnosluzitelej [Vademecum per i sacerdoti ], 
ChaLkov 1900, 251; Taisija, Zitija , II, 63ss.; Prepodobnyj 
Avraamij Gorodeckij, Cuchlomskoj i Galicskij cudotvorec, i soz~ 
dannyj im Svjato-Pokrovskij Avraamievo-Gorodeckij monastyr* 
[Il santo monaco Abramo di Gorodec, Cuchloma e Galic e il mo¬ 
nastero della Protezione di Abramo di Gorodec f da luifondato ], 
Moskva 1996. 

Vladimlr Keidan 

ABRAMO di Jaroslavl’ (ABPAAMHH HP0CJ1AB- 
CKMH), monaco, santo, sec. XIII. Ch. russa. 

In un manoscritto un tempo incluso nella raccolta 
dei principe A.S. Uvarov, che riporta un elenco di 
santi russi, compare questa indicazione: «Abramo, 
egumeno dei monastero dei Salvatore a Jaroslavl’, 23 
sett.». La lacunosita delle fonti storiche relative al 
monastero dei SS. Salvatore (Spaso-Preobrazenskij) a 
Jaroslavl’, fondato nei 1216 dal principe Costantino 
Vsevolodovic e trasformato nei 1788 in residenza ar- 
civescovile, permette 1’individuazione dei nome di un 
solo egumeno, Procoro, consacrato nei 1311 vescovo 
di Rostov. A partire dalPinizio dei XIV secolo, i supe¬ 
riori dei monastero furono elevati al rango di archi- 
mandriti; ma nell’elenco di questi, nessuno porta il 
nome di A. 

Nonostante questa mancanza assoluta di riferi- 
menti storici, ritroviamo il nome di A. nella piu re- 
cente edizione dei Minez , curata dal Patriarcato di 
Mosca; e ricordato infatti nella lista dei santi russi, 
presente nella festa loro dedicata (seconda domenica 
di Pentecoste), e tra i santi di Rostov-JaroslavP, cele¬ 
brati il 23 magg. 

Bibl.: Slovar Svjatych , 337; L. Kavelin, Descriiione sistematica 
dei manoscritti russo-slavi nella raccolta dei principe A.S. Uvarov 
(in russo), Moskva 1893-1894, 4 voll., n. 1551; Sergij, Vostok, 

II, 546; Golubinskij, Kanonizacija, 345ss.; I. Kologrivov, Santi 
russi, Milano 1977 2 , 184 (n. 720); Cetj-minei, Moskva 1987, 

III, magg., 37, 366. 

Adalberto Piovano 

ABRAMO di Ka$KAR, riformatore e fondatore, 
sec. VI. Ch. assira. 

E il piu celebre tra i personaggi della Chiesa d’0- 
riente di Seleucia-Ctesifonte; talvolta viene confuso 
con 1’omonimo -^Abramo DI Nethpar. E noto anche 
come «Abramo il Grande» o «il Maggiore». 

A. e il riformatore dei monachesimo orientale in 
Mesopotamia e successivamente nelle diocesi della 
Chiesa d’Oriente di Seleucia-Ctesifonte. In effetti, i 
conventi fondati a partire dal IV secolo erano andati 
via via spopolandosi e regnava in essi grande rilassa- 
tezza di costumi, sia per effetto dei messalianismo, e 
delle lotte provocate dalla separazione violenta tra 
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duofisiti e monofisiti, sia per i canoni deliberati dai si- 
nodi orientali dei 486 e dei 490, che introdussero, si¬ 
no alia riforma dei 544, sotto Finfluenza delle autorita 
zoroastriane, il matrimonio per tutti i religiosi di qual- 
siasi livello. 

A. compare verso la fine dei patriarcato di Bar 
Bawai' (497-502/3). Dopo aver studiato alia Scuola di 
Nisibi, essendo gia un taumaturgo, al tempo di Abra- 
mo nipote di Narsai’ e di Giovanni di Bet Rabban, di- 
venuto poi missionario presso gli arabi nei dintomi di 
Hira, A. avrebbe compiuto il tradizionale pellegri- 
naggio nel deserto di Skete e al monte Sinai. Al ritor- 
no si stabili sui monte Izla, presso Nisibi, in una loca- 
lita chiamata Modra - Ma’arra nella stessa grotta in 
cui avrebbe abitato -^GlACOMO DI NISIBI, maestro di 
mar Efrem. 

In questo luogo la sua ascesi e i suoi miracoli gli at- 
tirarono numerosi discepoli. A. si nutriva soltanto di 
erbe, scaccio una pericolosa nube di cavallette e 
compi ogni sorta di miracoli. Fu cosi fondato il con¬ 
vento di A. il Maggiore, noto come il «Gran Mona- 
stero», considerato come la casa madre dei rinato mo- 
nachesimo orientale. 

Tra i primi discepoli di A. sono citati i nomi di 
—»BAR ’Eta il Maggiore, fondatore dei convento di 
Marga, di Gwarguis, fondatore di un convento a Mar¬ 
ga e di un altro monastero suile montagne presso Ro- 
meni, di Itadyahb, di mar Babai di Nisibi, fondatore di 
un convento sui monte Izda, di Rabban Sahrawi, fon¬ 
datore di un convento nella regione di Qardu, di Hna- 
niso, fondatore di un convento suile montagne di Dra- 
bad e Slah, di mar Aba Rabbeh, di mar Yaunan, che 
fondo il convento di Bar Tura, di mar Ya’qub, fonda¬ 
tore dei convento dei «Bel Bosco» nella regione di Ba 
Nuhadra, di mar Yaunan «lo schiavo», fondatore dei 
convento nella regione di Hadyab presso Laskar, di 
Rabban Sabofot, fondatore dei convento sui monte 
Singar, di Daniele, fondatore dei convento sui monte 
Uruk, nel luogo noto come Bet Selvai, di mar ALLI¬ 
TA, fondatore dei convento sui monte Harran, di mar 
Kanni, fondatore dei convento di Bet Aramaye, presso 
Kaskar, di Rabban mar Ukama, che ristrutturo la grot¬ 
ta di mar -^GlOVANNI DI KAMUL, trasformandola in 
convento, di mar Yona, costruttore dei convento di 
Gale nella regione di Qardu, di Isosabran, fondatore 
dei convento di Zarnuqa andato poi in rovina, di mar 
Yuhannan, fondatore dei convento di Nahel, nella re¬ 
gione di Arzun, dei santo Barkaula, che combatte l’e- 
resia e costrui una grande chiesa nella citta di Kafartu- 
ta, di mar Babai, che fondo un famoso convento nella 
regione dei Bet Zabdai, di Rabban Yuhannan, chiama- 
to Adermeh, fondatore di un convento nella regione di 
Dasen, di mar Elia e di Hnaniso’, che, lasciato il con¬ 
vento di A., ne costruirono un altro, di mar Yuhannan 
Meruzaya, fondatore dei convento di Samrona, di 
Gwarguis, fondatore di un convento nella vallata di 
Meru, di Stefano e di altri ancora. 

Ai suoi figli, i «veri cristiani», A. impose un segno 
che li distingueva dai severiani (i monofisiti): la coro¬ 
na monastica {subara). 


V 

Su invito di mar SenTun, metropolita di Nisibi, nel 
giu. 571 A. diede ai suoi monaci alcune regole genera¬ 
li, che furono ben presto adottate da tutti i monaci 
orientali e tradotte dai siriaco in persiano da Job 
(Giobbe) di Nethpar. I principi basilari di queste re¬ 
gole sono i seguenti: quiete, digiuno, preghiera, silen- 
zio, vita comune e carita fraterna. Il suo discepolo e 
successore Dadiso’ le completo con altre disposizioni, 
tra cui soprattutto la fedelta alia «vera dottrina». 

Ormai tutti coloro che desideravano essere istruiti 
nella filosofia spirituale raggiungevano A., come un 
tempo si recavano ad Atene coloro che volevano es¬ 
sere iniziati alia filosofia dei greci. A. divenne cosi «il 
capo di tutti i monaci della regione d’Oriente». Il Li¬ 
ber Castitatis omette le notizie relative ai discepoli di 
mar —>Agwen, e comincia direttamente con mar A. e 
i suoi discepoli. ‘AbdIso c gli attribuisce scritti filosofi- 
ci e lettere. 

Il «padre dei monaci d’Oriente» visse fino a 85 an¬ 
ni; due sue Vite sono opera di Abba Yuhannan, auto- 
re inoltre della Vita di Rabban ->BAR ’Eta, e di Abba 
Rustan dei convento di Bet Qoqa; entrambi i testi so¬ 
no andati perduti, ma non prima di essere stati utiliz- 
zati dagli autori dei Liber Castitatis e dei Liber Supe¬ 
riorum, da Mari ibn Sulayman, dalla Cronaca di Seert , 
dalla Vita e dalla Storia di Rabban Bar ’Eta. 

La commemorazione di A. cadeva il 2 magg. nella 
Chiesa d^riente di Seleucia-Ctesifonte. ( m.c.c:) 

Bibl.: Liber Castitatis , n. 14; Liber Superiorum, I, 4; Cronaca 
di Seert , II, 41-43; E. Sachau (ed.). Vita , in BHO, 14; A. Scher, 
Analyse de Vhistoire de Rabban Rar ’Eta, moine nestorien du 
VI siecle , in «Revue de 1’Orient Chretien», n.s. 1, 11 (1906), 
403-423; A. Voobus, Syriae and arabic Documents regarding 
Legislation relative to Syrian Ascetism , Stockholm 1960, 150- 
162; DHGE, 1,174-175; Fiey, IS i sibe, 146-150; De patriarchis, 
47; S.E. Assemani (ed.). Catalogus Auctorum de 1 Abdlso\ in 
PO, III, 1, 83. 

JOSEPH HABBI 

ABRAMO KenskIJ (ABPAAMHM KEHCKMM), 
monaco, santo, P-1634. Ch. russa. 

Discepolo e successore (coi nome di Antonio) dei 
santo monaco -»SERAPlONE alia guida dei monastero 
Kozeezerskij, dedicato alia Teofania. Tale monastero, 
fondato nel 1557 in un luogo boscoso e paludoso nei 
pressi dei lago di Kozi (odierno Kozezero), nel di- 
stretto di Onega (govematorato di Archangel sk) dal- 
lo ieromonaco Nifonte e dai santo monaco Serapione, 
raggiunse 1’apice della fioritura durante 1’egumenato 
di Nikon (1642-1646), in seguito nominato patriarca 
della Russia. Secondo la tradizione, A. proveniva dai 
villaggio rurale di Priluki, suile rive dei fiiume Onega. 
Lanno della sua n ascita e ignoto, come pure la data 
deiringresso nel monastero Kozeezerskij. Le prime 
notizie circa la permanenza di A. in quel luogo risal- 
gono al 1599, anno in cui accompagno san Serapione 
nel secondo viaggio a Mosca. Lallora patriarca russo 
Giobbe ordino A. ieromonaco e gli diede la sua be- 
nedizione per consacrare la chiesa. Sempre in quel- 
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Foccasione Giobbe afficio a Serapione la costruzione 
dei monastero da lui fondato, ma humile starec rifiuto 
di assumere il ruolo di egumeno e, pur essendo di fat- 
to la guida dei monastero, affido Pincarico ai suoi di- 
scepoli. La carica ufficiale di egumeno nel monastero 
Kozeezerskij fu istituita nel 1608 dal metropolita Isi- 
doro di Novgorod, che dono Yantimension per la se- 
conda chiesa ed elesse A. primo egumeno. 

Dopo la morte di Serapione, il 27 giu. 1611, A. res- 
se la comunita per 23 anni; fedele agli insegnamenti 
dei maestro, lavoro sollecitamente per Pedificazione 
dei monastero in ogni suo aspetto. D’es tat e parteci- 
pava sovente al lavoro dei campi; frequentemente A. 
si recava alPeremo Choz’jugskij, a 14 vente dal mo¬ 
nastero, per conversare con Pamico ed ex-compagno 
nel monastero Kozeezerskij, il santo eremita Nicode- 
mo. Dopo una vita lunga e operosa, A. si spense sere- 
namente il 7 giu. 1634; poco prima di morire prese il 
santo abito con il nome di Antonio. Fu sepolto ac¬ 
canto al maestro Serapione, sotto un’unica pietra 
tombale. La sua memoria e celebrata il 7 giu. (a.v.) 

BiBL.: A. Kononov, Le sorti dell'eremo della Teofania Kozeezerskij 
nella diocesi di ArchangePsk (in russo), Sankt Peterburg 1894; 
Egumeno Mitrofan, Leremo Kozeezerskij (in russo), pane I. 

Evgenij Semenovic Polisuk 


ABRAMO mar Kurilose Kattumangat, vesco- 
vo, santo, sec. XVIII. Ch. siriana di mar Thoma. 

Proviene da una rispettabile famiglia cristiana gia- 
cobita di Kattumangat di Mulanthuruty. Non sappia- 
mo granche della sua infanzia, ma molto probabil- 
mente nacque nella prima meta dei XVIII secolo. 

Verso il 1768, quando fu consacrato vescovo, A. 
era non solo un remban (ordine celibatario della 
Chiesa siriaca, dal quale vengono scelti i vescovi), ma 
anche un malphan (docente di siriaco e materie eccle- 
siastiche per diaconi e sacerdoti). 

Mar Thoma V, vescovo indigeno dei giacobiti a Ke- 
rala, aveva inviato un appello al patriarca di Antiochia 
perche questi delegasse dei prelati per confermare la 
sua nomina, poiche non era stato consacrato valida- 
mente dal predecessore, mar Thoma IV. In risposta al- 
1’appello, il patriarca Ignazio Geervarghese III di An¬ 
tiochia invio il maphrian mar Baseleose (Basilio) Sa¬ 
cralia, il metropolita mar Gregoriose e un remban di 
nome Yuhannon, insieme con alcuni sacerdoti; costo- 
ro giunsero a Cochin nel 1751. Sfortunatamente, mar 
Thoma V, per la cui richiesta i dignitari stranieri si era¬ 
no mossi, non fu riconsacrato ne legittimato quale me¬ 
tropolita, come era nelle sue aspirazioni Quin di, do¬ 
po aver consacrato mar Thoma VI come suo succes¬ 
sore, mori nelTanno 1764. Nel frattempo, il maphrian 
mar Baseleose aveva consacrato vescovo il remban 
Yuhannon, che lo aveva accompagnato, con il nome di 
mar Ivaniose. Dopo qualche tempo, mar Thoma VI - 
la cui consacrazione era pure considerata non-valida - 
si riconcilio con i prelati stranieri, mar Gregoriose e 
mar Ivaniose. Finalmente, mar Thoma VI ricevette va¬ 


lida consacrazione, con il nome di mar Dionysiose, 
dalle mani di mar Gregoriose e mar Ivaniose. 

Non molto tempo dopo, mar Gregoriose, positiva- 
mente impressionato dal remban A. Kattumangat, 
avendo notato le sue virtu e la sua preparazione, lo 
consacro metropolita con il nome di mar Kurilose, 
senza consultare mar Thoma VI ne ottenere il con¬ 
senso dei popolo. Mar Thoma VI, cioe Dionisio I, co¬ 
me pure i suoi cinque predecessori (da mar Thoma I 
a mar Thoma V), proveniva per tradizione dalla fami¬ 
glia dei Pakalomattom, mentre A. apparteneva alia fa¬ 
miglia dei Kattumangat. Questo condusse a una di¬ 
sputa tra mar Dionisio e mar Gregorio, contestando il 
primo Fautorita di A. nella diocesi. Mar Dionisio in- 
fluenzo il maharaja (re) di Cochin e Travencore per¬ 
che revocasse il thitturam (editto reale) emesso in fa¬ 
vore di A. Infatti era costume che, quando veniva or¬ 
dinato un vescovo, il maharaja emettesse un editto 
reale con il quale lo accettava e lo autorizzava a svol- 
gere le mansioni episcopali sue proprie. 

Mar Dionisio comincio a perseguitare A., cosi que¬ 
sti dovette fuggire con i suoi servitori e pochi seguaci 
in un luogo sconosciuto nella valle detta «di Theve- 
nal», vicino a Vettical, luogo non molto lontano da 
Mulanthuruty. Costruirono una piccola capanna di 
foglie di palma e vi rimasero per circa quattro anni 
prima che mar Dionisio scoprisse il loro nascondiglio. 
Il fatto e noto grazie alia sottoscrizione di un mano- 
scritto siriaco dei Nuovo Testamento, trascritto da A. 
durante Fesilio. Il volume e conservato nelFarchivio 
della Chiesa Siriana Indipendente di Thozhiyur. 

Quando dunque il nascondiglio venne scoperto, 
A. e il suo gruppo dovettero fuggire e si rifugiarono 
ad Anjur, un piccolo villaggio dei Malabar, esterno al 
territorio dei re di Cochin e Travencore. AlFepoca, 
quella parte dei Malabar era sotto il raja di Pun- 
nathoor, appartenente al clan Zamorin di Calcutta. 

Ad Anjur, A. e i suoi costruirono una capanna di 
foglie di palma e vi si rrattennero in preghiera e me- 
ditazione. In quel contesto, un ragazzo al servizio di 
un soldato delFesercito dei raja di Punnathoor venne 
morso da un cane idrofobo e contrasse la rabbia. I ge¬ 
nitori dei ragazzo si rivolsero ad alcuni medici locali 
che non poterono far nulla. Qualcuno disse loro che 
un vecchio rishi si trovava ad Anjur con i suoi disce- 
poli e che avrebbe potuto fare qualcosa per 0 giova¬ 
ne, La gente locale pensava infatti che A. fosse un ri¬ 
shi. Cosi i genitori portarono il ragazzo malato ad A. 
e umilmente gH chiesero di fare qualcosa per guarir- 
lo. A. prese una tazza di aequa, prego e la benedisse 
nel nome dei Padre, dei Figlio e dello Spirito Santo, 
quindi la diede al ragazzo idrofobo. Questi, senza la 
minima reazione furiosa, bewe Facqua benedetta e 
guari. 

Una volta che il ragazzo fu risanato, il soldato mu- 
sulmano e 0 raja di Punnathoor si compiacquero mol¬ 
to con A. e gli fecero dono delle terre nel vicino vil¬ 
laggio di Thozhiyur e di denaro sufficiente per co- 
struire una chiesa e una casa. Cosi, 0 santo e i suoi 
fondarono una chiesa dedicata a san Giorgio, con 



31 


ABRAMO KURILOSE KATTUMANGAT - ABRAMO di NETHPAR 


32 


uiTabitazione annessa, e vi si trasferirono. Successiva- 
mente. le persone malate erano solite accorrervi dai 
luoghi circostanti, in cerca di pace e di salute fisica e 
mentale, 

II 10 lug. 1802, A. mori. II suo corpo fu sepolto nel- 
la chiesa attigua alFattuale palazzo episcopale, a 
Thozhiyur. Sia cristiani che non cristiani si recano 
quotidianamente alia tomba dei santo onde ottenere la 
sua intercessione per Ia guarigione dai propri malanni 
mentali e fisici. Ogni anno, il 10 lug., anniversario del¬ 
la morte di A. viene celebrato come festa e si raduna- 
no migliaia di persone. Vengono portati come offerta 
circa 50 o 60 quintali di riso, insieme a frutta e verdu- 
re, e poi una volta cotti sono distribuiti tra i presenti. 
Questi lo considerano un rito sacro e mangiano con la 
convinzione di ricevere abbondanti benedizioni per 
intercessione di A. mar Kurilose. (v.p.) 

Bibi..: Metropolita Yuhannon mar Thoma, La Cristiamta in lu¬ 
dia e la Chtcsa strianti dt mar Thoma, 91. 

Mjyiropoj ita P vulose mar Phii OXINOSh 

ABRAMO, an aco reta di M.ANUF, santo, 320-346: 
v. BS 1,118 119. 

ABRAMO MiroZskij (abpaammm mmpo>k- 

CKWM), monaco, santo, sec. XII. Ch. russa. 

A. viene tradizionalmente indicato come primo 
egumeno dei monastero dei SS. Salvatore, posto sulla 
riva sinistra dei fiume Velikij, nell'antico borgo di Mi- 
roza, a Pskov. La fondazione dei monastero si fa risa- 
lire alTanno 1156, quando il vescovo — ^NlFONTE DI 
Novgorod (alia cui giurisdizione ecclesiastica appar- 
teneva an che Pskov) fondo in quel luogo una chiesa 
in pietra dedicata alia Trasfigurazione. E probabile, 
tuttavia, che il monastero esistesse precedentemente e 
che la costruzione in pietra ordinata da Nifonte sosti- 
tuisse un edificio in legno; N. Serebrjanskij suppone 
come anno di fondazione il 1153. Durante il periodo 
in cui fu egumeno A., la chiesa della Trasfigurazione 
venne decorata da maestranze greche con un vasto ci~ 
clo di affreschi, giunto fino a poi; si tratta di uno dei 
piu completi programmi pittorid dei XIII secolo, che 
testimonia la presenza delTiconografia bizantina nel- 
1’antica Rus’. 

Non si conosce, di fatto, nessuna notizia sulla vita 
di A. Il metropolita Eugenio Bolchovitinov, probabil- 
mente sulla base di qualche iscrizione presente nel 
monastero, indica come anno della morte delTegu- 
meno il 24 sett. 1158, «quando era principe in Pskov 
Svjatopolk Mstislavic, fratello dei santo principe Vse- 
volod Gabriele». A. fu sepolto nella chiesa della Tra¬ 
sfigurazione, anche se in seguito si dimentico 1’ubica- 
zione precis a della sua tomba. 

Nei repertori agiografici viene indicato con il tito- 
lo di santo e commemorato il 24 sett.; tuttavia e pro¬ 
babile che A. non sia stato mai oggetto di un culto ef- 


fetrivo; lo storico E. Golubinskij colloca il nome di A. 
nelhelenco dei praetermissi. Negli attuali Minei editi 
dai Patriarcato di Mosca, A. e menzionato nella lun- 
ga lista di santi russi presente nella festa loro dedica¬ 
ta ( litija dei vespri della seconda domenica di Pente¬ 
coste). In uiTicona dei 1980, presente nella cattedra- 
le della SS. Trinita a Pskov, in cui sono raffigurati i 
santi «che hanno illuminato la terra di Pskov», ritro- 
viamo Fimmagine di A., rappresentato assieme ad un 
altro egumeno dei monastero di Spaso-Mirozskij, 
-^BASLLIO. 

BlBL; Metr. E. Bolchovitinov, Sloria dei principafo di Pskov (in 
russo), III, Kiev 1831, 75, 99; JJ. Berednikov (ed.), Cronaca di 
Novgorod anno 1156. in Russkich Leiopiscj, III, 12; ihid ., IV, 10; 
M. Tolstoj, Santuari cd antickita di Pskov (in russo), Moskva 
186L 66-69; Slovar' Svjatych , 2; 1.1. Vasiljev, 11 monastero Spa¬ 
so-Mirozskij di Pskov, Rassegna storico-st at istica 11 56 JS6S (in 
russo), Pskov 1868, 27: Stroev, Spiski, 389; Tverskoj, M es jace- 
slov. I. 50 51; Biirsukov, Istoatiki, 7; Tolstoj, Kniga, 51ss.; Zve- 
rinskij, Material, II, 326-327 (n. 1162); Gumilevskij, Zilija, IX, 
284-285; Sergij, Vostok, II, 297; EA. Usakov, 11 monastero Spa- 
so-Mirozshij di Pskov (in russo), Pskov 1902; Golubinskij, Ka- 
nonizacija, 314; N. Serebrjanskij, Saggi salia storia della vita mo¬ 
nastica nella regione di Pskov (in russo), in «Ctenija», 3-4 
(1908), 215-218; I. Kologrivov, Santi russi , Mi!ano 1977’, 64 (n. 
261); Taisija, Zitija, II. 178; Cet7-minei, Moskva 1987, III, 
magg., 366; 1.1. Lagunin, 'E fu pace nella terra russa...St/I pro¬ 
blema della datazione della catledrale della Trasfigurazione dei 
Salvatore al monastero Mirozskij di Pskov , in Antica Pskov, Sto¬ 
ria, arte, arcbeologia (in russo), Moskva 1988, 66-98; F. von Li- 
lienfeld, Der Himmel in llerzcn, Altrususchc 1 i eiligen legenda /, 
Freiburg-Wien 1990, 33. 

Adalblrto Pio vano 

ABRAMO di NETHPAR, anacoreta, sec. VI. Ch. 
assira. 

Collaboratore di mar ->Aba il Grande, nacque nel 
villaggio di Nethpar, sui lato settentrionale dei Gran¬ 
de Zab, noto come al-Gwayr , nella provincia delPA- 
diabeni (a nord-est delPattuale Iraq). Appartenente 
ad una famiglia che aveva dato i natali a dei martiri 
durante la grande persecuzione di Shapur II (339- 
379), visse dapprima in una grotta nei pressi dei vil¬ 
laggio natale. Successivamente, A. avrebbe compiuto 
i! tradizionale pellegrinaggio al convento di San Pa- 
comio, in Egitto; avrebbe inoltre frequentato gli ere- 
miti della Palestina e visitato i Luoghi Santi. Avrebbe 
anche convertito alcuni villaggi pagani e a questo sco¬ 
po si sarebbe spinto verso nord fino alPAzerbajdzan. 

Discepolo di ABRAMO Dr Kaskar, il riformatore 
dei monachesimo. A. sarebbe 1’autore di otto testi 
poetici conservati in manoscritti vaticani. Una di tali 
opere ( Paradisus Patrum) e stata pubblicata da P. 
Bedjan, un’altra e stata tradotta da Maclean. Secondo 
‘Abdiso\ A. avrebbe composto numerose opere; nel 
VI secolo il monaco Sabriso’ Rustam ne scrisse una 
Vita oggi perduta, dopo quella seritta dai suo disce¬ 
polo Giobbe. A questa Vita si ispirarono verso 1*800 
il Liber Castitatis, nelPXI secolo Ia Cronaca di Seert , 
nel XII secolo Mari ibn Sulayman, che lo confonde 
con Pomonimo A. di Kaskar, ed infine, nel XV seco-- 
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lo, una notizia, seguita da alcuni dei suoi apoftegmi, 
pubblicata dal patriarca I. Rahmani, tradotta in fran- 
cese da R.M. Tonneau. 

Ritornato nella sua grotta, A. vi mori «in eta avan- 
zata» e fu sepolto nella chiesa dei villaggio; in seguito 
il discepolo Giobbe costrui sulla grotta un convento, 
dove porto le reliquie; qui vissero numerosi frati, fra i 
quali —^IsoVAHB BAR QUSRE, futuro fondatore dei 
convento di Hesna 1 Ebraya (Mosul). 

Le letterature siriache attribuiscono ad A. vari 
scritti sui cenobitismo, un commento ai Vangeli, con- 
futazioni e trattati vari. ( m.c.c .) 

Bibl.: AMS, 1001-1010; P. Bedjan (ed.), Paradisus Patrum, BO, 
III, 1, 122; Cronaca di Seert y II, XXI, 80-83; Fiey, Assyrie , I, 
158-162; Liber Castitatis , 43; Liber Superiorum, II, 17; De pa¬ 
triarchis , 52; E Nau, Abraham de Nat far y in DHGE, 1,177-178; 
A. Penna, Abrcimo di Nathpar , in «Rivista di Stndi Orientali», 
32 (1957) ( Scritti in onore di G. Furiani , I), 415-431; J. Rahma¬ 
ni, Studia Syriaca , I, Beyrouth, 37-39; R,M. Tonneau, Abraham 
dc Natpar, in «FOrient Syrien», 2 (1957), 337-350. 

JOSEPH HABBI 

ABRAMO Palbostrovskij (ABPAAMMM nAJIEO- 
CTPOBCKMH), monaco, santo, sec. XII o XV. Ch. 
russa. 

A. fu discepolo dei fondatore dei monastero della 
Nativita della Madre di Dio Paleostrovskij (sulTisola 
Palij dei lago di Onega), -*CoRNELXG PALEOSTROV¬ 
SKIJ. Succedette a Cornelio come egumeno dei mona¬ 
stero. Poiche Fepoca della vita di Cornelio non e co- 
nosciuta e gli studiosi la situano nel XII oppure nel 
XIV secolo, anche la vita di A. puo essere collocata 
nel XII oppure nel XIV-XV secolo. Durante Fegume- 
nato di A., le reliquie di Cornelio furono traslate dal- 
la grotta in cui era solito ritirarsi in preghiera e nella 
quale era stato seppellito al monastero. A. fu sepolto 
nella cattedrale dei monastero, dove si trovavano an¬ 
che le reliquie di Cornelio. 

Cornelio e A. erano venerati nel loro monastero; la 
loro memoria liturgica ricorre il 21 ago. Con la bene- 
dizione dei patriarca di Mosca Pimen, nel 1981 e sta¬ 
ta stabilita la festa dei santi di Novgorod, e nel 1986 
quella dei santi della Carelia. A. rientra in entrambi i 
gruppi. La festa dei santi di Novgorod ricorre la ter- 
za domenica di Pentecoste, quella dei santi della Ca¬ 
relia il sabato compreso tra il 31 ott. e il 6 nov. (g.g .) 

BiBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Sawaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov] , Sankt Peterburg s.d., 332; 
Slovar Svjatych , 140; Tverskoj, Mesjaceslov , fasc. 11, 246ss.; 
Barsukov, Isiocniki , 317; Leonid, Svjataja Rus\ 96; Sergi j, Vo- 
stok y II, 253; Taisija, Zitija, I, 237. 

Il’ja Basin 

ABRAMO PlNEfefcri (ABPAAMHH nHHE>K- 
CKHH), monaco, santo, n.d. Ch. russa. 

U nome di A. e ricordato solo dallo storico E. Go¬ 
lubinskij nel suo studio sulla prassi liturgico-canonica 


della canonizzazione secondo la tradizione ecclesia¬ 
stica russa. In uno degli elenchi di santi russi non ve¬ 
nerati ufficialmente ed il cui nome e riportato solo in 
antichi cataloghi, viene menzionato «Abramo, tauma- 
turgo di Pinega, 21 giu.». La fonte di questa indica- 
zione e una lista di santi russi composta nel 1657 nel¬ 
la Laura della SS. Trinita di San Sergio (Mosca, Bi- 
blioteca delFAccademia, ms. 201, £ 321). 

E. Golubinskij suppone che questo santo sia il fon¬ 
datore o uno degli egumeni di un monastero dedica¬ 
to alia SS. Madre di Dio, che si trovava presso il fiu- 
me Pinega, nella regione di Archangel sk, e ricordato 
solo nel repertorio dei vescovo Ambrogio Omatskij. 
Tuttavia, Fesistenza di tale monastero e dei tutto igno¬ 
rata nel piu completo elenco di fondazioni monasti- 
che russe, redatto dallo storico V. Zverinskij. 

Lassoluta mancanza di notizie ed il silenzio di qua¬ 
si tutte le fonti manoscritte che possano testimoniare 
una qualche venerazione attribuita a questo santo, 
ren dono problematica la sua identificazione. Tuttavia 
il nome di A. e stato introdotto nella lista dei santi 
russi, presente nelT ultima edizione dei Minei a cura 
dei Patriarcato di Mosca ed inserito nelFufficio dei 
vespri della festa di tutti i santi «che illuminarono la 
terra russa» (seconda domenica di Pentecoste). 

Bibl.: A. Omatskij, Istorija Rossijskoj lerarchii [Storia della ge- 
rarchia russa] , Moskva 1807-1815, V, 619; Sergij, Vostok, I, 383; 
Golubinskij, Kanonhacija, 310-311 (n. 2), 345; CeFi-minei, Mo- 
skva 1987, III, magg., 3. 

ADALBERTO PrOVANO 


ABRAMO di QATA (MOT* : WP Abreham 
za-Qata), monaco, santo, n.d. Ch. etiopica. 

A. di Qata fu nativo dei Tigre. Gli Atti che lo con- 
cernono, conservati a Macalle nel Tigre, sono inediti. 

BlBL: KRZ, 61. 

OSVALDO RaINOI 

ABRAMO di ROSTOV (ABPAAMMH P0CT0B- 
CKHM), monaco, santo, sec. XI. Ch. russa. 

Le notizie concernenti le sue origini sono contrad- 
dittorie. Secondo diverse fonti, nacque in una fami- 
glia di ferventi ortodossi e si fece monaco ancora gio- 
vane. L’arcivescovo Macario di CharkW, nella sua 
Storia della^ Chiesa russa , vuole invece che sia nato nel¬ 
la citta di Cuchlov della terra di Galic, da genitori ric- 
chi ma non credenti che lo avrebbero chiamato Iverk. 
Fino alFeta di 18 anni avrebbe sofferto di una grave 
malattia che non gli permetteva neppure di alzarsi dal 
letto; a 18 anni credette in Gesu Cristo e fu miracolo- 
samente sanato. Entro allora nel monastero di Va- 
laam, dove fu dapprima battezzato coi nome di 
Averkij e ricevette poi la tonsura, assumendo il nome 
monastico di A. 

Dopo aver acquisito esperienza nella vita ascetica, 
lascio il monastero e si reco nella regione di Rostov. 
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Qui si impegno a fondo nella diffusione dei cristiane- 
simo e nella lotta conrro il paganesimo, alTepoca an¬ 
cora vivo in quelle terre. La tradizione vuole che ab- 
bia ricevuto in sogno direttamente da san Giovanni 
evangelista un bastone con il quale distrusse la statua 
delTidolo Veles, e che proprio nel luogo dove si tro- 
vava questa statua abbia costruito il monastero della 
Teofania. Ne divenne poi archimandrita, su richiesta 
dei principi di Rostov, i quali avevano per lui grande 
ammirazione e stima. 

Mori il 29 ott., non si sa esattamente di quale an¬ 
no. Le sue reliquie furono ritrovate durante il regno 
di Vsevolod III, nel 1210, e collocate nella chiesa 
principale dei monastero; qui piu tardi fu creato un 
altare dedicato a lui, consacrato nel 1553 alia presen- 
za dello zar Ivan il Terribile. H bastone che la tradi¬ 
zione vuole ricevuto da san Giovanni evangelista era 
conservato a Pietroburgo nella chiesa della Purifica- 
zione della Madre di Dio dei Palazzo d 3 In verno. Se- 
condo Barsukov, A. fu probabilmente canonizzato 
prima dei concilio dei 1547. 

La Chiesa lo ricorda individualmente il 29 ott., e il 
23 magg. insieme ai santi di Rostov. 

BlBL.: Dizionario enciclopcdico teologico (in russo), Sankt Pe- 
terburg s.d., 36; Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova 
[Libro sui santi russi, Manoscritto di Savvaitov\, Sankt Peter- 
burg s.d., 82; Makarij (Bulgakov), Istorija russkoj Cerkvi [Vo- 
ria della Chiesa russa], Sankt Peterburg 1857-1883 (repr. Diis- 
seldorf 1968-1969), I, 27ls.; V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija 
zitija kak istoriceskij istocnik [.Lagiografia russa come antica fon¬ 
te storica ], Moskva 1871,26-38; Barsukov, Istocniki , 1; Tolstoj, 
Kniga , 228. 

Giovanni Guaita 

ABRAMO, detto Sayna, martire, santo, sec. V: v. 
BS I, 89. 

ABRAMO lo ScRITTORE, monaco, santo, n.d.: v. 
BS I, 120. 


ABRAMO il SEMPLICE, eremita in Egitto, sec. IV: 
v. BS I, 121. 

ABRAMO di SMOLENSK (ABPAAMHH CM0J1EH- 
CKHkl), monaco, santo, 1172-1220ca. Ch. russa. 

Nacque nel 1172 da genitori devoti e ricchi, che a 
lungo avevano chiesto a Dio un figlio. Fin dalTinfan- 
zia A. mostro di amare le celebrazioni liturgi che, lo 
studio e Tisolamento. Alia morte dei genitori, distribui 
le sue ricchezze e visse come «folle per Cristo». Entro 
poi nel monastero di Selisce, a 6 vente da Smolensk, 
dove si dedico soprattutto alio studio dei padri della 
Chiesa. Riconoscendone la devozione e Tinteresse per 
gli studi, 1’egumeno lo fece consacrare sacerdote; in se- 
guito A. divenne padre spirituale dei monastero e, do- 
po trent’anni di vita monastica, egumeno. 


Fu ottimo predicatore e iconografo e attiro a se un 
gran numero di figli spirituali. Ebbe tuttavia molto da 
patire per le calunnie e l’invidia della gente e dei con- 
fratelli. A causa deU’awersione dei monaci nei suoi 
confronti, si ritiro nel monastero della Santa Croce a 
Smolensk. Ma anche qui la sua fama di santita gli val- 
se I invidia dei clero cittadino: i sacerdoti lo calunnia- 
rono di vari peccati e incitarono la folia, che lo arre- 
sto e lo trascinb dal vescovo, esigendo che fosse 
espulso dalla citta. Pur non avendo trovato fondata 
nessuna delle accuse, il vescovo Ignazio lo rimando al 
monastero di Selisce fuori citta e lo sospese a divinis. 
A., come narra la sua Vita , «sopporto le accuse senza 
perdere la felicita di spirito, poiche non provava ma¬ 
le verso nessuno, ringraziando Dio per tutto cio che 
gli accadeva, pronto a sopportare ancora di piu». Du¬ 
rante tale periodo si verificarono una grande siccita e 
varie calamita, che cessarono solo dopo la revoca dei 
prowedimento. Il vescovo Ignazio, dopo aver com- 
pletamente riabilitato A., lo fece egumeno e archi¬ 
mandrita dei monastero che aveva appena fondato, 
dedicato alia Deposizione dei Santo Velo della Madre 
di Dio. 

A. mori verso il 1220 e godette subito di venera- 
zione locale a Smolensk insieme al suo discepolo 
-*Efrem di Smolensk, autore della sua Vita; fu ca¬ 
nonizzato in uno dei concili di Mosca convocati dal 
metropolita Macario, probabilmente nel 1549. 

A partire dal 1549, la sua memoria liturgica fu fe- 
steggiata il 21 ago., benche la regola delle celebrazio¬ 
ni della cattedrale della Dormizione dei Cremlino di 
Mosca (redatta intomo al 1634) la prescriva per il 20 
ago. Le reliquie si trovano in un monastero di Smo¬ 
lensk. La Vita di A. redatta dal monaco Efrem e una 
delle piu interessanti della letteratura russa dei perio¬ 
do precedente alie invasioni dei mongoli, sia per Ia 
quantita di informazioni storiche che trasmette, sia 
per la forma letteraria. 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritto di Sawaitov ], Sankt Peterburg s.d., 104; 
Dizionario enciclopedico teologico (in russo), Sankt Peterburg 
s.d., 36; Makarij (Bulgakov), Istorija russkoj Cerkvi [Storia del¬ 
la Chiesa russa], Sankt Peterburg 1857-1883 (repr. Diisseldorf 
1968-1969), I, 64; V.O. Klucevskij, Drevnerusskija zitija kak 
istoriceskij istocnik [Lagiografia russa come antica fonte storica ], 
Moskva 1871, 52-58; Barsukov, Istocniki, 8-10; Tolstoj, Kniga , 
102; Golubinskij, Cerkov , I, 640-641; S.P. Rozanov (ed.), Le 
«Vite» di sant’Abramo di Smolensk (in russo), Sankt Peterburg 
1912, 1-30; G.P. Fedotov, Vita e passione di sant'Abramo di 
Smolensk (in russo), in Ilpensiero ortodosso (in russo), 11,1930; 
Zitie prepodobnogo otca nasego Avraamija Smolenskogo [Vita 
dei s. monaco l nostro padre Abramo di Smolensk], in S.S. 
Byzkov (ed.), Zinzneopisanija dostopamjatnych Ijudej zemli rus¬ 
skoj X-XX vv. [Vite delle persone degne di memoria della terra 
russa. SecoliX-XX], Moskva 1992,40ss.; V.N. Toporov, Santita 
e santi nella cultura spirituale russa (in russo), Moskva 1995- 
1998, 2, 49-202; V.N. Toporov, Avraamij Smolenskij i «glu- 
binnyja knigy» [Abramo di Smolensk e i «libri profondi»], in 
T.B. Knjazevskaja (ed.), Russkoe podviznicestvo [Lascetica rus¬ 
sa], Moskva 1996, 96-123. 


Giovanni Guaita 
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ABRAMO SPASSKIJ (ABPAAMHH CF7ACCKHH), 
monaco, santo, sec. XVIca. Ch. russa. 

Visse nel XVI secolo o forse alFinizio dei XVII. Fu 
egumeno dei monastero dei Salvatore Misericordioso 
Korjazemskij. E ricordato (alia data dei 2 mar.) negli 
Svjatcy dei monastero, datanti il 1621. Le reliquie si 
trovavano nella cappella dei monastero. 

Nel 1987, con la benedizione dei patriarca di Mo- 
sca, Pimen, e stato pubblicato fl testo delTufficio dei 
Concilio di tutti i santi «che hanno illuminato la terra 
russa»; nella lista dei santi ricordati e compreso A. La 
festa cade la seconda domenica di Pentecoste. ( g.g.) 

BlBL.: Kmga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi\ Manoscritti di Savvaitov\> Sankt Peterburg s.d., 345; 
Barsukov, Istocniki , 6; Leonid, Svjataja Rus\ 82; Sergij, Vostok y 
II, 546. 

IPjA BASIN 

ABRAMO lo Straniero, eremita in PERSIA, san¬ 
to, sec. VI: v. BS I, 123. 

ABRAMO I (Abram, Afram, Abraham, Afraham, 
Ibrahim), patriarca di Alessandria, sec. X. Ch. copta. 

Era di origine siriana ed esercitava il commercio 
tra la Siria e FEgitto. Sembra che avesse fatto delFE- 
gitto la sua sede e che intrattenesse buone relazioni 
con i nuovi dominatori delTEgitto, i Fatimidi, e con i 
copti piu influenti, mostrando nello stesso tempo 
molta benevolenza verso i poveri. In occasione di una 
sua visita al monastero di San Macario, un santo mo¬ 
naco gli predisse che sarebbe divenuto patriarca, ma 
allora egli non capi. 

Dopo la morte di Mena II (936-974), i pareri degli 
elettori della capitale erano divergenti, ma quando A. 
entro nella chiesa di San Sergio al Cairo Vecchio a 
pregare, gli occhi degli elettori si posarono su di lui. 
La Storia dei Patriarchi nota che A. aveva una lunga 
barba, come quella dei patriarca omonkno, e il suo 
aspetto infondeva rispetto. Fu considerato degno dei 
patriarcato; nessuno obietto che era un semplice lai- 
co, ne si chiese se fosse celibe o meno. Fu preso a for- 
za e portato ad Alessandria, dove fu consacrato pa¬ 
triarca. Divenne cosi il sessantaduesimo successore di 
san Marco (973-978). H Sinassario afferma che egli 
dopo Felezione distribui i suoi averi ai poveri. Fin 
dalFinizio dei patriarcato, A. dovette estirpare due vi- 
zi diffusi tra il popolo della sua Chiesa: la simonia nel- 
rambito delicto clero e il concubinaggio tra Falta 
borghesia. Egli proibi la simonia e ne diede per primo 
Fesempio, conferendo gli ordini sacri senza esigere 
tasse da nessuno. Arrivo cosi pure a convincere quel- 
li che avevano concubine a recedere dalla loro con- 
dotta. Soltanto un personaggio influente non ascolto 
gli inviti dei patriarca, neppure quando questi si reco 
a casa sua e si umilio davanti a lui. 

Le fonti raccontano che quelFimpenitente fece 
una misera fine. A motivo della sua occupazione pre- 



ABRAMO I Patriarca. Simone al-Dabbdg (icona, n.d.). 

Il Cairo (al-Muqattam) - chiesa di A. 


cedente, A. aveva buone relazioni con il califfo d’E- 
gitto al-MuIzz li-Din Allah al-Fatiml (972-973), della 
cui corte facevano parte alti funzionari ebrei e cristia- 
ni. Le fonti raccontano di dispute bibliche tra gli ade- 
renti alie due religioni svolte alia sua presenza. In una 
di queste discussioni gli ebrei furono vinti e messi in 
imbarazzo; vollero, allora, vendicarsi e trovarono F ar¬ 
ma nel versetto evangelico: «In verita vi dico: se avre- 
te fede pari ad un granellino di senapa potrete dire a 
questo monte: SpostatI da qui a la, ed esso si spostera, 
e niente vi sara impossibile» (Mt 17, 20). Dietro isti- 
gazione degli ebrei, il re musulmano pretese dal pa¬ 
triarca Fadempimento dei miracolo. Dopo tre giorni 
di preghiere e di digiuni, il miracolo si compi grazie 
alTintervento di una persona ignota e povera. Lawe- 
nimento prodigioso e raccontato, oltre che dalle fon¬ 
ti consuete {Sinassario e Storia dei Patriarchi ), da au- 
tori copti medievali e da un anonimo di cui non si co- 
nosce la precisa datazione. 


39 


ABRAMOI 


40 


La prima osservazione da fare e che la fonte piu 
antica (Storia dei Patriarchi) riguardante Ia vita di A. 
(e percio il miracolo) non risalirebbe a Severo vesco- 
vo di al-Asmunayn e contemporaneo di A. - come si 
crede in genere —, bensi a Michele vescovo di Tinnis, 
che Ia compose nel 1031, cioe dopo piu di settanta 
anni dagli awenimenti raccontati. Tutte le fonti con- 
cordano nell’indic are il nostro A. come il patriarca 
dei miracolo, come pure nel dire che egli era un uo~ 
mo povero, che si era tolto un occhio per non cadere 
in tentazione. Questo uomo e chiamato Simone 
(Sim 4 an al-Dabbag o al-Harraz) dall’antico redattore 
anonimo e nelTagiografia copta moderna. 

H califfo che pretese il miracolo era al-Mu‘izz (972- 
975), secondo la Storia dei Patriarchi , il Sinassario , 
Yusab, Ibn Rahib, aI-Mu 7 taman e Girgis Ibn al-‘Amid. 
Invece, Abu al-Makarim e Abu Salih ritengono che il 
califfo interessato fosse al-‘Aziz (975-996), figlio di al- 
Mu‘izz; secondo lo scritto anonimo si sarebbe trattato 
invece di al-Hakim (996-1021). Secondo il Sinassario il 
califfo chiese il miracolo senza rivolgere minacce al pa¬ 
triarca, mentre le altre fonti attestano che minaccib di 
morte lui e tutti i cristiani in caso di faUimento. Il pa¬ 
triarca prego per tre giorni nella chiesa della Vergine 
nel Cairo Vecchio chiamata al-Muallaqah (Colei che e 
sospesa) ed ebbe una visione della Vergine, la quale gli 
disse che il miracolo lo avrebbe operato un uomo po¬ 
vero e umile. Secondo la gran parte delle fonti, la mon- 
tagna si mosse in seguito alia preghiera dei cristiani, 
senza cambiare di luogo, mentre secondo un gruppo 
minore di testimonianze, la montagna cambio di posto 
e fu frammentata. Abu al-Makarim e lo scrittore ano¬ 
nimo riferiscono un particolare assente nelle altre fon¬ 
ti: il patriarca pretese che prima pregassero i musukna- 
ni, poi gli ebrei, e quindi, dopo il loro fallimento, i cri- 
stiani pregarono ed ottennero il miracolo. La monta¬ 
gna stessa, oggetto e luogo dei miracolo, e chiamata ah 
Muqattam da Abu al-Makarim, al-Mutaman da Girgis 
ibn al-‘Amid; mentre Io scrittore anonimo la chiama ah 
Muqattah o ahMuqatta (cioe «spezzettata»). 

Come conseguenza dei miracolo, oltre ad aver avu- 
ta salva la vita, il patriarca ebbe il permesso dal califfo 
di restaurare le chiese in rovina, in particolare quelle 
di San Mercurio e della Vergine detta al-Mu‘allaqah 
nel Cairo Vecchio. Lo scrittore anonimo aggiunge 
un’altra conseguenza dei miracolo: il califfo (chiama¬ 
to al-Hakim) abdico, si fece battezzare segretamente 
e divenne monaco. Probabilmente questo Racconto, 
leggendario e anacronistico, trova il fondamento nel 
fatto storico della misteriosa fine di al-Hakim, che 
amava ritirarsi in solitudine sulla montagna o collina 
dei Muqattam. Gia nella seconda meta dei XIII seco- 
lo circolava negli ambienti copti 1’affermazione della 
conversione di al-Hakim, come testimonia lo storico 
siriano Ibn al-TbrL Nella letteratura copta moderna il 
nome di al-Hakim fu sostituito con quello di al- 
Mu*izz, contemporaneo dei patriarca A. A riprova dei 
battesimo dei califfo si adduce il ritrovamento nella 
chiesa di San Mercurio di un battistero e di una tom- 
ba che portano il nome dei sultano, cioe dei califfo 


fatimida. Sebbene la maggioranza dei copti odierni 
creda alia storicita dei miracolo della montagna, non 
manca chi la rifiuta, come Io studioso F. Girgis, il qua¬ 
le scrive in margine ad un testo che le fonti al riguar- 
do sono cosi divergenti da non essere attendibili, ben- 
che dallo scrittore anonimo venisse affermato peren- 
toriamente che il miracolo compariva anche nelle fon¬ 
ti islamiche. Lo stesso autore nega ancora la storicita 
dei miracolo in un libro su santa —^DAMIANA, la cui 
vita comprende un miracolo simile a quello della 
montagna di Muqattam. 

Dopo un patriarcato di piu di tre anni, A. mori, 
forse awelenato da un notabile copto di nome Abu 
al-Surur, che intendeva continuare a vivere nel con- 
cubinato, il quale gli somministro una bevanda vele- 
nosa. Solo il Sinassario specifica la data di morte di 
A., il 6 kiyahk (2 dic.). Ad A. e attribuita una Storia 
dei Patriarchi , il cui testo, pero, non ci e noto. 

BlBL.: Al-Safi Ibn al-‘Assal, Al-Sdhaih fi gawah al-Nasaih [Le 
Cose vere in risposta ai Con sigli], cap. 12: Biblioteca Apostolica 
Vaticana, Vat. arabo 33, £f. 134-134^ e Vat. arabo 38, ff. 92^-93; 
al-Qahira, Biblioteca dei Patriarcato Copto, Storia 49, ff. 171- 
186 ;Storia 54, ff. 280^-299t>; Storia 57 (Graf, Catalogue , 185,223, 
173; nn. 482, 611, 457; M. Simaika, 11, 282, 301, 291; rrn. 625, 
659, 640); Paris, Ribliotheque Nationale, Arabo 4777, ff. 69-81 
(Troupeau, Catalogue 1/2,28); Anonimo, Al-Halifah al-Mtiizz li~ 
Din Alldh bdm al-Qdhirah wa-munsz al-gdmi ahAzhar tnd kdna 
murtadan wa-ld nasrdniyyann wa-ldkin kdna hanifann musli- 
man, bi-qalam al-Sahafi al-Qadira (H) muktaiif ahdasisah ah 
marqusiyyah ‘ala al-Muslimin l ll Califfo al-Muizz li-Din Alldh co- 
struttore dei Cairo efondatore della moschea di aLAzbar non fu un 
apostata ne cristiano ma fu un fedele musulmano, scritto dal Vec¬ 
chio Giornalista H., scopritore deWinsidia marciana contro i mu- 
sulmani ], al-Qahira s.d.; A. Habasi, U‘gubat naql gabal al-Mu- 
qattam Tdrihal-Anbd 'Abram wa-Simdn al-Dabbag [Miracolo dei 
trasferimento della montagna di al-Muqattam e Storia di al-Anbd 
Abramo e Simone il conaatore], al-Qahira s.d.; Abii al-Makarim, 
62-65; Iris, III, 22-47; Renaudot, 366-373; Neale, 190-192; A.J. 
Buder, The ancient coptic Churches ofEgypt , Oxford 1884,1,117, 
124-127; Ibn Rahib, 133, 142-144; Girgis Ibn al-‘AmId Ibn al- 
Makln, Muhtasar al-Baydn fi tahqiq al-imdn al-mawsuni bi-al- 
Hdwz [Compendio della dimostrazione nella verifica della fede 
chiamato il Comprensivo ], I, al-Qahira 1906, 65; Synaxaire arabe 
jacobite , 384-388; Synaxaire Ethiopien , III, 622-626; L. Leroy, Hi- 
stoire dAbraham le Syrien patriarche copte d’Alexandrie, in ROC, 
14 (1909), 380-400; ibid 15 (1910), 26-41, 218-220; Resoconto 
veritiero , 1,199-202; Antifonario , 1,152-153; M. Simaika, Dalilal- 
Mathaf al-qibti [Guida al Museo copto ], al-Qahira 1932,1,188; H, 
7; Habasi (ed.), Al-Sinaksdr , 1,191-195; Kami], Storia , IV, 18-19; 
Graf, Geschichte , H, 304, 306; Synaxarium alexandrinorum , I, 
136-139; HI, 178-181; HPEC, II, 91-100, 135-150; F.A. Girgis, 
Maymar al-sahidah Dimyanah [Encomio della martire Damiana], 
al-Qahira 1948 2 ,21; De Fenoyl, 96-97; Isidurus, II, 234-236,245- 
248; Al-Sinaksdr al-Gdmi, 1,195-199; De Lacy, 129-130; Manas- 
sa, 375-378; Ibn al-‘Ibri, Tdrih al-zamdn [Storia dei tempo], I. Ar- 
malah (ed.), Beirut 1986, 81; Al-Sinaksdr al-Gadid , I, 261-265; J. 
den Heijer, Mawhub Ibn Mansur Ibn Mufanig et 1’histo riographie 
copto-arabe, Etude sur la composition de LHistoire des Patriardoes 
d’Alexandrie, Louvain 1989 (CSCO, 513, Subsidia , 83), 94, 150; 
Yusab, 90-94; S.Y. Labib, Abraam, saint, in CE, 2,10-11; Kanxsat 
al-Qiddls Sim‘an al-Dabbag, Sirat al-Qzddis Simdn al-Dabbag 
[ Vita dei santo Simone il condatore ], al-Qahira 1993 2 ; Antuniyus 
al-Antuni, 179-182; Al-Mutaman Ibn al-’Assal, Magmu usui al- 
din [Summa dei principi della religione ], W. Abuliff - B. Pirone 
(edd.), cap. 48, nn. 21-25, Centro Francescano di Studi Orienta¬ 
li Cristiani, al-Qahira 1998. 


Wadi Abuliff 
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ABRAMO il Recluso (ABPAAMMM 3ATB0PHHK 

KHEB0-E1EMEPCKHM), e ABRAMO AMANTE DELLE 
FATiCHE (ABPAAMHH TPy£0/tt0BMBbIM KMEBO- 
REMEPCKHH) della Laura delle Grotte di Kiev, mona- 
ri, santi, secc. XII-XIII. Ch. russa. 

Nel complesso sotterraneo delle Grotte vicine, no¬ 
te anehe con il nome di Grotte di Sant’Antonio, del¬ 
la Laura delle Grotte di Kiev, sono conservate le reli- 
quie di due monaci conosciuti con il nome di A. Di 
loro non si possiede alcuna notizia storica; si suppone 
che siano vissuti nei secc. XII-XIII, cosi come altxi 
monaci venerati nello stesso luogo. 

Sono ricordati nel canone per Tufficiatura dei san¬ 
ti monaci della Laura delle Grotte di Kiev (Kievo- 
Pecenkaja Lavra ), composizione poetica risalente alia 
fine dei XVII secolo. Tuttavia, le piu antiche descri- 
zioni di questo complesso di grotte sotterranee, ricor- 
dano la presenza di un solo A. Infatti nelTelenco re- 
datto dal monaco A. KaFnofojskij, inserito nella sua 
opera apologetica Teraturgima , viene menzionata la 
presenza delle reliquie di un A., soprannominato 
«amante delle fatiche», collocate nell'ambiente gia de¬ 
stinato a refettorio ( trapeza ) dei primitivo monastero 
delle Grotte. Nella descrizione dei tedesco J. Herbi- 
nius, ritroviamo invece soltanto il nome di A., senza 
particolari identificazioni e in una differente ubica- 
zione. D’altra parte, negli elenchi e nei repertori agio- 
grafici posteriori compaiono sempre due monaci con 
il nome di A., distinti rispettivamente con Tappellati- 
vo di «amante delle fatiche» (a causa dei faticoso la- 
voro svolto dal monaco al servizio dei fratelli nel re- 
fertorio, secondo G. Gumilevskij) e di «recluso» 
(probabilmente per il fatto che le sue reliquie erano 
conservate in una grotta murata). 

Nel 1643, ad opera dei metropolita di Kiev Pietro 
Mogila, i 118 santi monaci venerati nelle Grotte della 
Kievo-Pecen kaja Lavm furono inclusi tra i santi della 
citta di Kiev, con celebrazione e culto locali. Soltanto 
con un decreto (ukaz dei 15 giu. 1762) dei santo si- 
nodo della Chiesa ortodossa russa, ove ritroviamo i 
nomi di A. «il Recluso» e di A. «amante delle fati¬ 
che», si ebbe wVapprovazione officiale dei culto: la 
loro memoria liturgica fu introdotta nei Minei stam- 
pati e i loro nomi entrarono a far parte degli elenchi 
dei santi russi. 

Liturgicamente questi santi vengono commemora¬ 
ti in due uffici comuni: nella festa dei santi padri del¬ 
la Laura delle Grotte di Kiev che cade la seconda do- 
menica di Quaresima, e nella festa dedicata ai santi 
monaci venerati nelle Grotte vicine, il 28 sett. A. 
«amante delle fatiche» e ricordato da solo il 21 ago. 

BlBL.: A. KaFnofoiskij, Teraturgima, labo cuda ktore byly tak w 
samym nvietoaidotwornym momstyru Pieczarsktm Kiioivskim 
[Teraturgima, ovvero i miraeoli che avvennero nello stesso mo¬ 
nas/ero delle Grotte di Kiev] , Kievo-Pecerskaja Lavra 1638, 18 
(n. 62), rist. in P. Lewin (ed.), Seventeenth Century Writings on 
the Kievan Caves Monastery, Harvard University, 1987; MJ. 
Herbimus, Religiosae Kijovienses Cryptae sive Kijovia subterra¬ 
nea , Jena 1675, 37; Metr. E. Bolchovitinov, Opisanie Kievo- 
Pecerskoj Lavry [Descrizione della Laura delle Grotte di Kiev ], 
Kiev 1847, 110, 111, 291, 293; Slovar Svjatych, 4ss/, Tverskoj, 


Mesjaceslov, 1,42; Barsukov, Islobuki, 8; Tolstoj, Kmga, 24,26; 
Volynskij Paterik [Patenkon di Volyinsk |, 272, 467; Cuirulev- 
skij, Zilija, VIII, 179; Sergij, Vostok, II, 253, 294; Goiubinskij, 
Kanonizadja , 203; Vernyj mesjaceslov vsech russkicb svjatich 
[Menologio completo di tuiti i santi russi] , Moskva 1903,28, 36, 
37; L.K. Goerz, Das Kiever Hohenkhster ah Kidtitrze utrum des 
Vormongohschen Ritsslands , P-absau 1904,219; V. Tiiov, Kralkoe 
istonceskoe opisanie Kievo-Pecerskoj Lavty i dntghich svjatyn t 
do sto p rimem ItT no st e j goroda Kieoa [Breve descrizione storica 
della Laura delle Grotte e degli altri santuari e cose notevoli del¬ 
la citld di Kiev], Kiev 1911, 83; I. Kologrivov, Santi russi . Mila 
no 1977% 18,20; Cet'i-minei, Moskva 1978 1981, febb., 767ss., 
sett., 724. 

ADALBliRTO PlOVANO 

ABRAMO, ANDREA, GIOVANNI, ATANA- 
SIO, NEONILA, GLICERIA (ABPAAMHH, AHZL 

PEH, HOAH, AcPAHACHH, HEOHH/IA, T/IHKEPHH) e 
COMPAGNI, martiri e confessori, santi, sec. XVII. Ch. 
dei Vecchi Credenti. 

Abramo e Andrea erano fratelli e provenivano da 
una famiglia di contadini. Allorche nella loro regione 
ebbero inizio le persecuzioni nei confronti dei fedeli 
della Vecchia fede, essi furono arrestati e condotti 
presso le autorita ecclesiastiche per essere costretti ad 
accettare la nuova fede. Uarchimandrita che li inter- 
rogava, vista la loro fermezza, li fece frustare e rin- 
chiudere in prigione per due giorni senza cibo ne ae¬ 
qua; poi ordino che fossero inchiodati nudi a un pa¬ 
lo, nel gelo deirinverno, e ve li lascio per due giorni. 
Sottraendoli quindi al freddo invernale, li fece rin- 
chiudere in un bagno a vapore surriscaldato e ve Ii la¬ 
scio un’intera giornata. Le catene di ferro con le qua¬ 
li erano legati, divenute bollenti per il calore dei ba¬ 
gno, producevano ustioni sui loro corpi, e Andrea co- 
mincio a lamentarsi; il fratello Abramo, pero, con le 
parole e con Fesempio Io convinse a sopportare quel- 
le sofferenze, confidando nelLintervento di Dio. Fat- 
ta ripetere una seconda volta la tortura senza aver ot- 
tenuto alcun risultato, Farchimandrita li fece rinchiu- 
dere nel monastero di Osevenskij, dove furono sel- 
vaggiamente percossi. 

Dopo qualche tempo, diminuito temporaneamen- 
teTincalzare delle persecuzioni, i due fratelli ottenne- 
ro la liberta e fecero riiorno alia loro casa. Tuttavia, 
poco piu tardi, Abramo fu nuovamente arrestato e 
sottoposto a torture aneor piix crudeli: fu marchiato a 
fuoco con un ferro incandescente, gli furono aperte 
grosse ferite nella carne, gli fu versata aequa gelida 
sulla testa e fu costretto a stare lunghe ore scalzo sui 
ghiaccio, finche la pelle dei piedi si lacerava rimanen- 
do attaccata al suolo. Fallito ogni tentativo di piegar- 
lo, gli aguzzini decisero di ucciderlo. Conosciuta la lo¬ 
ro intenzione, Abramo si rivolse in preghiera al Signo- 
re supplicandolo di far gli capire se stava soffrendo per 
la verita. Una notte gli apparve la Madre di Dio che lo 
confermo nel proposito di essere fedele fino alia mor¬ 
te. Quando lo condussero al luogo della pena, una ca¬ 
tasta di legna pronta per il rogo, gli apparve un ange¬ 
lo che lo benedisse prima di affrontare 1’ultmia tortu- 
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ra. Abramo ando incontro a quella sofferenza con gra- 
titudine. Prima di morire ordino al popolo di segnarsi 
con le due dita, secondo l’uso antico. 

Quasi nelio stesso tempo moriva suo padre Leon- 
zio, dopo 17 settimane di durissima reclusione per la 
sua fedelta alia Vecchia fede. Andrea, fratello di 
Abramo, dopo il martirio di quesFultimo fu di nuovo 
arrestato assieme alia figlia Gliceria e altri fedeli: Gio- 
vanni e Atanasio, un altro Andrea, Niceta e la moglie 
Neonila. Tutti costoro furono condotti nella citta di 
Kargopol 5 , dove Niceta e la tredicenne Gliceria mori- 
rono per la durezza della reclusione e la crudelta de- 
gli interrogatori. Andrea, Atanasio e Neonila furono 
percossi per la professione dell’antica ortodossia. Vi- 
sta la loro forza e il loro coraggio, il voivoda , in preda 
ali’ira, li fece sottoporre a tortura numerose volte. 
Non ottenendo alcun risultato, cereo di far rinnegare 
la Vecchia fede ali’altro Andrea e a Giovanni. Fallito 
ogni tentativo, condanno tutti e cinque al rogo. 

La memoria liturgica di questi confessori ricorre il 
7 febb. ( g.g .) 

BlBL.: S. Denisov, Vinograd rosijskij [La vigna russa ], ed. ma¬ 
nos critta. 

Dmitrij Kanaev 

ABRAMO e COPRIO PeCengskie (ABPAAMHfi 
h KOnPHH nE4EHrCKHE), monaci, santi, sec. XV. 
Ch. russa. 

A. e C., dei quali si ignora la provenienza, si stabi- 
lirono sulla riva dei fiume Pecenga nel bosco KonieF- 
skij, che sin dalla seconda meta dei XTV secolo era di- 
venuto uno dei maggiori centri di vita eremitica in 
Russia. A, e C. costruirono sulla riva dei Pecenga la 
chiesa dei Salvatore e nel 1485 vi fondarono il mona- 
stero della Trasfigurazione dei Salvatore Pecengskij- 
Grjazoveckij. 

Lanno di morte dei due eremiti non ci e noto; le 
loro reliquie si trovavano nella chiesa dei villaggio 
Vladimirsko-Pecengskij, a 21 chilometri da Vologda, 
La loro memoria e celebrata il 4 febb. 

Secondo il modello iconografico, A. era rappre- 
sentato canuto, con una barba simile a quella di 
—>ClRILLO DI Belozersk e in abito monastico; C., in- 
vece, era raffigurato come -»ALESSANDRO NEVSKIJ, 
ma in abiti monastici. (g.g.) 

BrBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova- [Libro sui 
santi russi, Manoscritti diSavvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 314; 
Slovar Svjatych t 5; Verjuzskij, Vologda , 363s.; Barsukov, 
Istocniki , 7s.; Zverinskij, Material, II, 269; Leonid, Svjataja 
Rus’, 82s.; L.A. Ivina, L''assimilazione interna dei territori della 
Russia nel sec . XVI. Ricerca storico-geografica sui materiali dei 
monasteri (in russo), Leningrad 1983, 185s., 220. 

Aleksandr Skakov 

ABRAMO e COREN, confessori, santi, sec. V: v. 
BS I, 124. 


ABRAMO e MARONE, stiliti, santi, sec. V: v. BS 
1,124-125. 


ABRAMO, SAPORE, ISACCO, MA ‘NA e SI- 
MEONE, martiri in Persia, santi, sec. IV: v. BS 1,125. 

ABRANYOS monaco, santo, 1633- 

1718. Ch. etiopica. 

A. non e ricordato nel Sinas sario etiopico , ma il suo 
culto e diffuso nel Serae ancora oggi. La sua patria di 
origine e Kanat, distretto di Enabse, nel Goggiam. A. 
nacque sette mesi dopo Fabdicazione dei re Susneyos 
in favore dei figlio Fasiladas, cioe nel febb. dei 1633. 
A sette anni i suoi genitori lo affidarono a un maestro 
affinche lo istruisse; poi, dodicenne, A. si reco da ab¬ 
ba Gabra Iyasus II, abate di Dabra Dabsan, per farsi 
monaco. Lo stesso abate lo convinse a ricevere il dia¬ 
con at o dal metropolita Michele. 



ABRANYOS. San Giorgio 
(particolare dei dittico n. 4190, sec. XVI). 
Addis Abeba - Istituto degli Studi Etiopici. 


Qualche anno piu tardi, A. si reco dal metropoli¬ 
ta Krestodolu (1665-1672), che lo ordino sacerdote. 
Successivamente, attratto dalla fama di abba Tatam- 
qa Madhen, passo nelTeremo di Tufala insieme ad un 
gruppo di confratelli, con i quali poco tempo dopo 
parti per andare nella terra di Gazege; giunsero nel 
paese di Sar, dove costruirono un monastero per i 
monaci, uno per le monache e una chiesa in onore di 
Maria Vergine. Dopo sette anni, A. e i suoi compagni 
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passarono nell’eremo di Guahenca e fondarono due 
comunita religiose distinte, una per gli uomini e 
un’altra per le donne. In seguito, A. peregrino nella 
terra dei Tigre, oltre il Mareb, fra diversi monasteri, 
dove era solito trascorrere alcuni giorni di ritiro spiri¬ 
tuale. Soggiorno anche in quello di Dabra Bizan per 
circa sette mesi, per recarsi poi nello Sellema, nel pae- 
se di Gola Dawit, dove molti accorsero a lui per de- 
dicarsi alia vita religiosa sotto la sua guida. Lo stesso 
accadde a Dabra Telul, dove A. diede vita a comunita 
monastiche maschili e femminili. 

In seguito, accusato di non commemorare il nome 
dei re nelle preghiere della messa, si rifugio nel Bur, 
presso i suoi figli spirituali, che poi lascio per trascor¬ 
rere cinque anni nelTeremo di abba Zamika’el; suc- 
cessivamente fece ritomo al suo monastero. Il santo 
venne quindi messo in catene dal governatore dei Se¬ 
rae per ordine dei re Takla Haymanot (1706-1708); 
gli abitanti dei Maraguz cercarono di liberarlo, ma 
trenta di essi persero la vita nel tentativo. Dopo tre 
settimane, il nuovo re Tewoflos (1708-1711) lo rimise 
in liberta e lo fece introdurre a corte, dove pero, no- 
nostante Tinvito dei re, A. non volle restare e fece 
quindi ritorno nel Tigre, a Dabra Barbare, e di qui si 
reco nel Serae, a Dabra Telul. In quello stesso giomo, 
crollo la chiesa fatta costruire dal santo, che pero ven¬ 
ne riedificata in soli cinque mesi. A. trascorse in quel 
monastero gli ultimi anni della sua vita. 

Alia morte dei metropolita d’Etiopia, Marco, il re 
Dawit III (1716-1721) mando un’ambaseiata al pa- 
triarca Pietro d’Alessandria, per chiedere un succes¬ 
sore; i componenti della missione, prima di partire, 
si recarono da A. per riceveme la benedizione, e il 
santo, nel benedirli, predisse la venuta, dopo la sua 
morte, di un metropolita di retta fede, che avrebbe 
consacrato il suo santuario e benedetto la sua tom- 
ba. Prima di morire, il santo designo come successo¬ 
re alia guida della sua comunita abba Akala Krestos. 
Quando il nuovo metropolita, Krestodolu (1720- 
1742), giunse in Etiopia, A. era scomparso gia da 
due anni. La morte dei santo si pud collocare quin¬ 
di nel 1718. 

Il periodo storico della vita di A. fu tormentato da 
tristi vicende per la successione al trono etiope e da 
turbolente e talora sanguinose controversie cristologi- 
che circa Fu mone e Funzione. I partiti in contrasto 
erano rappresentati dai due piu famosi ordini mona¬ 
stici etiopici: i dabralibanesi, monaci di — >TaKLA 
HAYMANOT, e i goggiamesi, monaci di ->EusTAZIO, 
fra i quali si trovava lo stesso A. La disputa sulTun- 
zione avrebbe avuto inizio al tempo dei re Susneyos; 
i dabralibanesi affermavano che «si era onorato il cor- 
po [di Cristo] mediante Funzione con il Verbo», 
mentre i goggiamesi sostenevano che «per mezzo del- 
Funzione [Cristo] era figlio per natura». Diversi sino- 
di avevano assunto la tesi dei dabralibanesi e scomu- 
nicato i goggiamesi, i quali, nel 1707, furono anche 
imprigionati, ma in quelFoccasione i loro partigiani 
reagirono violentemente; la rivolta che ne segul fu se¬ 


data nel sangue dal re Takla Haymanot. In quella cir- 
costanza fu incarcerato anche A. Salito al trono 
Tewoflos, il nuovo sovrano proclamo: «Per Funzione, 
[Cristo] e figlio per natura». Si capovolse cosi la si- 
tuazione e i dabralibanesi, fino allora favoriti dalla 
corte, dovettero in seguito subire le persecuzioni dei 
partito goggiamese. 

In accordo con F ordine eustaziano, A. professava 
la dottrina unionista, diffusa specialmente nel Gog- 
giam, sua patria. Egli stesso ammoni severamente e 
scomunico un monaco dello Sellema, perche non cre- 
deva «che il Verbo, dopo che si era unito alia came, 
fosse divenuto figlio [per] natura, mediante Funzione 
dello Spirito Santo». Gli abitanti dei Maraguz, per 
salvare A. che era stato incatenato, dichiararono di es- 
sere pronti a morire per la fede secondo la quale «il 
Padre unse il Figlio, natura dei Verbo mediante lo 
Spirito Santo che ha il potere di essere Folio». 

Per quanto riguarda Fascesi e la spiritualita dei 
santo, dalla lettura degli Atti a lui dedicati e possibile 
delinearne i tratti piu salienti. A sette anni gia digiu- 
nava di nascosto dai suoi genitori per dare il pane ai 
compagni di scuola. A dodici anni, mosso dalla gra- 
zia, chiese F abito monastico alFabate di Dabra Dab- 
san; da allora non rivide piu il volto dei suoi familia¬ 
ri. Inizio a macerare il corpo con le penitenze. Men¬ 
tre portava Facqua e la legna per le necessita dei con¬ 
vento, cantava il salterio e pregava senza interruzione; 
ordinato diacono, divenne custode e proweditore 
della chiesa, «poiche era fedele e affezionato ad essa». 
Per sette anni, rimase rinchiuso nelTeremo di Sar, 
senza vedere nessuno, «e non gustava cibo ne aequa 
nei giorni di digiuno, tranne che al sabato e alia do- 
menica; ed anche negli altri giorni si nutriva di un 
pezzo di pane e di un poco di nigella». Il santo rima¬ 
se nelTeremo di ‘Ayla ventiquattro giorni senza man- 
giare nulla. Restitui, dopo averio benedetto, il pane 
che un cacciatore gli aveva portato per rifocillarlo. 
NelTeremo di Gazege vegliava ogni notte, pregando e 
salmeggiando con gli angeli, finche si alzavano gli al¬ 
tri monaci. 

Un giomo, mentre pregava, gli vennero incontro le 
milizie di Satana, che egli scaccio coi segno della cro¬ 
ce e con la recita di alcuni salmi. Prego il Signore af- 
finche punisse i familiari di una giovane che volevano 
impedirle di farsi monaca. Un’altra volta, mentre pre¬ 
gava dinanzi alTimmagine della Vergine Maria, la Ma- 
donna gli pario e gli diede il Pane celeste; rimase co¬ 
si otto giorni senza gustare cibi e bevande terrene. 
Lottava contro i demoni con le armi dello spirito, che 
sono il digiuno e la preghiera; per ottenere la libera- 
zione di un suo discepolo dalle tentazioni impure, in¬ 
voco il Signore prostrandosi dinanzi alTimmagine di 
Maria. Mentre il santo pregava in carcere, le catene 
che gli stringevano i polsi caddero a terra. Durante la 
stessa prigionia, si astenne dal mangiare pane e dal 
bere aequa. Dopo la liberazione, si ritiro a Dabra Bar¬ 
bare, fra digiuni, preghiere e veglie. Prego per Tele- 
zione di AKALA KRESTOS a suo successore. Un’altra 
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volta, rapito in cielo, prego la Vergine e san Giorgio 
affinche liberassero uno dei suoi monaci dalle pene 
della Geenna. Era uso prepararsi alia morte con in¬ 
tense orazioni. 

U suo comportamento si distingueva per Pumilta; 
per macerare il corpo ricorreva spesso ali’uso di una 
cintura munita di spuntoni di ferro. Ricevette il sa- 
cerdozio per compiere la volonta dei Signore e per 
salvare le anime dal peccato. Era sua abitudine fare 
buona accoglienza agli ospiti, e a lui accorrevano uo- 
mini e donne desiderosi di abbracciare la vita mona¬ 
stica sotto la sua direzione. Compiva miracoli e guari- 
gioni; conosceva le cose prima che awenissero e sa~ 
peva quanto aweniva lontano da lui. Godeva della 
frequente compagnia degli angeli e di visioni celesti; 
conversava con il Signore e con la Vergine Maria, per 
ia quale aveva una particolare devozione. 

BlBL.: A. Dillmann, Die Handschriften-Verzeichnisse der koni- 
glichen bibhothek m Berlin , III, Verzeichnis der abessinischen 
Handschnften, Berlin 1878, 21; C. Conti Rossini, Uagiografia 
etiopica e gli atti dei santo Ydfqerenna-Egzi (sec. XIV) y in «Atti 
dei Reale Istituto Veneto di scienze, lettere ed arti», 96 (1937), 
45; Guida deU 1 'Africa Orientale Italiana , Consociazione Turis ti- 
ca Italiana, Milano 1938,234-235; Malke*a abuna Abrdnyos za - 
Dabra Tehd [Effigie di abuna Abrdnyos di Dabra Telubi, in 
Malkeata qeddusan ahaw zagaddmdta Eretra \Effigi dei padri 
santi degli eremi de U’Erit rea], Asmara 1962,161-176; KRZ, 60; 
Strelcyn, 77-78; Y. Beyene, Controversie cristologiche in Etio- 
pia, Contributo alia storia delle correnti e della terminologia nel 
secolo XIX , in «Annali delTIstituto Orientale di Napoli», sup¬ 
pi. n. 11, 37/2 (1977), 46, n. 61; O. Raineri, Atti di abuna 
Abranyos, santo eritreo (1633-1718), in «Atti della Accademia 
Nazionale dei Lincei», 380 (1983) ( Memorie , Classe di scienze 
morali, storiche e filologiche , ser. 8 a , XXVI, fasc. 4). 

Osvaldo Raineri 

ABREHA e ASBEHA (MO : ohfrflrti s), re, 
santi, sec. IV. Ch. etiopica. 

Secondo il Sinassario etiopico , Abreha (Dio illu¬ 
mino) e Asbeha (Dio fece spuntare Falba) erano due 
fratelli che insieme reggevano il regno di Axum quan¬ 
do san Frumenzio, ordinato vescovo da sant’Atanasio 
di Alessandria, venne eletto primo metropolita d’E- 
tiopia. 

La documentazione storica attesta che in quelFe- 
poca regnava in Axum ‘Ezana, coadiuvato dal fratel- 
lo Se‘azana; ad essi, quali sovrani di Axum, scrisse 
1’imperatore Costanzo nel 356, chiedendo che invias- 
sero il vescovo Frumenzio in Egitto, affinche venisse 
esaminato nella fede. Si ritiene che i due fratelli aves- 
sero assunto, rispettivamente, i nomi di Abreha e 

Asbeha con il battesimo. 

• « 

Gli Atti che li concernono ( Gadla Abreha wa- 
Asbeha), attribuiti al metropolita abba -*SALAMA e 
tuttora inediti, ne celebrano F anniversario della na- 
scita il 29 tahsas (7/8 genn.) e quello della sepoltura il 
13 nahase (19 ago.). Il Sinassario invece commemora 
la morte dei due santi il 4 tedemt (14/15 ott.). 

In Etiopia e ancora vivo il culto per A. e A., ai qua¬ 
li sono dedicate anche alcune chiese, come, ad esem- 
pio, quella ad Abya, in Hullat. 


Bibl.: PO, XLIV, fasc. 1, n. 197, 17; C. Conti Rossini, Les li - 
stes des rois d’Aksoum, in «Journal A sia ti que», ser. 10 a , 14 
(1909), 263-320; Id., Liber Aksumae, in CSCO, ser. 2 a , VIII, 
18, 20; Id., Storia d’Etiopia , Bergamo 1928, 151-154; E. Litt- 
mann, Deutsche Aksum-Expedition , Berlin 1913, I, 48-51; 
Budge, I, 112; S. Hable Sellassie, Church and State in the Ab¬ 
sumite Penod , in Proceedings of the third International Confe - 
ren ce of Ethiopian Studies, Addis Ababa 1966, Addis Ababa 
1969, 5-8; Id., Ancient and Medieval Ethiopian ll/story to 
1270 , 1972, 77-104; R. Cowley-Aleme Teferu, The Study of 
Geez Manuscripts in Tegre Province , in «Journal of Ethiopian 
Studies», 9/1 (1971), 23; Strelcyn, 67-70; KRZ, 60; DEB, 7, 
26-27, 148; HDE, 1, 65. 

Osvaldo Rainlri 

ABSADI (MWLmonaco, santo, sec. XIV. Ch. 
etiopica. 

Una copia degli Atti relativi alia sua vita si trova a 
Roma, Accademia Naz. dei Lincei, Pondo Conti Ros- 
sini , 8, ff. 1-49«/ {Gadla Absadi), il cui contenuto rias- 
sumiamo qui di seguito. Tommaso, di nobile stirpe e 
governatore di una regione orientale delFEtiopia, e la 
sua sposa Salome ebbero un figlio. Accadde un gior- 
no che Tommaso, volendo farsi monaco, si recasse 
dal santo eremita -> EUSTAZIO, il quale pero, appreso 
che 1’uomo non aveva comunicato la sua decisione 
alia sposa, lo rimando a casa. Indi Tommaso volle 
mettere alia prova la fedelta di Salome e finse di par¬ 
tire per un viaggio, onde vedere se ella lo avrebbe 
tradito con uno dei fratelli di lui. Ma la sposa gli ri- 
mase fedele e Tommaso ne informo Eustazio, il qua¬ 
le allora gli prearmuncio la nascita di un secondo fi¬ 
glio, che sarebbe stato padre spirituale di molti mo¬ 
naci. Infatti, dopo qualche tempo, Salome partori un 
figlio, chiamato Halio Krestos, che, fattosi grandicel- 
lo, fu mandato a pascolare il bestiame di loro pro- 
prieta. Il ragazzo cresceva buono e pio, amante dei 
poveri, tanto che un giomo dono il suo asino a un in¬ 
digente ulceroso al quale occorreva per recarsi alia 
questua; il padre, venuto a conoscenza dei fatto ed 
ammirato per la carita dei figlio, non gli mosse rim- 
provero. Halio Krestos si reco poi dalTabate -»GA- 
BRA MASQAL, il quale, riconosciutolo, mando a chia- 
mare i genitori; questi, accorsi al monastero e costa- 
tata la fermezza di propositi dei figlio nel farsi mona¬ 
co, diedero il loro consenso. Il giovanetto an do quin- 
di da abba Eustazio, che gli assegno Y abito monasti¬ 
co insieme al nome di A., e lo istrui suile vie dei Si¬ 
gnore. A. imparo presto e bene e «comincio a scrive- 
re molti libri per Eustazio». Nel frattempo anche Ga~ 
bra Masqal e i suoi monaci, tra i quali Cera Tomma¬ 
so, derisero di mettersi al seguito di Eustazio. 

A. viveva nelPubbidienza al suo maestro, il quale 
partendo per Gerusalemme lo chiamo, lo benedisse e 
gli affido la comunita. A. la resse con saggezza e «non 
cessava di leggere davanti ai suoi monaci notte e gior- 
no, fino a quando non rientrarono i suoi fratelli, che 
erano partiti con Eustazio, il padre loro, riferirono 
della sua morte e narrarono come il santo era stato nel 
paese delFArmenia». 
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A. raccolse molti libri, che studiava incessant e- 
mente con passione, meditava e spiegava, oltre a scri- 
veme egli stesso, 

Accadde pero che i discepoli di Eustazio elegges- 
sero come superiore Matteo, il quale, messosi in eon- 
trasto con A., si trasferi in un } altra regione insieme 
con la sorella dei santo fondatore. A. si rattristo mol- 
to per questo e si ritiro nel deserto, seguito da 
->ZACCAKIA, da Minas e da un altro monaco, e insie¬ 
me vissero dei lavoro delle loro mani, nella peniten- 
za e nella preghiera, vincendo varie tentazioni di Sa¬ 
tana. A. continuo a combattere contro il demonio, 
finche il suo corpo fu colpito da molti dolori e tribo- 
lazioni, senza cessare per questo il lavoro manuale. 
Un giorno, mentre stava in preghiera, gli apparve un 
fantiullo bello e splendente che lo esorto alTinsegna- 
mento, ma il santo si schemxt, affermando di non es- 
sere sacerdote e di non avere la scienza necessaria 
per i monaci. 

Allora il fanciullo fece rivestire A. di una veste 
bianca, quindi gli introdusse nella bocca una sostan- 
m bianca, simile a un frutto; gli consegno poi il van- 
gelo della luce ordinandogli di aprirlo ai credenti, e 
ascese a! cielo. Accadde una volta che il santo, tenta- 
to da Satana coi pensiero di una donna, mortifico du- 
ramente il suo corpo con un ferro arroventato, finche 
quel pensiero non lo lascio. Allorche giunsero da Ge- 
msalemme dei pastori perversi che insegnavano una 
fede eretica come quella di Nestorio e Ario, e affer- 
mavano che il Figlio di Dio era stato generato per 
congiungimento carnale e che quattro erano le perso¬ 
ne divine, A. sostenne una disputa con essi e pario 
chiaramente della SS. Trinita, in conformita agli Apo¬ 
stoli e ai padri dei concilio di Nicea. Continuarono, 
quindi, ad aumentare gli ascoltatori della parola dei 
santo, tanto che il luogo dove si riunivano non pote- 
va contenerli tutti. 

Piu avanti, A. ebbe ancora una visione nella quale 
nostro Signore, dopo essersi compiaciuto con lui per 
lopera svolta, gli ordino di andare con i suoi disce¬ 
poli in un luogo a sud dei suo eremo; ma poiche nel 
luogo indicato non c’era aequa, A. invoco il Signore, 
quindi sputo la sua saliva su una roccia e la percosse, 
facendone sgorgare una fonte d’aequa limpida e pu¬ 
ra. U santo insegnava anche Tosservanza dei sabato e 
delle feste, nonche la dottrina della divinita e delPu- 
manita di Cristo, affermando che dopo la sua morte 
sarebbero venuti dei seguaci dei concilio di Calcedo- 
nia con dottrine perverse. Sentendosi vicino a morire, 
A. raduno i suoi monaci facendo loro le ultime esor- 
tazioni, dicendosi dispiaciuto di non aver potuto co- 
struire la chiesa, che tuttavia sarebbe stata fondata in 
seguito; quindi scelse Zaccaria come suo successore. 
Il santo lascio questa vita il 30 maskaram (28 ott.), 
probabilmente dei 1380/81, e i suoi discepoli, che 
avevano raggiunto il numero di 1.077, costruirono 
una chiesa in onore di Maria (Dabra Maryam, nel 
Qohayin). Tre giomi dopo la morte di A., venne abba 
-^Mercurio e ne bacid il corpo, a cui fu quindi data 
sepoltura. 


BlBL.: B. Turaiev, Acta Sancti Emtathii , in CSCO, ser. 2'\ XXI; 
J. Kolmodin, Traditions de Tsazzega et Hazzega, Annales et do- 
cuments, Uppsala 1913,30; KRZ, 61; Taddesse Tamrat, Church 
and State in Ethiopia, 1270-1527 , Oxford 1972, 198, 207, 208, 
210; Strelcyn, 26-27; SME, 327; G. Lusini (ed.), Gadla Absadi, 
in CSCO (5. Ae., 103-104), Louvain 1996, 557-558. 

OSVALDO RAJNERI 

ABSADI di Azazo (JvflAft. : H^HH Absadi za- 
Azazo), monaco, santo, n.d. Ch. etiopica. 

A. e il fondatore di Zoz Amba, monastero nel di- 
stretto di Salasa (nel Bagemder), dove si conservano 
gli Atti a lui relativi, ancora inediti. 

Bibl.: KRZ, 61. 

OSVALDO RAINERi 

V 

ABSADI, vescovo di TOLEMAIDE, santo, n.d.: v. 

BS I, 128-129. 

v 

ABSAY di AlessANDRIA, martire, santo, sec. III: v. 
BS 1,129-130. 


ABSELAMA, vescovo di EDESSA, santo, n.d.: v. 

BS I, 130. 

ABU ‘I-ARAH, martire, santo, n.d.; v. BS I, 130. 

ABUDEMIO, martire, santo, sec. III: v. BS I, 130. 

ACA, vescovo di Arzon, santo, n.d.: v. BS I, 130- 
131. 


ACA, eremita in SlRIA, santo, secc. V-VI: v. BS I, 
131. 


ACACIO, confessore, santo, sec. III: v. BS I, 131. 

ACACIO ('Akcxkloc), martire, beato, P-1816. Ch. 
bizantina. 

A. y ai secolo Atanasio, era originario di Neochori 
di Tessalonica. Per sfuggire alia miseria i suoi genito¬ 
ri furono costretti ad emigrare a Serre, e alTeta di no¬ 
ve anni la famiglia lo affido come apprendista a un 
calzolaio. Vittima dei modi violenti e dei continui 
maltrattamenti dei datore di lavoro, per sottrarvisi 
Atanasio decise infine di rinnegare la propria fede. 
Divenuto musulmano, fu adottato dal signore tureo 
della regione, Isouf Bey, nella cui casa rimase per no¬ 
ve anni. Diciottenne, il ragazzo si trovo a subire le at- 
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ACACIO. A., Eutimio e Ignazio, con scene dei martirio 
(icona portatile, n.d.). Monte Athos - monastero di Iviron, 
kalyva di San Nicola nella skiti di Timios Prodromos. 


tensioni della madre adottiva; ma poiche Atanasio 
non corrispondeva alia sua passione, la donna lo ea- 
lunnio presso ii marito, che Io caccio di casa. H giova- 
ne si trasferi a Tessalonica, nella casa dei genitori, che 
nel frattempo erano tornati a vivere nella citta; te- 
mendo tuttavia che la sua conversione alTislam dive- 
nisse di dominio pubblico, e che in eonseguenza di 
cio la sua famiglia dovesse subire una qualche forma 
di punizione o di repressione, Atanasio preferi non ri- 
manere nella casa paterna e, seguendo il consiglio dei 
genitori, si reco sui Monte Athos, dove, dopo aver vi¬ 
sitato vari monasteri, alia fine si fermo nella skiti (ca¬ 
sa monastica) di Timios Prodromos, presso il monaco 
anziano Niceforo. Questi lo affido come accolito al 
monaco anziano Aeacio per un lungo periodo di pre- 
parazione, come aveva fatto precedentemente con i 
beati martiri -^EUTIMIO DA DimitsAna e -^IGNAZIO 
DA EskI DI ZagorA. Dopo una dura lotta spirituale 
Atanasio, che in tanto aveva assunto il nome monaca- 
le di A., ricevette la benedizione dei monaci anziani e, 
accompagnato da un certo Gregorio, parti per Co- 
stantinopoli, ove giunse il 23 apr. dei 1816. Pochi 
giomi dopo indosso abiti di foggia turea e si presento 
al palazzo dei visit. Davanti a lui espresse coraggiosa- 
mente la rinuncia alia religione musulmana e il ritor- 


no alia fede di Cristo. Fu incarcerato e duramente 
torturato, ma ne i maltrattamenti ne le lusinghe dei 
turchi riuscirono a piegare A. e a fargli cambiare pa¬ 
rere. Fu pertanto decretata la sua morte. La notte 
precedente Pesecuzione, A. ricevette la comunione, 
portatagli in carcere a rischio della propria vita da un 
cristiano. Il giorno successivo, il 1° tnagg. dei 1816, A. 
offri il capo alia spada dei camefice. Tre giorni dopo, 
il compagno Gregorio riscatto dai turchi la salma e, 
con la stessa nave con la quale era giunto a Costanti- 
nopoli, Ia trasporto nella skiti di Timios Prodromos 
e la fece deporre nella kalyva (capanna) di San Nico¬ 
la: successivamente la salma venne seppellita nella 
chiesa dei beati Eutimio e Ignazio. 

A. viene commemorato con particolare solennita il 
1° magg., congiuntamente a Eutimio e a Ignazio: Ia me¬ 
moria comune e dovuta al fatto che tutti e tre proveni- 
vano dalla skiti di Timios Prodromos dei monastero di 
Iviron, erano figli spirituali dei padre Niceforo Pro- 
dromita e accoliti dei monaco anziano Aeacio, e furo- 
no martirizzati in tempi molto vicini. Inoltre le salme di 
tutti e tre si conservano nella chiesa eretta in loro ono- 
re nella kalyva di San Nicola sui Monte Athos. La nar- 
razione dei loro martirio e Fufficio liturgico in loro 
onore sono stati scritti dal monaco Onofrio ITvirita, 
mentre il Martyrion di A. e opera di Melezio metro- 
polita di Cesarea. Si tratta di testi pubblicati tutti ad 
Atene nel 1862. 

Di A. si conserva inoltre una lettera indirizzata al 
padre spirituale Niceforo, scritta poco prima dei mar¬ 
tirio e pubblicata ad Atene dal monaco Aeacio Pro- 
dromita. La data che vi si legge (27 apr. 1816) induce 
a concludere che, contrariamente alPopinione piu 
diffusa secondo cui A. mori nel 1815, come anno dei 
martirio si deve invece considerare il 1816. (a.f) 

Bibl.: Nicodemo Agiorita, Synaxaristes f Sinassario], III, Vene- 
zia 1819, 4-5; Vfficiaiura e martirio dei santi... scritti da Ono¬ 
frio iTvirita, edite a cura di Aeacio, monaco Prodromita (in gre- 
co), Athenai 1862; ©HE, I, 1175-1176; Mikron Euchologion 
\Piccolo Eucologio ], Athenai 1962, 454; L. Petit, Bibliographie 
des Acolouthies greques , Bruxelles 1962, 83 e 111; O. Meinar- 
dus, The Saints of Greece , Athenai 1970, 8; Papadopoulos, / 
neomartiri , 70-71; Perantonis, Lessico, 1,55-56; Langhis, Gran¬ 
de Sinas sario, V, 37-55; D. Tsamis, Laccost amento volontario al 
martirio dei neomartiri agioriti (in greco), in Atti dei Convegno 
teologico in onore e in memoria dei neomartiri , Thessalonike 

1988,348-349. 

Maria Vretta 


ACACIO, vescovo di Amida, santo, sec. V: v. BS I, 
132-134. 

ACACIO, martire di BlSANZlO, santo, sec. IV: v. 
BS I, 138. 


ACACIO, vescovo di ClPRO, santo, n.d.: v. BS I, 
140. 
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ACACIO detto il CLIMACO, santo, sec. IV: v. BS I, 
140-143. 

ACACIO il Giovane Kafsokalivita ('Akokiog 
6 Neoc 6 Kai300KaX,upitr]c), santo, 1630ca-I730. 
Ch. bizantina. 

A. era originario di Golitsa di Agrafa, Fodiema 
Sant’Aeacio. Era ancora molto piccolo quando rima- 
se orfano di padre; le ristrettezze in cui si trovo a vi¬ 
vere gli impedirono di ricevere un’adeguata istruzio- 
ne. AlFeta di ventitre anni la lettura delle Vite di al- 



cuni santi lo indusse ad allontanarsi dalla sua patria e 
a farsi monaco, entrando nel monastero della Santis- 
sima Trini ta a Survia, nella regione di Zagora. 

H desiderio di praticare Fesicasmo lo spinse a re- 
carsi sui Monte Athos, dove dimoro per brevi perio¬ 
di nella skiti (casa monastica) di SanFAnna, nel kel- 
lion (cella) dei monasteri di Grigoriu e di Dionisiu, 
nonche nella skiti dei monastero di Pantocrator. Da 
qui raggiunse Katunakia e successivamente il mona¬ 
stero della Trasfigurazione di Nostro Signore, ove vis- 
se per 20 anni nella parte superiore di Kafsokalivia. Si 
trasferi poi nella kalyva (capanna) in cui aveva dimo- 
rato Massimo Kafsokalivita. Durante questo periodo 
visse con lui -»RoMANO DA CARPENISI, che poco tem- 
po dopo subi il martirio. Dopo la morte di Romano, 
A. si trasferi in una grotta presso il metochion (annes- 
so) di SanFAtanasio. 

Il beato A. divenne famoso per la sua vita ascetica 
particolarmente rigida: viveva con estrema semplicita, 
dormiva poco e pregava continuamente. Benche illet- 
terato, la sua saggezza e purezza cFanimo divennero 
proverbiali in tutto il Monte Athos. Spesso confido al 
suo discepolo e ieromonaco Giona di avere visioni di¬ 
vine. Molti asceti, attratti dalla sua fama di santita, si 
awicinarono a lui e costruirono una kalyva vicino al¬ 
ia grotta; fu cosi che si formo la nota skiti di Kaf¬ 
sokalivia. 

A. mori in veneranda et a - doveva avere 100 anni 
cijca - il 12 apr. 1730. Lufficio in suo onore, ancora 
inedito, e opera dei suo discepolo e biografo Giona 
Kafsokalivita; la Vita e opera di Gerasimo Micragian- 
nanitis. 

La salma di A. e custodita nel monastero della 
Grande Laura e la testa si trova nella cappelk della 
skiti di Kafsokalivia. Altre parti dei corpo si trovano 
nella chiesa parrocchiale della sua terra natia e nella 
cattedrale di SanFAtanasio della metropoli di Karistia 
e Skiros. Icone, affreschi e stendardi che lo raffigura- 
no si trovano nella kalyva e nella cappella della skiti 
di Kafsokalivia. 

Il santo viene commemorato il 12 apr. con una ve- 
glia, mentre nella sua terra natia viene festeggiato il 
giovedi della settimana di Pasqua. (a.f.) 

1 " 

Bibl.: Nicodemo Agiorita, Synaxaristes YSinassario ], II, Venezia 
1819.277; Neo?? Martyrologion, 1856% 286-294; K. Sathas, Me- 
saionike Bibliotheke [Biblioteca Medievalc ], III, Venezia 1872- 
1876, 133-134 e 612; Doukakis, Grande Sinassario, IV, 128- 
138; Matheos, Grande Sinassario, IV, 173-184; ©HE, 1, 4174; 
O. Meinardus, The Saints ofGreece , Athenai 1970, 7; Papado- 
poulos, I neomarhri, 43; Perantonis, Lessico , 1,54; Eustratiadis, 
Hagiologion , 20. 


Apostolos E Kralides 


ACACIO di MlLETO, martire, santo, sec. IV: v. BS 

I, 144. 


ACACIO di Mitilene, santo, sec. V: v. BS I, 143- 
144. 


Acacio il Gjovane Kafsokali\tta. Icona (n.d.). 
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ACACIO di TVER’ - ADDAI 


ACACIO vescovo di Tver’ (AKAKHM TBEPCKOM 
m KAU1HHCKMM), santo, P-1567. Ch. russa. 

II suo nome monastico era Alessandro. Ricevette la 
tonsura da -^Giuseppe DI VOLOKOLAMSK. Dal 1522 
fu vescovo di Tver’ e Kasin. Mori il 14 genn. 1567 a 
Mosca; le reliquie si trovano nel monastero di Zel- 
tikov. La memoria liturgica ricorre il giorno della 
morte e nella festa dei santi di Tver’, la prima dome- 
nica dopo il 29 giu. Non e stato canonizzato. 

BlBL.: Barsukov, Istocniki , 15-16; Tolstoj, Kniga, 187; Leonid, 
Svjalaja Rus', 118s. 

Giovanni Guajta 


ACACIO, QUADRATO e STRATONICO, mar 

tiri di TOLEMAIDE, santi, sec. III: v. BS I, 145-146. 


ACELLA, santa, n.d.: v. BS I, 150. 


ACEPSIMA, eremita, santo, fine sec. IV: v. BS I, 
150. 


ACEPSIMA, vescovo di Henaytha, GIACOMO, 
GIUSEPPE, AEITALA, GIACOMO, AZADAME 
e ABDJESUS, martiri. santi, sec. IV: v. BS 1,150-154. 


ACEPSIMA, LEONE e ISIDORO, n.d.: v. BS I, 
154. 


ACH1LLA anacoreta, santo, sec. V: v. BS I, 156. 


ACHILLA, vescovo di ALESSANDRIA, sec. III: v. 

BS I, 156-157. 

ACHILLE della Laura deile Grotte di Kiev 

(AXM/I/1A KMEBO-FIEMEPCKMM), monaco, santo, sec. 
XIV. Ch. russa. 

Monaco e diacono della Laura delle Grotte di 
Kiev, la cui pratica ascetica consistette nella reclusio¬ 
ne e nel severo digiuno, praticato fin dalTinfanzia, 
non solo rifiutando totalmente ogni sorta di alimenti 
gustosi, ma riducendo al minimo la razione stessa di 
cibo e arrivando a nutrirsi, una sola volta alia setti- 
mana, di una prosfora. Secondo la pratica corrente nel 
monastero di accertare la santita dei defunti, dopo 
qualche .anno dalla morte, le spoglie di A. furono rie- 
sum at e, rivelandosi incorrotte. Da allora esse si trova¬ 
no in una tomba aperta nelle Grotte lontane {o di san 
Teodosio) della Laura delle Grotte di Kiev. Il fatto 
che dopo Pesumazione non sono state nuovamente 
seppellite, sembra indicare che siano awenuti dei mi- 
racoli. Benche gia precedentemente A. godesse della 


venerazione popolare, formalmente venne canonizza¬ 
to, insieme agli altri santi della Laura delle Grotte di 
Kiev dei periodo successivo alie invasioni mongoli- 
che, dal metropolita di Kiev e della Galizia, Pietro 
Mogila, nel 1643. Dopo che nel 1685 la metropolia di 
Kiev e della Galizia passo dalla giurisdizione dei pa- 
triarcato di Costantinopoli a quello di Mosca, que- 
sFultimo a lungo non riconobbe i santi di Kiev; fu so¬ 
lo con il decreto dei santo sinodo dei 1762 che i nomi 
dei santi ucraini (tra i quali AJ furono inclusi nei Me- 
nologi di Mosca. Sono da ricordare un tropario e un 
kontakion manoscritti dedicati ad A., il quale e ogget- 
to di un culto locale. La memoria dei santo e celebrata 
il 4 genn. (festa dei 70 apostoli, tra i quali figura Tapo- 
stolo Achille, suo protettore), il 28 ago. (festa dei santi 
padri sepolti nelle Grotte lontane di Kiev) e nella se- 
conda domenica di Quaresima (festa di tutti i padri 
delle Grotte vicine e lontane di Kiev). (g-g.) 

BlBL.: F. Cernigovskij, Russkije svjatyjc [Santi russi], Sankt Pe- 
terburg 1861, 120, 625; Archim. Modest, Brevi meconii sulla 
vita e le imprese ascetiche dei santi padri delle Grotte lontane 
(in russo), Kiev 1862; Tverskoj, Mesjaceslov, XII/2, 181; Bar¬ 
sukov, Istocniki, 63; S.V. Bulgakov, Nastol'naja kniga dlja 
svjascennocerkoimozluzitelej [Vademecum per i sacerdoti ], I, 
ChaFkov 1900, 331; Golubinskij, Kanonizacifa , 202-210; Tai- 
sija, iitija, II, 115. 

Maksim Stepanov 


ACHILLIO detto il TAUMATURGO, arcivescovo di 

Larissa, santo, sec. IV; v. BS 1,157-158. 


ACINDINO, PEGASIO, AFTONIO, ELPI- 

DOFORO e COMPAGNI, martiri di PERSIA, santi, sec. 

FV: v. BS 1,159. 


ACURIO, martire, santo, sec. III: v. BS 1,167-169. 

ADAUTTO, martire in FRIGIA, santo, sec. IV: v. 
BS 1,230. 

ADAUTTO, martire, e CALLISTENE, vergine, 
santi, sec. IV: v. BS 1,230. 

ADDAI, primo dei 70 discepoli, apostolo di EdeS- 
SA, sec. Ilea. Ch. siriaca. 

La leggenda siriaca che riguarda A. deriva da quel- 
la di Abgar; si e discusso circa la sua identificazione 
con Taddeo o Tommaso. 

Il suo culto era molto diffuso tra i siriaci occiden¬ 
tali, con commemorazioni che cadevano il 1°, il 18 e il 
30 ago., il 23 genn., il 21 e il 28 apr., IT 1, il 13 e il 14 
magg., il 26 giu., e ancora il lunedi della prima setti- 
mana di ago. oppure il 20 dello stesso mese. A Heste- 
rek, nel TuriAbdin, gli e dedicata una chiesa. 
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J.B. Chabot ritiene che «i dati storici che si ha il di- 
ritto di dedurre (dalla Dottrina di Addat) si riducono 
a questo; A., originario dei] a Pales tina, fondo la Chie- 
sa di Edessa verso la meta dei II secolo». 

Tu tt avi a, se si considera dimostrato, come credo, 
che Mari, un suo discepolo, abbia fondato la Chiesa 
di Persia tra il 79 e il 106, si potrebbe giungere a fis- 
sare una data piu precoce per A. {a.mi) 

Bibl.: AMS, t, 51-52; Suhada, I, 8-14; BHO, 24; J.B. Chabot, 

Uticraturc syriaque , Paris 1934,39-40; H.J. Drijvers, Edessa , in 

T heolagische Realenzyklopadic . XI. 277-288. 

€ 

Tean Maurice Feey 

ADELFIO, vescovo di ONOPHIS, santo, sec. IV: v. 

BS 1,241. 

ADHANI (Mrfiis). monaco, santo, sec. XIV. Ch. 
etiopica. 

A. (Salvatore), discepolo di ->TAKLA HaymAnot e 
contemporaneo di -^FlLlPPO DI DABRA LIBANOS, fu 
inviato ad evangelizzare il Damot dal metropolita 
Ya qob (1337-1344), che. insieme con lui, invio undi- 
ci monaci in altrettanti distretti. Gli Atti riguardanti il 
santo ( Gadla Adhani) si trovano a Qay Afar Maryam, 
Jarna (nello Wallo) e non sono ancora stati pubblicati. 

BlBL.: B. Turaiev, Vitae Sanctorum Indigenarum , II, Acta s. Aa- 
rnms ct f. Philippi , in CSCO. ser. 2 a . XX; Taddesse Tamrat, 
Charch and State in Ethinpia 1270-1527 , Oxford 1972, 176; 
KRZ. 61-62. 

OSVALDO RAINERI 

AdORHORMIZD (DadisoT, martire, ?-447. Ch. 
siriaca. 

MobedJ religioso zoroastriano) nel Bet Lashpar 
(Media), A. aveva una figlia, Anahid, posseduta da 
uno spirito immondo; ne i magi, ne i manichei, ne gli 
ebrei erano riusciti a guarirla. Gli indicarono un san¬ 
to monaco, —^PETIONE, che viveva su una montagna 
e compiva miracoli; questi guari Anahid, ma senza 
convertirla al cristianesimo. 

Due anni dopo, A., seguendo una tradizione dei 
persiani, decise di far sposare la figlia, ma, per impe¬ 
dire tale progetto, Dio la fece ammalare di lebbra. 
Una nuova visita al monaco Petione la guari e, questa 
volta, ella si converti. Da quel momento la giovane 
evito il padre. che, attribuendo questo suo atteggia- 
mento a Petione, lo fece arrestare e in catenare. Una 
visione, tuttavia, gli fece mutare opinione cosi che an- 
che A. si fece istruire e battezzare nella fede cristiana. 
Secondo Rabban Saliba, che lo commemora il 25 apr., 
A. avrebbe assunto il nome di Dadiso 4 . 

Diffusasi la notizia della conversione dei mohed, il 
re Yazdegerd II incarico un teologo, chiamato Ador- 
parzgerd, di tentare di riportare il rinnegato alia fede 
zoroastriana dei suoi padri. Essendo fallito tale inten¬ 


to, malgrado lunghe discussioni, minacce e percosse, 
A. venne decapitato il 25 apr. 447 nel villaggio di 
Yatre, nel Bet Laspar. I cristiani seppellirono il suo 
corpo accanto alia celia di Petione. Gli Atti di A. pre- 
cedono nelle fonti, come prefazione, Fepica Passio dei 
monaco. ( a.m .) 

Bibl,: AMS, II, 565-583; Suhada, II, 357-365; BHO, 25. 

Jean Maurice Fiey 

ADRIANO MONZENSKIJ (AflPHAH MOH3EH- 
CKHH), monaco, santo, secc. XVI-XVII. Ch. russa. 

La maggior parte delle notizie relative alia vita di 
A. in nostro possesso sono presenti in un racconto 
agiografico che narra gli inizi dei monastero delFAn- 
nunciazione presso il fiume Monza ( Blagovescenskij - 
Monzenskij ), nella regione di Kostroma, e gli eventi 
prodigiosi legari alie figure dei due fondatori, Abra- 
mo e -^TeraponTE. Tale narrazione fu redatta verso 
Ia meta dei XVII secolo da un monaco dello stesso 
monastero; Io storico Kljucevskij indica come data di 
composizione il 1644 e suppone che Fautore sia il ter- 
zo egumeno delFAnnunciazione, rimasto anonimo. 
Alia base dei racconto vi sono alcune fonti che lo stes¬ 
so autore indica: una breve storia degli inizi dei mo¬ 
nastero, consultata dalTautore nella cella dell’egume¬ 
no Gregorio, e un altro scritto, contenente varie noti¬ 
zie relative a Teraponte, che Fautore ricevette dalFe- 
gumeno Antonio dei monastero Spaso-Priluckij (Vo- 
logda), gia figlio spirituale di A. Il racconto, giunto fi- 
no a noi inedito (Collezione I.N. Carskij, ms. 118), 
pur presentando una cronologia lacunosa e contrad- 
dittoria e abbondanti narrazioni prodigiose, tipiche 
degli schemi agiografici relativi alia fondazione di 
monasteri, offre tuttavia dati interessanti, soprattutto 
per gli storici che si interessano delFazione colonizza- 
trice dei monasteri. 

Secondo tale cronaca, A. nacque a Kostroma e ri¬ 
cevette al battesimo il nome di Amos. Aneor giovane, 
durante una malattia, ebbe un sogno rivelatore: gli 
apparve una chiesa solitaria tra due fiumi e udi una 
voce che diceva: «Questo e il tuo luogo!». Guarito, A. 
fuggi - di nascosto dai genitori, desiderosi che si spo- 
sasse - e raggiunse dapprima il monastero di Tolga 
presso JaroslavF, quindi quello fondato da san 
-^Gennadio DI LjTJBIMOGRAD, dedicato al SS. Salva¬ 
tore (Ljubimskij Spaso-Gennadieev) y nella regione di 
JaroslavF, ai confini con quella di Kostroma, ove rice¬ 
vette la tonsura monastica e il nome di A. Dopo alcuni 
anni si trasferi nella regione di Vologda, nel monastero 
dei SS. Salvatore presso il lago Kuben (Spaso-Ka- 
mennyj ), e in seguito nelTeremitaggio fondato dal mo¬ 
naco ->PAOLO DI Obnora, discepolo di san Sergio, 
nelle foreste di KomeF (Pavlo-Obnorskij-Troickij). Qui 
strinse una profonda amicizia spirituale con lo starec 
Pafnuzio, al quale rivelo il desiderio di ritrovare la 
chiesa vista in sogno. AUo stesso Pafnuzio, in seguito, 
durante un sogno, fu indicato da un monaco scono- 
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sciuto il luogo in cui A. avrebbe ritrovato quella chie- 
sa: un eremo situ at o suile rive dei fiume Monza, nella 
regione di Kostroma. 

A. e Pafnuzio avrebbero desiderato condurre in- 
sieme vita monastica in quel luogo remoto, presso 
una chiesa abbandonata e dedicata alFAnnunciazio- 
ne; tuttavia Pafnuzio venne nominato nel 1595, per 
decreto dello zar, archimandrita dei monastero Cu- 
dov (o dei Mira colo delTArcangelo Michele) a Mo~ 
sca. E cosi, nello stesso anno (secondo 1’ipotesi di 
Kljucevskij), A., con altri tre monaci, raggiunse il luo¬ 
go solitario e silenzioso. 

Ma i pericoli e i disagi causati dalle piene prima- 
verili indussero A. a trasferire la chiesa e la comunita 
in una posizione piu sicura. Nuovamente gli appar- 
ve quel monaco sconosciuto, che indico ad A. il luo¬ 
go misteriosamente destinato alia costruzione dei 
nuovo monastero e prodigiosam en te confermato da 
eventi miracolosi. A. dunque si trasferi e ricostrui il 
monastero in quel luogo, a circa 35 chilometri da 
Galic e a 20 da Kostroma, lungo le rive dei fiume 
Monza, e precisamente dove questo confluisce nel 
fiume Kostroma. 

Narra il racconto che subito awennero due fatti 
miracolosi, secondo quanto era stato indicato ad A. in 
sogno. Un pescatore di Soligalic e un fabbro di Buja 
portarono al monastero i loro figit ammalati, obbe- 
dendo alTinvito di un monaco apparso loro in sogno, 
e questi prodigiosamente furono guatiti. Infine giun- 
se al monastero an che uno starec di nome Teraponte, 
che viveva in quei luoghi come eremita, in dura asce- 
si e solitudine. A. riconobbe in lui il monaco che gli 
era misteriosamente apparso. Teraponte visse nella 
comunita delTegumeno A. per circa due anni e mez- 
zo, fino alia morte, awenuta verso la fine dei XVI se- 
colo, e la sua santa vita fu di insegnamento e di esem- 
pio per lo stesso A. 

Il racconto riporta anche alcuni aspetti della vita 
condotta nel monastero fondato da A„ in particolare 
quelli riguardantjl il lavoro. La comunita monastica si 
procurava il cibo con il lavoro della terra e lo stesso 
A. era il primo ad impegnarsi. Cosi, nella carestia dei 
1601, A. e i monaci, con Ie riserve di grano accumu¬ 
late nelle dispense dei monastero - grazie anche, se¬ 
condo la narrazione, a un intervento miracoloso di 
Teraponte poterono venire in soccorso di coloro 
che erano stati colpiti dal flagello. 

* A. mori il 5 magg, 1619 e tale giorno e indicato per 
la memdria liturgica, secondo gli antichi elenchi di 
santi russi (svjatcy). In uno di questi, troviamo ad 
esempio la seguente indicazione: «Venerabile ieromo- 
naco A. il taumaturgo, costruttore (. stroiteV) dei mo¬ 
nastero dell’Annunciazione presso il fiume Monza, 
morto il 5 magg. dei 7127» (Mosca, Biblioteca dei- 
FAccademia, ms. 209, fine dei sec. XVIII). Tuttavia il 
culto di A. e stato sempre locale, legato al monastero 
delTAnnunciazione (Monzenskij) , soppresso nel 1764. 
Le reliquie di A. erano conservate, accanto a quelle di 
san Teraponte, nella chiesa dei monastero, trasforma- 
ta in parrocchiale. 


II ricordo liturgico di A. e indicato al 5 magg.; vie- 
ne inoltre celebrato con gli altri santi della regione di 
Kostroma nella festa loro dedicata (23 genn.), intro- 
dotta nei Minei russi nel 1981 per decreto dei pa- 
triarca Pimen di Mosca. 

BlBL.: A. Ornatskij, Istorija Rosstjskoj lerarchii [Storia della ge- 
rarchia russa} , Moskva 1807-1815, VI, 1025; P. Stroev, I mano- 
scritti slavi e russi appartenuti a I.N. Carskij (in russo), Moskva 
1848,53 \Slovar Svjatych, 8-9; V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija 
zitija svjatych kak istoriceskij istocnik [Vite dei santi antico-rus- 
se come fonte storica} , Moskva 1871,328-330; Tverskoj, Mesjac 
eslov, OLI, 225-226; Stroev, Spiskt , 881; Santi servi di Dio cd asce - 
ti di Kostroma (in russo), Kostroma 1879, 43; Barsukov. 
Istocniki, 12; Tolstoj, Kniga 197-198; Zverinskij, Material, I, 
396 (n. 1336); Gumilevskij, Zitija, V, 128-129; Sergij, Vostok, I 5 
380; ihid ., II, 132; Golubinskij, Kanonizaaja, 311 (n. 2), 314; 
V.S. Ikonnikov, Saggio di storiografia russa (in russo), 11, Kiev 
1892-1908,1731; I.M. Kontzevic (ecL), The Northern Thehaid, 
Monastic Saints ofthe Russian North , Platina (CA) 1975, 245- 
246; I. Kologrivov. Santi russi, Milano 1977 2 , 190 (n. 737); I. 
Avdiev, The Disciples of St. Sergij in the Land of Kostroma . in 
«Zumal Moskovskoj Patriarchii», 10 (1982), 13-15; Cetj-mi - 
nei\ Moskva 1983, II, genn., 302-303. 

Adalberto Piovang 


ADRIANO di NICOMEDIA, martire, santo, sec. III: 
v. BS 1,269-271. 


ADRIANO di NICOMEDIA, martire, santo, sec. IV: 
v. BS I, 271. 

ADRIANO ONDRUSOVSKIJ (A£PMAH OHAPyCOB- 
CKHH), monaco, santo, secc. XV-XVI. Ch. russa. 

Uunica fonte agiografica relativa ad A., fondatore 
dei monastero di San Nicola ad Andrusov o Ondru- 
sov, e la Vita di ALESSANDRO SVIRSKIJ, uno dei mo¬ 
naci piu venerati nella Carelia e nelle altre regioni 
nordiche della Russia. Composta nel 1545 da Irodion, 
discepolo di sant’Alessandro e uno dei suoi successo¬ 
ri alia guida dei monastero Troickij-Aleksandro-Svir- 
skij da lui fondato presso il lago Ladoga, la Vita ci of~ 
fre alcune notizie sugli inizi delFesperienza monastica 

di A. 

Da tale fonte apprencuamo che A. proveniva da 
una nobile famiglia moscovita, legata al gran principe 
Ivan II VasiFevic (1440-1505). Fu proprio questi ad 
inviare Andrea Zavalisin (nome secolare di A.) nelle 
remote regioni dei lago Ladoga. Qui viveva, nella piu 
completa solitudine, a circa nove chilometri dai pos- 
sedimenti dei nobile Zavalisin, il monaco Alessandro. 
Un lungo episodio della Vita di Alessandro Svirskij e 
dedicato alFincontro tra il monaco e il giovane A. 
QuesFultimo, secondo la narrazione, durante una 
battuta di caccia, mentre inseguiva un cervo, s’im- 
batte casualmente in una capanna, situata in un luogo 
talmente solitario da rendere impensabile una pre- 
senza umana. Tuttavia, nei pressi della capanna, seor¬ 
se un eremita intento al lavoro. Il racconto si soffer- 
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ma sui dialogo tra Andrea e il solitario. II monaco in- 
fatti narro la sua prodigiosa esperienza di ascesi e so¬ 
litudine. Proveniente dal monastero di Valaam, Ales- 
sandro - questo era il nome dei 1’eremita, che si era ri- 
tirato in quel luogo impervio per vivere nel silenzio - 
si nutriva con «erbe che crescevano spontaneamente 
dalla terra, mescolate a volte con funghi» (Vita di 
Alessandro Svirskij , ms. ex collezione Undolskij, n. 
1253, ff. 94-95). Il colloquio che il nobile ebbe con 
Alessandro Svirskij, awenuto probabilmente verso il 
1493, produsse una profonda impressione su A. Za- 
valisin, che spesso ritorno ad ascoltare gli insegna- 
menti spirituali dell’eremita; maturo cosi nel suo inti¬ 
mo il desiderio della vita monastica. 

Abbandonate le ricchezze e i possedimenti, questi 
raggiunse il monastero di Valaam, situato in un arci- 
pelago dei lago Ladoga, e qui divenne monaco con il 
nome di A. In seguito, aspirando ad una vita piu soli¬ 
taria, con la benedizione di Alessandro Svirskij, scel- 
se un luogo remoto, detto Ondrusov, in una penisola 
sulla riva orientale dei lago Ladoga. Con Farrivo di al- 
cuni discepoli presso A., probabilmente nella prima 
meta dei XVI secolo, si venne cosi a formare un mo¬ 
nastero, la cui chiesa fu dedicata a san Nicola. 

Accanto alie notizie riportate nella Vita di Alessan¬ 
dro Svirskij , sono presenti anche tradizioni locali, rac- 
colte forse in una Vita non pervenutaci. Esse testimo- 
niano soprattutto delle difficolta incontrate da A. Del¬ 
ia realizzazione della fondazione monastica, dovute in 
particolare alFostilita dei capi ( atamani ) di due ban- 
de di briganti che imperversavano in quei territori; 
infatti la presenza di un monastero disturbava certa- 
mente Fazione e il controllo, esercitato su quelle zo- 
ne da gruppi di fuorilegge. Tuttavia, lo storico I.U. 
Budovnic suppone che questi capi fossero, piu vero- 
similmente, i proprietati indigeni dei territori su cui 
si era insediato A., i quali pretendevano dal monaco 
delle rendite. Comunque la tradizione agiografica 
narra che A., con la sua pazienza e la sua preghiera, 
non solo convinse i capibanda a lasciarlo vivere in 
pace in quel luogo, ma opero prodigiosamente la lo¬ 
ro conversione; dopo aver abbandonato la loro con- 
dotta malvagia, uno di costoro, di nome Ondrus, di¬ 
venne monaco nel monastero di A., e un altro fondo 
un monastero presso il lago Ladoga, sui promontorio 
detto Storozka y ove divenne monaco con il nome di 
-»ClPRIANO. 

Il legame di A. con la famiglia dei gran principe 
continuo anche dopo la fondazione dei monastero di 
San Nicola, come testimoniano alcuni privilegi e do- 
nazioni concessi da Basilio III Ivanovic (1429-1533) e 
dallo zar Ivan IV VasiTevic «il Terribile» (1530-1584). 
La stima di quesriultimo per A. era tale che il santo 
monaco, insieme a san Gennadio di Ljubima (m. nel 
1565), assistette al battesimo della figlia dello zar, nel 
1549, in qualita di padrino. 

Proprio al ritorno da quel viaggio a Mosca 
(1549/50), quando ormai non era lontano dal suo ere¬ 
mo, presso il villaggio di Obza, A. fu assalito da sco- 
nosciuti e venne ucdso (caso non raro, nel XVI seco- 



AdRIANO ONDRUSOVSKIJ. A. con il modello dei monastero 
da lui fondato (immagine devozionale, secc. XIX-XX). 


lo, nella agiografia monastica della Russia dei Nord: 

->Adriano di PoSechon’e e -*Agapito Mar- 

KUSEVSKIj). Il corpo dei santo rimase nascosto in una 
palude per quasi due anni. Dopo un sogno rivelatore, 
in cui lo stesso A. apparve e racconto la sua morte 
violenta indicando il luogo ove si trovava il suo cor¬ 
po, i monaci delPeremo di Ondrusov ritrovarono in- 
corrotti i resti delFegumeno e il 17 magg. 1551 li sep- 
pellirono nella chiesa dei monastero. Qui rimasero fi- 
no al 1828, quando vennero trasferiti nella nuova 
chiesa in pietra, dedicata alia Presentazione al Tem¬ 
pto della Madre di Dio. 

Anche se A. non venne formalmente canonizzato, 
godette sempre di un culto locale, testimoniato dalla 
presenza dei suo nome negli antichi cataloghi di san- 
ti russi (svjatcy ). Cosi pure, in un documento dei 1659 
viene invocato con il titolo di «venerabile padre no¬ 
stro» e «taumaturgo». 

Venerato fino alFinizio dei XX secolo, in partico- 
lar modo nel monastero da lui fondato - soppresso 
nel 1764 e riaperto nel 1817 A. e onorato negli at- 
tuali Minei con due celebrazioni liturgiche: il 17 
magg. (traslazione delle reliquie) e il 26 ago. (giorno 
della morte). 

Nelle icone popolari dei secolo seorso (dipinte o li- 
tografate), che i pellegrini adottavano come ricordo 
della loro visita alFeremo di Andrusov, A. era rappre- 
sentato secondo una tipica tradizione iconografica 



63 


ADRIANO ONDRUSOVSKIJ - ADRIANO delle SOLOVKI 


64 


diffusa negli ambienti monastici: in piedi, in atteggia- 
mento orante, con a fianco ii modellino dei monaste- 
ro da lui fondato. Ritroviamo inoltre la sua immagine 
in una grande icona dei XIX secolo che raffigura i 
santi monaci della Carelia e della Russia dei Nord, 
presente nelFiconostasi della chiesa dei seminario or- 
todosso di Kuopio (Finlandia). 

BlBL.: A. Ornatskij, Istorija Rossijskoj lerarchii {Storia della ge- 
rarchia russa] , III, Moskva 1807-1815, 98-99; Egum. Damasce¬ 
no, Ondrusova-Nikolaevskaja pustyn’, Studio storico-statistico 
(in russo), Sankt Peterburg 1856; J. Ivanovskij, II monastero 
Aleksandro-Svirskij. Studio storico sui documenti dell’archivio 
dei monastero (in russo), Sankt Peterburg 1874, 19; Barsukov, 
Istocniki\ 12-13; E.V. Barsov, Andrea Zavalisin ed ilsuo eremo. 
Studio storico con 1’aggiunta dei manoscritto della 'Zalovannaja 
gramota' dello zar Vasili] Ivanovic Sujskij (in russo), in «Cte- 
nija», 4.1 (1884), 1-19; Tolstoj, Kniga, 181; II monastero di Va- 
laam ed isuoi asceti (in russo), Sankt Peterburg 1889 2 ,46; Zve- 
rinskij, Materials 1,198-199 (n. 344); Ierom. Iosif, L’eremo An- 
drusovo-Nikolaevskij nel governatorato di Olonec, Studio stori¬ 
co-statistico (in russo), Sankt Peterburg 1897 J ; Vita, miracoli ed 
ufficio dei venerabile nostro padre Alessandro Svirskij, tauma- 
turgo (in paleoslavo), Moskva 1898\ 37-42,47-48; Gumilevskij, 
Zitija, V, 273; Id., VIII, 223-227; Sergij, Vostok, I, 147, 259; 
Golubinskij, Kanonizacija, 154; Denisov, Monastyri, 620-621;/ 
monasteri ortodossi della Russia (in russo), Sankt Peterburg 
1913,154-156; LU. Budovnic, La lotta tra monasteri e contadi- 
ni in Russia nei secc. XTV-XVl sulla base delle Vite dei santi’ (in 
russo), Moskva 1966, 259-261, 329-331; V. Rusak, Uicona dei 
santipadri che hanno illuminato la terra di Carelia (in russo), in 
«2urnal Moskovskoj Patriarchii» (Giornale dei Patriarcato di 
Mosca), 12 (1974), 20; I.M. Kentzevitch (ed.), The Northern 
Thebaid, Monastic Saints of the Russian North , Platina (CA) 
1975,116-118,135; I. Kologrivov, Santi russi , Milano 1977 2 ,94 
(n. 385); E. Piiroinen, Karjalan pyhdt kilvoittelijat (in finlande- 
se), Ortodoksinen Veljesto, Joensuu 1979,32-34; Taisija, Zitija, 
II, 111-112. 

Adalberto Piovang 

ADRIANO di PoSECHOl/E (AflPMAH nOUIEXOH- 
CKHH), monaco, martire di Jaroslavl’, P-1550. Ch. 
russa. 

Era un monaco dei monastero di San Cornelio di 
KomeF, quando nel 1540 ebbe la visione di un an- 
ziano monaco, di nome Bestuz, che lo invitava a fon- 
dare un nuovo monastero; con la benedizione delTe- 
gumeno, che gli consegno unlcona della Dormizione 
della Vergine, A. e il discepolo Leone lasciarono la 
loro comunita. Arrivati nel folto di un bosco, i due 
monaci collocarono Ficona su di un’alta quercia e si 
allontanarono per scegliere un luogo conveniente al¬ 
ia nuova fondazione. Passarono di 11 alcuni pescato- 
ri, che, vista Ficona, tentarono di prenderla, ma una 
forza misteriosa li respingeva. Intimoriti dal prodi¬ 
gio, lasciarono dei pane e dei pesce sotto Falbero. I 
monaci ringraziarono Dio dei dono prowidenziale e 
compresero che quello era il luogo loro assegnato 
per edificare il nuovo monastero in onore della Dor¬ 
mizione della Madre di Dio. Died anni dopo la fon¬ 
dazione, il 5 mar. 1550, una banda di briganti sac- 
cheggio il monastero, torturando e uccidendo Fegu- 
meno A., e facendone scomparire il corpo. Le reli- 


quie dei santo furono rinvenute solo nel 1626, pres¬ 
so un sorbo che tutti veneravano come miracoloso 
perche chi vi si awicinava otteneva la guarigione, in 
prossimita dei quale, per questo motivo, il diacono 
Ivan ProchoFev aveva fatto ricostruire F antica chie¬ 
sa e il monastero, ormai in rovina, dedicati a sant’E- 
lia. In seguito le reliquie di A., solennemente esuma- 
te nello stesso anno per ordine dei patriarca Filarete, 
furono venerate nel monastero da lui fondato, di¬ 
stante 5 verste dalla citta di Posechon’e. La memoria 
dei santo ricorre il 5 mar. 

La Vita di A., come fa osservare V.O. Kljucevskij, 
si compone di due parti, redacte in tempi diversi; ri- 
guardo alia prima (narrazione della vita dei santo), 
non os tante i rifacimenti successivi, si sono conservate 
alcune indicazioni sulFautore delFopera, operante al¬ 
ia fine dei XVI secolo; la seconda (racconto dei rin- 
venimento delle reliquie nel 1626, insieme a quello 
dei miracoli) fu scritta nel 1626-1643, Il testo e inte- 
ressante per la descrizione dei rapporti fra monaci e 
contadini, e della vita quotidiana monastica e rurale 
nei seccoli XVI-XVII. Il Manuale iconografico, al 17 
mar., descrive A. nel seguente modo: «Di aspetto ve¬ 
nerando, la barba simile a Cosma, capelli per le spal- 
le, abiti monastici ed epitrachilion». 

RlBL.: Ikonograficeskoe rukovodstvo, Podlinnik v hihlioteke g. 
Filimonova [.Manuale iconografico, Podlinnik della biblioteca 
dei signor Filimonov ], manoscritto dei sec. XVIII, f. 48; Atti 
storici (in russo), III, Sankt Peterburg 1841, 229-230; Slovar’ 
Svjatych , 7s.; V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija zitija svjatych kak 
istoriceskij istocnik [ Vite dei santi antico-russe come fonte stori- 
caly Moskva 1871,327-328; Vita e passione dei santo beato mar¬ 
tire igumeno Adriano, taumaturgo di Posechone (in russo), in 
«Annali della Diocesi di JaroslavT», 4-5 (1873), 8-10; Barsukov, 
Istocniki , 13-15; Tolstoj, Kniga , 134ss.; Sergij, Vostok, 11, 59; 
L.A. Dmitriev, I racconti delle vite dei santi della Russia setten- 
trionale come monumento della letteratura dei XIII-XVII secolo 
(in russo), Leningrad 1973, 199-213; Taisija, Zitija, I, 148-150; 
D.S. Lichacev, Slovar’ kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [Di- 
zionario de gli autori e delle lettere deWantica R&V], II/l, Le¬ 
ningrad 1988, 239-241. 

Anna Vicini 

ADRIANO delle SOLOVKI (A/UPHAH CO/IOBEU- 
KMH), eremita, santo, sec. XVII. Ch. russa. 

Tra gli asceti che vissero nei solitari ed impervi 
boschi delle isole Solovki, la cui memoria e stata tra- 
mandata da tradizioni orali, il Paterikon Soloveckij - 
edito per la prima volta nel 1873 a San Pietroburgo 
- ricorda Feremita A., vissuto nella prima meta dei 
XVII secolo, probabilmente al tempo delFegumeno 
Irinarco (1614-1628). «Visse - dice il testo dei Pate¬ 
rikon - presso il lago, al centro delFisola, a due ver¬ 
ste dalla cella costruita dalFegumeno Irinarco e con- 
dusse un’austera vita ascetica. Mori in questo luogo 
e fu sepolto neU* eremo». None mai stato oggetto di 
un culto locale e neppure viene menzionato negli 
antichi elenchi ( svjatcy ) di santi russi. Il suo nome 
compare soltanto nella festa dei santi delle Solovki 
(9 ago., istituita nel 1993) e, nei Minei in uso presso 
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il Patriarcato di Mosca, nelle feste comuni in cui so¬ 
no celebrati tutti i santi russi {litija ai vespri della se- 
conda domenica di Pentecoste) e i santi venerati e 
vissuti nelFantica diocesi di Novgorod (terza dome¬ 
nica di Pentecoste). 

BlBL.: Soloveckij Paterik [Paterikon dei monastero delle Sohvhi \, 
Sankt Peterburg 1873, 77; Golubinskij, Kanonizacija, 346; The 
Northern Thebaid\ Monastic Saints ofthe Russian North, Platina 
(CA) 1975, 192; Cefi-minei, Moskva 1987, magg. III, 374,457; 
Calendario ecclesiastico ortodosso delle Solovki, anno 1996 (in 
russo), Monastero delle Solovki, 1995,107. 

Adalberto PlOVANC) 


Questi due santi non sono ricordati negli svjatcy 
(elenchi di santi) e neppure vengono menzionati nei re¬ 
pertori agiografici dei secolo seorso. Il loro nome tut- 
tavia e presente negli attuali Minei nelle feste dei santi 
russi {litija ai vespri della seconda domenica di Pente¬ 
coste) e dei santi di Rostov-JaroslavF (23 magg.). 

BlBL.: Bulgakov, NastoTnaja kniga svjascennocerkovnosluxitelej , 
Moskva 1979, III, 744, 762; Cefi-minei, Moskva 1987, magg. 
III, 37, 370; Vite dei santi russi (in russo), Sv.-Troickij-Novo- 
Golutvirt monastyr’, III, Kolomna 1993, 361, 371-373. 

Adalberto Piovano 


ADRIANO e BOGOLEP di IJgliC (A/JPMAH h 
BO rO/lEn yr/lHHCKHE), monaci, santi, sec. XV. Ch. 
russa. 

II nome di questi due discepoli di —^PAISIO DI 
UGLlC, fondatore dei monastero della Protezione del¬ 
la Madre di Dio {Pokrovskij) a Uglic, compare nella 
redazione piu ampia della Vita dei santo, composta 
tra i secc. XVI-XVII. Da questo racconto apprendia- 
mo che A. era uno dei primi dieci discepoli di san Pai- 
sio e cellario dei santo monaco (kelejnik). Fu prota- 
gonista, insieme con Paisio, di una miracolosa appari- 
zione della SS. Madre di Dio nel 1472. Narra la Vita 
che una volta san Paisio si trovava in una cella con Fe- 
remita CASSIANO detto «il Greco», presso il fiume 
Ucma, e con i monaci A. e Gerasimo. Mentre stavano 
cantando Yakathistos alia Madre di Dio, alFimprowi- 
so su tutto il monastero apparve una straordinaria lu¬ 
ce e i monaci udirono una voce che li invitava ad usci- 
re dalla cella. Intimoriti, uscirono e un angelo indico 
loro una visione: la Madre di Dio sedeva su un trono 
e tra le braccia teneva il Rambino Gesu. I monaci cad- 
dero a terra, ma furono invitati dalT angelo a rialzarsi; 
questi comunico loro 1’ordine della SS. Madre di Dio 
di costruire in quel luogo una chiesa in suo onore, 
sotto il titolo di Pokrov. Nel 1482 A. prese parte alia 
costruzione della chiesa in pietra dedicata alia Pokrov 
e nel 1489 aiuto san Paisio nella costruzione dei mo¬ 
nastero di San Nicola, presso il piccolo fiume Gre- 
chov, sulla riva destra dei Volga, dipendente dal mo¬ 
nastero Pokrovskij. A. fu sepolto presso la tomba di 
Paisio. 

Laltro discepolo di san Paisio, R., prima di entra- 
re in monastero lavorava in un forno per la cottura 
dei pane e continuo questo mestiere anche in mona¬ 
stero. Anche a R. e legato il racconto di un’apparizio- 
ne. Mentre stava attingendo aequa nel fiume Volga, 
vide giungere sui fiume un ? icona che si fermo presso 
la riva, lasciando trasparire una luce celeste: era la mi¬ 
racolosa icona della Protezione della Madre di Dio. 
Lasciando il recipiente delTacqua, R. corse in fretta al 
monastero e racconto tutto a Paisio. Il santo monaco, 
con A., R. e un altro fratello di nome Rassiano porta- 
rono Ficona nel monastero. 

R. era ieromonaco; prima di morire prese F abito 
monastico ( schzma ). 


ADRIANO ed EUBULO, martiri di CESAREA, 
sec. IV: v. BS I, 273-274. 


ADURPHIRUZGARD e ASTTNA, martiri, santi, 
sec. IV: v. RS I, 275. 


AFFONIO di NOVGOROD (AO^OHMM HOBFO- 
POZ1CKHH), vescovo, santo, P-1653. Ch. russa. 

Egumeno dei monastero dei Santi Roris e Gleb a 
PerejaslavF-Zalesskij, nel 1635 A. fu consacrato me- 
tropolita di Novgorod. A causa della vecchiaia e di 
una malattia, nel 1649 rinuncio alia cattedra episco¬ 
pale e si stabili nel monastero Chutynskij. Mori il 6 
apr. 1652 e fu sepolto sui sagrato dei duomo di Santa 
Sofia. Godette di venerazione a Novgorod; sulla sua 
tomba nel XIX secolo si celebrava Fufficio dei defun- 
ti. La festa dei santo e celebrata il giomo della morte 
e nel giomo in cui ricorre la festa dei santi vescovi di 
Novgorod, il 10 febb. (g.g.) 

BlBL.; Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritto diSavvaitov], Sankt Peterburg s.d., 157, 
317; Leonid, Svjataja Rus\ 46-47; Tverskoj, Mesjaceslov , II, 34, 
Vm, 32; Sergij, Vostok. , II, 100,133. 


Il’ja Basin 


AFRAATE, anacoreta, santo, sec. IV: v. RS 1,287- 
288. 


AFRODISIO, discepolo di san Saba, sec. IV: v. BS 
I, 290. 


AFRODISIO di ALESSANDRIA e COMPAGNI, marti¬ 
ri, santi, n.d.: v. BS 1,290. 


AFRODISIO e COMPAGNI, martiri di SCITOPOLI, 

santi, n.d.: v. BS I, 291. 


AFRODISIO, CARALIPPO, AGAPIO, EUSE- 
BIO, martiri, santi, n.d.: v. RS I, 292-293. 
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AF§E (JW& monaco, santo, secc. V-VI. Ch. 
etiopica. 

A. appartiene al gruppo dei Nove Santi che arriva- 
rono in Etiopia sui finire dei V secolo. Secondo gli At¬ 
ti dei santo, questi nacque nella citta di ‘Esya (Asia) 
da Abulides e Aqlesya, sposi cristiani e pii, i quali, a 
seguito di una carestia, furono obbligati ad emigrare 
in un altro paese. A. si reco quindi a Costantinopoli, 
dove incontro — >GarimA, che aveva rinunciato al tro- 
no, e insienie dedsero di andare in Etiopia; la vissero 
per qualche tempo con gli altri sette santi. Avendo poi 
1’ angelo Uriele indicato a ciascuno di loro la sede de¬ 
finitiva, si separarono per raggiungerla. A. e Garima 
si spostarono prima presso il fiume Geba, seguiti da 
due leoni, congedati i quali, passarono nel paese di 
Mudya; proseguirono poi per Sahlo e Dabra Gannat, 
paesi nei quali ebbero a subire ogni sorta di vessazio- 
ni, che provocarono esemplari punizioni celesti sui 
persecutori. In seguito Garima fisso la propria sede a 
Madara, mentre A. si stabili a Yeha, dove ricevette la 
visita dei re Kaleb, edifico una chiesa in onore di San¬ 
ta Maria e raccolse intorno a se una numerosa comu- 
nita di monaci e di monache. 

Accadde ancora che il santo, per aver guarito la spo- 
sa dei re, che sarebbe divenuta la madre di '->GABRA 
MASQAL, ricevette in donazione dallo stesso Kaleb il 
villaggio di Baray. A. si spense in tarda eta, dopo aver 
designato Qozmoz quale suo successore nel reggere 
la comunita; insieme con abba Guba, e commemora¬ 
to il 29 genbot (5 giu.). 

Oltre alia versione degli Atti sopra citata, esiste 
un’altra redazione, attribuita a sant’Atanasio di Ales- 
sandria, che pero, pur contenendo numerose diver- 
genze rispetto alia prima, non ne modifica sostanzial- 
mente il contenuto. 

BlBL.: Budge, HI, 944; C, Conti Rossini, La leggenda di Abba 
Afse in Etiopia, in Melanges syriens offerts d M. Rene Dussaud , 
Paris 1939, I, 151-156; S. Hable Sellassie, New historical ele- 
ments in the «Gedle Aftse», in Papers read at the Second Inter¬ 
national Conference of Ethiopian Studies , Manchester 1963, in 
«Journal of Semitic Studies», 1 (1964), 200-203; R. Schneider, 
Les Actes d’Abba Afse de Yeha, in «Annales d’Ethiopie», 3 
(1985), 105-118; KRZ, 62. 

OSVALDO RAINERI 


AFTONIO, vescovo di ZEUGMA, santo, secc. IV- 
V: v. BS1,293. 

AGABO, profeta, santo, sec. I: v. BS I, 298-299. 
AGAPE di ANTIOCHIA, vergine, martire, santa, 

sec. III: v. BS I, 300-301. 


AGAPE, CHIONE, IRENE, martiri di Tessalo- 
NICA, santi, sec. III: v. BS I, 303-304. 


AGAPETO, vescovo di SlNAO in FriGIA, santo, 
sec. IV: v. BS I, 305. 

AGAPIO, santo, n.d.: v. BS I, 305-306. 

AGAPIO, martire, santo, secc. HI-IV: v. BS 1,306. 

AGAPIONE, SISINNIO presbitero, AGAPIO, 
martiri, santi, n.d.: v. BS I, 313. 

AGAPITO della Laura delle Grotte di Kiev 
(ArAITIHT KHEBO-nEHEPCKMH), monaco, santo, sec. 
XI. Ch. russa. 

A. era un discepolo di sant’Antonio (la cui memo¬ 
ria ricorre il 10 lug.), ed era detto medico perche ri- 
sanava i malati facendo ingerire loro 1’erba di cui si 
nutriva. Guari tra 1’altro da una terribile malattia il 
principe Vladimir Vsevolodovic di Cernigov, divenu- 
to in seguito granprincipe di Kiev con il nome di Mo- 
nomaco. La vita di A. e narrata nella Seconda epistola 
aWarchimandrita delle Grotte , Acindino sui nostri bea¬ 
ti frutelli monaci , scritta dal monaco Policarpo. 

Le reliquie dei santo sono custodite nella Grotta di 
Sant’Antonio e la memoria ricorre il 1° giu. 

Birl.: M. Viktorova, Il Paterikon della Laura delle Grotte di 
Kiev secondo gli antichi manoscritti (in russo), Kiev 1870, 88- 
95; Jakovlev, Monumenti della letteratura russa dei XII e XIII 
sec. (in russo), Sankt Peterburg 1872, 130-136; Barsukov, 
Istocniki, 11; Sergij, Vostok, II, 145; Taisija, Zitija, I, 254-255. 

Anna Vicini 


AGAPITO MarKUSEVSKIJ (ArAnHT map ky~ 
LUEBCKHH), martire, santo, sec. XVI. Ch. russa. 

Era un monaco dei monastero dei Santi Boris e 
Gleb a SolVycegodsk. Nel 1576, nel corso di una gra¬ 
ve malattia gli apparve Ticona di san Nicola Tauma- 
turgo, detta Velikoreckaja , che gli ordino di raggiun- 
gere il fiume Markusa e fondare Ii un nuovo mona¬ 
stero. Il santo, guarito all’istante, adempi Tincarico, 
costruendo prima una cappella in legno, quindi, nel 
1578, due chiese, dedicate rispettivamente a san Ni¬ 
cola e a san Procopio di Uglic. 

Nello stesso anno, A. si reco a Mosca per chiedere 
alio zar un terreno e il permesso di costruire sui fiu¬ 
me Lochta un mulino, dal quale trarre il sostenta- 
mento dei monastero. Cosi awenne. Gli abitanti dei 
vicino villaggio di Kalinin, nel timore che le loro ter¬ 
re fossero annesse al monastero, tramarono di ucci- 
dere A. Guidati da un rozzo contadino di nome Bog- 
dan Ljachov, il 21 magg. 1584 aggredirono A. nei 
pressi dei mulino, lo uccisero e ne gettarono il corpo 
nel fiume Ustjuga. Ritrovato il corpo dei martire, i 
monaci lo seppellirono in una cappella eretta tra le 
due chiese dei monastero. 
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Nel 1712, il vescovo Barnaba di Cholmogory, do- 
po aver visitato il monastero, fece raccogliere infor- 
mazioni sulla vita di A. e su tutti i prodigi delPicona 
Velikoreckaja. A cio fece seguito, nel 1715, per dispo- 
sizione dello stesso vescovo, la stesura della Vita dei 
beato martire A., gelosamente custodita nella chiesa 
parrocchiale dei villaggio. La memoria di A. ricorre il 
21 magg,, anniversario della morte, {a.fe.) 

BlBL.: Slovar Svjatych, 774; Verjuzskij, Vologda, 539-540; Bar- 
sukov, Istocniki, 10-11; Sergi), Vostok, II, 134; Taisija, Zitija, I, 
240-241. 

Valentin Nikitin 

AGATANGELO, vescovo di Damasco, martire, 
santo, sec. III; v. BS I, 336. 

AGATANGELO e CLEMENTE, martiri di An- 
CIRA, santi, sec. IV: v. BS I, 337-338. 


AGATOCLIA, martire, santa, n.d.: v. BS I, 339- 
340. 


AGATODORO di Tiana, martire, santo, sec. IV: 
v. BS 1,340. 

AGATONE CAydOtov, Agatun stilita, monaco, 
santo, secc. VII-VIII. Ch. copta. 

Nato nella citta di Tinnis da genitori cristiani, pii e 
amanti dei poveri, di nome Matra e Maria, fin dalla 
prima giovinezza A. coitivava il desiderio di farsi mo¬ 
naco, ma non poteva realizzare tale sogno, forse per- 
che era figlio unico o per la difficolta di viaggiare. Al- 
Feta di trentacinque anni, A. divenne sacerdote e con¬ 
tinuo a pregare Dio perche gli concedesse di ritirarsi 
nel deserto. Finalmente, alTeta di quarant’anni, lascio 
la citta natale e raggiunse Mareote. Il Sinassario rac- 
conta che la Dio gli invio un angelo sotto le sembian- 
ze di un monaco, il quale lo accompagno al monaste¬ 
ro di San Macario, dove A. divenne discepolo di ~»A- 
BRAMO e Giorgio. Dopo tre anni fu accettato definiti- 
vamente come monaco nella comunita di —>GlO VAN¬ 
NI DI Scete. A. visse nello stesso monastero altri set- 
te anni, praticando varie mortificazioni. Sembra che il 
suo santo preferito fosse Simeone lo Stilita. Volendo 
quindi imitare il grande monaco siriano, alTeta di cin- 
quanFanni, con il permesso dei suoi padri spirituali, 
si ritiro in una localita nei pressi di Saha, nella pro¬ 
vincia di al-Garbiyyah, dove visse su una colonna, co- 
struitagli dagli abitanti dei luogo. La sua fama santita 
si diffuse largamente e Dio gli concesse il dono di 
operare miracoli, specialmente la liberazione dai de- 
moni. A. mori alTeta di cento anni il 14 tut (11 sett.) 
e in quel giorno e ricordato. E Punico esempio di san¬ 
to stilita nella Chiesa copta. 


Il biografo di Giovanni Kama attribuis ce ad A. 
1’introduzione della preghiera delle ore diurne nel- 
Tufficio divino. 

BlBL.: Amelineau, Geographie , 507-508; Synaxaire ethiopien y V, 
409-413; Synaxaire arabe jacobite , 1,265-268; Resoconto veritie - 
ro, I, 31-33; Antifonario I, 21-22; Evelyn-White, II, 278, 281- 
282; Habasi (ed.), Al-Sinaksdr y I, 28-30; Synaxarium alexandri- 
nomm , I, 22-23; IV, 25-27; De Fenoyl, 64; M.H. Davis (ed.), 
The Life of Abba John Khame\ in PO, 14, 319-337; M. Sukri, 
Adyurat Wddi al-Natrun II monasteri di Wddz al-Natriin] y 
Alexandria 1962, 192-193; Al-Sinaksdr aT<Sami, I, 32-34; De 
Lacy, 66; Matta, 440-441; Al-Sinaksdr al-(Sadzd, I, 49-50; R.G. 
Coquin, Agathon the Stylit, saint, in CE, I, 68-69. 

Wadi Abuliff 


AGATONE (Aycxfimv, Agatun), patriarca di 
ALESSANDRIA, santo, sec. VII. Ch. copta. 

Trentanovesimo successore di san Marco (661- 
677), originario di Mareote, A., secondo la Storia dei 
Patriarchi, negli ultimi anni dei dominio bizantino e 
durante il patriarcato di *-»BENIAMINO I, era sacerdo¬ 
te ad Alessandria. Per sfuggire alia persecuzione e 
continuare il ministero sacerdotale, si travestiva da fa- 
legname, potendo cosi entrare di giorno nelle case dei 
fedeli senza destare sospetti, e di notte svolgere il suo 
ministero pastorale. Dopo il ritorno dalTesilio inter¬ 
no, Beniamino I lo chiamo presso di se; cosicche, alia 
sua morte, gli succedette senza problemi. 

Durante il patriarcato di A., gli arabi compivano 
delle razzie in Sicilia, prendendo molti come schiavi, 
che poi vendevano in Egitto. Il patriarca copto, pur 
sapendo che costoro appartenevano a una diversa fe- 
de, si prodigava per riscattarne il maggior numero 
possibile e ridar loro la liberta. La scrittrice copta 

H. M. Iris spiega tale atto di carita dicendo che il pa¬ 
triarca aveva paura che questi schiavi si facessero mu- 
sulmani o portassero lo scompiglio nel paese. A. ebbe 
molto da soffrire dai gaianiti e dai barsanufiani (le 
fonti tacciono al riguardo), ma specialmente da un 
certo Teodosio, di fede calcedonese e molto influente 
nella citta di Alessandria. Tra queste awersita, A. eb¬ 
be la gioia di veder rifiorire la vita religiosa, special¬ 
mente nel monastero di San Macario, in cui fu com- 
pletata la chiesa. Prima di morire, A. scelse un mona¬ 
co di Samannud, di nome Giovanni, che viveva nella 
citta di al-Fayyum. Giovanni rimase vicino al patriar¬ 
ca e lo aiuto nelTamministrazione spirituale e mate¬ 
riale, preparandosi cosi alia successione. 

Dopo un patriarcato di diciassette anni, A. mori il 
16 babah (13 ott.) 677 e fu sepolto accanto a Benia¬ 
mino I nella citta di Alessandria. 

Bibl.: Iris, II, 277-283; Renaudot, 172-174; Neale, II, 78; Ibn 
Rahib, 122, 130; Synaxaire arabe jacobite, 341-342; Synaxaire 
ethiopien , VI, 88-91; HPCCA, V, 3-10; Resoconto veritiero, I, 
99-100; Antifonario, I, 69-70; Habasi (ed.), Al-Sinaksdr, I, 85- 
86; HPA, II, 121-124; Synaxarium alexandrinorum, 1,64-65; IV, 
70; De Fenoyl, 78; Isidurus, II, 119-121; Al-Sinaksdr al-datni, 

I, 89-90; De Lacy, 66; RJ. Williams, Agypten II, in Theologische 
Realenzyclopadie, I, Berlin - New York 1977,492-505; H. Brak- 
mann, Zum Pariser Fragment angeblich der koptischen Patriar- 
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chen Agathon, ein neues Blatt der Vita Benjamins I, in «Le. Mu- 
seon», 93 (1980), 309; Manassa, 291-292; ALSinaksar al-dadfd, 
1,132-134; Yusab, 50; CJD.G. Mulier, Agathon, saint , in CE, I, 
64-65; Antuniyus al-Antunl, 102. 

Wadi Abuliff 


AGATONE di Alessandria e COMPAGNI, martiri, 
santi, n.d.: v. BS I, 343. 

AGATONE della Laura delle Grotte di Kjev 

(ArAOOH KHEBO-nEWEPCKHH), monaco, santo, sec. 
XIV. Ch, russa. 

Fu monaco nella Laura delle Grotte di Kiev, pratico 
Fascetica dei digiuno, ebbe il dono delle guarigioni e 
della profezia (difatti conosceva con largo anticipo il 
giorno in cui sarebbe morto). Secondo Fuso dei mona- 
stero, alcuni anni dopo la morte le sue spoglie furono 
riesumate e furono trovate integre. Da allora esse sono 
collocate in una tomba aperta nelle Grotte lontane (o 
di San Teodosio) della Laura di Kiev. H fatto che non 
siano state nuovamente sep pellit e, induce a credere 
che grazie a loro siano awenuti dei miracoli. 

A. fu canonizzato nel 1643, insieme agli altri santi 
delle Grotte di Kiev vissuti dopo le invasioni mongo- 
liche, da Pietro Mogila, metropolita di Kiev e della 
Galizia, benche il santo abbia certamente goduto gia 
da prima della devozione popolare. Dopo il passaggio 
della metropolia di Kiev e della Galizia dalla giurisdi- 
zione di Costantinopoli a quella di Mosca, per lungo 
tempo i santi di Kiev non furono riconosciuti; soltan- 
to coi decreto dei sacro sin odo dei 1762 i santi ucrai- 
ni furono inclusi nei Menologi russi. 

Sono stati tramandati un tropario e un contacio 
dedicati ad A.; la sua memoria liturgica ricorre il 20 
febb. (festa di san Agatone papa), il 28 ago. (festa dei 
santi sepolti nelle Grotte lontane di Kiev), e la secon- 
da domenica di Quaresima (festa di tutti i santi delle 
Grotte vicine e lontane di Kiev). La venerazione di A. 
ha carattere locale, ig.g) 

Blbl.: Archim. Modest, Brevi mcconti sulla vita e le imprese 
ascetiche dei santi padri delle Grotte lontane (in russo), Kiev 
1862; F. Cernlgovskij, Russkije svjatye [I santi russi 3, Sankt Pe- 
terburg 1861, ago./1864,121; ihid. , sett.-dic./1865, 625; Tver- 
skoj, Mesjaceslov, XII/2, 183ss.; Barsukov, Istocniki , 11; S.V. 
Bulgakov, NastoVnaja kniga dlja svascennocerkovnosluzitelej 
[Vademecum per i sacerdoti ], I, Char’kov 1900, 331; Golubin- 
skij, Kanonizacija, 202-210; Taisija, Zitija, II, 115. 

Maksim Stepanov 

AGATONE, anacoreta, abate nel deserto di SCE- 
TE, santo, secc. IV-V: v. BS I, 344. 

AGATONICO, ZOTICO, TEOPREPIO, ACIN- 
DINO, SEVERIANO, ZENONE, VITTORE, CE- 
SAREO, CRISTOFORO, TEONA e ANTONINO, 

martiri in BlTlNIA e in TRACIA, santi, secc. III-IV: v. BS 

1,346-347. 


AGATOPO e TEODULO, martiri di TessalONI- 
CA, santi, sec. IV: v. BS I, 347-348. 

AGGAI, vescovo di EDESSA, santo, sec. I: v. BS I, 
352. 

AGGEO, profeta, santo, n.d.: v. BS I, 352-358. 

AGLAIDE, santa, sec. V: v. BS I, 364. 

AGRIO, martire, santo, n.d.: v. BS I, 613. 

AGRIPPA, martire, santo, n.d.: v. BS I, 613-614. 

AGRIPPA, martire in Mesopotamia, santo, n.d.: 
v. BS I, 614. 


AGRIPPINO, vescovo di Alessandria, santo, 
n.d.: v. BS I, 613-614. 

AHHA LEgizianO, monaco, sec. IV. Ch. siriaca. 

«Capo della falange spirituale dei beato mar Aw- 
GEN», A. fa parte dei discepoli che giunsero dalFEgit- 
to con il «padre dei monad», verso la meta dei IV se- 
colo. Dopo aver evangelizzato la regione, egli fondo un 
monastero nel paese di Qardu, ad ovest dei Tigri, nel¬ 
le vicinanze delFattuale Cizre. Tale monastero fu chia- 
mato Zarnuqa, cioe Convento dei secchio , giacche, in 
mancanza di una sorgente, i monad dovevano attinge¬ 
re Facqua ad un pozzo. Sarebbe stato poi uno dei suc¬ 
cessori dei fondatore, chiamato Iso^awran o Iso‘ bar 
Nun, oppure -^ISO‘YAW, a far scaturire dalle fonda- 
menta dei tempio una sorgente che avrebbe rispar- 
miato ai monad la fatica di attingere Facqua. 

A. e commemorato il 1° nov. dai siriaci orientali ed 
e menzionato nel loro ufficio mattutino dei venerdl. 
(a. m .) 

Bibl.: Liber Castitatis , n. 6; De patriarchis., 25; Cronaca di Seert , 
I, 140; Fiey, Nisihe , 194-197. 

Jean Maurice Fiey 

AHIA, profeta, santo, n.d.: v. BS I, 620-622. 

AHMET KALFAS (’Axpex 6 KaX(j)ac), neomarti- 
re, P-1682. Ch. bizantina. 

Era scriba presso il defleram (secondo segretario) 
di Costantinopoli e conviveva con una cristiana russa 
sua schiava, alia quale permetteva di andare in chiesa 
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in occasione delle feste principali. Secondo il testo tra- 
mandatoci da Nicodemo Agiorita, ogni volta che Ia 
donna tornava da una funzione religiosa il suo convi¬ 
vente awertiva un soave profumo. Quando A. le do¬ 
mando quale ne fosse 1* origine, la donna rispose che in 
chiesa mangiava Yantidoron (il pane benedetto) e be~ 
veva r hagiasmon (aequa benedetta). Cosi anche A. 
volle assistere a una funzione, in occasione della quale 
fu protagonista di un evento straordinario: durante la 
benedizione dei patriarca egli vide una luce celestiale 
che circondava tutti gli astanti alTinfuori di lui stesso; 
tale prodigio lo indusse a convertirsi alia religione cri- 
stiana. In occasione di una discussione pubblica, egli 
affermo che Tunica vera religione e il cristianesimo: fu 
percio condannato dai turchi e impiccato il 3 magg. 
dei 1682 a Keatcane-Baxe di Costantinopoli. Alcuni 
sostegono che autore della sua Vita e un anonimo, 
mentre in realta sembrerebbe trattarsi di Giovanni 
Caryophyllis. Nel Sinassario di Nicodemo Agiorita, 
nel YHagiologion di Eustratiadis e nel Piccolo Eucolo- 
gio si dice che A. viene celebrato il 25 dic., ma E. Vul¬ 
garis riferisce che egli subi il martirio il 3 magg. (a.f.) 

BlBL.: Nicodemo Agiorita, Sy naxam tes [Sinassario ], I, Venezia 
1819,412; E. Vulgaris, Epistolimaia diatribe pros Petron Klair- 
kion epistole peri ton meta to schisma hagion tes Orthodoxou 
Ekklesias kai ton genomenon en aute thaumaton [Trattato epi¬ 
stolare a Pietro Clark, concernente i santi, riconosciuti dalla 
Chiesa Ortodossa posteriormente alio scisma, e i miracoli da essi 
compmti], Athenai 1844, 30; Doukakis, Grande Sinassario , V, 
85; H. Delehaye, Greek Neomartyrs , in «The Constructive 
Quarterly», 9 (1921), 701-712; Matheos, Grande Sinassario , V, 
104; Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio] , Athenai 1961\ 
101; Mikron Euchologion [Piccolo Eucologio], Athenai 1962, 
434; Papadopoulos, 1 neomartiri, 41; O. Meinardus, The Saints 
ofGreece , Athenai 1970, 7; Perantonis, Lessico, I, 83-84; Eu- 
stratiadis, Hagiologion , 67. 

Apostolos E Kralides 

AHUDEMMEH, kathoHkds , monofisita, confes¬ 
sore, 7-515. Ch. siriaca. 

Nato a Balad, a nord-ovest di Mosul, di origine 
probabilmente nestoriana, convertito al monofisismo 
in eta matura. A., il cui nome significa «fratello di sua 
madre», divenne vescovo siriaco occidentale (mono¬ 
fisita) dei Bet ‘Arabaye, cioe nella steppa chiamata 
oggi Giazira. Nel 559 fu creato da -^GlACOMO BARA- 
DEO «gran metropolita d’Oriente», o « katholikds de- 
gli ortodossi» (ancora non esisteva il titolo di mafrian , 
cioe «vicario» dei patriarca di Antiochia per i territo- 
ri delTantico impero persiano). E probabile che si sia 
stabilito subito a Tikrit. 

Fondo due conventi e due chiese — una delle qua¬ 
li, a Qasr Sereg, e una replica della chiesa di San Ser¬ 
gio a Rusafa sulTEufrate - per convertire gli arabi e 
indurli a risiedere nella sua diocesi. 

Avendo convertito anche alcuni magi, come pure 
un familiare dei re Cosroe Anosirwan, A. venne mes¬ 
so in prigione, dove mori, confessore, nel 515. Il suo 
corpo fu portato a Qarunta, nei pressi di Tikrit, da 
uno dei discepoli, originario dei luogo. 


Oltre alia vittoriosa disputa contro i nestoriani te- 
nuta presso la corte, Tomelia pubblicata con il titolo 
di Histoire d’Ahoudemmeh non cita alcun opera da 
lui scritta. E dunque erroneamente che, seguendo 
S.E. Assemani, taluni studiosi moderni di letteratura 
siriaca (eccetto A. Scher) gli attribuiscono la compo- 
sizione di alcuni trattati. Tantomeno vi sono prove 
per dimostrare come A., prima della conversione, fos¬ 
se un vescovo nestoriano di Ninive. 

I siriaci occidentali commemorano A. il 2 magg., il 
2 giu., e soprattutto il 2 ago. (a.m.) 

Bibl.: A. Scher, Etude supplementaire sur les ecrivains syriens 
orientaux. in «Revue de FOrient Chxetien», 11 (1906), 11-12; F. 
Nau, in DHGE, 1,1087; F. Nau (ed.), Histoire dAhoudemmeh , 
in PO, III, 15-51; J.M. Fiey, Ahoudemmeh , in «Le Museon», 81 
(1968), 155-159. 

Jean Maurice Fiey 

AINA, santa, n.d.: v. BSI, 641-642. 

AITALA, sacerdote, e APSEO, suo ministro, mar- 
tiri, santi, sec. IV: v. BS I, 646. 

AKALA KRESTOS (Wirt s hCMt) monaco, 

santo, secc. XIV-XV. Ch. etiopica. 

A. K. (Persona di Cristo) fu discepolo di —>Zena 
Marqos, dei quale con -^GlUSEPPE DI WALAQA e 

-^Gabra Masqal di Gutamala redasse gli Atti. Fu 
il fondatore dei monastero di Dabra Mahew, a Zoga 
(nel Bagemder); al suo tempo ne era metropolita Gio¬ 
vanni. Gli Atti relativi (Gadla Akala Krestos) sono 
tuttora inediti. 

Bibl.: E. Cerulli, Gli Atti di Zend Marqos, Monaco Etiope dei 
sec. XIV, in Collectanea Vaticana in honorem M. Card. Alhare- 
da , Citta dei Vaticano 1962 ( Studi e Testi , 219), 197-198, 204- 
205; KRZ, 62. 

OSVALDO RAINERJ 


ALANIQOS (MftJHx monaco, santo, secc. 
XJU-XIV. Ch. etiopica. 

Negli Atti di A., che, in realta, non sono altro che 
una raccolta di dodici miracoli a lui attribuiti, il mo¬ 
naco e detto figlio dei re Yekuno Amlak (1270-1285), 
fratello dei re Wedem Ared (1299-1314). Sulla sua 
tomba, a May Barazyo, nelle vicinanze di Axum, fu 
costruito un monastero, che ricevette donazioni dal 
re Zar‘a Ya‘qob (1434-1468) e da altri sovrani. I mi¬ 
racoli di A., riportati in un testo risalente probabil¬ 
mente al tempo dei re — >IYASU IL Grande, sono i se- 
guenti: innalzamento mediante ali delTalbero che do- 
veva servire come pilastro centrale della chiesa di Da¬ 
bra Salay; ricomposizione, mediante Ia sua benedizio¬ 
ne, di un ordo di birra rotto in due; moltiplicazione 
dei pani necessari per dar da mangiare ai forestieri, 
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una domenica in cui non c*era farina nel convento; ri- 
surrezione di una vacca, che era stata uccisa da un 
leone; conversione di 577 idolatri di Qagma, adorato¬ 
ri di un falso idolo; punizione della moglie di un go- 
vernatore, che aveva falsamente accusato un monaco 
di averla resa incinta; induzione di alcuni briganti al 
pentimento; guarigione di un fanciullo cieco e stor- 
pio; attraversamento in compagnia dei monaci dei 
fiume Takkaze in piena, dividendone le aeque; risa- 
namento nel suo monastero dei governatore Isacco, 
che, per aver insultato Labate, era stato colpito da un 
grave ascesso alia gola; procurato ritorno delPasinello 
dei convento, che era stato rubato; moltiplicazione, in 
occasione della festa di A., dei poco cibo disponibile 
durante una carestia, divenuto sufficiente per la mol- 
titudine dei fedeli accorsi al monastero. 

Bibl.; KRZ, 62; Strelcyn, 79-83; P. Marrassini, ll Gadla Alam- 
qoSy in «Egitto e Vicino Oriente», 5 (1982), 143-182. 

OSVALDO RaINERI 


ALBIANO, monaco, santo, n.d.: v. BS I, 719. 

ALEF (hAA^ monaco, santo, n.d.: secc, V-VI. 
Ch. etiopica. 

A. fu uno dei Nove Santi che vennero in Etiopia sui 
volgere dei V secolo. Giunto nel paese degli ag‘azi, 
fondo un monastero nella terra di Beheza, ad Ahseya. 
Si dice che un monastero recante il suo nome esistesse 
presso Adua, a circa 5 chilometri da Yeha. Secondo gli 
Atti di abba “>GAR1MA, il posto di A. fu preso da 
->‘Os, che, come lui, si ritiene venisse da Cesarea. La 
sua commemorazione ricorre Y 11 maggabit (20 mar.). 

Bibl.: A. Dillmann, Zur Geschichte des Axumitischen Reichs im 
IV bis VI Jahrhunderty in «Abhandlungen der Koniglichen 
Akademie der Wissenschaften zu Berlin», 1880; C. Conti Ros- 
sini, Lomilia di Yohannes vescovo di Aksum in onore di Garima, 
in Actes du Congres International des Orientalistes, sect. sem., 
Paris 1898; Id., Acta Yared et Vantalewon , in CSCO, ser. 2°, 
XVII; Id., Storia d*Etiopia y Bergamo 1928; H. Duensing, Lie- 
fert das dthiopische Synaxar Materialien zur Geschichte Abessi- 
niens?, II, Magabit-Paguemen y Gottingen 1900, 28; E. Litt- 
mann, The Legend of the Queen of Sheba, Leyden 1904; Bud- 
ge, III, 688; M.A. von den Oudenrijn, La vie de saint Za 
Mikael Aragdwi y Freiburg 1939; S. Hable Sellassie, Ancient 
and medieval Lthiopian History to 1270 y Addis Ababa 1972, 
115-116,118; KRZ, 62-63; DEB, 18; SME, 262,327. 

OSVALDO RAINERI 

ALESSANDRA (’AXe§dv8pa) la Reclusa, secc. 
IV*V. Ch. copta. 

Il primo a pariare di A. e Palladio di Elenopoli 
(363 -ante 437) nella Historia Lausiaca y scritta intorno 
al 419-420, che riferisce notizie attinte a Didimo il 
Cieco (morto nel 398) e alia matrona romana Melania 
la Giovane (383-439), la quale una volta aveva fatto vi¬ 
sita alia reclusa, fi probabile, quindi, che A. sia vissuta 
nella seconda meta dei IV secolo e sia morta verso la fi¬ 


ne dello stesso. Anche il Sinas sario paria di A., ma non 
fa altro che tradurre il testo di Palladio, come si dedu¬ 
ce dal fatto che il discorso non ricorre sempre alia ter- 
za persona singolare, come per tutti gli altri santi, ben- 
si alia prima persona plurale come in Palladio. 

A., cittadina di Alessandria, fin da giovane si era 
chiusa in una tomba, che aveva come apertura una 
semplice finestra, la quale serviva per lasciar passare 
il nutrimento. Elia rimase cosi reclusa per dieci anni, 
fino alia sua morte, awenuta il 7 amsir (14 febb.). 
Questo e quanto racconta Didimo il Cieco. Melania, 
invece, offre maggiori informazioni, avendo incontra- 
to la stessa reclusa. A. aveva lasciato il mondo per 
sfuggire alie tentazioni di un uomo, salvando cosi la 
propria e 1’altrui anima. Trascorreva il tempo pregan- 
do, lavorando e meditando suile vite dei patriarchi, 
dei profeti, degli apostoli e dei martiri. 

Il Sinas sario, benche traduca Palladio, se ne discosta 
in alcuni punti: paria di dodici anni di reclusione inve- 
ce di dieci, e afferma che Melania (nel testo Maldnah) 
la serviva. Forse quest’ultimo particolare fu aggiunto 
nel Sinas sario a partire dallo stesso Palladio, dal qua¬ 
le in un altro luogo e scritto che Melania serviva i san¬ 
ti: «Indosso un cappuccio da servo e recava loro di se¬ 
ra cio di cui avevano bisogno». 

Bibl.: Synaxaire arabe jacobtie, III, 801-803; Synaxarium 
alexandrinorum , II, 453-454; IV, 480-481; De Lacy, 68; Palla¬ 
dio, Historia Lausiaca, M. Barchiesi (ed.), Vicenza 1985\ 29-31, 
223; R.G. Coquin, Alexandra, sainte , in CE, I, 88. 

Wadi Abuliff 


ALESSANDRA e COMPAGNE, martiri di Amiso, 
sec. III: v. BS I, 760-761. 


ALESSANDRA, APOLLO, ISACCO e CODRA- 

TO, martiri di NICOMEDIA, sec. IV: v. BS I, 761-762. 


ALESSANDRO, martire, santo, sec. IV: v. BS I, 
765-766. 


ALESSANDRO 1’Acemeta, monaco, santo, sec. 
IV: v. BS I, 766-767. 


ALESSANDRO, patriarca di Alessandria, santo, 
sec. II: v. BS I, 760-761. 


ALESSANDRO arcivescovo di Char’kov (A/1E- 
KCAHflP APXMEnHCKOn XAPbKOBCKHH), martire, 
1851-1940. Ch. ucraina. 

A. Teofanovic Petrovskij nacque nel 1851 nella 
citta di Luck, nel govematorato della Volinia. Termi¬ 
nati gli studi nella facolta di giurisprudenza, alia mor¬ 
te della madre si diede a una vita dissoluta. Un gior- 
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no gll apparve in sogno la madre morta, molto amata 
dal giovane, che gli chiese di cambiare vita e di entra¬ 
re in monastero. A. obbedi alia richiesta, rinuncio al¬ 
ie vecchie amicizie e si fece monaco. 

Dopo la rivoluzione dei 1917 rarchimandrita A., 
insieme ad altri sacerdoti le cui chiese erano state 
abolite, trovo riparo nel monastero femminile Ko- 
zeTscinskij, nelTeparchia di Poltava. A causa delle 
persecuzioni, cinquanta monache, lasciato il mona¬ 
stero, si stabilirono suile rive dei fiume Psel, dove 
fondarono uno skit (eremo), Padre A. era il loro con¬ 
fessore. Con la chiusura di tutti i monasteri e delle 
chiese ddla zona, lo skit rimase Tunico centro di vi¬ 
ta religiosa, attirando un gran numero di fedeli in oc¬ 
casione delle cerimonie. Nel 1932 lo skit fu saccheg- 
giato dalle autorita sovietiche; dopo tale distruzione, 
Tarchimandrita A. fu consacrato vescovo di Umansk 
e aggregato alia gerarchia ecclesiastica guidata dal 
metropolita Sergio Starogorodskij. Nel 1933 A. fu 
trasferito alia sede di Virmica e nel 1937 alTarcive- 
scovato di ChaFkov. A. si conquisto ben presto Taf- 
fetto dei fedeli: in lui la socievolezza, la vivacita e la 
dolcezza si accompagnavano alia capacita di risolve- 
re con semplicita e saggezza le dispute, e di spronare 
i parrocchiani alia fedelta della vita cristiana durante 
le persecuzioni. 

Negli anni intomo al 1930 le chiese di ChaFkov 
soprawissute erano in gran parte in mano a sacerdo¬ 
ti seguaci della «Riorganizzazione» (Obnovlency) o al¬ 
ia Chiesa ucraina autocefala. Solo la chiesa di San Ni- 
cola a Lysaja Gora, un lontano sobborgo della citta, 
apparteneva alia comunita della Chiesa ortodossa 
russa. Qui, grazie alio zelo pastorale dei padre A., si 
svolgeva una vivace attivita religiosa. Ogni settimana 
le celebrazioni liturgiche dell’arcivescovo A. racco- 
glievano migliaia di persone e ogni domenica il rito 
della com unione durava diverse ore. Inoltre, sempre 
alia domenica, Tarcivescovo battezzava decine di 
persone (a volte fino a 120). Pur senza essersi sepa¬ 
rato formalmente dal metropolita Sergio Starogorod¬ 
skij, A. non Io menzionava nella sacra liturgia, ben- 
che citasse i nomi dei patriarchi orientali e dei me¬ 
tropolita di Kiev. Il risveglio religioso degli abitanti di 
Charkov e Tentusiasmo dell’arcivescovo provocaro- 
no la disapprovazione delle autorita. Il 28 lug. 1938 il 
santo venne arrestato e il 17 giu. 1939 fu condannato 
dal tribunale militare a dieci anni di prigione per 
«propaganda controrivoluzionaria». Il 5 genn. 1940 
tale condanna fu revocata e il caso di A. sottoposto a 
uiTinchiesta supplementare; ma Tarcivescovo non 
sopporto la durezza della detenzione e mori il 24 
magg. 1940 nelTinfermeria della prigione. A prezzo 
di grandi difficolta e pericoli, i fedeli riuscirono ad 
asportare dal carcere il corpo dei santo e a seppellir- 
lo segretamente nel cimitero Zaljutinskij di Char’kov. 
Da allora in poi la tomba dei santo di venne meta di 
pellegrinaggi e per molti anni i fedeli di CharTtov 
continuarono a deporvi fiori freschi. 

Nel 1993 il sinodo della Chiesa ortodossa ucraina 
(Patriarcato di Mosca) ha autorizzato il culto locale di 


A. entro i confini delTTJcraina. La festa dei santo ri- 
corre Tll magg. e nel giorno dedicato alia memoria 
dei neomartiri della Slobodckaja Ukraina, il 19 magg. 
{l.rn.p.) 

Bibl.: M. Polskij, Novye tnuceniki rossijskie [Nuovi martiri rus- 
j/], Jordanville 1957, U, 78-83; M.E. Gubonin (ed.), Akty svjatej 
ego Tichorn, patriarcha Moskovskogo i vseja Rossii, pozdnej ie 
dokumenty i perepiska o kanoni eskom preemstve vy ej cerkovnoj 
vlasti. 1917-1943 [Atti di sua santitd Tichon } patriarca di Mosca e 
di tutte le Russie. Ultimi documenti e corrispondenza sulla succes¬ 
sione canonica delle alte gerarchie ecclesiastiche, 1917-1943 ], Mo- 
skva 1994, 703, 791, 953, 959; I. Basin, Kanonizacija svjatych v 
Ukrainskoj Pravoslavnoj Cerkvi Moskovskogo Ratriarchata: 1993- 
1996 gody [La canonizzazione dei santi nella Chiesa Ortodossa 
Ucraina dei Patriarcato di Mosca: anni 1993-1996 ], in «Vestnik 
Russkogo Christianskogo Dvizenija» [«B notiziario dei Movi- 
mento Cristiano Russo»], 176 (1997). 215s. 

ITja Basin 

ALESSANDRO Chotovickij (A/lEKCAHflP XO- 
TOBHfiKMH), arciprete, martire, 1872-1937. Ch. russa. 

A. Aleksandrovic Chotovickij nacque Tll febb. 
1872 nella citta di Kremence, dalla famiglia di un ar¬ 
ciprete, rettore dei seminario di Volinia. Ricevette la 
sua istruzione nel seminario di Volinia e alTAccade- 
mia Ecclesiastica di San Pietroburgo, che termino 
con il grado di dottorando nel 1895*. Al termine dei- 
TAccademia fu destinato alTattivita missionaria nella 
diocesi dei Nord America e delle Aleutine, dove ini- 
zialmente ricopri Tincarico di sagrestano nella chiesa 
di San Nicola a New York. Dopo essersi sposato, nel 
1896 fu ordinato sacerdote dal vescovo delle Aleutine 
Nicola (Ziorov) e fu nominato parroco di una par- 
rocchia di New York. La sua attivita era ampia e va¬ 
ria. In America fu uno dei piu stretti collaboratori dei 
vescovi ortodossi americani e un attivo missionario, 
fondatore di alcune parrocchie ortodosse in varie 
citta americane. Fu redattore de «Il Messaggero orto- 
dosso americano», partecipo attivamente alia nascita 
della «Societa ortodossa di mutuo soccorso» diocesa- 
na, della quale fu economo, segretario e presidente, e 
grazie al suo impegno fu costruita la nuova cattedrale 
di San Nicola vescovo a New York. Dopo 18 anni di 
servizio in America, dal 1914 al 1917 presto servizio a 
Helsingfors (Helsinki); nelTago. 1917 fu trasferito a 
Mosca con Tincarico di economo della cattedrale di 
Cristo Salvatore. A Mosca fu uno dei collaboratori 
dei vescovo -^TlCHON, lo assistette nella gestione del¬ 
la diocesi moscovita e prese anche parte alie attivita 
dei Concilio locale dei 1917-1918. Nel primo periodo 
rivoluzionario, tra il magg. 1920 e il nov. 1921, subi 
brevi arresti per aver insegnato ai bambini i coman- 
damenti. Insieme al clero e alia popolazione di Mosca 
si oppose alia confisca forzata dei beni ecclesiastici e, 
alio stesso tempo, partecipo a una raccolta di offerte 
in favore di quanti non avevano di che mangiare. Per 
questo motivo venne arrestato nel mar. 1922, distin¬ 
guendos! durante Tistruttoria per dignita e calma. 
Venne condannato a 10 anni di reclusione, ma nel- 
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Fott. 1923 fu rimesso in liberta. Dopo la liberazione 
non ottenne incarichi in nessuna parrocchia e cosi 
svolse il suo ministero in varie chiese moscovite. Nel 
sett. 1924 fu condannato a tre anni di deportazione 
amministrativa e mandato nella regione di Turuchan 
per avere svolto attivita religiosa e aver assistito il pa~ 
triarca Tichon. AI suo ritorno dal confino divenne 
uno dei piu stretti collaboratori dei metropolita Ser¬ 
gio (Stragorodskij), reggente della cattedra patriarca- 
le, e gli fu conferita la dignita di arciprete. N egli anni 
’30 fu superiore della chiesa della Deposizione dei 
Velo della Madre di Dio sulla Donskaja. Fu arrestato 
un’ultima volta nelTautunno 1937. Non si hanno no- 
tizie degli ultimi giorni della sua vita, ma esistono te- 
stimonianze orali sulla sua morte da martire. E stato 
canonizzato dal concilio dei vescovi della Chiesa rus¬ 
sa ortodossa dei 29 nov. - 2 dic. 1994 e la sua memo¬ 
ria ricorre il 29 nov. ( l.m.p .) 

Blbl.: Arciprete V. Cypin, Protopresviter Aleksandr Chotovickij 
(1872-1937) (Il Protopresbitero Alessandro Chotovickij] , in «2ur- 
nal Moskovskoj Patriarchii» [«Giornale dei Patriarcato di Mo- 
sca»], 7-8 (1994), 98-104; ArchierejskijSobor Russkoj Pravoslav- 
noj Cerkvi. 29 nojabrja - 2 dekabrja 1994 goda, Moskva, Doku- 
menty, Doklady [Concilio dei vescovi della Chiesa ortodossa russa, 
29 novembre - 2 dicembre 1994, Mosca. Documenti, Relazioni ], 
Moskva 1995,149,164ss; Protoierejloann Kozurov (1871-1917). 
Protopresviter Aleksandr Chotovickij (1872-1937) Warciprete 
Giovanni Kozurov (1871-1917). Il protopresbitero Alessandro 
Chotovickij (1872-1937)], Sankt Peterburg 1995, 44-62. 

IgnaTIJ KreKsin 

ALESSANDRO e COMPAGNI, martiri, santi, n.d.: 
v. BS I, 778. 

ALESSANDRO il Derviscio (’ALe^av5poc 6 

Aeppiarjc), neomartire, P-1794. Ch. bizantina. 

A. era nativo di Tessalonica. I suoi genitori, volen- 
dolo salvaguardare dai desideri di un tureo, decisero 
di mandarlo a Smirne. Quivi A., dopo aver trovato la- 
voro presso un agha , rinnego la fede cristiana e si con¬ 
verti alTislam. Partito da Smime, dopo varie peripe- 
zie raggiunse La Mecca ed entro nell’Ordine dei der- 
visci. Incomincio cosi a viaggiare per le citta e le lo- 
calita dell’impero ottomano dedicandosi alFinsegna- 
mento. A poco a poco, pero, A. comincio a sentire i 
rimorsi della coscienza, e maturo in lui il desiderio di 
ritornare alia fede cristiana e, con esso, la volonta di 
affrontare il martirio. Cosi, in veste di derviscio, A. si 
fingeva impazzito e rimproverava severamente i tur- 
chi per le ingiustizie e i misfatti da loro commessi 
contro i cristiani. Come se non bastasse, comincio an- 
che a frequentare apertamente i cristiani, ai quali ri- 
servava un comportamento docile e tollerante; non 
esito addirittura ad entrare in una chiesa di Chio e a 
seguire con devozione Fufficiatura della Quaresima. 
Il suo comportamento irrito i turchi, i quali non riu- 
scivano a capire come un derviscio si potesse com¬ 


portare in quel modo. Partito da Chio, A. fece ritor¬ 
no a Smirne, deciso a testimoniare la propria fede in 
Cristo. Presentatosi spontaneamente al giudice tureo, 
A. gli narro della sua vita precedente e, dopo essersi 
spogliato degli abiti da derviscio e aver indossato 
quelli cristiani, gli notifico la sua decisione di ritorna¬ 
re alia fede di origine. Dopo Finiziale sbalordimento, 
in seguito alie insistenze di A. i turchi si convinsero 
della sua decisione e persuasero il giudice a rinchiu- 
derlo in carcere. 

Durante la prigionia di A., piu volte il giudice 
cerco, ora con minacce ora con promesse, di fargli 
cambiare idea; ma in vano. Fu percio decretata la sua 
morte. Il 26 magg. dei 1794 A. fu condotto sui luogo 
dei martirio e decapitato. (a.f.) 

Bibl.: Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio ], Athenai 
196P, 217-221; ©HE, II, 97-98; Papadopoulos, I neomartiri ., 
95; Perantonis, Lessico , 1,58-59; Langhis, Grande Sinassario, V, 
599-603; I. Anastasios, Hoi neomartyres tes Thessalonikes [/ 
neomartiri di Tessalonica ], in «He Thessalonike», I (1985), 485- 
501; I. Perantonis, Katalogos neomartyron ton apo tes haloseos 
tes K. Poleds mechri tou etous 1867 martyresanton [Catalogo di 
neomartiri che hanno testimoniato la loro fede a Cristo dalla ca - 
duta di Costantinopoli alVanno 1867], in «Theologhia», 60 
(1989), 164; Eustratiadis, Hagiologion , 28. 

Maria Vretta 

ALESSANDRO, martire di DRIZIPARA, santo, sec. 
III: v. BS I, 760-761. 


ALESSANDRO, vescovo di Gerusalemme, san¬ 
to, ?-250: v. BS I, 783-784.. 

ALESSANDRO Kerzenskij (AJJEKCAHAP KEP- 

>KEHCKMH), monaco, martire e confessore, santo, 
1674-21 mar. 1720. Ch. dei Vecchi Credenti. 

Originario dei sobborgo di Nerechta della citta di 
Kostroma, divenne diacono della chiesa dedicata al- 
Ficona della Madre di Dio di Vladimir dei monastero 
femminile di Nerechta, dove, essendo gia in vigore le 
riforme di Nikon, si celebrava secondo il nuovo rito. 
AlTeta di 28 anni, leggendo un libro Hturgico risalen- 
te alTera pre-nikoniana, vi trovo la formula di male- 
dizione per quanti non si segnavano con le due dita. 
Piu tardi, in un antico libro della liturgia delle Ore, 
scopii altri usi liturgia che erano stati cambiati, come 
quello di ripetere due volte FAlleluia. Da quel mo¬ 
mento fu assalito da molti dubbi, per risolvere i qua¬ 
li si rivolgeva spesso in preghiera alia Madre di Dio. 
Dalla starica Elisabetta di Jaroslavl’ e altri Vecchi Cre¬ 
denti itineranti venne a conos cere piu precisamente 
gli usi anteriori alie riforme nikoniane. Nel 1703 si 
trasferi con la moglie negli eremi dei Vecchi Creden¬ 
ti al di la dei Volga, nella regione di Niznij Novgorod. 
La moglie abbraccio la vita monastica e anch’egli ri- 
cevette Ia tonsura nel 1709, dopo essere stato novizio; 
un anno piu tardi fu eletto superiore delTeremo. 



81 


ALESSANDRO KERZENSKIJ - ALESSANDRO KUSTSKIJ 


82 


In quelPepoca, il piu accanito persecutore della 
Vecchia fede era ii crudele Pitirim, un ex Vecchio 
Credente che aveva rinnegato gli usi antichi e segui- 
to le riforme, e che piu tardi sarebbe divenuto arci- 
vescovo di Niznij Novgorod. Pitirim, protetto perso- 
nalmente da Pietro il Grande, godeva di un potere il- 
limitato. Egli aveva redatto un testo consistente in 
130 domande rivolte ai Vecchi Credenti; rispondere 
a tali domande, tenuto conto dei potere e dei metodi 
di Pitirim, per i fedeli della Vecchia fede era estre- 
mamente pericoloso. Per questa ragione, A. e altri 
due starcy si presentarono da Pitirim e lo pregarono 
di non esigere risposte. A motivo di tale rifiuto, essi 
furono tenuti in prigione per circa un anno. Infine, il 
15 magg. 1719, le risposte furono consegnate; tali Ri¬ 
sposte, attribuite ad A. e al bezpopovec Andrea Deni- 
sov, altra figura autorevole tra i Vecchi Credenti dei- 
1’epoca, costituiscono una delle opere polemiche 
fondamentali in difesa della Vecchia fede. Dopo 
averle lette, Pitirim fece mettere gli autori ai ceppi, 
per costringerli a ritrattare i loro argomenti. Le Ri¬ 
sposte mostrano in modo convincente Pinfondatezza 
delle tesi di Pitirim e la falsita delle sue fonti: gli At¬ 
ti dei concilio contro Veretico monaco armeno Martino 
il quale avrebbe insegnato ai russi il segno della cro¬ 
ce con due dita, e il Messale di Teognosto. NelTim- 
possibilita di controbattere gli argomenti delle Ri¬ 
sposte, Pitirim, con la minaccia della tortura, riusci a 
estorcere ad Alessandro e ai suoi compagni un’abiu- 
ra scritta dell’opera; di tale abiura fece dare pubbli- 
ca lettura in loro presenza. Riottenuta la liberta, A. si 
penti delTabiura e fece penitenza, temendo il giudi- 
zio di Dio per non aver saputo dare testimonianza al¬ 
ia verita. Venuto a conoscenza dei suo pentimento, 
Pitirim lo denuncio alio zar, accusandolo di tramare 
contro lo Stato e la Chiesa. A. si presento allora alio 
zar a Pietroburgo con una supplica nella quale di- 
chiarava di ritrattare la propria abiura e spiegava le 
proprie posizioni. Il 12 febb. fu personalmente inter¬ 
rogato da Pietro il Grande, poi torturato e inviato a 
Pitirim per essere punito. Fu decapitato a Niznij 
Novgorod davanti alia folia; il suo corpo fu bruciato 
e le ceneri gettate nel Volga. 

A. e venerato come martire e confessore dalla mag- 
gioranza dei Vecchi Credenti popovcy . Alcuni sacer¬ 
doti della gerarchia di Belaja Krinica includono il suo 
nome tra quello dei santi nella liturgia. (g.g.) 

BlBL.: S. Vurgaft -1. Usakov, Staroohrjadcestvo. Opyt enciklope- 
diceskogo slovarja [I/ movimento dei Vecchi Credenti. Diziona- 
rio enciclopedico], Moskva 1996, 12s.; Anonimo, Articolo in- 
troduttivo alPedizione delle Risposte dei diacono dei 1906. 

Dmitrij Kanaev 

ALESSANDRO KuSTSKIJ (AJlEKCAHifP KyillT- 
CKHH), monaco, santo, 1371-1439. Ch. russa. 

Suile rive dei fiume Kusta, non lontano dal lago 
Kuben e a circa una quarantina di chilometri da Vo- 
logda, era situato il monastero Aleksandro-Kustskij o 


della Dormizione della Madre di Dio, di cui oggi ri- 
mangono soltanto alcuni edifici. Il monastero fu fon- 
dato alTinizio dei XV secolo da sant’A,, un monaco 
dei vicino monastero Spaso-Kamennyj. Proprio da 
quel luogo provengono le testimonianze agiografiche 
piu antiche su A.: si tratta di una breve narrazione in- 
serita in una serie di racconti relativi alia storia dei 
monastero Spaso-Kamennyj , redatti da Paisio Jarosla- 
vov, gia monaco in quel monastero, indi egumeno 
della Laura della SS. Trinita di San Sergio. Le notizie 
riportate da Paisio, ampliate da racconti orali relativi 
ad alcuni discepoli di A., in particolare i monaci Si- 
meone e Sawazio, fornirono materiale per la redazio- 
ne di una Vita di san A. Kustskij , il cui autore e, con 
ogni probabilita, un monaco dello stesso monastero 
da lui fondato; lo storico V. Kljucevskij suppone che 
tale Vita sia stata scritta durante il regno di Ivan IV il 
Terribile (1530-1584). La Vita, tramandata da rari 
manoscritti dei secoli XVII-XIX, e tuttora inedita. 

Secondo le fonti, A. nacque nel 1371 a Vologda e 
al battesimo ricevette il nome di Alessio. Aneor gio- 
vane abbandono la casa paterna e, come pellegrino, 
raggiunse il monastero Spaso-Kamennyj , situato su 
un’isola dei lago Kuben, fondato nel XIII secolo. A 
quel tempo ne era egumeno Dionisio, un monaco gre- 
co, vissuto per lungo tempo sui Monte Athos. Cosi 
narra Paisio Jaroslavov: «In seguito, giunse al mona¬ 
stero Kamenskij, dall’egumeno Dionisio, un giovane 
di nome Alessio, proveniente dalla citta di Vologda e 
lo prego di rivestirlo dell’abito monastico. L J egumeno 
non disprezzo la sua preghiera, gli impose 1’abito mo¬ 
nastico e gli diede il nome di Alessandro; lo affido poi 
ad un venerato starec perche gli insegnasse la vita mo¬ 
nastica. Visse molti anni nelTobbedienza». La Vita 
non manca di descrivere le virtu monastiche di A. du¬ 
rante la sua permanenza al monastero Spaso-Ka¬ 
mennyj ; egli osservava uno stretto digiuno, un’auste- 
ra regola di preghiera e compiva con zelo gli incarichi 
affidatigli, per cui ben presto si conquisto la stima e 
Famore dei fratelli. Tuttavia la venerazione di cui era 
circondato diventava un peso per il cuore umile di A.; 
decise cosi di abbandonare di nascosto il monastero e 
vivere in solitudine. Dopo aver vagato per alcuni gior- 
ni nei boschi, A. si fermo su una riva deserta dei fiu¬ 
me Sjanzema (presso il lago Kuben). Tuttavia la fama 
della vita ascetica dei monaco si diffuse ben presto, e 
Taccorrere degli abitanti dei villaggi vicini costrinse 
A. ad abban donare anche quel luogo. 

Si diresse alia foce dei fiume Kusta, presso la riva 
dei lago Kuben; qui, in un luogo isolato, trovo la cella 
abitata da un monaco dei monastero Spaso-Kamennyj , 
-^Eutimio. Per un po’ di tempo i due monaci visse- 
ro insieme; in seguito Eutimio cedette la sua cella al 
compagno e si trasferi nel luogo precedentemente ab- 
bandonato da A., presso il fiume Sjanzema, dove 
fondo poi un monastero dedicato alPAscensione. Co¬ 
me testimonia la Vita, A. viveva nella solitudine, lavo- 
rando la terra con una zappa e seminando cereali. In 
seguito si unirono a lui uno starec e tre fratelli. Allora 
A. ando dalTarcivescovo di Rostov a chiedere la be- 
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nedizione per poter costruire una chiesa. La sede di 
Rostov era alJora retta da Dionisio il Greco, gia egu- 
meno dei monastero Spaso-Kamennyj ’ che, consacra- 
to arcivescovo nel 1418, guido la diocesi fino alia 
morte, nel 1425. Cosi riferisce il fatto Paisio Jarosla- 
vov: «Venne poi da Dionisio, Alessandro, provenien¬ 
te dal monastero Kamenskij e gia suo discepolo; di 
questo monaco abbiamo gia pariato in precedenza. 
Domando la sua benedizione per poter edificare un 
monastero presso il fiume Kusta vicino al lago Ku~ 
ben. Il vescovo Dionisio, dopo averlo ammaestrato 
spiritualmente, lo benedisse e gli diede tutto cio che e 
necessario per la costruzione dell’ eremo. Alessandro, 
ricevuta la benedizione, parti. Inizio cosi la costruzio¬ 
ne deir eremo». 





Alessandro KuStskij. 

Il giovane Andrea (A.) idene accolto daWegumeno dei 
monastero Spaso-Kamen nyi (particolare 
delPicona di A, con scene della vita, sec. XVIII). 

Cerepovec - Museo Regionale. 


AlPedificazione dei monastero, la cui chiesa venne 
dedicata alia Dormizione, contribui an che il principe 
locale, Demetrio VasiPevic Zaozerskij, morto in batta- 
glia contro i tartari nel 1429. In particolare, il mona¬ 
stero godette della protezione della moglie di Deme¬ 
trio, Maria, la quale dono le icone e il Vangelo alia nuo- 
va chiesa, e spesso inviava aiuti materiali alia povera co~ 
munita. Alia principessa Maria, che sovente rendeva 
visita al santo monaco, A. predisse la data della morte. 

La Vita descrive anche alcuni tratti della spiritua- 
lita e delPascesi dei santo. Da egumeno non muto la 
sua austera regola di vita: restava in continuo digiuno, 
nella preghiera, dava tutto ai malati e ai poveri. In 
particolare, con la narrazione di alcuni fatti prodigio¬ 
si - come Pincontro di A. con cinque tartari e Pepiso- 
dio dei ladro di frumento —, la Vita sottolinea la mi- 
tezza e la misericordia dei santo. Viene inoltre trat- 
teggiato Paspetto fisico di A.: di statura media, molto 
magro, aveva un viso tondo, con occhi «pieni di cal- 
ma» e una barba tondeggiante che scendeva sui pet- 
to, mentre i capelli, ancora scuri, incominciavano ad 
incanutire. Prima di morire, A. affido ai fratelli il suo 
testamento spirituale. La Vita riporta queste parole, 
dette dalPegumeno alia comunita radunata attorno a 
lui: «Ormai mi stanno mancando le forze, o fratelli, 
ma voi perseverate in questo luogo, conservate Pu- 
milta e Pamore vicendevole, adornatevi di purezza, 
non dimenticate di praticare Pospitalita, non attribui¬ 
te valore ai beni di questo mondo ed alia gloria di 
questa vita; al loro posto, attendete da Dio i beni ce- 
lesti». Ordino poi ai discepoli Simeone e Sawazio di 
costruire una chiesa dedicata a san Nicola, e alPeta di 
68 anni mori, il 9 giu. 1439. 

A. fu sepolto a sud dell’altare della chiesa della 
Dormizione e ben presto fu oggetto di venerazione, 
cosi come testimonia Paisio J aroslavov al termine del¬ 
la sua cronaca: «Il suo corpo fu deposto nell’eremo di 
Kusta. E dopo la sua morte, awennero molte guari- 
gioni presso la sua tomba, per coloro che venivano 
con fede. Cosi quel luogo si chiamo “eremo di Ales¬ 
sandro”». Infatti nella Vita sono narrati 22 miracoli 
operati da A., il piu antico dei quali e dei 1519 (rela¬ 
tivo alTincendio dei monastero); la maggior parte dei 
miracoli postumi si riferisce a guarigioni di malati, in 
particolare di indemoniati. 

La festa liturgica dei santo era gia celebrata local- 
mente a partire dalla seconda meta dei XVI secolo: esi- 
ste infatti un ufficio (sluzba) composto nel 1575. Nel 
XVII secolo la sua commemorazione fu introdotta in 
gran parte dei cataloghi di santi russi; la sua Vita venne 
inoltre inserita nei Cefi-minei (Vite di santi per la let- 
tura di ogni giorno) redatti da Giovanni Miljutin 
(1646/54) e in quelli composti da Germano Tulupov 
(1627/32). Negli attuali Minei la memoria liturgica di 
A. e riportata al 9 giu. E ricordato anche nella festa 
comune che commemora tutti i santi vissuti nella re¬ 
gione di Vologda (terza domenica di Pentecoste). 

Le reliquie di A., fino ali’inizio dei XX secolo era¬ 
no conservate nel monastero da lui fondato, nella 
chiesa di San Nicola, cojtruita su due piani. Nella 
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chiesa inferiore era venerata la tomba vera e propria, 
contenente il corpo dei santo, ornata con antiche ico¬ 
ne; in quella superiore era stato posto, accanto alTi- 
conostasi, un cenotafio in rame argentato, sormonta- 
to da un baldacchino. 

II monastero Uspenskij-Aleksandro-Kustskij fu sop- 
pressonel 1764; riaperto nel 1833» fu reso dipenden¬ 
te dal monastero Spaso-Kamennyj. Dopo la chiusura 
negli anni '20 di questo secolo, fu lasciato andare in 
rovina, ma venne tuttavia salvata Ia chiesa lignea dei- 
la Dormizione, che ora e inclusa nel complesso archi- 
tettonico dei monastero Spaso-Priluckij a Vologda, In 
alcuni manuali per pittori di icone, viene descritta Y i- 
conografia di A. Cosi, ad esempio, il manuale (pod~ 
linnik) contenuto in un manoscritto dei XVIII secolo 
(gia collezione G.D. Filimonov), dopo aver descritto 
le caratteristiche fisiche dei santo monaco presenti 
nella sua Vita, aggiunge: «(deve essere rappresentato) 
con la barba simile a quella di Cirillo Beloozerskij e 
con gli abiti monastici». Secondo questo canone e in- 
fatti raffigurato in un affresco dei XVII secolo nel 
diakonikon della cattedrale di Santa Sofia a Vologda, 
insieme ad altri santi locali (A.A. Rybakov, Monu¬ 
menti d!arte a Vologda dal sec. XIII aU’inizio dei sec. 
XX, Leningrado 1980, tav. 98). 

La figura di A. era pure rappresentata sui cenota¬ 
fio custodito nella chiesa di San Nicola dei monaste¬ 
ro Kustskij, dove pure era conservata un’antica icona 
che lo raffigurava insieme a san Gioasaf Zaozerskij. 

BlBL.: Paisio J aroslavov, Racconto sui monastero Kamenskij dei 
santo starec Paisio }aroslavov (in antico russo), in «Pravoslavnyi 
Sobesednik», 1861,203-204,206; Id., Racconto di Paisio Jarosla- 
vov circa il monastero Spaso-Kamennyj , in Centri di produzione li¬ 
braria nella antica Rus\ secc. X1-XV1 , D.S. Lichacev - G.M. Pro- 
chorov (edd.), Sankt Peterburg 1991, 157-159; A. Ornatskij, 
Istorija Rossijskoj lerarchii [Storia della Gerarchia Russa] , III, 
Moskva 1807-1815, 88-89; A. Murav’ev, Russkaja Fivaida na 
Severe [La Tebaide dei nord della Russia ], Sankt Peterburg 
1855,419-433; F. Gumilevskij, Obzor russkoj duchovnoj litera- 
tury 862-1720 [Panorama della letteratura spirituale russa], 
Cbarlcov 1859, 155 (n. 144); Slovar 1 Svjatych, 13; J. Martnov, 
Annus Ecclesiasticus Graeco-Slavicus, Bruxelles 1863, 150; V.O. 
Kljucevskij, Drevnerusskija zitija svjatych kak istoriceskij istoc- 
mk \Vite dei santi antico-russe come fonte storica ], Moskva 
1871, 300; Soloveckij Paterik [.Paterikon delle Solovki ], Sankt 
Peterburg 1873, 364; Stroev, Spiski\ 758; Barsukov, Istocniki\ 
16-17; Verjuzskij, Vologda, 266-278; Zverinskij, Materiat ’ II, 49 
(n. 605); N. Suvorov, Descrizione dei monastero Spaso-Kamennyj 
(in russo), Vologda 1893 2 , 35-37; N. Konoplev, Svjatye Vologod- 
skago kraja [I santi della regione di Vologda], in «Ctenija», 4 
(1894), 53-56; leromon. Nikon (ed.), Troickij Paterik L Paterikon 
dei monastero della SS. Trinitd di San Sergio], Moskva 1896,313- 
317; Gumilevskij, Zitija, VI, 89-92; Sergij, Vostok, 1, 611; ibid II, 
174; Golubinskij, Kanonizadja , 148; Denisov, Monastyri, 144; 
V.S. Ikonnikov, Opyt russkoj istoriografii [Saggio di storiografia 
mu#], Kiev 1891-1908,1728; I.U. Budovnic, La lotta tra mona- 
steri e contadini in Russia nei secc XIV-XV% sulla base delle «Vi¬ 
te dei santi» (in russo), Moskva 1966, 181-182; I. Kologrivov, 
Santi russi , Milano 1977 2 , 76 (n. 307); Taisija, Zitija , I, 270-271; 
CePi-minei\ Moskva 1986-1987, magg. III, 467; ibid., giu. 1,156- 
160; G.M. Prochorov, Vita di Alessandro Kustskij, in D.S. Li¬ 
chacev (ed.), Slovar kniznikov i kniznosti drevneiRusi [Diziona- 
rio degli autori e delle lettere dell‘'antica R«/], Leningrad 1987- 
1989, H/l, 241-243; ibid., II /2, 156-160. 

Adalberto Piovano 


ALESSANDRO vescovo di Methymna (AAf^av- 
6poc emaKOJtoc MqBhpvrjc), beato, sec. V. Ch. bi- 
zantina. 

II vescovo A. visse in ascesi in una localita deserta 
sulTisola di Lesbo nei pressi dei paese di Lafiona, nel¬ 
la regione di Methymna. Non si hanno altre notizie 
sulla sua persona. Sui luogo in cui probabilmente vis¬ 
se esistono ruderi di una basilica e di altri edifici pa- 
leocristiani e seriori, scoperti nel corso di scavi recen¬ 
ti. Vi si trova anche un sarcofago di pietra contenen¬ 
te reliquie che venivano venerate dai fedeli perche 
considerate fonte di guarigioni miracolose. Sui sarco¬ 
fago e ben leggibile un’epigrafe risalente al V secolo, 
su cui si legge: 

Laraldo della Trinitd / e della verginitd / custode e 
amico dei Cristo / che prega per noi. 

Uepigrafe non fa riferimento al nome ne alia qua- 
lifica dei personaggio in questione. Una ben radicata 
tradizione locale ritiene tuttavia che si chiamasse A. 
e che fosse vescovo. Dal XV secolo in poi il perso¬ 
naggio in questione venne identificato con un arcive- 
scovo di Alessandria, ma la devozione locale volle 
successivamente riconoscere in lui il vescovo di 
Methymna che partecipo al primo concilio ecumeni- 
co. Punto di riferimento per la venerazione di A. e 
sempre stato considerato il sarcofago contenente le 
sue reliquie, conservato fino agli inizi dei XVII seco¬ 
lo. Quando i turchi si impadronirono dei piccolo 
monastero che sorgeva nella localita, trasformandolo 
in teken , la salma fu gettata via. La popolazione con¬ 
tinuo tuttavia a venerare A. nel monastero di Limon 
e in varie chiesette rupestri della regione di Methym¬ 
na a lui dedicate. AlTinfuori delFepigrafe dei sarco¬ 
fago non esistono su di lui altre testimonianze o si- 
nassari. Esiste tuttavia un encomio, scritto da un cer¬ 
to Michele Militzis, che si conserva autografo nel 
cod. di Firenze S. Mare. 307, ff. 231^-231r, dei XIV 
secolo. 

Esistono inoltre tre uffici liturgici in suo onore: il 
piu antico e anonimo ed e conservato nel cod. 124 
dei monastero di Limon risalente al XV secolo (si 
tratta della rielaborazione di un ufficio di altri santi, 
in cui A. viene semplicemente definito «vescovo, 
asceta e taumaturgo»). Uno secondo ufficio in suo 
onore, riportato nel cod. dei monastero di Limon n. 
94 dei XV secolo, definisce A. «santo vescovo di 
Alessandria». Infine un terzo ufficio liturgico, conte¬ 
nuto in manoscritti piu recenti dello stesso monaste¬ 
ro di Limon, lo considera, in conformita con Topi- 
nione popolare piu vicina a noi, vescovo di Methym¬ 
na; quest’ultimo ufficio e stato edito nel Meneo dei - 
Tisola di Lesbo. (a.f .) 

Bebl.: S. Karidonis, Ta en Kallone tes Lesbou Monasteria tou ha- 
giou Ignatiou [I monasteri di SantTgnazio in Kalloni di Lesbo], 
Costantinoupolis 1900; G. Sotirios, Lesbiake hagiologia e Le- 
sbiakon Leimonarion [Agiografia di Lesbo owero Catalogo dei 
santi di Lesbo], Mytilene 1958, 75-89; I. Funtulis, Ho Hagios 
Alexandros ho en Lesbo [11 santo Alessandro di Lesbo], in Eor- 
tologio di Lesbo , II, Athenai 1960; Id., Hoi timai ton leipsanon 
kai ton tafdn ton Lesbion hagion [La venerazione delle reliquie 
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e delle tombe dei santi di Lesboi , Mytilene 1965, 6-11; X. Mut- 
zuris, Ho monachismos tes Lesbou [11 monachesimo di Lesboi , 
Mytilene 1989; I. Funtulis, Hagiologikes peghes tes Lesbou 
[Fonti agiogmfiche di Lesboi, Mytilene 1991. 

Ioannis Funtulis 

ALESSANDRO di Mosca (AJIEKCAHAP M0- 
CKOBCKMH), monaco, santo, ?~post 1427. Ch. russa. 

Discepolo di san Sergio di Radonez (BS XI, 871- 
873), A. fu il terzo egumeno dei monastero dei Salva¬ 
tore di Andronico {Spasskij Andronikov) di Mosca, 
succedendo a san Saba. Sepolto nel monastero dei 
Salvatore, non e stato canonizzato. La memoria litur- 
gica ricorre, insieme a quella di ANDRONICO DI 

Mosca e ->Saba di Mosca, il 13 giu., e, insieme ai 

santi di Radonez, il 6 lug. 

BlBL.: Sergij, Vostok , 2, 547; Leonid, Svjataja Rus\ 134s. 

Giovanni Guaita 

ALESSANDRO Nevskij (a/iekcah/ip heb- 

CKMH), gran principe, santo, 1220-1263. Ch. russa. 

SOMMARIO: I. Le Vite. - II. La gioventu. - III. Va- 
loroso difensore della patria. - IV. Alleanza con POr- 
da. - V. I fondamenti delTimpero. - VI. Il culto. 

I. Le Vite. Oggi esistono cinque redazioni della 
Vita di A. Nevskij. Una prima Vita, incompleta e sen- 
za abbellimenti, fu redatta da un contemporaneo ori¬ 
ginario di Vladimir. La seconda e la terza furono rea- 
lizzate al tempo dei metropolita Macario dopo il si- 
nodo dei 1347: Ia terza, in particolare, era destinata 
alia Stepennaja Kniga {Libro genealogico , I, pp. 355- 
376). La quarta fu composta nella regione di Pskov 
da un biografo dei santi locali. La piu estesa e la quin¬ 
ta, composta su commissione dei patriarca Giona dal- 
Farcivescovo di Vologda, Giona Dumin. 

II. La GIOVENTU. A. nacque il 30 magg, 1220 nella 
citta di PerejaslavP-Zalesskij. Suo padre —^JAROSLAV, 
nel battesimo Teodoro, «principe pacifico, misericor- 
dioso e filantropo», era il figlio minore di Vsevolod 
III, detto «Grande Nido» (morto nel 1212) e fratello 
dei principe -»GlORGlO VSEVOLODOVIC. La madre di 
A., Teodosia Igorevna, principessa di Rjazan’, era la 
terza moglie di Jaroslav; A. era il loro secondogenito. 

Dopo aver trascorso la sua fanciullezza a Perejas- 
lavF-Zalesskij, dove governava suo padre, A. ricevet- 
te Finvestitura principesca nella cattedrale della Tra- 
sfigurazione dei Salvatore di PerejaslavF dalle mani 
dei vescovo —^SlMONE DI SUZDAL’, uno dei redattori 
dei Paterik della Laura delle Grotte di Kiev; dallo 
stesso presule, A. ricevette anche la benedizione per 
la prima campagna militare in difesa della terra russa. 

Nel 1227 il principe Jaroslav, su richiesta dei libe¬ 
ri cittadini di Novgorod la Grande, fu mandato dal 


fratello, il gran principe di Vladimir, Giorgio, a go- 
vernare la citta. Jaroslav porto con se i figli Teodoro e 
A., ma dopo poco tempo gli abitanti di Novgorod, 
scontenti dei principi di Vladimir, offrirono il princi- 
pato a Michele di Cernigov (BS IX, 464-465) e nel 
febbraio dei 1229 Jaroslav e i figli fecero ritorno a Pe- 
rejaslavl’. La vicenda si concluse in maniera pacifica: 
nel 1230 Jaroslav e i figli furono richiamati a Novgo¬ 
rod e la figlia dei principe Michele, Teodula, fu pro- 
messa in sposa al principe Teodoro, fratello maggiore 
di A. Dopo la morte dei fidanzato, awenuta nel 1223, 
la giovane principessa si ritiro in monastero e acqui- 
sto fama nella pratica delTascesi monastica come San¬ 
ta ->Eufrosina di Suzdal’. 

Sin da fanciullo A. aveva accompagnato il padre 
nelle campagne militari. Nel 1235 partecipo alia bat- 
taglia sui fiume Emajygh in Estonia, dove F esercito di 
Jaroslav sgomino i cavalieri teutonici. L’anno succes¬ 
sivo Jaroslav si reco a Kiev, lasciando il sedicenne A. 
a govemare da solo la citta di Novgorod. Nel 1239 A. 
sposo la figlia dei principe di Polock Brjacislav, anche 
lei di nome Alessandra. Nel giorno dei matrimonio il 
padre benedisse i giovani sposi con Ficona della Ma¬ 
dre di Dio Fedorovskaja e da quel giorno A. non si se¬ 
paro piu da quelPimmagine fino alia morte, quando 
essa fu data in suo ricordo al fratello Basilio, principe 
di Kostroma, e successivamente donata alia cattedra¬ 
le della citta. 

m. VALOROSO DIFENSORE DELLA PATRIA. Nel 1237 
ebbe inizio uno dei periodi piu difficili della storia 
della Russia. Da oriente irruppero le orde tatare, 
mentre da occidente si spinsero alia conquista delle 
terre russe i cavalieri teutonici. In questa congiuntura 
critica. A., «unificatore e creatore dello stato russo», 
ispirato daiTalto, si erse a difensore delle terre russe. 
Le orde mongole avevano travolto la Russia come un 
uragano, lasciando dietro di se citta incendiate e cu¬ 
muli di cadaveri. Furono fatti prigionieri circa dieci- 
mila persone tra donne e bambini. Nel momento di 
massima prostrazione della Russia, il re svedese invio 
il suo esercito, guidato dal principe Burger, suile rive 
della Neva per incorporare nella sua corona il territo¬ 
rio abitato da popolazioni russe e finniche e dichiaro 
guerra al principato di Novgorod. Il principe A. a 
quel tempo non aveva ancora compiuto venrianni. 
Dopo aver lungamente pregato nella cattedrale di 
Santa Sofia, la Sapienza Divina, a Novgorod, cito le 
parole di Davide:*«Sei tu il mio re, Dio mio... Per te 
abbiamo respinto i nostri awersari, nel tuo nome ab- 
biamo annientato i nostri aggressori. Infatti nel mio 
areo non ho confidato e non la mia spada mi ha sal¬ 
vato, ma tu ci hai salvato da nostri awersari, hai con¬ 
fuso i nostri nemici» (Sal 44, 5-8). Larcivescovo Spi- 
ridione benedisse il principe e il suo esercito. Senza 
attendere Paiuto dei padre, non ancora informato 
delTinvasione degli svedesi, A. si mosse alia volta del¬ 
la citta con una piccola scorta armata. 

La notte prima della battaglia una sentinella di 
ronda sulla riva dei fiume fu testimone di un’appari- 
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ALESSANDRO NevsKTJ. E. Makarova, icona (seconda meta sec. XX). 


one miracolosa. Nella luce deU’alba vide una gran- 
s barca con a bordo i principi strastoterpcy («che 
>ffrirono la passione») Boris e Gleb vestiti di porpo- 
i e senti Boris che di ceva al fratello: «Ordina ai re- 
atori di remare, dobbiamo aiutare Alessandro, san¬ 
ie dei nostro sangue». Informato della visione mira¬ 


colosa, A. ordino che non se ne pariasse ad alcuno e, 
rincuorato, condusse valorosamente Tesercito in bat- 
taglia. Fu un combattimento accanito, dal quale i rus¬ 
si uscirono vincitori. La vittoria sulla Neva, ottenuta 
il 15 lug. 1240, valse al principe A. il soprannome di 
«Nevskij» (= della Neva). 
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Nel 1241, con una rapida azione militare, A. ri~ 
conquistd 1’antica fortezza russa di Koporije, scac- 
ciandone i cavalieri teutonici. Ma Panno dopo, i ca- 
valieri teutonici riuscirono nelT impresa di conquista- 
re Pskov, minacciando cosi di sottomettere tutti gli 
slavi. Con una campagna invemale, A. libero la citta 
e nella primavera successiva inflisse ai cavalieri teuto¬ 
nici la sconfitta definitiva. I due eserciti si scontraro- 
no il 5 apr. 1242 sui ghiaccio dei lago Cudskoe. Gra- 
zie alie eroiche gesta dei guerrieri russi, i cavalieri teu¬ 
tonici subirono una memorabile disfatta, e la vittoria 
rese il nome dei principe A. famoso in tutta Europa. 

IV. AlleanZA CON l’Orda. Ora che i confini occi¬ 
dentali delle terre russe erano saldamente protetti, era 
venuto il momento di difendere la Russia a oriente. 
Nel 1242 A. e il padre Jaroslav partirono alia volta 
delTOrda. U metropolita Cirillo li benedisse per la 
nuova e diffidle impresa di trasformare i tataro-mon- 
goli da nemici e razziatori in vicini rispettosi, impresa 
che richiedeva «la mitezza di una colomba e Pastuzia 
di un serpente». 

Poco tempo dopo, il principe Jaroslav pago con la 
vita la sua caparbia difesa degli interessi della propria 
patria nella capitale delTOrda d’Oro: si spense tra i 
dolori provocati dalTingestione di un veleno, soprav- 
vivendo solo died giorni al principe Michele di Cer- 
nigov. Per risparmiare alia Russia nuove devastazioni, 
A. concluse con POrda un’alleanza. Il figlio dei khan 
Batu, Sartak, che era stato battezzato e si occupava 
degli affari russi, divenne suo fratello adottivo. L’al- 
leanza con A. diede ali’Orda di Batu la possibilita di 
condurre contro la Mongolia una campagna militare 
che le permise di diventare la forza piu importante di 
tutta la Grande Steppa e di porre sui trono della 
Mongolia il capo dei cristiano-mongoli, il khan nesto- 
riano Munk. Nel 1248 giunsero a Novgorod i messi 
dei papa di Roma con Pofferta di un’alleanza con la 
Santa Sede romana in cambio dei sostegno delTOcci¬ 
dente nella lotta contro il giogo dei tataro-mongoli, 
ma A. rifiuto. 

Nel 1252 molte citta russe si ribellarono contro la 
dominazione tataro-mongola, appoggiando il princi¬ 
pe Andrea Jaroslavic, fratello di A.; la situazione si fe¬ 
ce molto critica. I prindpati russi correvano il perico- 

10 di subire un’azione militare punitiva da parte dei 
tatari, e A. si reco di nuovo nelTOrda per dissuadere 

11 khan dalTorganizzare ritorsioni contro i russi. Lo 
sconfitto Andrea fuggi, con quanto rimaneva dei suo 
esercito, in Svezia, per cercare Tappoggio proprio di 
coloro contro i quali il fratello aveva combattuto. In 
seguito al suo viaggio nelTOrda, A. divenne gran 
principe e si vide attribuiti i principari di Kiev, Nov¬ 
gorod e Vladimir. Nel 1253 respinse un nuovo attac- 
co tedesco a Pskov e concluse con la Norvegia un ac- 
cordo di pace relativo ai confini. Nel 1256 condusse 
una campagna militare in Finlandia, campagna che le 
cronache definiscono «buia», poiche T esercito russo 
attraverso quelle impervie regioni durante Ia notte 
polare. Con i soldati c’erano anche sacerdoti che pre- 


dicavano il Vangelo alie popolazioni locali, conver- 
tendole al cristianesimo e battezzandole. 

V. I FONDAMENTI DELL’lMPERO. Nello stesso anno 
moriva il khan Batu e subito dopo veniva awelenato 
suo figlio Sartak. A. si reco per la terza volta a Saraj, 
capitale delTOrda, per confermare con il nuovo khan 
Berk gli accordi di pace tra la Russia e i tatari. Sebbe- 
ne si fosse convertito alTislam, il successore di Batu 
aveva bisogno delTalleanza con la Russia cristiana, e 
grazie agli sforzi di A. e dei metropolita Cirillo fu isti- 
tuita a Saraj un’eparchia della Chiesa ortodossa russa. 

Era ormai giunto il momento della cristianizzazio- 
ne delT Oriente pagano e A. profeticamente intui la 
vocazione della Russia a tale missione. U principe 
sfruttava ogni possibilita e faceva uso di tutta la sua 
autorita per difendere gli interessi dei suo popolo e al- 
leviarne le sofferenze. Nel 1262, su suo ordine, in mol¬ 
te citta furono uccisi i tatari incaricati di riscuotere il 
tributo dovuto alTOrda, il baskak\ e di arruolare tra i 
russi soldati per Tesercito mongolo. Ci si attendeva 
una terribile vendetta, ma il principe A. si reco nuova- 
mente presso TOrda e con la sua diplomazia impresse 
agli awenimenti un corso totalmente diverso: addu¬ 
cendo come motivazione la rivolta dei russi, il khan 
Berk cesso di inviare il tributo in Mongolia e proclamo 
TOrda d’Oro stato autonomo, di cui la Russia faceva 
parte, intravedendo neU’unificazione dei popoli russo 
e turco-mongolo un grande impero che avrebbe com- 
preso entro i suoi confini quasi tutti i territori dell’or¬ 
mai disgregato impero di Gengis-khan. 

Il quarto viaggio presso TOrda fu per A. anche 
Tultimo. Aveva adempiuto alPimpegno preso con la 
nazione russa, profondendovi ogni sforzo e capacita 
personale. Lungo il viaggio di ritorno si ammalo, e 
prima che riusdsse a raggiungere Vladimir il principe 
mori il 14 nov. 1263, nel monastero della citta di Go- 
rodec. Prima di concludere la sua awenturosa vita 
terrena, il santo volle ricevere la tonsura monastica, 
prendendo il nome di Alessio. 

VI. Il CULTO. U metropolita Cirillo, suo padre spi¬ 
rituale e compagno d’imprese, disse nelTorazione fu¬ 
nebre: «Sappiate, figli cari, che il sole della terra di 
SuzdaT e tramontato. Non ci sara mai piu in terra rus¬ 
sa un principe cosi grande». 

Le spoglie di A. furono portate a spalla fino a Vla¬ 
dimir e durante il tragitto, durato nove giorni, il cor- 
po rimase incorrotto. Il 23 nov. fu sepolto nel mona¬ 
stero della Nativita di Cristo a Vladimir. 

Il culto di A. ebbe inizio subito dopo la sepoltu- 
ra. Nel suo testamento spirituale redatto nel 1356, il 
gran principe Giovanni Ioannovic (1353-1359) lascia- 
va al figlio Demetrio (1363-1389), futuro vindtore 
della battaglia di Kulikovo, «Ticona di sanEAlessan- 
dro». Le spoglie incorrotte di sant’A. furono rinvenu- 
te, in seguito a una misteriosa preveggenza, alia vigi¬ 
lia della battaglia di Kulikovo, nel 1380; dopo tale av- 
venimento fu istituita la celebrazione locale della me¬ 
moria dei santo. 
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Anche nei secoli recenti della storia russa i con- 
dottieri russi si sono spesso affidati alie preghiere e al¬ 
ia protezione di A. II suo culto universale fu approva- 
to nel Concilio di Mosca dei 1347, celebrato dal me- 
tropolita Macario; nello stesso anno un monaco di 
Vladimir, Michele, redasse 1’ufficio liturgico in me¬ 
moria dei santo. 

II 30 ago. 1721, dopo una lunga ed estenuante 
guerra con la Svezia, Pietro I concluse la pace di Ny- 
stad e si decise di consacrare tale giorno con la trasla- 
zione delle reliquie dei santo principe A. da Vladimir 
a Sankt Peterburg, la nuova capitale settentrionale da 
poco sorta sulla Neva. Partite da Vladimir Pll ago., 
le spoglie giunsero nella citta-fortezza di Slissel’burg 
il 20 sett. e vi rimasero fino ai 1724, quando furono 
deposte nella cattedrale della SS. Trinita della Laura 
di A. Nevskij, dove riposano ancora oggi. II30 ago. fu 
proclamato festa dei rinvenimento e della traslazione 
delle reliquie dei santo principe, e per Y occasione 
Tarchimandrita Gabriele Buzinskij redasse un ufficio 
speciale in memoria della pace di Nystad, unificando- 
lo con 1’ufficio di A. Nevskij. 

II culto dei santo principe si diffuse anche oltre i 
confini della Russia: chiese a lui dedicate sorsero a 
Sofia, Tallin, Parigi, Tbilisi. 

Durante la Seconda Guerra mondiale, con i soldi 
raccolti dalla Chiesa ortodossa russa fu approntata 
una squadriglia di bombardieri dedicata ad A. Nev¬ 
skij, che prese parte alia liberazione di Novgorod dal- 
Toccupazione tedesca. Negli stessi anni fu istituito 
nuovamente P«Ordine di A. Nevskij», esistito fino al 
1917, dei quale furono insigniti valorosi ufficiali della 
Russia e dei paesi delTalleanza antinazista. 

La Chiesa russa considera santo il principe A. 
Nevskij, «uno che ha lottato per la terra russa», non 
tanto per i successi politici da lui riportati ne per la 
lotta condotta contro i popoli non ortodossi, bensi 
per lo spirito di abnegazione e di sacrificio che ispiro 
tutta la sua esistenza. In ogni circostanza il principe 
era pronto a offrire la vita per il bene della terra rus¬ 
sa, della sua tradizione religiosa e dei suoi abitanti, 
con spirito di servizio religioso reso ai fratelli. La me¬ 
moria di A. ricorre il 30 ago., giorno della traslazione 
delle reliquie da Vladimir a San Pietroburgo, e il 23 
nov. (il.m.p.) 

BlBL: Russkich Letopisej I, 477-481; V.O. Kljucevskij, Drevne- 
russkija zitija svjatych kak istoriceskij istocnik [Vite antico-russe 
dei mnti come fonte storica ], Moskva 1871, 65, 238, 251, 258, 
312; L. Kavelin, Skazanie o podvigach i izni svjatogo blagover- 
nogo knjaza Aleksandra Nevskogo [Raceonto delle gesta eroiche 
e della vita dei santo cristianissimo prindpe Alessandro Nevskij], 
Sankt Peterburg 1882; V. Mansika, Zitie Aleksandra Nevskogo. 
Razbor redakcij' i teksty [ Vita di Alessandro Nevskij. Analisi del¬ 
le redazioni e dei testi], Sankt Peterburg 1913; I.P. Jeromin, 
Cbudo estvennaja proza kievskoj Rusi Xl-XIIl veko [La prosa ar- 
tistica della Rus’ di Kiev dei secoli XLXIII], Moskva 1957,257- 
263; R. Picchio, La letteratura russa antica , Milano 1968,98ss.; 
«Izbornik», in Sbornik proizvedenij literatury drevnej Rusi, Mo¬ 
skva 1969, 328-343; I. Kologrivov,.S4z?/z russi, Milano 1977 2 , 
88ss.; Taisija, Zitija, II, 122-132; Zitie svjatogo blagovernogo 
knjazja Aleksandra Nevskogo [Vita dei santo principe Alessan¬ 
dro Nevskij ], in Zinzneopisanija dostopamjatnych Ijudej zemli 


russkojX-XX vv. [Vite delle persone degne di memoria della ter¬ 
ra russa. Secoli X-XX , S.S. Byzkov (ed.), Moskva 1992, 50ss.; 
N.S. Seregina, Pesnopenija russkim svjatym. Po materiatam 
rukopisnoj pevceskoj knigi XLXIX vv. Stichirar’ mesjacnyj [Inni 
liturgici dei santi russi. Secondo i materiali dei libro dei canti ma- 
noscritto dei secc. XI-XIX. Sticario mensile ], Sankt Peterburg 
1994,179-187; S.V. Sazonov, Monaseskoe imja Aleksandra Nev¬ 
skogo i tradidi monaseskogo imjarecenija v srednevekovoj Rusi 
[Il nome monastico di Alessandro Nevskij e le tvadizioni del- 
Vimpositione di un nome monastico nella Rus’ medievale] , in 
Soobsenija Rostovskogo muzeja [Comunicazioni dei museo di 
Rostov] , Rostov 1994, fasc. 6,16-24; Ju.K. Begunov - A.N. Kir- 
piznikov (edd.), Knjaz Aleksandv Nevskij i ego epocba. Issledo- 
vanija i materialy [Il prindpe Alessandro Nevskij e la sua epoca. 
Studi e materiali ], Sankt Peterburg 1995; A.N. Kitpiznikov, 
Aleksandr Nevskij: mezdu Zapadom i Vostokom [Alessandro Nev¬ 
skij, tra Occidente e Oriente ], in Voprosy istorii [Questioni di sto¬ 
ria], 1996, n. 11-12,115ss.; I. Kamsilin, Svjatye praviteli Rossii [1 
santi governanti della Russia], Moskva 1996, 54ss. 

Vladimir Keidan 

ICONOGRAFIA 

Liconografia testimonia la grande venerazione di 
cui godette il principe monaco sin dalla morte (1263). 
La leggenda, secondo la quale nel campo di battaglia 
della Neva i primi santi russi Boris e Gleb sarebbero 
andati in suo aiuto, ha significato per la coscienza po- 
polare un particolare benevolenza divina verso il 
principe. Nella prima iconografia, comunque, A. e 
rappresentato semplicemente come monaco. Cio e 
dovuto alia notizia della Vita e della cronaca delTepo¬ 
ca, secondo le quali A. ricevette la tonsura monastica 
ormai in fin di vita. La rappresentazione di A. in abi¬ 
to monastico attesta che la Chiesa ha venerato in lui, 
piu che il guerriero e il difensore della Patria, un uo- 
mo obbediente a Dio. Fu solo verso i secoli XVIII- 
XIX che A. comincio a essere rappresentato vestito 
da principe, da guerriero e perfino da zar, con la man¬ 
tella di ermellino e la corona imperiale. In quelTepo¬ 
ca, probabilmente dopo che Pietro il Grande ebbe 
trasferito le sue reliquie alia Laura di Pietroburgo, la 
sua devozione acquisto un carattere ufficiale e statale. 

Irina Jazykova 

ALESSANDRO OkROPIRIDZE njjfnm- 

vescovo, santo, 1824-1907. Ch. georgiana. 

Nato nel villaggio di Kulbithi, vicino alia citta di 
Gori (Georgia orientale), A., che da laico si chiamava 
Alessio, studio alia scuola ecclesiastica di Gori, poi 
nel seminario di Tbilisi. Nel 1850 concluse gli studi 
presso TAccademia ecclesiastica di Kazan (Russia) e 
si dedico alTattivita pedagogica. 

Dopo qualche anno A. si fece monaco e ricevette 
il titolo di archimandrita. Nel XIX secolo, la Chiesa 
georgiana era quasi dissolta, sotto il dominio politico 
e 1’influsso ideologico delTimpero russo. Queste cir- 
costanze storiche condizionarono i frequenti cambia- 
menti nella vita e nelTattivita dei clero di nazionalita 
georgiana. U governo ufficiale cercava di non con¬ 
sentire ai vesco vi georgiani una lunga permanenza 
sulla stessa cattedra vescovile. Negli anni 1862-1869 
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A. fu vescovo nella regione delTAbchazia (Georgia 
occidentale); negli anni 1869-1882 vescovo di Gori, 
indi, dal 1882 al 1885, vescovo della provincia di Gu- 
ria (Georgia occidentale). Dopo il 1885 A. si trasferl 
di nuovo nella Georgia occidentale, ove divenne ve¬ 
scovo ausiliare di Kachethi. Nel 1898 gli fu consiglia- 
to di fare ritorno a Guria. 

II vescovo A. si adopero sempre per difendere la 
lingua e la cultura georgiane dalle insidie dei gover- 
no zarista, che conduceva una politica di russifica- 
zione. La sua ininterrotta Iotta aveva per scopo il ri- 
conoscimento della lingua georgiane in tutte le scuo- 
le, Tautocefalia e la reale indipendenza della Chiesa 
georgiana. A causa delPaspro conflitto con il governo 
ufficiale, nel 1903 il santo fu costretto a lasciare la 
cattedra vescovile e a trascorrere gli ultimi quattro 
anni di vita nel monastero di Sciomgvime. Qui A. 
compi molti e importanti lavori: fece restaurare gli 
affreschi e, dove cio non era possibile, prowide a far- 
li dipingere di nuovo, nella chiesa principale dei mo¬ 
nastero, come pure nella chiesa minore, costruita dal 
re Davide IV TEdificatore. 

Acquisi inoltre notevoli meriti nelTattivita caritati- 
va. A. stabili borse di studio per gli studenti poveri, 
pubblico numerosi libri in lingua georgiana, di carat- 
tere non solo specificamente religioso, ma anche lai- 
co, contribui al restauro di cbiese e monasteri geor- 
giani, e sostenne sempre Tattivita della Societa delVi- 
struzione pubblica dei Georgiani fondata da santllia 
Ciavciavadze (— *IlJA il GlUSTO). Molti canti religio¬ 
si e testi liturgici, dispersi per secoli a causa delle vi- 
cende storiche, furono raccolti e pubblicati per ope¬ 
ra di A. 

Fu canonizzato dal concilio della Chiesa georgia¬ 
na, svoltosi dal 19 al 20 sett. 1995. (n.l.) 

Bibl.: A. Khakhanashvili, Studi sulla storia georgiana delVOt - 
tocento (in georgiane), Tbilisi 1982, 96-124. 

Enrico Gabidzashvili 


ALESSANDRO di OSEVEN’ (A/1EKCAHQP OLUE- 
BEHCKMH), egumeno, santo, 1427-1479. Ch. russa. 

Il 17 mar, 1427, nella famiglia dei ricco agricoltore 
Niceforo Oseven’ nacque un bambino, cui fu imposto 
il nome di Alessio. La famiglia viveva a 80 chilometri 
da Beloozero, nella regione di Vyseozero. Qualche 
mese dopo la nascita di A. moriva san Cirillo di Be¬ 
loozero, che tanta importanza avrebbe avuto nella vi¬ 
ta dei futuro asceta. A. era Tultimo di cinque figli e 
nacque grazie alie fervide preghiere della madre Fo- 
tinja e dei padre. La santa Vergine e san Cirillo di Be¬ 
loozero erano apparsi alia madre e le avevano pro- 
messo la nascita di un figlio per intercessione di san 
Cirillo. Sebbene A. fosse il figlio minore, i genitori 
speravano che potesse essere il loro erede e il sostegno 
della loro vecchiaia. Giunto agli anni delPadolescen- 
za, A. imparo a leggere e a scrivere, preparandosi a di- 
ventare un intraprendente proprietario terriero. A 18 



ALESSANDRO DI OSEVEN’. Icona (fine sec. XVII). 


anni i genitori tentarono di farlo sposare, scegliendo- 
gli una fidanzata alTaltezza, ma A. ottenne da loro il 
permesso di recarsi a pregare nel monastero di San 
Cirillo di Beloozero prima di prendere moglie; giunto 
per trascorrervi solo breve tempo, A. vi si trattenne. 

Avendo notato 1’umilta dei giovane, 1’egumeno lo 
fece chiamare, proponendogli di diventare monaco, 
ma A. rifiuto, volendo prima mettere alia prova se 
stesso. Il santo visse quindi per sei anni neU’obbedien- 
za e nel servizio alia comunita, studiando le Sacre 
Scritture e le opere dei santi padri; solo dopo quel lun- 
go periodo prese 1’abito, con il nome di Alessandro. 

Nel frattempo i genitori si erano trasferiti nel vil- 
laggio di Volosovo, a 30 chilometri da KargopoP, nei 
pressi dei fiume Onega; Niceforo, con il permesso dei 
signore di Novgorod, Giovanni, aveva fondato un vil- 
laggio, che in seguito fu chiamato Oseven 5 , suile rive 
dei fiume Cur 5 juga. Il monaco A. chiese ali'egumeno 
il permesso di incontrare i genitori, desiderando chie- 
dere loro il perdono e la benedizione per la vita ere¬ 
mitica da lui scelta, nel totale isolamento dal mondo. 
L’egumeno non diede subito il permesso al giovane 
monaco, awertendolo dei pericoli della vita solitaria, 
ma A. chiese di essere lasciato andare. Temeva infatti 
di cadere nel peccato di orgoglio, poiche gia godeva 
fama di asceta tra i confratelli. Finalmente A. ottenne 
il permesso. Felice delLincontro con il figlio, Nicefo¬ 
ro gli suggeri di stabilirsi lungo il fiume CuFjuga e 
promise di aiutarlo nella costruzione delTeremo. A. 
approvo il luogo, vi innalzo una croce in segno della 
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fondazione dei futuro monastero e fece voto di viver- 
vi fino alia fine dei suoi giorni. Torno quindi al mo¬ 
nastero di San Cirillo di Beloozero, ove servi per 
qualche tempo nella cucina, nel panificio, nel coro, e 
fu in seguito consaerato diacono. Allora A. si reco 
dalFegumeno e gli racconto di come per tre volte 
avesse udito una voce misteriosa che lo invitava a co- 
struire un monastero e di come avesse fatto voto di vi- 
vervi fino alia fine della sua vita. Lf egumeno lo lascio 
partire, dopo averlo benedetto con le icone della Ma- 
dre di Dio Odighitria e dei santo vescovo Nicola. 

A. consacro il luogo scelto con la benedizione del- 
le icone, lascio il padre a soprintendere ai lavori di co- 
struzione della chiesa e si reco dal vescovo di Novgo- 
rod, Giona (1459-1470), dal quale fu consacrato sa¬ 
cerdote e nominato egumeno dei nuovo monastero. I 
proprietari dei fondi circostanti erano pronti a dona¬ 
re al monastero tutti i terreni attigui, ma 1’ egumeno 
accetto solo quelli necessari ai bisogni della comunita. 
Una volta terminata, la chiesa fu consacrata in onore 
dei santo vescovo Nicola; coi tempo vi si raccolse una 
comunita di monaci, anche se qualcuno, non riuscen- 
do a sostenere la durezza delPascesi, preferiva vivere 
in solitudine. Uegumeno A. introdusse una rigida re- 
gola, che imponeva il silenzio assoluto in chiesa e nel 
refettorio durante la lettura delle Vite dei santi. Proi- 
biva inoltre di restare nelle celle senza far nulla; pre- 
scriveva di leggere i salmi e ripetere continuamente la 
preghiera di Gesu durante lo svolgimento dei propri 
compiti. «Fratelli - ripeteva 1’egumeno ai suoi mona¬ 
ci non lasciate che le difficolta e gli affanni delTe- 
remo vi spaventino. Voi sapete che la strada per en- 
trare nel Regno dei cieli passa attraverso gli affanni. 
Fate vivere in voi 1’amore reciproco e Tumilta. Dio e 
amore e ama gli umili». 

Numerosi monaci e laici accorrevano presso A. 
per riceverne consiglio spirituale. Due dei suoi nipoti 
si erano fatti monaci nello stesso monastero e questo 
aveva provocato le ire di uno dei fratelli dei santo. A., 
con la mitezza e 1’amore calmo il fratello, ma i nipoti 
ben presto si stancarono della vita ascetica e lasciaro- 
no il monastero. Le preoccupazioni e le pratiche asce- 
tiche minarono la salute dei santo. Quando A. si am- 
malo, invoco san Cirillo, suo protettore. Questi gli ap- 
parve in vesti bianche e, fatto il segno della croce sui 
malato, disse: «Non affliggerti, fratello, io preghero 
per te e tu recupererai la tua salute. Pero non rompe- 
re il voto, non abbandonare il monastero. Io ti aiu- 
tero». Risvegliatosi, A. awerti di essere guarito. Al 
mattino seguente prese parte alia messa e, alia fine, 
racconto alia comunita della miracolosa apparizione. 
Il santo visse ancora 27 anni nel monastero da lui fon- 
dato e si spense serenamente il 20 apr. 1479. 

Dopo la morte cielTegumeno, il monastero comin- 
do a decadere, benche A. non cessasse di protegger- 
lo. Un giorno, un servitore dei monastero, Marco, eb- 
be in sogno una visione: il monastero ribolliva di atti- 
vita, uno starec dai capelli bianchi, vestito da vescovo, 
benediceva con la croce quanti stavano lavorando a 
una costruzione; un altro starec dalla lunga barba 


aspergeva con 1’aequa benedetta e un terzo, di statu¬ 
ra media e dai capelli di color castano chiaro, incen- 
sava con il turibolo. Li seguiva da lontano un quarto 
starec , di giovane eta. Il terzo di costoro era A., il qua¬ 
le spiego che gli starec dai quali riceveva aiuto erano 
il santo vescovo Nicola e san Cirillo di Beloozero, 
mentre il giovane fermo un po’ in disparte era il sa- 
grestano dei monastero, Massimo, da poco fattosi 
monaco, il quale in seguito, in pieno accordo con la 
profezia di A., sarebbe divenuto egumeno fino al 
1525, riportando il monastero ali’antico fervore. 

In occasione della costruzione di una nuova chiesa 
dei monastero, dedicata al santo vescovo Nicola, fu- 
rono rinvenute le spoglie incorrotte di A. Fu fatta al¬ 
lora dipingere un’icona dei santo, cosi come era ap- 
parso nel sogno a Marco e secondo la descrizione di 
uno starec che lo aveva conosciuto. Le reliquie di A. 
riposano in una cappella della chiesa a lui dedicata. 
La Vita dei santo, le sue opere e 1’ufficio liturgico in 
sua memoria furono composte nel 1578 dallo iero- 
monaco Teodosio di Oseven’. Presso la cappella fu¬ 
neraria di A. sono awenuti molti miracoli. La memo¬ 
ria di A. ricorre il 20 apr. {l.m.p.) 

Bibl.: A. Ornatskij, Istorija Rossijskoj ierarchii [Storia della ge~ 
rarchia russa], V, Moskva 1807-1815,422ss.; Metr. Evgenij, Sio- 
var istoriceskij o byvsich pisateljach duchovnogo cina [Diziona- 
rio storico degli antichi scrittori russi di rango religioso], II, 
Sankt Peterburg 1818, 284; S.V. Bulgakov, Nastol*naja kniga 
dlja svjscennocerkovnosluzitelej [Vademecum per i sacerdoti], 
Char’kov 1900, 143; Taisjia, Zitija, 1,191-195. 

Vladimir Keldan 


ALESSANDRO di Perejaslavl’ (A/IEKCAHAP 

IlEPEHCJiABCKMH), vescovo, santo, n.d. Ch. russa. 

Non si hanno notizie delTepoca ne della vita di 
questo santo. Non e compreso nelle liste dei vescovi 
di Perejaslavl’, mentre figura in diversi svjatcy mano- 
scritti dei XVII secolo, dove e definito taumaturgo. 
In seguito non sembra essere stato oggetto di devo- 
zione popolare. 

Non ha ricevuto canonizzazione ufficiale. Nel 
1964, con la benedizione dei patriarca di Mosca Ales- 
sio I, e stata stabilita la festa dei santi di Rostov-Jaro- 
slavl’, nella cui lista e stato incluso A.; la festa cade il 
23 magg. (g.g.) 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti diSavvaitov], Sankt Peterburg s.d., 346; 
Tverskoj, Mesjaceslov, fasc. 9, II, 37; Barsukov, Istocniki, 23; 
Sergij, Vostok , II, 547. 
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ALESSANDRO, martire di Pidna, santo, sec. IV: 
v. BS I, 787. 


ALESSANDRO, vescovo di PRUSA, martire, san¬ 
to, n.d.: v. BS I, 787. 
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ALESSANDRO Svirskij (A/IEKCAH/JP CBHP- 
CKHM), egumeno, santo, 1448-1533. Ch. russa. 

La biografia di A. fu redatta dal suo discepolo e 
successore nelTegumenato, Erodione, solamente do~ 
dici anni dopo la sua morte. II valore delTopera e le¬ 
gato alia conoscenza personale che Fautore aveva dei 
protagonista. Lispiratore della biografia fu il metro- 
polita Macario, che preparava la canonizzazione di A. 
per il sinodo dei 1545. La Vita si ispira alie biografie 
di Sergio di Radonez, di Cirillo Beloozerskij e di Bar- 
lamio Chutinskij. Uufficio liturgico piu antico scritto 
in suo onore risale al 1565; nel 1641 furono apporta¬ 
te alcune aggiunte in occasione dei ritrovamento del- 
le sue reliquie. Numerose sono le chiese e cappelle 
dedicate ad A.; a Mosca, nella cattedrale di San Basi- 
lio sulla Piazza Rossa, esiste un altare in suo onore. 



ALESSANDRO SVTRSKIJ. Apparizione della Trinita ad A. 

(icona, sec. XVII). 


SOMMARIO: I. Il giovane monaco. - II. Leremita. - 
III. Costruttore di un monastero. 

I. Il giovane monaco. A. nacque il 15 giu. 1448 

nel villaggio di Mandera (regione di Novgorod), si- 
tuato alia confluenza dei fiumi Svir’ e Ojat’, di fronte 
al monastero Ostrovskij dedicato alia Presentazione 
di Maria al Tempio. I suoi genitori, Stefano e Vassa, 
erano agricoltori modesti e devoti, che impartirono 
un’accurata educazione cristiana ai propri figli. A. vi¬ 
de la luce quando gli altri fratelli erano gia accasati; al 
battesimo il bambino ricevette il nome di Amos. 


Pur non essendo portato per natura alio studio, 
per intercessione di Maria Amos ottenne 1’amore per 
1’istruzione, soprattutto per cio che riguardava la Sa¬ 
cra Scrittura. Un giorno, non lontano dal villaggio na¬ 
tale, il giovane incontro i monaci dei monastero di 
Valaam; tra costoro vi era un famoso starec, a cui 
Amos rivelo il desiderio di consacrarsi completamen- 
te al Signore. I genitori, dal canto loro, volevano in- 
vece che contraesse matrimonio, ma Amos, ottenuta 
con un’astuzia la loro benedizione, ando al monaste¬ 
ro di Valaam. Attraversando il fiume Svir’, sulla riva 
dei lago Ropscinskij, Amos senti una voce misteriosa 
che gli comunicava che in quello stesso luogo avreb- 
be fondato un giorno un monastero. A 26 anni il gio¬ 
vane pronuncio i voti monastici e prese il nome di A. 
Con grande impegno il giovane religioso si mise a 
praticare le virtu delTobbedienza, delTumilta e della 
laboriosita. Dopo tre anni di vita religiosa, gli abitan- 
ti della regione, i careli, resisi conto della presenza dei 
monaco, informarono i genitori di Amos sui luogo di 
residenza dei figlio e stila sua professione religiosa. 
Subito il padre Stefano, incollerito, si reco al mona¬ 
stero con il proposito di ricondurre in famiglia il figlio 
ribelle. Per evitare di incontrare il padre, A. si disse 
intenzionato a non abbandonare in nessun caso la 
propria cella; fu solo per obbedienza verso 1’egumeno 
che A. acconsenti ad incontrarsi con il genitore. Du¬ 
rante il colloquio, il monaco non solo si adopero per 
tranquillizzare il padre, ma addirittura fece di tutto 
per persuaderlo ad abbandonare il mondo ed ab- 
bracciare la vita monastica insieme alia moglie. I ge¬ 
nitori seguirono Tinvito dei figlio: Stefano entro nel 
monastero Ostrovskij della Presentazione di Maria al 
Tempio, prendendo il nome di Sergio, e Vassa si fece 
religiosa nel locale monastero femminile, assumendo 
il nome di Barbara. 

II. L’eremita. A. continuava a praticare un’intensa 
vita ascetica suscitando 1’ammirazione anche dei piu 
esigenti monaci di Valaam. Ma desiderando vivere in 
solitudine, si ritiro su un’isola disabitata, che in se- 
guito fu chiamata «santa». Quivi rimase per tredici 
anni. Si conservano ancora oggi le tracce della sua au¬ 
stera presenza: Tabitazione, costituita da una grotta 
angusta e umida, situata nel crepaccio di una roccia 
sulla china di un monte scosceso, che era possibile 
raggiungere solo con una scala a picco e nella quale 
poteva entrare una sola persona, e la tomba, che il re¬ 
ligioso si era scavata poco lontano dalla caverna. Du¬ 
rante il suo soggiomo solitario A. ebbe una visione, 
nella quale apprese che molti asceti sarebbero con- 
fluiti presso di lui e che egli stesso ne sarebbe dive- 
nuto il maestro spirituale. 

Un giorno giunse sulTisoIa un cacciatore che inse- 
guiva un cervo: era il boiaro Andrea Zavalisin, che si 
intrattenne con il monaco sui problemi della vita spi¬ 
rituale e decise infine di rimanere presso di lui. Molti 
conoscenti di Andrea vennero a sapere della sua de¬ 
cisione, e il suo esempio fu seguito dal fratello Gio- 
vanni, che tuttavia trovo una morte prematura. Co- 
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minciarono ad accorrere sulFisola numerosi aspiranti 
alia vita monastica, ed A. penso alia costruzione di un 
monastero. Furono preparate alcune celle e una chie- 
sa di legno in onore della Santissima Trinita. Cera 
pero bisogno di un presbitero e di un egumeno: Far- 
civescovo di Novgorod, san —^SERAPIONE, confert 
Fordinazione presbiterale ad A., designandolo egu¬ 
meno dei monastero in costruzione. Come superiore, 
A. dava Fesempio della piu perfetta osservanza mo¬ 
nastica: portava Facqua in cucina, spaccava la legna, 
cuoceva i pani, seminava il grano e cercava di soccor- 
rere tutti i bisognosi che accorrevano in quel luogo. 

III. COSTRUTTORE DI UN MONASTERO. CresciutO il 
numero dei monaci, fu costruita una chiesa in pietra 
in onore della Protezione della Madre di Dio e furo¬ 
no aggiunti il refettorio, il mulino e il cimitero. 

Uegumeno portava sempre un vestito pesante e 
rattoppato; di notte si dedicava alia preghiera e al la- 
voro, trebbiando la segala. Sullesempio di san Teodo- 
ro della Laura delle Grotte di Kiev, esigeva dai confra- 
telli una scrupolosa osservanza della regola monastica. 
Di notte passava lungo le celle dei religiosi e se sentiva 
chiacchierare, chiamava a se il mattino seguente i re- 
sponsabili, li ammoniva e nel caso imponeva loro seve¬ 
re penitenze. 

Awicinandosi alia fine della vita, F egumeno A. 
scelse quattro ieromonaci, uno dei quali, secondo il 
divino volere, avrebbe preso la sua successione nella 
direzione dei convento. Nel testamento che scrisse 
per Foccasione, si rivolgeva al metropolita Macario, 
pregandolo di prendersi cura dei monastero e dei suo 
nuovo superiore. 

Fino agli ultimi giorni di vita molti devoti fecero ri- 
corso a lui per avere consigli spirituali e riceverne la 
benedizione. 

A. mori il 30 ago. 1533 a 85 anni di eta, pronun- 
ciando Finvocazione: «Signore, ricevi il mio spirito!». 

Nel 1547 A. fu iscritto nelFalbo dei santi e nel 
1641 furono ritrovate le sue ossa incorrotte, quando 
fu edificata una nuova chiesa. Fino alia meta degli an¬ 
ni Venti dei nostro secolo le sue reliquie erano custo¬ 
dite in un sepolcro deargento nella cattedrale della 
Trasfigurazione dei monastero Svirskij. La sua memo¬ 
ria e celebrata ogni anno il 30 ago. 

Limportanza spirituale di sant’A. si pud paragona- 
re a quella di Sergio di Radonez (BS XI, 871-873). 
Egli fu il maestro di una moltitudine di santi e di asce- 
ti delle regioni nordiche della Russia, tra i quali van¬ 
no annoverati ~>ADRlANO ONDRUSOVSKIJ, -»NlCEFO- 

ro e Gennadio Va2eozerskie, -^Alessandro Kut- 
skij, -»Giona Jazezerskij, -^Atanasio Sjandem- 

SKIJ, Joasaf Maseozerskij e Cassiano Sio mens kij. 

BlBL.: I. Jachontov, Vite dei santi asceti russi settentrionali della 
regione dei May Bianco come fonte storica (in russo), Kazan > 
1881; J. Ivanovskij, Descrizione dei monastero di Alessandro 
Svirskij (in russo), Sankt Peterburg 190F; Nicodim archinian- 
drita, I santi Alessandro Svirskij e i suoi discepoli asceti (in rus¬ 
so), Petrozavodsk 1904; M. Veretennikov, Sant’Alessandro 
Svirskij, «nuovo taumaturgo», asceta russo dei sec. XVI (in rus¬ 


so), in «Bogoslovskie Trudy», 23 (1982), 321-336; Taisija, 
Zitija y II, 132-138; A. KlemenEev, Sant’Alessandro, egumeno 
dei monastero Svirskij (in russo), in «Zumal Moskovskoj Pa- 
triarchii», 9 (1989), 68-72. 

STEFANO VlRGULIN 

Icon ografia 

La sua iconografia segue i canoni della rappresen- 
tazione dei santi monaci. Tuttavia, la visione mistica 
che A. ebbe della Trinita ha influito sulla formazione 
della sua immagine neUe icone. La «manifestazione 
della Trinita ad A.» e rappresentata sia tra le scene 
della Vita , a cornice delFicona dei santo, sia come ico- 
na a se, cosi come awiene nelle icone che raffigurano 
la «manifestazione della Madre di Dio a san Sergio di 
Radonez». Abitualmente A. viene raffigurato inginoc- 
chiato davanti a tre angeli, con lo sfondo della sua cel¬ 
la di legno o di un bosco mosso dal vento. 

Irina Jazykova 

ALESSANDRO, martire di TESSALONICA, santo, 
sec. III: v. BS I, 790. • 

ALESSANDRO vescovo di TESSALONICA (’A7e- 
£,avSpoc otiokotioc BeaaaAoviKrjc), santo, inizi 
dei sec. IV. Ch. bizantina. 

Tra i padri che parteciparono al I concilio ecume- 
nico - che condanno Feresia di Ario - va annoverato 
anche A., vescovo di Tessalonica. Come si deduce 
dalle testimonianze su di lui, egli partecipo energica- 
mente alia lotta di Atanasio il Grande (BS II, 522- 
547) contro gli ariani e con la sua azione svolse un 
ruolo di «particolare onore e importanza come guida 
autorevole della Chiesa delFOriente illirico». 

Insieme con Gelasio Cizico, A. si firmo al concilio 
di Nicea come «Alessandro, vescovo di Tessalonica, 
per mezzo di coloro che sono sotto la sua giurisdizio- 
ne, alie Chiese che sono nella prima e nella seconda 
regione macedone, insieme alia Grecia, a tutta FEu- 
ropa e alFuna e alFaltra Scizia, a tutte le Chiese che 
sono nellTllirico, nella Tessaglia e nelFAcaia» (PG 85, 
1312A). Nell 'Apologia contra Arianos di Atanasio so¬ 
no contenute due lettere dei vescovo A., secondo 
quanto afferma lo stesso Atanasio («per non utilizza- 
re le lettere serit te da molti, basti citare solo quella di 
Alessandro, vescovo di Tessalonica»). La prima e 
un’epistola inviata ad Atanasio nell’anno 322 («Al di- 
letto signore, figlio, un’anima sola con me, con me li¬ 
turgo, Atanasio, vescovo di Alessandria»), in cui A. 
esprime la sua gioia perche sono state dimostrate fal¬ 
se le accuse secondo le quali Atanasio il Grande sa- 
rebbe stato Fautore morale delFassassinio a tradi- 
mento dei vescovo meleziano Arsenio; Faltra e una 
lettera al governatore imperiale Dionigi («Avendo ri- 
cevuto queste notizie, il vescovo di Tessalonica, Ales¬ 
sandro, scrisse quanto segue al conte Dionigi»), nella 
quale A. denuncia le macchinazioni dei vescovi ereti- 
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ci che avevano partecipato ai sinodo di Tiro (335) 
contro Atanasio. 

D’altra parte, nella sua opera Atanasio condanna 
gli ariani che hanno cercato di far apparire A. come 
compartecipe di azioni criminali compiute da loro 
partigiani. «Anche Alessandro, vescovo di Tessaloni¬ 
ca, avendo in mente queste medesime cose, scrisse a 
coloro che dimoravano la, denunziando la macchina- 
zione e rendendo testimonianza delFinsidia; infatti lo 
contavano dei loro e lo calcolavano come uno della 
congiura, cosi mostrando nient’altro che la violenza 
contro di lui». 

Anche Eusebio di Cesarea, nella Vita di Costantino 
(4, 23), conferma la partecipazione di A. di Tessaloni- 
ca al sinodo di Tiro e alia dedicazione della basilica 
dell 'Anastasis a Gerusalemme il 17 sett. 335: «I mace- 
doni inviarono il vescovo della loro metropoli». 

Quanto ali’attivita dei vescovo A. in ordine alie di¬ 
visioni conciliari, e interessante segnalare F opinione di 
alcuni ricercatori secondo i quali la lettera di Alessan¬ 
dro di Alessandria (che Teodoreto di Cirro ha incluso 
nella Storia Ecclesiastica e nella quale e stigmatizzata 
Feresia ariana) e indirizzata ad A. vescovo di Tessalo- 
nica e non ad Alessandro di Costantinopoli. 

Infine, dal punto di vista agiografico sono partico- 
larmente interessanti due informazioni relative alFat- 
tivita pastorale di A. di Tessalonica. La prima e con- 
tenuta nella Atf|yt]aic di Ignazio, egumeno dei mona- 
stero di Akapnio, e riguarda il famoso mosaico dei 
Cristo Salvatore nel monastero di Latomos, nel quale 
sono raffigurate la catechesi e il battesimo di Teodo- 
ra, figlia di Massimiano, celebrato dal vescovo della 
citta A. («Allora fu celebrato il sacrificio incruento 
dal vescovo dei fedeli, il cui nome era Alessandro»). 

La seconda testimonianza proviene dalla Vita del¬ 
la martire Matrona di Alessandria, che si trova nel Si- 
nassario costantinopolitano e in altri sinassari bizanti- 
ni. In essa si legge che, finite le persecuzioni, il vesco¬ 
vo di Tessalonica A., che fu il primo vescovo della 
Chiesa di Tessalonica dopo Feditto di Milano (313), 
trasferl in citta le reliquie della martire e «dopo aver 
costruito una chiesa, piamente e devotamente vi de- 
pose il corpo della beata e gloriosa» martire. (m.g.) 

BlBL.: L. Petit, Les eveques de Thessalonique, in «Edhos d’0- 
rient», 4 (1900-1901), 139-140; P. Papageorgiou, Thessalonikes 
archiepiskopoi Alexandroi , in «Aletheia», 20 (1903); ©HE, 2 
(1963), 107; N. Moutsopoulos, Monasteries outside the Walh of 
Thcssaloniki during the period of Slav Raids , in «Cyriliometho- 
dianum», 11 (1987), 147; G. Crisostomos, Hoi hagioi tes Thes¬ 
salonikes [J santi di Tessalonica] , in Charisterion td Panagiotato 
Metropolite Thessalonikes k.k. Panteleimoni td dea tero epi te 
symplerosei eikosa etous en Thessalonike Poimantorias (1974- 
1994), Thessalonike 1994, 911-912. 

Simon Paschalides 

ALESSANDRO di Tver’ (A/IEKCAHqP TBEP- 
CKOH), vescovo, santo, n.d. Ch. russa. 

Vescovo di Tver’, fu conosciuto come taumaturgo; 
secondo alcune fonti, mori probabilmente nel 1492. 


Non e stato canonizzato e non figura nella Storia del¬ 
la gerarchia russa di Amvrosij Omatskij. La Chiesa or~ 
todossa russa lo ricorda nel giomo della festa di tutti 
i santi «che hanno illuminato la terra russa» (la se¬ 
conda domenica di Pentecoste). NelFelenco dei santi 
vescovi che viene letto durante Fufficio, il nome di A. 
compare senza la data di morte. 

BrBL.: Barsukov, Istocniki , 27; Sergij, Vostok, II, parti 2 e 3,547. 

Giovanni Guaita 


ALESSANDRO Vo&Kij (AJ1EKCAHQP BOM- 
CKHM), monaco, santo, secc. XV-XVI. Ch. russa. 

Presso il fiume Voca, non lontano da Soligalic (re¬ 
gione di Kostroma), si trovava il monastero della Tra- 
sfigurazione ( Preobrazenskaja - Vocskaja o Aleksandro - 
va~Spassakaja pustyn ), la cui data di fondazione non e 
conosciuta. Esisteva gia nel 1534, anno in cui viene ri- 
cordato un egumeno di nome Alessio. Nel 1725 F ere¬ 
mo fu reso dipendente dal monastero dei Precursore 
a Zeleznoborosk (regione di Kostroma); nel 1764 fu 
definitivamente soppresso. Nella chiesa dei monaste¬ 
ro, divenuta in seguito chiesa parrocchiale dei villag- 
gio di Korovnovo, era venerato, fino agli inizi di que¬ 
sto secolo, il sepolcro di A., forse il fondatore o uno 
dei primi egumeni dei monastero. Era pure conserva¬ 
ta una delle piu antiche rappresentazioni dei santo 
monaco. 

Tuttavia non si possiede alcuna notizia sulla vita di 
A. e neppure si conosce con precisione Fepoca in cui 
visse (forse tra il XV e il XVI secolo). Viene pero ri- 
cordato in vari cataloghi manoscritti di santi russi dei 
secc. XVII e XVIII. In un manoscritto dei XVIII se¬ 
colo (ex coli. G.D. Filimonov), che contiene un ma¬ 
nuale per iconografi ( podlinnik) , al 27 mar. viene da¬ 
ta questa indicazione; «Venerabile padre nostro Ales¬ 
sandro, fondatore dei monastero della Trasfigurazio- 
ne che si trova presso Soligalic, presso il fiume Voca, 
“nuovo taumaturgo”: viene rappresentato come Zosi- 
ma Soloveckij, con la barba a forma di treccia, gli abi¬ 
ti monastici e lo schima suile spalle». 

Negli attuali Minei in uso presso il Patriarcato di 
Mosca, il suo nome e ricordato in due uffici comuni: 
nella festa di tutti i santi della regione di Kostroma 
(23 genn.) e in quella in cui vengono commemorati 
tutti i santi russi (liti/a della seconda domenica di 
Pentecoste). 

Bibl.: Soloveckij Paterik [.Paterikon delle Solovki], Sankt Pe- 
terburg 1873, 49-50; Tverskoj, Mesjaceslov, III, 98; Stroev, 
Spiski, 865; Barsukov, Istocniki, 16; app. VI; Zverinskij, Ma¬ 
teriei, II, 48 (n. 602); Sergij, Vostok, I, 381; ihid. , II, 547; Go- 
lubinskij, Kanonizacija, 311-312, n. 2, 314-315; I. Kologrivov, 
Santi russi , Milano 1977 2 , 192 (n. 747); I. Avdiev, The Disci - 
ples ofSt. Sergij in the Land of Kostroma , in «Zurnal Moskov- 
skoj Patriarchii», 10 (1982), 11-15; CeP i-minei, Moskva 1983, 
genn. II, 303. 

Adalberto Piovano 
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ALESSANDRO I, vescovo di COSTANTINOPOLI, 
santo, sec. IV: v. BSI, 801-802. 


ALESSANDRO II CATi^avSpoc B), patriarca, 
secc. VII-VIII. Ch. copta. 

Dopo la morte di Simone (689-701), la sede ales- 
sandrina rimase vacante per piu di tre anni finche fu 
scelto finalmente A., quarantatreesimo successore di 
san Marco (705-730), uno ieromonaco delTEnaton 
(Dayr al-Zugag), di carattere docile, senza nessun di- 
fetto e dotto. 11 governatore arabo delTEgitto dette il 
suo beneplacito alTelezione, e cosi A. fu consacrato 
patriarca il giomo della festa di san Marco, 30 ba- 
ramudah (25 apr.). I primi tempi dei patriarcato di A. 
trascorsero in pace; la situazione cambio quando il go- 
vematore ‘Abd aI-‘Az!z amplio i poteri dei primogeni¬ 
to, chiamato al-Asbag(o AsbaVAsbah), fortemente av- 
verso ai cristiani e appoggiato nel suo agire iniquo da 
un diacono copto di nome Beniamino. Per la prima 
volta i monaci e i vescovi furono obbligati a pagare la 
gizyah (imposta sulla persona, dovuta dai non musul- 
mani). Per sfuggire alTumiliazione, alcuni notabili 
copti rinnegarono la fede; tra essi Pietro governatore 
delTAlto Egitto, il fratello Teodoro, il figlio di Teofa- 
nio capo di Mareote e molti sacerdoti. Un sabato san¬ 
to al-Asbag entro in una chiesa, nella citta di Hilwan 
(attualmente il quartiere sud dei Cairo) e, vedendo 
una icona della Madonna con il Bambino Gesu, a cau¬ 
sa dei suo odio per il cristianesimo vi sputo sopra, im~ 
preco contro il Cristo ed espresse il desiderio di estir- 
pare il cristianesimo dalTEgitto. Le fonti della Chiesa 
copta raccontano che il giovane musulmano la stessa 
notte ebbe degli incubi e il giomo dopo mori; dopo 
quaranta giorni anche il padre scese nella tomba. 

Atanasio, capo dei copti, si reco a Damasco con i 
suoi figli, per implorare un trattamento piu umano 
per i connazionali dal califfo degli omayyadi, ‘Abd al- 
Malik (685-705). Per tutta risposta, questi incarcero 
Atanasio con i suoi figli e confisco i loro beni. Come 
governatore delTEgitto fu inviato uno dei figli di 
‘Abd al-Malik, ‘Abd Allah, che si dimostro piu cru¬ 
dele dei predecessori; la sua ferocia lo spinse a far giu- 
stiziare le vittime durante i pasti. Egli perseguito il pa¬ 
triarca e gli impose il pagamento di tremila dinari. Si 
susseguirono altri governatori, uno peggiore delTal- 
tro, fino alTultimo, che si chiamava Qurrah. Le chie- 
se venivano distrutte e i monasteri devastati; Tultimo 
coipo fu dato dalParabizzazione deh’amministrazione 
economica dei paese, nel 431 E.M. (714-715). In 
quella situazione critica, A. ebbe la gioia di accoglie- 
re nel suo gregge il patriarca calcedonese di Alessan- 
dria, ai quale affido una diocesi. 

Una volta che ‘Umar Ibn ‘Abd aI-‘Aziz (717-720) 
divenne califfo a Damasco, invio un buon governato- 
re in Egitto. La situazione peggioro di nuovo con 
Hisam (724-743), che impose ai copti Tumiliazione di 
portare il tatuaggio di un leone suile loro mani, inve- 
ce della croce. Anche il patriarca doveva sottometter- 
si a tale imposizione. Inutilmente egli chiese di esser- 


ne esonerato. Riusci pero a fuggire dal carcere in cui 
era stato rinchiuso e, poco tempo dopo, mori tra sof- 
ferenze e amarezze, dopo aver diretto la Chiesa per 
venticinque anni. E commemorato nel giorno della 
morte, 7 amsir (1° febb.). 


Bibl.: Iris, II, 329-337; Abu al-Makarim, I, 128, 139, 159; Re- 
naudot, 189-201; Neale, II, 90-97; Ibn Rahib, 123-124, 131- 
132; Synaxaire arabe jacobite , III, 797-800; HPCCA, V, 50-85; 
Resoconto veritiero , I, 341-343; Antifonario, I, 243; HPA, II, 
142-158; HabasI (ed.), AI Sinaksdr , I, 344-347; Synaxarium 
alexandrinorum , III, 252-254; V, 477-479; De Fenoyl, 121; 
Isidurus, II, 135-137; Al-Sinaksdr al-Gdmi' I, 348-351; De 
Lacy, 67; Manassa, 313-315; Al-Sinaksdr al-Gadld, I, 433-434; 
Yusab, 53-55; S.Y. Labib, Alexander II, in CE, I, 85-87. 


Wadi Abuleff 


ALESSANDRO II MichailoviC (A/IEKC AHflP II 
MHXAH7IOBHM) principe di Tver’, e il figlio TEO¬ 
DORO (OEO/IOP), martiri, santi, sec. XIV. Ch. russa. 

A., figlio di Michele Jaroslavic (detto «il Santo»), 
nacque nel 1301. Fu principe di Tver’ e negli anni 
1325-1327 occupo anche il trono di Vladimir, dopo 
Tuccisione da parte dei mongoli di suo padre e di suo 
fratello, il gran principe -^DEMETRIO. Nel 1327 Col- 
chan, cugino dei khan Uzbek, arrivo a Tver* come 
ambasciatore (baskak) dei khan. Giunto con una fol¬ 
ia di predoni, secondo Tabitudine dei baskaki sac- 
cheggio la citta e compi ogni sorta di abusi. Dopo 
questo fatto, si diffuse la voce che Colchan volesse oc¬ 
cupare direttamente il trono di A. e costringere i cit- 
tadini a farsi musulmani. Il 15 ago. i cittadini insorse- 
ro e A., dopo aver cercato di frenarli, fini per capeg- 
giare la rivolta; gli insorti assediarono e bruciarono la 
residenza delTambasciatore, il quale fu arso vivo. 

Il principe di Mosca Ivan Kalita, awersario di A., 
cerco di approfittare a proprio vantaggio di -quanto 
era accaduto: ottenne dal khan un esercito di 50.000 
uomini con il quale stermino gli abitanti di Tver* e de- 
predo tutto il principato, seminando il terrore. A. si 
rifugio a Pskov, ma il metropolita Teognosto, alleato 
dei Kalita, scomunico gli abitanti della citta. A. si 
trovo cosi costretto a riparare in Lituania, mentre Ka¬ 
lita ebbe dal khan il titolo di gran principe. 

Dopo un anno e mezzo, A. torno in Russia e oc¬ 
cupo il trono di Pskov. Dieci anni piu tardi, volendo 
tornare a Tver* e soprattutto assicurare ai figli la suc¬ 
cessione al trono, mando dal khan il figlio T., e in se- 
guito vi si reco anche di persona per chiedere perdo- 
no. Uzbek Iodo Tumilta e la saggezza di A. e gli resti¬ 
tui il principato di Tver’. Ma Kalita, non intendendo 
dividere la supremazia politica con il rivale, lo accuso 
davanti al khan di voler organizzare una rivolta con¬ 
tro i mongoli. Allora Uzbek, dopo aver convocato A. 
e il figlio T. alTOrda, li fece decapitare e ne fece dila¬ 
niare i corpi. 

In seguito i resti di A. e T. furono portati a Tver’ e 
tumulati nella chiesa cattedrale dei Salvatore, accanto 
a Michele il Santo e Demetrio Michailovic (padre e 
fratello di A.), anch’essi vittime dei khan Uzbek. 
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Dai punto di vista politico, Poperato di A. deter¬ 
mino il declino di Tveri e 1’affermazione egemonica 
di Mosca sugli altri principati russi. Sui piano per¬ 
sonale, le cronache di Tver’ esaltano il coraggio e la 
mitezza di A.; i cittadini di Pskov lo amavano e si di- 
cevano pronti a dare la vita per lui. Stando alia nar- 
razione deile cronache, il principe dimostro grande 
saggezza e altruismo quando si disse pronto a con- 
segnarsi al khan per evitare che per causa sua sof- 
frissero gli altri principi russi, o quando lascio Pskov 
perche Pintera citta non subisse la scomunica. Infi- 
ne, alTOrda, A. affronto coraggiosamente la propria 
condanna, preparandosi alia morte con la confessio¬ 
ne e la comunione. 

La memoria liturgica, secondo alcune fonti, ricor- 
reva il 28 ott. (o piu probabilmente il 29 ott., giorno 
dei martirio); oggi la Chiesa ortodossa russa ricorda 
A. e T. nel giorno della festa di tutti i santi «che han- 
no illuminato la terra russa» (seconda domenica di 
Pentecoste). 

Bibl.: EA. Brokhaus - I.A. Efron (edd.), Dizionario Enciclope- 
dico (in russo), Sankt Peterburg s.d., 904ss.; Leonid, Svjataja 
Rus\ 118s.; S.M. Solov’ev, Storia della Russia dai tempi piu an- 
tichi (in russo), I, ried. Moskva 1992, 168ss.; I. Kuljugin, I go- 
vernanti della Russia (in russo), ed. Ceboksary, 1994,137; N.N. 
Pavienko (ed.), Storia della Russia dai tempi piu antichi al 1861 
(in russo), Moskva 1996, 96. 

Giovanni Guaita 


ALESSANDRO III, patriarca di COSTANTINOPO- 
LI, santo, sec. IV: v. BS I, 802-803. 


ALESSANDRO e ANTONINA, martiri, santi, 
secc. III-IV: v. BS I, 803-805. 


ALESSANDRO, vescovo, ERACLIO, ANNA, 
ELISABETTA, TEODOTA e GLICERIA, martiri, 
santi, n.d.: v. BS I, 805-806. 

ALESSANDRO, GABRIELE, MARCO (A/E- 

KCAHUP, rABPHH/I, MAPK), martiri e confessori, 
santi, sec. XVII. Ch. dei Vecchi Credenti. 

Furono arsi vivi nel XVII secolo, nella regione di 
Novgorod. 

A. Guttoev era un fabbro originario della citta di 
Olonec. Per la sua fedelta alia Vecchia fede, fu arre- 
stato e condotto alia metropolia di Novgorod per es- 
sere istruito nella nuova fede. Per convincerlo ad ac- 
cettare le innovazioni, lo portarono a forza in una 
chiesa di nuovo rito; ma anche 11, A. non smise di bia- 
simare le riforme, tanto che un gerarca, adirato, lo 
coipi con tale forza, con un pesante libro liturgico, 
che A. perse conoscenza e dovettero trasportarlo fuo- 
ri della chiesa. Dopo questo episodio, con altri con¬ 
fessori della Vecchia fede fu inviato come prigioniero 


nel monastero di Vjazickij, dai quale riusci a fuggire 
insieme con un altro futuro martire, M. Dopo la fuga, 
A. si rifugio in una casa dove per qualche tempo vis- 
se nascostamente. Tuttavia, quando vernie a sapere 
della fine dei suo compagno G., si infiammo di zelo 
per la difesa della fede e smise di nascondersi. Poco 
dopo, fu denunciato e arrestato per la seconda volta. 
Dapprima cercarono di nuovo di convincerlo, poi fe¬ 
cero ricorso a mezzi piu crudeli. Per tre intere setti- 
mane fu tenuto in prigione senza cibo, dopo di che fu 
crudelmente torturato: lo misero a piedi nudi sopra 
una padella incandescente, lo marchiarono in viso 
con un ferro arroventato. Non essendosi arreso, e 
continuando a difendere le antiche tradizioni della 
Chiesa, fu infine condannato al rogo. 

G. era originario della Carelia e non parlava il 
russo; tuttavia testimoniava chiaramente la sua fede, 
unendo continuamente le due dita della mano e se- 
gnandosi alia maniera antica. Rifiuto di fuggire dal- 
la prigionia dei monastero di Vjazickij, come fecero 
invece i suoi compagni A. e M.; dopo di che, rifiuto 
di dare qualsiasi informazione su come quella fuga 
fosse riuscita. Per questo motivo e per la sua fedelta 
ai vecchi riti, per tre volte fu selvaggiamente tortu¬ 
rato: appeso a un albeto, ustionato in tutto il corpo 
e marchiato con un ferro rovente. Una volta, duran¬ 
te un interrogatorio, il suo aguzzino vide che G. si 
segnava secondo la tradizione antica; in preda alPi- 
ra, gli amputo le dita della mano destra. Non poten- 
do piu segnarsi come i santi padri avevano insegna- 
to, G. prego Dio di aiutarlo: la sua mano fu imme- 
diatamente risanata. Vista la sua fermezza sovruma- 
na e la sua assoluta pazienza, gli aguzzini infine lo 
condannarono al rogo. 

M. fu compagno di passione di A. e di G. Era ori¬ 
ginario di Olonec e, come A., fu mandato a Novgo¬ 
rod per essere istruito nella nuova fede. Sfuggito alia 
prigionia, visse in liberta sette anni, dopo di che fu 
nuovamente arrestato e, dopo il suo netto rifiuto di 
rinnegare la Vecchia fede, fu sottoposto a tortura. 
Nonostante le sevizie, egli continuo a condannare 
apertamente le innovazioni di Nikon, sia per la loro 
eresia che per i disordini e lo spargimento di sangue 
che avevano causato. Per Ia sua inamovibile fermezza, 
subi orribili torture e infine fu arso vivo. 

La loro memoria liturgica ricorre il 22 febb. (g.g.) 

Bibl.: S. Denisov, Vinograd rosijskij [La vigna russa ], ed. ma- 
noscritta. 

Dmitrij Kanaev 

ALESSANDRO, GIOACCHINO e ISAIA Sij 

SKIE (AJIEKCAHflP, HOAKHM, HCAHfl CHMCKHE), 
monaci, santi, sec. XVI. Ch. russa. 

In alcuni repertori di agiografia russa dei secolo 
seorso, tra i praetermissi e i santi venerati con culto lo¬ 
cale, vengono menzionati tre discepoli di ANTO¬ 
NIO, fondatore dei monastero della SS. Trinita presso 
il fiume Sija (1477/78-1556). Si tratta dei monaci A., 
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G, e I., ricordati nella Vita di sant’Antonio Sijskij, 
composta nel 1578 e giunta a noi in tre redazioni. 

Da questa testimonianza agiografica, veniamo a 
conoscenza dei nome di alcuni dei primi discepoli di 
sant’Antonio. Infatti quando questi abbandono nel 
1513 1’eremo della Trasfigurazione, fondato da — >Pa- 
COMIO KEMSKIJ, per ritirarsi in una maggiore solitudi¬ 
ne, fu seguito da due monaci, A. e G. Essi condivise- 
ro con Antonio la dura vita tra le foreste dei nord del¬ 
la Russia, lungo il fiume Onega, e furono gli iniziato- 
ri della prima comunita monastica fondata dal santo 
monaco presso i fiumi Enca e Seleksna. Qui furono 
raggiunti da altri quattro discepoli dei quali la Vita ri~ 
corda i nomi: I. (oppure Elia, secondo i repertori 
agiografici), Eliseo, un secondo monaco di nome 
Alessandro, e Giona. Nel 1520 sant’Antonio si tra- 
sferi con questo piccolo gruppo di monaci presso il 
fiume Sija, verso il Mar Bianco, dove fondo il mona- 
stero della SS. Trinita. Inoltre I. ed A. furono inviati 
da Antonio, intorno al 1525, presso il gran principe 
Basilio III Ivanovic (1505-1533) con la richiesta di 
protezione giuridica ed economica in favore dei mo- 
nastero appena fondato. 

Oltre alie notizie riportate nella Vita, non si sa al- 
tro circa questi monaci e neppure si hanno testimo- 
nianze di un culto liturgico presso il monastero Anto- 
nevo-Sijskij. Tuttavia, fino alTinizio dei nostro secolo, 
nella chiesa principale dei monastero, dedicata alia 
SS. Trinita, erano conservate le tombe di due disce¬ 
poli di sant’Antonio, Isaia e Nicanore. I nomi di A., 
G. e I. (o Elia) sono presenti, negli attuali menei, edi¬ 
ti dal Patriarcato di Mosca, nella lunga lista di santi 
russi annessa alia festa liturgica loro dedicata (secon- 
da domenica di Pentecoste). 

Bibl.: A. Omatskij, Islorija Rossijskoj lemrchiz [Storia della ge- 
rarchia russa] , Moskva 1807-1815, VI, 116; Macario di Arkhan- 
gelsk, Notizie storiche sui monastero Antonevo-Sijskij (in russo), 
in «Ctenija», 3 (1878), 2, 98; Gumilevskij, Zitija, XII, 234-235; 
Sergij, Vostok, I, 547; 1 monasteri ortodossi della Russia (in rus¬ 
so), Sankt Peterburg 1913, 63; I.U. Budovnic, La lotta tra mo¬ 
nasteri e contadini in Russia nei secc. XIV-XVI sulla base delle 
«Vite dei santi» (in russo), Moskva 1966, 271; I. Kologrivov, 
Santi russi , Milano 1977 2 ,100 (nn. 411-413); Cet 'i-minei, Mosk¬ 
va 1987, magg. III, 372. 

„ Adalberto Piovano 

ALESSANDRO e RUFO, santi, sec. I: v. BS I, 
807-808. 


ALESSIO, confessore, santo, sec. V: v. BS I, 814. 

ALESSIO ElnATSKIJ (AJIEKCMH EilHATCKHH), 
«folle per Cristo», martire, P-1937. Ch. russa. 

Al secolo Aleksej Ivanovic Vorosin, nacque intor¬ 
no al 1890 nel villaggio di Kaurcicha, nel distretto di 
Jur’evec (govematorato di Kostroma, odierna regione 
di Ivanovo). E villaggio di Kaurcicha e situato tra il 


villaggio di Elnat’ (dei quale era parroco il padre di 
A.) e il luogo dove nel XVI secolo era vissuto san Si¬ 
mone di JuPevec, «folle per Cristo». 

In gioventu A. fu postulante per un anno nelTere- 
mo Krivoezerskij della citta di JuPevec; in seguito 
pero fece ritorno al villaggio natale, rifiuto di prende¬ 
re moglie e si stabili in una casetta appartata nei pres¬ 
si dell 'izba dei genitori. Qui comincio a condurre una 
rigida vita ascetica, trascorrendo lunghe ore in pre- 
ghiera. Spesso si ritirava per pregare in quegli stessi 
luoghi che avevano visto 1’ascesi di san Simone di 
Jur’evec. 

Dopo la rivoluzione dei 1918, A. fu eletto presi- 
dente dei sovjet dei villaggio, pur non abbandonando 
la rigorosa vita di preghiera, anche se non pote piu vi¬ 
vere in ritiro. 

E anno seguente A. lascio Fincarico ad altri e tomo 
alia sua cella, vivendo quasi in clausura totale. Tra- 
scorse nel digiuno e nella preghiera circa nove anni e 
nel 1928 abbandono la clausura per dedicarsi allFa- 
scesi della «follia per Cristo». Da allora A. vago per i 
campi e i villaggi circostanti, spesso presentandosi nu¬ 
do in pubblico. Nei suoi numerosi gesti simbolici era 
possibile leggere 1’anticipazione di eventi quali la ri- 
partizione delle terre fra i contadini, le espropriazioni 
awenute alTepoca della collettivizzazione, gli arresti, 
le deportazioni, la chiusura e la profanazione delle 
chiese. Per il suo comportamento «scandaloso», A. era 
oggetto di schemo, che sopportava in silenzio e con 
pazienza. A partire dal 1928 fu piu volte internato nel¬ 
la clinica psichiatrica di Kostroma, per essere ogni vol¬ 
ta riconosciuto sano di mente e quindi dimesso. 

Nel 1937 A. fu arrestato e imprigionato a Kinesma, 
ove fu sottoposto alia tortura poiche rifiutava di sot- 
toscrivere una dichiarazione; dopo un mese di vessa- 
zioni il santo si spense nelTinfermeria della prigione. 
I familiari lo seppellirono a Kinesma, ma il 25 sett. 
1985, in occasione della distruzione dei vecchio cimi- 
tero, le reliquie dei santo furono traslate altrove. Do¬ 
po la morte A. apparve spesso al nipote e, in partico- 
lare, al figlioccio, promettendogli aiuto e protezione 
durante la guerra dei 1941/45- 

Nel 1993 il patriarca Alessio II di Mosca ha auto- 
rizzato il culto locale di A. nella diocesi di Ivanovo. 
Le sue reliquie riposano oggi nella citta di Ivanovo, 
nel monastero femminile della Presentazione al Tem- 
pio della Madre di Dio; la memoria dei santo ricorre 
il 12 sett. ( l.m.p .) 

Bibl.: Ieromon. Damaskin Orlovskij, Zitie svjatogo blazennogo 
Alekceja Elnatskogo [Vita dei santo e beato Alessio di Elnat 1 ], 
Moskva 1994. 

1l’ja Basin 

ALESSIO di Goloseevo (a/iekcmh tojioceeb- 

CKMH), monaco, santo, 1840-1917. Ch. ucraina. 

Al secolo Vladimir Ivanovic Sepelev, nacque il 14 
apr. 1840 a Kiev, da una nobile famiglia. Muto fin dal- 
la nasdta, fu miracolosamente guarito alTeta di 12 an- 
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ni dal santo vescovo -*Fil ARETE DI KlEV. Sin da 
bambino ricevette urieducazione religiosa, (la madre 
gli insegno soprattutto a essere misericordioso e ge¬ 
neroso verso i poveri, i carcerari, i malari). Dopo la 
guarigione, su consiglio di san Filarete di Kiev, A. fu 
inviato dalla madre alia Laura delle Grotte di Kiev e 
dal 1853 visse sotto la guida dei santo, Un ruolo im¬ 
portante nella formazione della sua personalita fu 
svolto anche da -^PARTENIO DI KlEV. Nel 1857, pri¬ 
ma della morte di Filarete, A. fu ufficialmente accol- 
to come postulante alia Laura delle Grotte di Kiev. 
Nel 1872 vesti il piccolo schima con il nome di A., e 
in quello stesso anno fu ordinato diacono; nel 1875 fu 
ordinato sacerdote, ricevendo Fincarico, mantenuto 
fino alia morte, di penitenziere nelle varie chiese del¬ 
la Laura. 

Ebbe fama di veggente, ma Fattivita di A, ven- 
ne offuscata dalle calunnie di alcuni fedeli che lo 
accusavano di furto, senza perdere Foccasione di 
rivolgergli scandalose ingiurie e perseguitarlo an¬ 
che durante la divina liturgia. 

Per far cessare tutto cio, nel 1891 A. fu trasferito 
ali'eremo della Trasfigurazione dei Salvatore, nella 
stessa Laura, e nel 1895 alTeremo di Goloseevo, dove 
accorrevano a lui, per confessarsi e riceverne consi¬ 
glio, fedeli da tutta FUcraina, da San Pietroburgo, da 
Mosca, dagli Urali, dal Caucaso e dalla Siberia. Il suo 
gregge era per lo piu composto di povera gente, ma 
spesso si rivolgevano a lui anche dei vescovi, in parti- 
colare i metropoliti di Kiev, di due dei quali A. fu il 
confessore. Il servizio di guida spirituale era sempre 
improntato a un grande amore per i penitenti, nella 
consapevolezza della necessita delFincarico da lui 
svolto. Pur esigendo dai figli spirituali remissivita e 
obbedienza totali, agiva sulla loro vita soprattutto 
mediante la preghiera. Aveva fama di appassionato 
predicatore e si occupava di numerose opere di ca- 
rita. Nel 1896 prese parte alia ricognizione delle reli- 
quie di ->TEODOSIO DI CERNIGOV, che gli apparve in 
una visione. 

A. mori Fll mar. 1917 e fu sepolto nelFeremo di 
Goloseevo della Laura delle Grotte di Kiev. Il culto 
dei santo si sviluppo subito dopo la sua morte, prose- 
guendo per tutto il corso dei XX secolo; la sua tomba 
e rimasta una meta di pellegrinaggio anche negli anni 
piu duri delle persecuzioni. 

Nel 1993 il sinodo della Chiesa ucraina dei Pa- 
triarcato di Mosca lo ha canonizzato, stabilendone il 
culto locale per FUcraina; le sue spoglie sono state 
riesumate e deposte nella chiesa, ricostruita, dell’ere¬ 
mo di Goloseevo. ( l.m.p .) 

BfBL.: Kicvskie podvizniki hlagocestija [I campioni di virtu kie- 
viani\ , III, 1994, 279ss.; I. Basin, Kanonizacija svjatych v Uk- 
rainskoj Pravoslavnoj Cerkvi Moskovskogo Patriarchata: 1993- 
1996 gody [La canonizzazivne dei santi nella Chiesa Ortodossa 
Ucraina dei Patriarcato di Mosca: anni 1993-1996 ], in «Vestnik 
Russkogo Christianskogo Dvizenija» [«Il notiziario dei Movi- 
mento Cristiano Russo»], 176 (1997), 213s. 
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ALESSIO, metropolita di Mosca (AJIEKCHli 
MMTPOnOJIMT MOCKOBCKHH), santo, 1300-1378. 
Ch. russa. 

La Vita dei santo fu scritta circa 70 anni dopo la 
sua morte, mentre le cronache contemporanee si oc- 
cupano ampiamente delfinflusso politico che il me¬ 
tropolita esercito in qualita di uomo di Stato. 

A. apparteneva alia pia e ricca famiglia boiara dei 
Plescejev. I suoi genitori, Teodoro Bjakont e Maria, 
erano originari di Cernigov. Quando la citta fu di- 
strutta dai tartari, i coniugi si rifugiarono a Mosca, 
dove vennero cordialmente accolti dal santo principe 

-^Daniele AleksandroviC, morto nel 1303 e vene¬ 
rato come santo dalla Chiesa russa. Teodoro occupo 
un posto importante nelFamministrazione dei prind- 
pato, e fu vivamente apprezzato dal gran principe e 
dai boiari. Nel 1300 gli nacque il figlio Eleuterio 
(Alessio), che fu tenuto a battesimo dal secondogeni- 
to dei principe Daniele, il futuro prindpe moscovita 
Giovanni Danilovic Kalita (1328-1340). 

Sin dalFinfanzia Eleuterio manifesto un carattere 
raccolto e modesto. A dodici anni, nel corso di una 
battuta di caccia nei campi, si addormento e udi in so- 
gno una voce che gli ingiungeva: «Alessio, perche ti 
affatichi invano? Tu devi diventare un pescatore di 
uomini!». Queste parole ebbero un influsso determi¬ 
nante sulla vita dei ragazzo. Rinunciando ai giochi in¬ 
fantili, si diede con grande ardore alia pratica della 
preghiera, dei digiuno, alia lettura e meditazione del¬ 
la Sacra Scrittura. 

SOMMARIO: I. Monaco esemplare. - II. Pastore e me¬ 
tropolita. - III. Operatore di pace. - IV. Reggente dello 
Stato. - V. Zelante presule. - VI. Grande venerazione. 

I. MONACO esemplare. A 20 anni entro nel mona- 
stero moscovita della Teofania, dove era egumeno il 
fratello maggiore di san Sergio di Radonez (BS XI, 
871-873), Stefano. Emettendo la professione mona¬ 
stica, Eleuterio assunse il nome di A. e si pose sotto la 
direzione spirituale dello starec Geronzio. Con gran¬ 
de zelo compi le obbedienze monastiche, coltivando 
con particolare passione lo studio della parola di Dio. 
Per leggere il Nuovo Testamento nella lingua origina¬ 
le studio il greco - caso rarissimo nella storia della 
Chiesa russa —; grazie a cio, in seguito fu in grado di 
confrontare il testo slavo con quello greco e di rettifi- 
came le inesattezze introdotte dai traduttori e dai co- 
pisti. La nuova versione slava dei Vangelo realizzata 
direttamente dal greco, opera dei metropolita A., e un 
prezioso documento della letteratura nazionale russa. 

I grandi talenti intellettuali e le virtu religiose dei 
monaco A. gli attirarono Fattenzione dei metropolita 
—^TEOGNOSTO, che lo ebbe assai caro e lo nomino 
suo vicario per gli affari della metropolia e soprattut¬ 
to per i casi dei tribunale ecclesiastico. Per un perio¬ 
do di dodici anni, A. svolse questo delicato incarico 
acquistando una preziosa esperienza e una vasta co- 
noscenza delle cose ecclesiastiche, specialmente nel 
campo amministrativo e giuridico. 
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II. Pastore E METROPOLITA. Negli ultimi anni di 
vita il metropolita Teognosto scelse come successore 
A., ordinandolo nel frattempo vescovo di Vladimir. 

Nel 1354 Teognosto moriva di peste insieme al fi- 
glio di Kalita, il principe Simeone il Fiero ( Gordyj ), 
il quale raccomando al vescovo A. di prendersi cura 
della sua famiglia. Divenne gran principe di Mosca 
il fratello di Simeone, Giovanni II il Buono. In quel- 
1’occasione il patriarca -*FlLOTEO I DI CosTANTI- 
NOPOLI chiamo a se il vescovo A. e lo nomino me¬ 
tropolita di Kiev e di tutta la Russia, confermando 
in cio la richiesta dei vescovi russi. Seguendo Te- 
sempio dei suoi predecessori -*PlETRO e Teognosto, 
il nuovo metropolita scelse come luogo di residenza 
Mosca. 

Si apriva per A. un immenso campo di attivita. La 
situ azione della Chiesa russa e dello Stato era molto 
precaria: i tartari spadroneggiavano su gran parte dei 
territorio e i principi si facevano guerra Tun Taltro 
per estendere il loro dominio di vassalli dei khan ed 
influire sugli affari della Chiesa. A. tomo una secon- 
da volta a Costantinopoli nel 1356, dove ricevette dal 
patriarca Callisto (1355-1362) la giurisdizione su tut¬ 
ta la Chiesa della Russia con il titolo di «veneratissi- 
mo metropolita ed esarca». 

III. OPERATORE di pace. Il presule si adopero con 
grande impegno per stabilire rapporti pacifici tra i 
khan tartari e i principi russi, intraprendendo a tal fi¬ 
ne diversi viaggi nei territori delTOrda d’Oro, sprez- 
zante dei pericoli che correva. La prima volta A. si 
reco neirOrda d’Oro su preghiera dei khan Giani- 
bek, che aveva avuto notizia della fama di santita dei 
presule e dei suo potere taumaturgico. La moglie dei 
khan , Taidula, era divenuta cieca. Il marito prego il 
metropolita di guarirla, altrimenti avrebbe compiuto 
feroci incursioni nel paese. Il principe di Mosca e i 
boiari, dal canto loro, insistettero presso il metropoli¬ 
ta perche non rmundasse alia rischiosa missione. A. si 
preparo con grande sollecitudine alTincarico: assisti¬ 
to dal clero e dal popolo, celebro nella cattedrale del¬ 
la Dormizione della Madre di Dio al Cremlino un mo~ 
leben in onore della Madre di Dio presso la tomba dei 
metropolita Pietro il Taumaturgo. Durante la cerimo¬ 
nia, presso la tomba si accese tmprowisamente una 
candela. Cio fu interpretato come un segno fausto dei 
favore divino. Giunto nelPOrda, il presule celebro un 
moleben tenendo in mano la prodigiosa candela e 
pregando per la guarigione delTammalata, aspergen- 
dola poi con 1’aequa benedetta; immediatamente Tai¬ 
dula recupero la vista. 

In segno di gratitudine per la guarigione, il khan 
fece dono al metropolita di un appezzamento di ter¬ 
reno situato nel Cremlino, dove in seguito fu costrui- 
to il Monastero dei Miracoli (Cudov), in memoria dei 
prodigio operato dalTarcangelo Michele a Colossi (o 
Konia) nelTAsia Minore. Inoltre il khan regalo ad A. 
• un prezioso anello, conservato fino ai nostri giorni 
nella sacrestia della cattedrale della Dormizione della 
Madre di Dio al Cremlino. 



Alessio, metropolita di Mosca. Icona (sec. XVII). 


A Gianibek succedette sui trono dei khanato Ber- 
dibek, che volle disfarsi di tutti i suoi fratelli ucciden- 
done una dozzina. Il nuovo khan pretendeva che tut¬ 
ti i principi russi facessero atto di sottomissione a lui 
e pagassero tributi molto esosi; in caso contrario 
avrebbe ripreso le incursioni contro i cristiani dei 
paese. Anche questa volta A., supplicato dai boiari e 
dal popolo, si presento alPOrda per intavolare una 
mediazione. Discutendo di religione con i musulma- 
ni, difese la fede cristiana e ottenne che non si impo- 
nessero ai russi tributi esorbitanti. Di ritorno a Mo¬ 
sca, fu accolto con grande entusiasmo dai boiari e dai 
semplici cittadini, che ringraziarono Dio e il suo fe- 
dele servitore per aver ottenuto tale favore. 

IV. Reggente dello Stato. Alia morte dei gran 

principe di Mosca, Giovanni II Ioannovic, il metropo¬ 
lita A. assunse Tineari co di protettore dei figlio mino- 
renne, -^DEMETRIO, chiamato piu tardi Donskoj. In 
tale circostanza A. divenne anche reggente dello Stato 
moscovita, e fu come tale che si reco una terza volta 
nelTOrda, alio scopo di ottenere Tapprovazione della 
nomina di Demetrio al trono di Mosca. Il giovane prin- 
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cipe fu educato dal metropolita nella piu stretta osser- 
vanza ortodossa e nella piu illuminata arte di governo. 
La linea politica tradizionale era di perseguire la pace 
con TOrda e lottare contro 1’Occidente, in particolare 
contro la Lituania, che aveva assediato il Cremlino e 
concentrato le forze nazionali intorno a Mosca. 

Il metropolita, sostenuto da Sergio di Radonez, 
adopero tutto il suo prestigio nel convincere i vari 
principi, tra i quali quello di Tver’, Novgorod e Rja- 
zan’, a stringersi intorno al principe di Mosca. Da 
questa unione sorse il movimento nazionale che porto 
alia vittoria sui tartari nella famosa battaglia di Ku- 
likovo. Qui ebbe inizio la liberazione della terra rus¬ 
sa dalla dominazione straniera. Il merito di A. fu di 
aver contribuito validamente a creare e consolidare lo 
Stato moscovita. 

V. ZELANTE presule. Instancabile fu Tattivita dei 
metropolita anche in campo ecclesiastico. Fece co- 
struire molte chiese e monasteri, focolari della reli- 
giosita e della cultura russe; prowide di pastori le 
eparchie, visito spesso le parrocchie e le diocesi pre- 
dicando instancabilmente la Parola di Dio e indiriz- 
zando lettere pastorali ai suoi fedeli. 

Nella capitale il metropolita fondo il jnonastero 
Spaso-Andronikov, quello dei Miracoli (Cudov) e il 
monas tero femminile Alekseevskij. Il monastero Spa- 
so-Andronikov fu eretto in seguito a un voto formu- 
lato da A. di ritorno da Costantinopoli, dopo essere 
scampato a un naufragio. Il monastero era divenuto 
oggetto di particolare affezione da parte dei presule, 
che spesso lo visitava raccogliendosi in silenziosa pre- 
ghiera. La sorella dei metropolita, Giuliana, fu nomi¬ 
nata invece superiora dei monastero Alekseevskij. 

Furono eretti monasteri anche suile rive dei fiume 
Moscova, come il Simonov; suile sponde dei fiume 
Kliaz’ma, a Vladimir, sorse il monastero dei santi Co- 
stantino e Elena; presso Serpuchov fu costruito il 
monastero dei Salvatore e a Niznyj Novgorod quello 
delTAnnunciazione della Madre di Dio. 

Il presule introdusse un nuovo statuto per i mona¬ 
steri femminili, che fino ad allora dipendevano dai 
monasteri maschili. A. dispose che diventassero indi- 
pendenti, il che diede grande impulso alia vita mona¬ 
stica femminile. La regolazione fu approvata in modo 
definitivo dal sinodo dei «Cento Capitoli», nel 1551, 
e divenne obbligatoria per tutta la Chiesa russa. 

Al tempo dei metropolita, a Mosca si cominciaro- 
no a costruire edifid in pietra. Su suggerimento di A., 
il Cremlino fu circondato da mura, da torri e da por- 
te formati da blocchi di massi. 

Il presule si mostro generoso verso le altre Chiese 
ortodosse, che si rivolgevano a Mosca per ricevere 
aiuto. Rinvio con consistenti doni i rappresentanti 
della Chiesa di Gerusalemme e i monaci dei Monte 
Sinai, gravati dai tributi da versare ai musulmani. 

Lo zelante pastore rivolgeva spesso ai fedeli esor- 
tazioni in cui illustrava Tideale di vita cristiana. £ ri- 
masta celebre la lettera enciclica, animata da pro- 
fondo spirito evangelico, nella quale scrive: «Figli, ab- 


biate il timore di Dio nei vostri cuori, perche con 
questo mezzo 1’uomo puo acquistare ogni virtu... 
Non offendete le vedove, gli orfani e gli stranieri, per¬ 
che essi non si rivolgono a Dio contro di voi. Temete 
Dio e venerate i superiori, ma apprezzate soprattutto 
1'ordine sacro, con ogni sottomissione e senza alcuna 
riluttanza, giacche essi giorno e notte si prendono cu¬ 
ra delle vostre anime, siccome devono rendere conto 
a Dio dei loro gregge... Figli, cercate di essere mise- 
ricordiosi, condiscendenti, come ci insegna il grande 
apostolo Giacomo, fratello dei Signore: “Il giudizio 
sara senza misericordia contro chi non avra usato mi¬ 
sericordia” (Gc 2, 13). Per quanto e nelle vostre for¬ 
ze, osservate la legge di Dio, non a parole, ma coi fat- 
ti... Affrettatevi a partecipare agli uffici sacri, cercan- 
do di prevenirvi a vicenda, come Giovanni il Teologo 
ha prevenuto Pietro, affrettandosi ad andare alia tom- 
ba di Cristo. Awicinatevi al sacerdote, padre spiritua¬ 
le, con penitenza e lacrime, ripudiate tutte le azioni 
malvage e non ripetetele. La vera penitenza consiste 
in questo, nelTodiare i propri precedenti peccati. Con 
fervore riunitevi per pregare nella chiesa. La chiesa si 
chiama il cielo sulla terra... Non osate, figli, eccitare 
la collera di Dio con i vostri discorsi nella chiesa... 
Non omettete alcun digiuno... Comunicatevi con il 
Corpo e il Sangue dei Signore». 

Il ministero pastorale di A. duro ventiquattro anni. 
Awicinandosi la fine, il metropolita si preoccupo di 
scegliersi un degno successore. Propose di occupare 
il posto vacante di primo gerarca della Chiesa russa a 
Sergio di Radonez, ma questi, che aveva passato tutta 
la vita nella solitudine monastica, rispose: «Perdona- 
mi, santo signore, tu mi vuoi caricare di un peso che 
e superiore alie mie forze; credimi, non e possibile 
trovare in me cio che tu desideri». Le insistenti sup- 
pliche dei metropolita non valsero a piegare il propo¬ 
sito dello starec di rifiutare la carica. Alia fine A. di- 
chiaro: «Che diventi metropolita colui che Dio e la 
santissima Vergine vorranno e che il patriarca con il 
sinodo scegliera». 

Prima di morire, A. celebro per Pultima volta la di¬ 
vina liturgia e imparti a tutti i presenti la benedizione, 
affidando il suo gregge alia protezione divina. Rese 
serenamente T anima a Dio il 12 febb. 1378. La sepol- 
tura ebbe luogo nel monastero dei Miracoli (Cudov), 
dedicato alParcangelo Michele. 

VI. Grande VENERAZIONE. La Chiesa russa am- 
miro grandemente le virtu e Tazione pastorale dei me¬ 
tropolita, chiamandolo; «luminare russo, onore di 
Mosca, colonna e fondamento della Chiesa». 

Nel 1431 la chiesa in legno che conservava le re- 
liquie dei metropolita fu distrutta e al suo posto il 
granprincipe ordino di erigere una chiesa in pietra. 
Durante i lavori fu trovato incorrotto il corpo dei san¬ 
to. U metropolita -*FoziO DI MOSCA, circondato dal 
clero, celebro un ufficio di ringraziamento a Dio e le 
reliquie di A. furono solennemente traslate nella cap- 
pella delTAnnunciazione. Da allora non si e mai in- 
terrotta la venerazione per il santo presule, al quale 
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vengono attribuiti molti miracoli e grazie spirituali. 

II sinodo russo dei 1448, presieduto dal patriarca 
Giona (1448-1461), stabili che la memoria di A. fosse 
celebrata due volte Panno, il 12 febb., giorno dei de¬ 
cesso, e il 20 magg., giorno dei rinvenimento delle re¬ 
liquie. In quella circostanza 1’archimandrita Pitirim, 
futuro vescovo di Perm’, scrisse la Vita dei santo e 
compose in suo onore gli stichiri e il canone. 

Nel 1485, nel monastero Cudov fu eretta una chie- 
sa in onore di sant’A. e vi furono trasportate le sue re- 
liquie. Sotto il patriarca Gioacchino (1674-1690), nel 
1686, ebbe luogo una seconda solenne traslazione 
delle reliquie nella nuova chiesa dedicata a lui e al- 
1’Annunciazione della Madre di Dio. Con la benedi- 
zione dei patriarca Alessio I (morto nel f970), nel 
1947 le reliquie dei metropolita furono traslate nella 
cattedrale patriarcale della Teofania a Mosca, dove si 
trovano ancora oggi, davanti all’iconostasi, dal lato 
destro. Qui ogni giorno si celebrano moleben e le do- 
meniche viene recitato Yacatisto. 

A. appartiene alia schiera dei grandi vescovi russi 
che hanno edificato il loro gregge con una rigorosa vi¬ 
ta monastica, con una multiforme, benefica attivita 
pastorale e con la loro azione in favore delTunita del- 
lo Stato russo. 

BiBL.: A. Gorskij, II santo vescovo Alessio, metropolita di Kiev e 
di tutta la Rus’ (in russo), Moskva 1848; K. Nevostrujev, La re- 
centemente scoperta lettera didattica di sant’Alessio (in russo), 
Moskva 1861; V.O. Klucevskij, Drevnerusskija zitija kak isto- 
riceskij istocnik [.Uagiografia russa antica come fonte storica ], 
Moskva 1871; Il Nuovo Testamento dei Pignore nostro Gesu Cri- 
sto. Opera di Sant’Alessio, metropolita di Mosca e di tutta la 
Rus ’ (in russo), Moskva 1892; Il santo vescovo Alessio, metro¬ 
polita di tutta la Rus. Per il 600° giorno della sua memoria (in 
russo), Moskva 1893; N. Dobronravov, Il santo vescovo Alessio, 
metropolita di tutta la Rus\ il taumaturgo (in russo), Moskva 
1895; Vita dei nostro padre tra i santi, Alessio, metropolita di 
Kiev, di Mosca e di tutta la Rus\ il taumaturgo (in russo), Mo¬ 
skva 1896; N. Volnanskij, Il santo metropolita Alessio, grande 
lottatore per 1’ascesa di Mosca (in russo), in «2umal Moskov- 
skoj Patriarchii», 5 (1947), 36-43; I. Kologrivov, Santi russi , 
Milano 1977 2 , 96-99; A. Glusakov, Il santo vescovo di Mosca, 
Alessio, taumaturgo di tutta la Rus’ (in russo), in «Zurnal Mo- 
skovskoj Patriarchii», 5 (1981), 65-74; CeZi-minei, febb., Mosk¬ 
va 1981,431-434; Zitie mitropolita Aleksija Moskovskogo [Vita 
dei Metropolita Alessio di Mosca} , in Zinzneopisanija dosto- 
pamjatnych Ijudej zemli russkoj X-XX w. [Vite delle persone de- 
gne di memoria della terra russa. Secoli X-XX], a cura di S.S. 
Byzkov, Moskva 1992,71ss.; N.S. Seregina, Pesnopenija russkim 
s Po materialam rukopisnoj pevzeskoj knigi Xl-XIX vv. Sti- 

chirar’ mesjaznyj [Inni liturgici dei santi russi. Secondo i materiali 
dei libro dei canti manoscritto dei secc. XI-XIX. Sticario mensile ], 
Sankt Peterburg 1994,203ss. 

Stefano Virgulin 

ICONOGRAHA 

Le icone dei santi metropoliti di Mosca A. e -»PlE- 
TRO, dipinte dal maestro Dionigi tra il XV e il XVI se- 
colo, fanno da modello alie rappresentazioni dei san¬ 
ti vescovi di Mosca: le scene sono tratte dalla narra- 
zione agiografica, raffigurate lungo il perimetro, a 
cornice delPimmagine centrale. Licona di A. che, ap- 
pesa sopra la tomba nel monastero di Cudov di Mo¬ 


sca, ora si trova alia Galleria Tret’jakovskaja di Mo¬ 
sca, osserva i canoni della rappresentazione dei santi 
metropoliti. In questa immagine A. e raffigurato con 
la veste liturgica dei felon, il Vangelo in mano, Ia ma¬ 
no destra benedicente e il copricapo monastico klo- 
buk di colore bianco, a indicare la dignita della sua 
carica. Particolare e la barba assai lunga. La raffigu- 
razione delle scene della Vita rispetta il canone icono- 
grafico, iniziando dalla nascita e concludendosi con la 
sepoltura e i miracoli presso la tomba, e avendo al 
centro le scene della tonsura monastica e della consa- 
crazione episcopale. Nelle icone di A., le scene piu in- 
teressanti sono la guarigione di Tajdula, moglie dei 
khan mongolo, e il dialogo con Sergio di Radonez. 
Quest’ultima scena fu piu tardi rappresentata come 
un’icona autonoma e collocata nella facciata di uno 
degli altari della cattedrale della Trinita, nella Lauta 
della Trinita di San Sergio. A. e spesso rappresentato 
nelle icone assieme ai metropoliti Pietro e Filippo, e 
al patriarca Ermogene. A essi, a volte, si aggiunge 
Vladimiro, battezzatore della Rus’, e, negli ultimi 
tempi, il patriarca Ticone. (g.g.) 

Irina Jazykova 

ALESSIO il Recluso della Laura delle Grotte 
di Kiev (AJIEKCHH 3ATBOPHMK KHEB0T1EHEP- 
CKHH), monaco, sec. XIII. Ch. russa. 

Visse in ascesi e volontaria reclusione nelle cosid- 
dette Grotte vicine alia Laura delle Grotte di Kiev, 
nel XIII secolo. Le reliquie dei santo furono rinvenu- 
te nel 1675 grazie a una frana seguita al terremoto che 
in quelPanno coipi Kiev; successivamente furono col¬ 
locate accanto a quelle di -*SABA della Laura delle 
Grotte di Kiev. La Vita di A. non e stata scritta. La 
memoria dei Recluso ricorre il 24 apr.; e inoltre ricor- 
dato il 28 sett. nella festa collettiva dei santi monad 
della Laura delle Grotte vicine e nella seconda setti- 
mana di Quaresima, nella commemorazione colletti¬ 
va dei taumaturghi della Laura delle Grotte di Kiev. 
(l.m.p.) 

BiBL.: S.V. Bulgakov, NastoLnaja Kniga svjscennocerkovno- 
sluzitelej [Vademecum per i sacerdoti ], Charkov 1900, HI, 236. 

Vladimir Keidan 

ALESSIO TOTH (AJIEKCHH TO<3>) sacerdote, san¬ 
to, 1853-1909. Ch. russa ortodossa in America. 

Ruteno di origine, nato nelPimpero austro-ungari- 
co, ancora giovane divenne sacerdote cattolico di rito 
bizantino, e quindi arciprete. Esercito il ministero 
nella diocesi di Eperjes (attuale Presov, Slovacchia), 
dove fu parroco dei villaggio di Homrogd. 

Nel 1889 arrivo negli USA, dalla regione di 
Prjasevsina {Prjasevskaja Rus 0 e fu nominato parroco 
della parrocchia greco-cattolica dedicata alia Prote- 
zione della Madre di Dio nella citta di Minneapolis 
(Minnesota). Nel 1891, insieme con i suoi parroc- 
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chiani, passo alia Chiesa ortodossa, entrando a far 
parte della giurisdizione della Chiesa russa, che in 
quelTepoca evangelizzava attivamente Y America. 

Missionario di grande talento, A. negli anni intor- 
no al 1890 lavoro tra i greco-cattolici di origine slava 
emigrati in America, favorendo, ali’alba dei nuovo se- 
colo, il passaggio alia Chiesa ortodossa di centinaia di 
greco-cattolici ruteni. Per opera sua, fu istituita nel 
1916 in America una diocesi ruteno-ortodossa, ap- 
partenente alia Chiesa russa, avente sede episcopale 
nella citta di Pittsburgh. 

A. e stato canonizzato dalla Chiesa ortodossa in 
America, (gg.) 

BlBL.: Orthodox America 1794-1976, Development of the 
Orthodox Church in America , Syosset (NY) 1975; Orthodox 
Chnrch in America, N.Y. 1976; Bishop G. Afonsky, A History of 
the Orthodox Chnrch in America (1794-1917), Kodiak (Alaska) 
1977; K. Simon, Alexis Toth and the Beginnings of Orthodox 
Movement among the Kuthenians in America (1891), in «Orien¬ 
talia Christiana Periodica», 54/2 (1988), 387-428, 

Il’ja Basin 

ALFEO, martire, ?~303. Ch. siriaca. 

Citato con il nome di Zalfeo nel Martirologio di 
Rabban Sallba al 17 nov., grazie a tale data e possibi¬ 
le identificarlo con uno dei martiri di Cesarea di Pa- 
lestina al tempo di Diocleziano (303-311), Alfeo o 
Zaccheo. 

La menzione di A. e ripresa da Eusebio di Cesarea. 
La versione siriaca dell’opera di Eusebio precisa che 
A. era originario di Eleuteropoli, lettore ed esorcista 
a Cesarea. [a.m.) 

BlEL.: AMS, I, 208-214; BHO, 45-46; Eusebio di Cesarea, De 
tnartyrihns Palestinae, I, 5,124. 

Jean Maurice Fiey 

ALFIO, FILADELFIO, CIRINO, AGATONE, 
ALESSANDRO, CLEONICO, EPIFANA, ERA- 
SMO, EUTALIA, ISIDORA, GIUSTINA, ONESI- 
MO, EUTROPIA, RODIPPO, STRATONICO, 
TECLA, VIRGANTINO e SAMUELE, ALESSAN¬ 
DRO I, martiri, santi di LENHNI in Sicilia, sec. III: v. 
BS I, 832-834. 

ALFIO e ZACCHEO di Cesarea di Palestina, 
martiri, santi, sec. IV: v. BS I, 834. 

ALFIO, ZOSIMO, ALESSANDRO e MARCO, 

martiri di CALITI, santi, sec. IV: v. BS I, 835. 

ALIPIO, martire, santo, n.d.: v. BS I, 866. 


ALIPPIO, iconografo della LAURA deLle GROTTE 
di KlEV (AJIHnHH HKOHOnHCEU KMEBO-nEMEP- 
CKHH), monaco, santo, ?-1114ca. Ch. russa. 

A. (in russo Alipij o Alimpij) fu monaco dei mona- 
stero delle Grotte vicine di Kiev. E ritenuto il piu an¬ 
tico iconografo russo. I genitori gli fecero apprende- 
re il mestiere di iconografo da maestri greci, giunti a 
Kiev intorno alTanno 1084 per decorare la Laura del¬ 
le Grotte di Kiev. Inizialmente semplice garzone di 
bottega, A. imparo presto e bene Farte della pittura 
delle icone, e alia fine dei lavoro entro nel monas tero, 
dove ricevette la tonsura nel 1087, continuando a di- 
pingere icone. 

Mori probabilmente nel 1114. Gli sono attribuite 
diverse icone della cattedrale di Rostov, dei monaste- 
ro della citta di Sven’ nei pressi di Brjansk e della cat¬ 
tedrale della Dormizione della Vergine dei Cremlino 
di Mosca. La memoria liturgica ricorre il 17 ago.; le 
reliquie si trovano nella Grotta di Sant/Antonio. 

BlBL.: Dizionario enciclopedico (in russo), ed. Elii Granat & 
Co., II, s.L, s.d., 249s.; Barsukov, Istocniki , 33; Tolstoj, Kniga , 
19s.; Leonid, Svjataja Kus\ 18s. 

Giovanni Guaita 

ICONOGRAFIA 

NelTarte delle icone russe si e stabilito un canone 
particolare nella rappresentazione dei santi iconogra- 
fi. Fino dal XVI secolo (benche tra i pittori vi fosse 
anche un certo numero di laici: il celebre maestro 
Dionigi e i figli Vladimiro e Teodosio; il pittore Pro- 
chor di Gorodec, che lavoro assieme ad Andrea Ru- 
blev) la pittura delle icone era praticata soprattutto 
dai monaci ed era concepita come loro occupazione. 
I pittori considerati santi, allora, rientravano nel ran- 
go dei santi monaci e venivano raffigurati solitamente 
con le loro opere in mano. Tale e il caso di A., che e 
raffigurato con Ficona della Madre di Dio, da lui di- 
pinta. (g.g.) 

Irina Jazykova 

ALMACHIO, martire, santo, n.d.: v. BS I, 878. 

ALMODIA, santa, n.d.: v. BS I, 880. 

ALONIO, anacoreta, santo, secc. IV-V: v. BS 1,880. 

AL-WADIH Ibn Raga’ (Paolo), monaco, secc. X- 
XI. Ch. copta. 

La nostra fonte principale circa la vita di A.W. e la 
Storia dei Patriarchis dalla quale dipendono Yusab e 
Ibn Rahib. Si deve notare che il testo di Yusab - al- 
meno quello edito — pare alquanto confuso. U di- 
scorso sui santo e inserito nella storia dei patriarca Fi- 
loteo (979-1003), scritta da Michele, vescovo di- 
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;hiani, passo alia Chiesa ortodossa, entrando a far 
-uric della giurisdizione dolia Chiesa russa, che in 
.luolTcpoca evangelizzava attivamente V America. 

Missionario di grande talento, A. negLi anni inter¬ 
ii’) al 1891) lavoro tra i greco-cattolici di origine slava 
•migrati in America, fa verendo, alPalba dei nuovo se- 
;olo, il passaggio alia Chiesa ortodossa di centinaia di 
neco cattolici ruteni. Per opera sua, fu istituita nel 
19]6 in America una diocesi ruteno-ortodossa, ap- 
xirtencnie alia Chiesa russa, avente sede episcopale 
lella cilia di Piltsburgh. 

A. e st aio canonizzato dalla Chiesa ortodossa in 
America, {g g .) 

Kliu : (hll'(>Jn\ A/J/cr/ai /79-/-/976, Deuclttpwcnt of the 
thihnjox (J>imh ni Anicricti, Syosset (NY) 1979: O rthodox 
( hinxh ni America, N.Y. 1976; Bishop G. Afonsky, A History of 
du (hifiniltt\ (Jutrcb /// Amenta (1794-1V17), Kodiak (Alaska) 
19/7; K. Sinum, Afe\/\ Tnlh Jtid ibe Begiiwings of Orthodox 
\ Jf>z'c nu al ivmm» the Rulb 'inam m America (1XV1), in «()rien- 
t.ili.i < hri^iian.i Periodica» 54/2 (1988), 387-428. 

Tua Basin 

ALFEO, mari ire, ? 303. Ch. siriaca. 

Citato con il nome di Zalleo nel Martirologio di 
Rabban Saliba al 17 nov., grazie a tale data e possibi¬ 
le identificarlo con uno dei martiri di Cesarea di Pa- 
lestina al tentpo di Diocleziano (303-311), Alfeo o 
Zaccheo. 

La men/ione di A, e ripresa da Eusebio di Cesarea. 
La versione siriaca dellopera di Eusebio precisa che 
A. era originario di Ele ut ero poli, lettore ed esorcista 
a Cesarea. 0/.///.) 

Bibi \MS, I. 208-214: BITO, 45-46: Eusebio di Cesarea. De 
w*nt\nbn\ Vafcstnhw, 1,5, 124. 

Jl AN Mai riu. Pir.Y 

ALFIO, FILADELFIO, CIRINO, AGATONE, 
ALESSANDRO, CLEONICO, EPIFANA, ERA- 
SMO, EUTALIA, ISIDORA, GIUSTINA, ONESI 
MO, ECTROPIA, RODIPPO, STRATONICO, 
TECLA, VIRGANTINO e SAMUELE, ALESSAN¬ 
DRO I. martiri, santi di Lentini in Sicilia, sec. III; v. 
BS 1,832-834. 

ALFIO e ZACCHEO di CESAREA di Palestina, 
martiri, santi, sec. IV: v. BS 1. 834. 

ALFIO, ZOSIMO, ALESSANDRO e MARCO, 

martiri di Cai II I, santi. sec. IV: v. BS I, 835. 

ALIPIO, martire, sunto, n.d.: v. BS I, 866. 

ALIPIO, stilita. sunto, sec. VI: v. BS I, 867-870. 


ALIPPIO, iconografo della LAURA dclle GkoriE 

di Kiev {\nmw\A HKOHonHcru khebo nmrp- 

CKHI4), monaco, santo, ?-l 114ea. Ch. russa. 

A. (in russo Alipij o Alimpij) fu monaco dei mona- 
stero delle Grotte vicine di Kicv. E ritenuto il piii an¬ 
tico iconografo russo. 1 genitori gli fecero apprende¬ 
re il mestiere di iconografo da maestri greci, giunti a 
Kiev intorno allanno 1084 per decorare la Lauru dcl¬ 
le Grotte di Kiev. Inizialmenre semplice garzone di 
bottega, A. impuro p resto e bene Farte della pittura 
delle icone, e alia tine dei lavoro entro nel monas tero, 
dove ricevette la tonsura nel 1087, continuando a di- 
pingere icone. 

Mori prob abii mente nel 1114. C ili sono attribuite 
diverse icone della cattedrale di Rostov, dei monaste- 
ro della citta di Sven" nei pressi di Brjansk e della cat 
tedrale della Dormizione della Vergine dei Crcmlino 
di Mosca. La memoria liturgica ricorre il 17 ago.; le 
reliquie si trovano nella Grotta di Sant’Antonio. 

Biul.: Dizionario eiiciclopedico (in mlsso), uti. F.lli Ciranat 6: 
Co., II, s.l., s.d.. 249s.: Barsukov, hloaiiki , 3 3: Tolstoj. 

19s.: Leon id, SrjaUijd Rus \ 18$. 

CilOV \\M Cii 'Al I \ 

ICONOGRAEIA 

NelFarte delle icone russe si e stabilito un canone 
particolare nella rappresentazione dei santi iconogra- 
fi. Eino dal XVI secolo (benche tra i pittori vi fosse 
anche un certo numero di laici: il celebre maestm 
Dionigi e i figli Vladimiro e Ico dos io; il pittore Pro- 
ehor di Gorodec, che lavoro assieme ad And rea Ru 
blev) la pittura delle icone era praticata sopraltutto 
dai monaci ed era concepita come loro occupazione. 
I pittori considerati santi, allora, rientravano nel ran- 
go dei santi monaci e veni vano raf figurati solitamente 
con le loro opere in mano. Tale e il caso di A., che e 
raffigurato con 1’icona della Madre di Dio, da lui di 
pinta, (g.g.) 

IKINA Ja/YK( a \ 

ALMACHIO, martire, santo, n.d.: v. BS I, 878. 

ALMODIA, santa. n.d.: v. BS I, 880. 

ALONIO, anacoreta, santo, secc. IV-V: v. BS I, 880. 

AL-WADIH IBN Raga’ (Paolo), monaco, secc. X- 
XI. Ch. copta. 

La nostra fonte principale circa la vita di A.W. e Ia 
Storia dei Patriarchis dalla quale dipendono Yusab e 
Ibn Rahib. Si deve notare che il testo di Yusab - ab 
meno quello edito — pare alquanto confuso. Il di- 
scorso sui santo e inserito nella storia dei patri a rea Fi- 
loteo (979-1003), scritta da Michele, vescovo di 
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AL-WADIH IBN RAGA’ - AMBROGIO 

■ ■ 


Tinnis, basata suile notizie fornite dal diacono Tidar 
Ibn Mina (Teodoro figlio di Mena). A.W., chiamato 
anche Yiisuf (Giuseppe), era un giovane musulmano, 
liglio di un giudice dei Cairo chiamato Ibn Raga’ al- 
Suhid. Un giorno A.W. vide un convertito al cristia- 
ncsimo mentre stava per essere bruciato vivo. Egli 
ce reo di convincere il neofita a ritornare alia religione 
di origine, ma questi gli predisse che anche lui un 
giorno sarcbbe diventato cristiano. A.W. si beffo di 
lui e Io coipi sulla bocca con un calcio, ritornando a 
casa con Ia mente turbata dalle parole dei martire. 
Questo episodio e collocato durante ii regno di al- 
Miuzz (972-975) In quel tempo A.W. doveva avere 
circa venti anni. 11 padre gli propose di recarsi in pel- 
legrinaggio alia Mecca ed egli obbedi. Durante il viag- 
gio ebbe per tre notti consecutive la visione di un an- 
/iano monaco, che lo impressione ancora di piu. Do- 
po il pcllegrinaggio, mentre era sulla via dcl ritorno, 
A.W. si separo dalla carovana e perse la strada. Men- 
ire era preso dal timore, vide un cavaliere che lo in¬ 
vito a salire sui suo cavallo. La fonte afferma che il ca- 
vallo si levo in volo e subito lo trasporto nella chiesa 
di San Mercurio al Cairo Vccchio. La mattina dopo 
A.W. fu trovato in chiesa e seppe che il suo salvatore 
non era altri che san Mercurio in persona. Egli allora 
chiese di essere istruiro nella religione cristiana; iu poi 
hattez/ato con il nome di Paolo (Giovanni, secondo 
ait re lonti). 

Rimase nascosto in chiesa per un po’ di tempo, fin- 
che t ii scoperto da un conoscente e arrestato dai suoi 
iamiliari, che lo maltrattarono, con Lintento di indur- 
lo a tornare alLislam; ma egli rimase inflessibilc. 1 pa¬ 
renti allora lo caceiarono di casa ed egli si diresse nel 
deserto di Scete, dove si fece monaco. Poco tempo 
dopo A.W. sccse al Cairo, per confessare apertantem 
le In sua fede e conseguire il martirio. Il padre lo ar- 
resto e lo gettb in una stanza buia e sporca. Dopo ser¬ 
te giorni gli apparve lo stesso monaco anziano che 
aveva visto durante il viaggio alia Mecca. La fonte lo 
identifica con san Macario il Grande. Prima della 
conversione il santo viveva con una concubina, dalla 
quale aveva avuto un figlio. Il padre dispose che la 
donna subisse violenza e il ragazzo fosse annegato di- 
nanzi agli occhi di A.W. Poi denunzio il figlio dinan- 
/i al calilfo d Egitto, al-Hakim bi-Amr Allah (996- 
1021). Questi, dopo un confronto tra padre e figlio, 
ordino di lasciare libero il santo, che si stabili nella 
chiesa di San Michele arcangelo. A quelLepoca A.W. 
divenne amico di Severo Ibn al-Muqaffa‘, vescovo di 
al Asmunayn, nella provincia di al-Minya. Successi va- 
menie ritorno nel deserto di Scete e fu ordinato sa¬ 
cerdote nel monastero di San Macario. A.W. si di- 
spiacqne molto quando i servi dei patri arca Filoteo gli 
chiesero dei denaro per l ordinazione sacerdotale. 
Quando il padre di A.W. seppe della sua ordinazione, 
mando dei beduini per ucciderlo. Egli allora fuggi nel 
\ ilIaggio di Sunduia, nel Delta, dove rimase per due 
anni linche mori, poco prima di essere riconosciuto 
dai musulmani dei luogo. Il diacono Tidar Ibn Mina 


lo seppelli nella chiesa di San Teodoro il Martire, oc 
cultandone la tomba, per evitare che i musulmani ne 
bruciassero il corpo. 

La Storia dei Patriarchi non specifica ne il giorno 
ne Panno di morte di A.W., ma da alcuni particolari si 
puo dedurre che egli mori dopo il 1009 e che soprav 
visse a Severo Ibn al-Muqaffa\ 

Sempre secondo Ia stessa fonte, con la quale con¬ 
cordatio Ibn Rahib e Abu al-Barakat, il santo scrisse 
quattro opere: Al-lhanah jl tcunujiid al-lladlt ( Dimo - 
strazione della contraddizionc di afhladit), eh'lamata da 
Ibn Rahib e da Abu al Barakat: Hatk afMahguh [Sco¬ 
pari a di cib che e nascosto): Nawadir al-Mafassinu 

{Aneddoti dei comme litator i dei Corano): A l - Wnd/h hi - 

■ ■ 

al-lhc/q [Cib che e veramente eridente): e infine un 71//- 
tohiografia , probabilmente utilizzata nella redazione 
della sua vita. Non abbiamo traccia dei testo delPuIti- 
ma opera, mentre le ait re compaiono in pochissimi 
manoscritti. Le opere di A.W., come si deduce dai li- 
toli, rap p resen t a va no una sorta di polemica nei con- 
fronti delPislam c un'apologia dei cristiancsimo. 


Blhl .: Iris, III, 74-77. J.M. Vansleb. / hstn/re Jt /l:'d/\e d'A- 

iexandne , Paris 1677, 338; Renaudot, 374-380; Ihn Rahib, 134, 

144; L. Cheikho, Catalogne des n/anitsenls dc\ anlenrs (trahes 

cbreliens depnis l’Istam. Beyrut 1924. 8; P. Sbaih, ttihlinlhec/uc 

dc wamiscrits. al-Qahira 1928, II, 123-124, n. 1004; Id., /1 /-/ ib- 

ris . al-Qahira 1938 1939, I, 11-12, nn. 44 46; ihid, III, 188, n 

240; HPEC, II, 101-113, 151-170; Graf, Ceschichtc, II, 318 

319; Isidurus, II, 237-242; Abu al-Barakat Ibn Kabar, \ii\buh 

al-Zidmah fi Idab al-Hidmab ( Lan/pa tenebrarum) x al-Qahira 

1971, I, 322-323; /1 l-S/nabsdr al-CutdhL 1, 401-403; Yusab, 94 

98; V. Frederick, Wad/h ibn Raga\ a! . in Gli, VII, 2311; 

Antunivus al-Anruni. 203-208. 

■ ■ 


W\m Am iui 


AMAI, vergine, martire, santa, sec. IV 7 : v. BS I, 
911. 


AMATA, vergine della TiiBAlDE, santa, tine sec. 

IV: v. BS I, 936-937. 


AMBA PAOLO, MARCO, PANFILO, AMMO- 
NA, EULOGIO e AMBA OCHI, anacoreti, santi, 
n.d.: v. BS I. 941-942. 


AMBROGIO (AMBPOCI1M), metropolita, vesco¬ 
vo, santo, 1791-1863. Ch. dei Vecchi Credenti. 

A., al secolo Andrej Popovic, e lamoso per a ver ri 
costituito la gerar chia episcopale tra i Vecchi Creden¬ 
ti popovey , i quali per circa 180 anni dopo lo scisma 
avevano soltanto sacerdoti che abbandonavano la 
Chiesa russa. Greco di origini, nacque nel paese di 
Maistra a 6 chilometri dalla citta di Enos. Fin dalPin- 
fanzia fu avviato al sacerdozio dal padre, il quale era 
il ventiduesimo sacerdote della loro famiglia. Termi¬ 
nati gli studi presso il gin nasio teologico, nel 1811 A. 
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so e iu subito ordinato sacerdote dal metropoli- 
In os. Maneo. Nel 1814 la moglie mori, lascian- 
un tiglio di nome Giorgio. Nel 1817, A. abbrac- 
vita monastica. Essendosi distinto gia durante la 
el metropolim Matteo, nel 1823 fu dapprima 
superiore dei monastero della Trinita nelFisola 
Iki nel Mar di Manno, e in seguito trasferito al 
ro. Nel 1815, dopo la morte dei metropolita 
Bosnia Benianiino, per le sue qualita e i suoi me- 
lu eonsacraro metropolita dal patriarca di Co- 
nopoli Gregorio c da altri quattro vescovi. 
r la solidaricta che diniostro verso la popolazio- 
lla Bosnia, che aveva sofferto sotto il giogo dei 

i, e per il suo impegno a favore degli slavi (at- 
imento insolito in un gerarca greco di quel tem- 
V. lu senipre considerato uno slavo. In una cro- 
losniaca cosi si legge di lui: «Questo vescovo era 
imo santo e molto fere per i poveri. Era bulgaro 
gine, non era avido di denaro, si curava solo del- 
nquillita dcl popolo e si adoperava affinche il 
lo non subisse ingiustizia». In quel tempo, in 
.a vi (u un’insurrezione contro i turchi; quando 
chiesto chi sostenesse, A. rispose: «Il vescovo e 
oloro che il popolo sostiene». I turchi pronun- 
ki calunnie sui suo conto presso il patriarca An¬ 
ii, che dovette richiamarlo dalla cattedra il 12 

1840. Lgli si stabili aliora a Costantinopoli, dove 
i una pensione in quanto vescovo scnza cattedra. 
quelFepoca, in Russia i Vccchi Credenti erano 
io di una persecuzione particolarmente dura, a 
i della quale decisero di rinnovare i tentativi di 
re un vescovo per ricostituire il clero e la gerar- 
Ncl 1844 i monaci di rito antico Pavel (Velikod- 
:ij) e Alimpij (Miloradovic) ottennero dal gover 
istriaco il permesso di istituire una cattedra epi- 
ile a Belaja Krinica e si recarono in Oriente alia 
:a di un vescovo adatto. A Costantinopoli fecero 
icscenza dei metropolita A., lo informarono dei- 
ja/ione dei Vecchi Credenti e osservarono come 
elebrava in prcscnza dei patriarca. Infine, nono- 
c la dure/./a delle condizioni per la riunificazio- 
he comprendcvano una serie di maledizioni e 
•gamenti delFeresia, il metropolita A. accetto di 
i alia Chiesa dei Vecchi Credenti e alia fine di 

j. 1846 si reco in Austiia. L11 giu. fu introdotto 
o F imperatore austriaco al quale consegno una 
arazionc con la propiia decisione di diventare 
>vo dei Vecchi Credenti. 

28 ott. 1846, nel monastero di Belaja Krinica, lo 
lonaco Geronimo celebro il rito della riunione 
netropolita A. alia Chiesa dei Vecchi Credenti, 
inistrandogli la cresima secondo i canoni delFac- 
en/a di persone provenienti dalFeresia. Il metro- 
i si stabili nel monastero, dove da quel momen* 
lebro, consacrando sacerdoti, diaconi e due ve- 
. Nel dic. 1847, lo zar Nicola I chiese al governo 
iaco di chiudere il monastero di Belaja Krinica e 
‘ttere line al ministero dei metropolita A. Questi 
bito convocato a Vienna, dove gli fu pro posto di 
mrc alia Chiesa greca oppure di andare in esilio. 


Di fronte a tale altemativa, egli dichiaro: «Ho adorta- 
to questa religione e non intendo tornare indietro». 11 
26 lug. 1848 gli fu proposto di andare a vivere con la 
famiglia nella citta di Cilli. Qui trascorse gli ultimi 15 
anni della sua vita nella piu perfetta osservanza delle 
regole monastiche, intrattenendo una corrispondenza 
coi monastero di Belaja Krinica e ricevendo ospiti ap- 
partenenti alia Chiesa dei Vecchi Credenti. 

Nel 1863 la sua salute peggioro sensibilmente. I 
suoi ultimi ospiti furono il vescovo Tustin e Io iero- 
diacono Tppolit, inviati dal concilio dei Vecchi Cre¬ 
denti per chiedere il suo parere circa alcuni disordini 
verificatisi tra 1 fedeli in Russia. Essi ripartirono il 28 
ott. 1863, e il 30 ott. il metropolita mori. Fu scpolto 
dal figlio nel cimitero greco di Trieste (dove si trova 
tuttora); le esequie furono celebrate a distanza dal ve¬ 
scovo Kiril a Belaja Krinica. 

Del metropolita A. ci sono giunti i ricordi dei con¬ 
temporanei, relativi al suo ministero a Belaja Krinica. 
Egli si distingueva per lo zelo nelle celebrazioni, la 
continenza nel cibo, 1’amore per il lavoro fisico di 
giardinaggio e la conoscenza della lingua russa. 

Eli nov. 1996, il concilio dei Vecchi Credenti che 
hanno ricevuto il sacerdozio dalla gerarchia di Belaja 
Krinica, dedicato al centocinquantesimo anniversario 
della ricostituzione delFepiscopato, ha canonizzato il 
metropolita A. corne confessore, in considerazione 
delle sue opere e della sua tenacia e pazienza nella 
prova dell’esilio; il 12 nov. fu celebrato il primo uffi- 
cio liturgico in suo onere. La memoria liturgica ricor- 
re il 30 ett. ig.g.) 

Bibi..: Cerkovnyj kalendar Belokrinickoj mitropolii. /996 j>od 
[Calendario ecclesias!ico della metropolia di Belaja Krinica, an¬ 
no VJ 9<>1, 80sk.; Cerkovnyj kalaular Belokrinickoj mitropolii. 
1997 god [Calendario ecclesias/ico della metropolia di Belaja 
Krinica, anno /997], l; S. Vurgaft - 1. Usakov, Slaroohrjadcesl 
vo. Opyt encihlopedice \kogo slovarja [I/ movwiento dei Vecchi 
credenti. Dizionano cnciclopedico ], Moskva 1996, 18ss.,208. 

Dmifrii Kanai \ 

AMBROGIO Chelaia (Atofinlui patriar¬ 

ca, santo, 1861-1927. Ch. georgiana. 

Katholikds , patriarca della Chiesa georgiana. si 
chiamava da laico Bessarione e naeque nel villaggio 
di Mamili (provincia di Samegrelo, Georgia occi¬ 
dentale), nella famiglia di un sacerdote. Ricevette la 
prima formazione dal padre, poi continuo gli studi 
nel seminario di Tbilisi, finendoli nel 1885. Nel 
1887 fu ordinato sacerdote nelFeparchia di Suchu- 
mi, indi nominato parroco in una chiesa della citta 
di Soci (oggigiorno Russia, vicino al confine occi 
dentale della Georgia). Dal 1892 fu trasferito nella 
chiesa cattedrale della citta di Suchumi. Nel 1897 si 
iscrisse alFAccademia ecclesiastica di Kazan’ (Rus¬ 
sia) dove, dopo un anno di studi, divenne monaco. 
Nel 1901 termino Faccademia e dal 1902 fu nomi¬ 
nato archimandrita dei monastero di Celisci (Geor¬ 
gia occidentale). Dopo quattro anni, nel 1906, ormai 
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egumcno dei monastero di San Giovanni Battista, tu 
nominato membro dei sinodo della Georgia occi¬ 
dentale. 

A. fu sempre tta t piii attivi sostenitori della lotta 
per rauroeefalia della Chiesa georgiana. Cio gli attiro 
Ia falsa accusa di complicita nell occisione dell esarca 
Nikon, assassinato da un certo Laliashvili, studente 
dcl seminario di Tbilisi. A. subi 1’esilio in Russia e tra- 
scorse 1’anno 1909 nella prigione dei monastero della 
SS. Trinita vicino a Rja/ank Nel 1901, dopo essere 
stato assolto in giudizio, rimase in Russia come egu- 
meno dei monastero di primo grado di Staraja Russa, 
nell eparchia di Novgorod. 

1115 ott. 1917 A. fu ordinato metro polita di Cqon- 
didi (Georgia occidentale) e, dopo due anni, metro- 
polita di Suchuroi. 11 14 ottobre 1921 il concilio della 
Chiesa georgiana, ormai autocefala, elesse A. patriar- 
ca h.alholikds di rutra la Georgia. 

Durante gli ultimi anni di vita, A. assunse una 
posi/ione aspramente contraria al regirne sovietico, 
espressa apertamente in numerosi articoli e ricerche 
di carattere storico, Nel 1922 A. rivol.se una lettera al¬ 
ia Conferenza Internazionale di Genova, in cui seri- 
veva: «Le truppe cl occupazione russa devono imme- 
diatamente lasciare i confini della Georgia, questa 
dev’essere protetta dal violento intervento degli stra- 
nieri». La lettera non riusci a raggiungere Genova e 
A. Iu arrestato dai comunisti. 

II processo politico contro il patriarca -kalholikbs 
si tr us formo in una inanifestazione di resistenza al re¬ 
girne tirannico. Soprattutto, rimasero nella memoria 
dei popolo credente le parole pronunciate dal katho- 
lihos in tribimale dc>po aver udito la sentenza: «Ca¬ 
ninia mia appartiene a Dio, il mio cuore e dedicato 
alia Georgia, e il mio cadavere prendetelo voi, car¬ 
nei ici!». 

A. mori in prigione il 27 mar. 1927. 

Il 20 sett. 1995 il concilio della Chiesa georgiana lo 
canonizzo e fisso il giorno della sua commemorazione 
al 2 mar. (//./.) 

Buu AA.VV.. Kalholikbs Amhrosi Chelaia , Tbilisi 1994. 

ENKICO G ABl DZASl 1VI1_1 


AMBROGIO di Optina Pustyn’ (AMBPOCMH 
onmurKOH fiyCTblHH), ieromonaco, santo, 1812- 
1891. Ch. russa. 

Aleksandr Grenkov, il futuro starec A. di Optina, 
nacquc il 5 ott. 1812, in un villaggio dei governatora- 
to di Tambov, da una famiglia di rango ecclesiastico 
(il padre infarti era sagrestano e il nonno era stato sa¬ 
cerdote). Imparo a leggere a casa, suile Sacre Scrittu- 
re e i Salini, finche alleta di 12 anni venne inviato nel 
seminario minore di Tambov. Li il giovane Aleksandr 
studio con impegno, al punto da risultare il primo dei 
corso. Nel 1830 fu ammesso al seminario maggiore 
della st essa citta, dove si fece ben presto notare non 
solo per gli ottimi risultati conseguiti nello studio, ma 


anche per la vitalita e Fallegria dei carattere, qualita 
che non lo abbandonarono mai. 

Nel 1835 A. si trovo in punto di morte per una 
grave malattia e fece voto di di ventare monaco se Dio 
avesse voluto guarirlo. U giovane sopravvisse, ma pas- 
sarono alcuni anni prima che mantenesse la promessa 
fatta. «Dopo la guarigione - racconto in seguito lo 
starcc - per quattro interi anni esitai, senza avere Ia 
forza di abbandonare il mondo». Nel 1836. dopo aver 
terminato gli studi in seminario con il massimo dei 
voti, Aleksandr venne assunto come istitutore presso 
una famiglia nobile della zona, quindi inizio a inse- 
gnare greco nel seminario di Lipeck. 

Gli anni passavano e la coscienza di Aleksandr era 
angustiata dal voto non mantenuro. Del resto, anche 
in vecchiaia egli avrebbe sempre lamentato di essere 
stato osta colato nel cammino spirituale dalla propria 
scarsa volonta. Infine, nel tentativo di porre line a ta¬ 
le tormentosa incertezza, si rcco da un famoso eremi 
ta, padre Ilarione, per chiedergli consiglio. Questi gli 
disse: «Devi andare a Optina. Potresti andare anche a 
Sarov, ma li non ci sono piii gli starcy di un tempo» 
(san Serafino di Sarov era infatti morto alcuni anni 
prima). Queste parole fugarono definilivamente i 
dubbi di Aleksandr, il quale si rcco allora sulla tomba 
di san Sergio di Radonez per chiedere di essere bene- 
detto nella sua intenzione di abbracciare lo stato mo¬ 
nastico. Alia ripresa delle lczioni, il seminario di Li¬ 
peck scopri di essere rimasto senza 1’insegnante di gre¬ 
co. Il giovane Grenkov si era allontanato nottetempo, 
affinche la sua sofferta decisione non fosse ostacolata. 

Il monastero di Optina, fondato nel XVI seco Io, 
aveva conosciuto un lungo periodo di declino sinche 
non era stato rivitalizzato ai primi dcIlOttocento da 
alcuni discepoli di -^P ATS IO VbLlOKOVSKIf, il grande 
rinnovatore dei monachesimo russo moderno, Carat - 
terizzato dalLinflusso della spiritualita athonita, da 
una srraordinaria attivita culturale e dalla presenza 
successiva di numerosi grandi starcy ^ il monastero di 
Optina Pustyn’ costitui sino alia rivoluzione dei 1917 
il vero cuore delTortodossia russa. Non sorprende 
dunque il consiglio dell’eremita Ilarione al giovane 
Grenkov. 

Questi giunse ad Optina nclFott. 1839, all eta di 
27 anni. Subito si rivolse alio starcc Leonida, il primo 
della srraordinaria serie di padri spirituali che costi- 
tuiscono la gloria di Optina Pustyn’, il quale lo ac- 
cetto come novizio. Data Ia sua notevole cultura (co- 
nosceva, tra 1’altro, cinque lingue), al giovane venne 
subito affidato il compito di trascrivcre il manoscrit 
to de La salvezza dei peccatori , un'opera tcologica tra- 
dotta dal neogreco. Per qualche tempo il giovane 
Aleksandr rimase nel corpo centrale dei monastero, 
sottoposto a varie obbedienze, ma gia nel nov. 1840 
venne trasferito nel vicino eremo ( skit ) di San Gio¬ 
vanni Battista. NelFestate 1841, Aleksandr riccvettc 
la tonsura monastica. NelTottobre dello stesso anno 
mori lo starcc Leonida, il quale, pur richiamando 
spesso il giovane alia necessaria umilta monastica, ne 
aveva intrawisto le grandi virtu spirituali. Il suo mi- 
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nistem spirituale fu eredi tato (lallo starec Macario, fi¬ 
gura diversissima (l uno era un robusto, arguto, bru- 
sco popolano, Faltro un fragile, mite e coito erudito) 
da quella dei suo predecessore e amico, raa altrettan- 
to straordinaria. Fu proprio per mezzo dello starec 
Macario chc il monastero di Optina entro in contatto 
con gli ambienti della cultura laica russa, in particola¬ 
re con gli esponenti della tendenza «slavoGla» (i co- 
niugi Kireevskij, Sevirev, e altri). Egli diede infatti ini- 
zio a una straordinaria opera di traduzione ed edizio- 
ne di testi patristici e teologici, raccogliendo intorno 
a se una serie di validi collaboratori, tra i quali anche 
A. Cirenkov. 

Nel nov. 1842 questi iu rivestito delF abito mona¬ 
stico, assumendo il nome di A. (in onore dei grande 
vescovo di Milano). Poco dopo fu ordinato diacono, 
quindi sacerdote. Nel frattempo ebbe Fincarico di 
aiutare padre Macario, in parti colare ricevendo ini- 
zialmente tutti coloro che si recavano dallo starec per 
chiedere conforto e aiuto spirituale. Un’esperienza 
che, unita al costante lavoro sui testi teologici e asce- 
tici, contribui certo a formare in lui quelle virtii spiri¬ 
tuali che avrebbe in seguito dimosrrato. 

Nel 1843 il giovane monaco fu pero colpito da una 
grave malattia, la prima di una lunga serie. La sua sa¬ 
lute. cla allora sempre fragilissima, costringendolo 
spesso a letto, impedendogli di celebrare la divina li- 
lurgia e di parteeipare alie funzioni liturgiche piu lun- 
ghe. Nel marzo dei 1846, in seguito a un peggiora- 
mento delle condizioni di salute, A. venne escluso da 
tutte le obbedienze monastiche. Egli stesso fu in se¬ 
guito propenso a vedere in questa malattia un dono 
provvidcnziale. grazie al quale la sua presunzione ed 
irrequietezza vennero defmitivamente sconfitte, con- 
fercndogli inoltre una maggiore introspezione spiri¬ 
tuale. In quello stesso periodo egli fu rivestito delTa- 
bito monastico maggiore, conservando pero lo stesso 
nome. 

Nel 1848 A. recupero \n parte le forze, riuscendo 
intine a riprendere le occupazioni consuete. Da allo¬ 
ra egli divenne il piu immediato coadiutore dello sta¬ 
rec Macario. tanto nella cura delle anime quanto nel 
lavoro editoriale. Tra le numerose opere pubblicate 
grazie alFincessantc fatica dei monaci di Optina, ri- 
cordianio La Vita e gli seriiti dello starec moldavo Pai- 
sij Vclickovskij (1847), G7/ ins e grui menti dei nostro 
sunto padre Ni/ Sorskij ai suoi discepoli sitlld vita ere¬ 
mitica (1849), La Scala dei Paradiso di san Giovanni 
Climaeo (1832). In particolare, A. collaboro instanca- 
hilmente con lo starec Macario per pubblicare un’e- 
dizione critica degli scritti di sant lsacco il Siro. Tutte 
queste opere vennero accolte con grande favore an¬ 
che negli ambienti accademici laici e contribuirono 
non poco ad avvicinare il mondo della cultura alia vi¬ 
ta monastica. 

Quando, nel 1860, lo starec Macario concluse la 
sua esistenza terrena, A. gli succedette nella direzio- 
lie delFattivita editoriale dei monastero, che conti¬ 
nuo incessante nei successivi decenni. Piu di venti fu- 
rono le opere pubblicate sotto il suo controllo: Vite 


di santi, scritti ascetici e cosi via. Oltre alie imprese 
culturali, che egli assolse sempre scrupolosamente, 
A. eredito dallo starec Macario la missione e il dono 
della guida delle anime. Come san Serafino di Sarov, 
come i suoi predecessori di Optina, Leonida c Maca¬ 
rio, come molti altri meno famosi starcy della Russia 
coeva, A. trasmise la sua ricchezza interiore - acqui¬ 
sita per mezzo di una lunga e severa ascesi indivi- 
duale - a tutti coloro che gli si rivolgevano per cer- 
care soccorso, conforto, benedizione. Con straordi¬ 
naria penetrazione egli sapeva leggere nelle anime 
degli nomini, conquistandosi totalmente la loro fidu¬ 
cia e persuadendoli a seguire le sue esortazioni. 

Nobili e contadini, monaci e soldati, tutti traeva- 
no dalla sua parola un nutrimento profondo, inde¬ 
lebile, e questo per che egli non dava insegnamenti 
morali e spirituali profondi e astrarti, bensi coglieva 
Findividualita di ogni uomo, nella sua condizione ir- 
ripetibile, nella sua nudita spirituale. Del resto, in fi - 
nitamente capace di comprendere e di perdonare, 
A. sapeva anche essere severo e intransigente per il 
bene di chi si rivolgeva a Iui. Attratti dal suo prodi¬ 
gioso dono di leggere nei cuori, da tutta la Russia in- 
numerevoli fedeli si recavano presso di lui e nessu- 
no di loro ripartiva deluso o addolorato. Accorsero 
a lui molti protagonisti della cultura russa ottoccn- 
tesca, tra gli altri Dostoevskij (che proietto A. — in 
maniera per alcuni infedele, ma comunque indi - 
menticabile - nella figura dello starec Zosima de / 
fratelli Karamazov ), Tolstoj, LeonEev (che proprio 
ad Optina prese i voti con il nome di padre Cle- 
mente), Solov’ev e cosl via. Tutti costoro rimasero 
affascinati dalla sua personalita senza lati d’ombra, 
al tempo stesso sublimenaente spirituale e concreta- 
mente vicina alia vita umana. Se in quegli anni Op¬ 
tina Pustyn 1 fu realmente il cuore pulsante della vi¬ 
ta religiosa russa, il merito appartiene soprattutto 
alio starec A., alia sua eccezionalc universalita e 
chia r o vegge nza. 

Il molteplice prodigarsi dello starec A. - spirituale, 
culturale e sociale - si rispecchiava nella sua esistenza 
quotidiana, scandita dalle funzioni liturgiche e dalla 
preghiera, ma anche incessantemente impegnata nel 
lavoro sui testi patristici e nelFinstancabile cura delle 
anime. Un regime di vita massacrante, soprattutto per 
un uomo dalla costituzione debole come quella di A., 
ma che questi sopportd con immutata letizia sino alia 
fine della sua esistenza. 

Incessante fu anche la sua attivita benefica, so¬ 
prattutto a favore di vedove, orfani e malati, il che 
testimonia ulteriormente come egli sapesse interes- 
sarsi ad ogni aspetto delFesistenza umana, incarnan¬ 
do in tal modo pienamente Fideale russo dello sta¬ 
rec, dei padre spirituale vicino a tutte le necessita dei 
suo popolo. A. utilizzava tutto il denaro che gli ve¬ 
ni va inviato dai suoi figli spirituali e dai vari hene- 
fattori e si impegnava instancabilmente per alleviare 
le sofferenze dei bisognosi: in particolare egli si pro¬ 
digo per trovare un rifugio a vedove e orfani, inte- 
ressando a cio le gerarchie episcopali e numerosi 
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nionasteri. sinche, per poter seguire piu da vicino ta¬ 
le attivita, egli volle gravare i suoi ultimi anni di vita 
di mVulteriore cura: fondo e diresse spiritualmente 
il convento femmiiile di Samordino, a circa dodici 
chilometri da Optina, comunita che presto crebbe 
sino ad accogliere mille suore, un asilo, una scuola 
dementare, un ospedale e un ospizio. Questa dire- 
/ione spirituale causo non solo un ulteriore aggravio 
di latica per lo starec ma, soprattutto, numerose in- 
comprensioni e amarezze. Le sue frequenti visite a 
Samordino sottraevano infatti in parte A. alia sua 
comunita monastica, cosa non molto gradita a di¬ 
versi conlratelli e in parti colar modo al vescovo da 
cui Optina dipendeva. Del resto, i rapporti degli 
\hircy russi con le autorita diocesiane e con il clero 
parrocchiale furono fin troppo spesso difficili e con- 
trastati. Il loro ministero si esercitava infatti al di 
inori dei consueti canoni ecclesiastici provocando, 
come e facile immaginare, incomprensioni e gelosie 
di ogni genere. Problemi di questo genere avevano 
gia amareggiato i suoi predecessori Leonida e Maca- 
rio. nonche Serafino di Sarov, ma A. Ii accoglieva se- 
renamente, vedendo in essi una croce da accettare 
con uniilta. 

Proprio a Samordino, nel corso di una delle sue vi¬ 
site, lo starec A. si ammalo gravemente. Mori il 22 ott. 
1891, dopo alcuni inesi di sofferenze. 

La notizia della sua morte si diffuse rapidamente 
e lolle di fedeli aci orsero a Samordino per salutare 
Lin ultima volta il grande starec . Del resto, nonostan- 
te rimportanza dei suo lavoro editoriale, 1’opera 
principale della vita di A. fu sicuramente la cura del¬ 
le anime. 11 grande amore nei suoi con fronti fu an che 
causa di un dissidio tra il monastero di Optina e 
quello di Samordino: entrambi i monas teri aspirava- 
no infatti a dar sepultura al loro padre spirituale. Per 
ri,sol vere la questiojie fu necessario ricorrere al santo 
sinodo, che decise in favore di Optina. La salma di 
A. venne allora traslata — tra i pianti delle monache 
di Samordino - al monastero di Optina, e posta ac¬ 
canto a quella degli starcy Leonida e Macario. Sulla 
sua pietra tombale vennero incise le parole di san 
Paolo: «Mi son fatto debole con i deboli per guada- 
gnare i deboli. Mi sono fatto tutto a tutti per salvare 
tutti» (1 Cor 9, 22). 

Dedito senza risparmio alia guida spirituale di tut¬ 
ti quelli che gli si rivolgevano, costantemente impe- 
gnato nel lavoro sui testi patristici, nel corso della sua 
lunga vita lo starec A. non scrisse praticamente nulla 
di suo. Di lui ci restano pero diverse raccolte delle let- 
rere che inviava ai figli spirituali sparsi per tutta la 
Russia, nonche esortazioni, massime e insegnamenti 
orali trascritti dai discepoli. Ad A. sono anche attri¬ 
buite numerose guarigioni miracolose che. insieme al 
dono della chiarovcggenza, alPumilta, alia sollecitudi 
ne per il prossimo restimoniano in modo inequivoca- 
bile della sua santita. 

Lo starec A. e stato canonizzato nel 1988, in occa¬ 
sione dei Millennio della conversione della Russia al 
cristianesimo. Viene ri cordato il 10 giu. 



A.MBKtxao ni Optina PimyV. 

Icona (scconda meta sec. XX). 


BiBL.: Del fi dcllo starec Amvrosij di Opina?, t vaserit li preraleu 
t em ente da Ile suore di Samordino (in russo), in «Dusepoleznoi 
ctenie» («La lettura edi Beante»], 1892; Archimancirita Origo 
rij, Racconto della vita dei padre ieroschimonaco Amaros/}, .sia 
ree di Optina , Moskva 1893; Raccolla delle lel/ere e degli artico 
li dcllo ieroschimonaco Amvrosij, starec di Opima Un mssoj, ^ 
vv., Moskva 1894-1897; Insegnamento dcllo \farec Amrros// snl 
la penitenza e sui fatto che ci occupiama molto dcl corpo ed awa 
poco dell'anima (in russo), Moskva 1896; Scclia di Idiere nidi 
rizzate da flo ieroschomonaco Amvrosij ai suoi familiari (in rus 
so), Moskva 1897; Ammonimcnfi cdif/amti dcllo icmschimona 
co Amvrosij. starec di Optina Pusfyu' (in russo), Moskva 1898 
Archimandrita Agapit, Biografia dcllo ieroschimonaco Amvro 
si/, starec di Optina (in russo), Moskva 1900; ES. Sokolov, \j 
starec della terra russa ed asaia dell'eremo di Optina Amrms? 
Grenkov (in russo), Tatnbov 1902; Raccolla delle leti en- uidmz 
zate ai faici dallo ieroschimonaco Amvrosij. starec di Opima (ii 
russo), Sergiev Posad 1906; V. Rozanov. Optina Pustyni in In 
torno alie mura della Chiesa (in russo), Sankt Peterburg 1906 
Archimandrita Nikodim, Biogra//e degli a sai/ ruw/ da seco! 

XVIII e XIX (in russo), 12 vv., Moskva 1906-1910, pa\\m /\; Rac 
colla di hi tere indi rizzate dallo ieroschimonaco Amvrosij. starci 
di Optina. a coloro che stanno per dwcrnre mouaci (in russo), i 
w.. Sergiev Posad 1908-1909; E. Poseljanin. Asccti russi de 

XIX seco lo (in russo). Sankc Peterburg 1910, 522 568; R/spnsfi 
dcllo ieroschimonaco e starec Amvrosi/ alie neofite lin russo) 
Samordino 1911; S. Cetverikov, Biografia dcllo icroschnnonaa 
Amvrosij, starec di Optina. t suoi rapporti con il monastero J 
Optina ed d suo starcestvo (in russo). Samordino 1912; S. Cet 
verikov, Optina Pustyn\ Paris 1926; S. Cetverikov. Das russi 
scheStarzenlum. in AA.VV., Die Ostkirchc , Stuttgart 1926; Ci.P 
Fedotov, The Russian rcligmus Mmcf Cambridge (Mass.) 1946 
I. Kologrivov, ll cristianesimo russo ortodowo, Milano 1947 
N.J. Danzas, La coscienza religiosa russa , Brescia 1947; L. Benx 
Dic Ostkirchc und die russische C.hnstcnheiL Tiibingen 1949 
M. Rouet de Journel, Monachisme ci monas/eres ri isses, Parii 
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1952; I. Smolitsch, Russisches Monchtum, Entstehung, 
Entivicklung und Wesen (988-1917), Wurzburg 1953; A, Kar- 
tasev, Saggi sulla storia della chiesa russa (in russo), Paris 1959; 
V. Losskij, Les staretsi d’Optina, in «Contacts», (1961), 4-14; D. 
Barsotti, Mistici russi , Torino 1961; S. Bolshakoff, I mistici rus¬ 
si , Torino 1962; N. Arsenjev, La piete russe , Neuchatel 1963; S. 
Tyszkiewicz, La spiritualite orthodoxe russe , in AA.W., La my~ 
stique et les mystiques , Paris 1965, 468-518; F. von Lilienfeld, 
Hierarchen und Starzen des russisches orthodoxen Kirche , Berlin 
1966; E. Behr-Sigel, Gli starets russi, in «Concilium», 7 (1968), 
72-92; I. Koncevic, Optino Pustyn ed il suo tempo (in russo), Jor- 
danviUe 1970; Lo ieroschimonaco Amvrosij (Grenkov ) (in russo), 
in «2umal Moskovskoj Patriarchii», 11 (1971), 61-77; ibid., 
Estratti dalle lettere dello ieroschimonaco Amvrosij (Grenkov) 
(in russo), 11 (1971), 68-77; V. Arminjon, La Russie monasti- 
ue, Sisteron 1974; I. Kologrivov, Santi russi, Milano 1977 2 ; T. 
pidlfk, I grandi mistici russi , Roma 1977; V. Losskij - N. Arse- 
niev, La paternite spirituelle en Russie au XVIII et XIX siecles , 
in «Spiritualite Orientale», 21 (1977); T. Spidlik, La spiritualitd 
russa , Roma 1981; J.B. Dunlop, Le starets Ambroise d ! Optina in 
«Spiritualite Orientale», 34 (1982); I. Smolitsch, Santitd e pre¬ 
ghiera , Vita e insegnamenti degli ‘starets 1 della Santa Russia , To¬ 
rino 1984; E. Behr-Sigel, Preghiera e santitd nella Chiesa russa , 
Milano 1984; D. Barsotti, Cristianesimo russo , Padova 1987 2 ; I. 
IPiceva, Lo starec Amvrosij di Optina (in russo), in «Zumal Mo¬ 
skovskoj Patriarchii», n.s. 2 (1988), 62-72; Vita di san Amvrosij 
di Optina, starec di Optina (in russo), in La canonizzazione • dei 
santi (in russo), a cura dei Sinodo della Chiesa Ortodossa Rus¬ 
sa in occasione dei millennio della conversione della Russia, 
Laura della SS. Trinita di San Sergio 1988; Archlmandrita I. 
Prosvirin, Lo starcestvo russo e Optina Pustyn* (in russo), in 
«Messager de 1’Exarchat du Patriarche Russe», 116/35 (1988), 
158-172; Egumeno A. Trubacev, Basic Features ofPastorship at 
the Optina Hermitage, in «The Journal of the Moscow Patriar- 
chate», 6 (1988), 63-74; A. Piovano, Santitd e monachesimo in 
Russia, Milano 1990; Archimandrita Evlogij (Smirnov), Ne- 
merknuszij svetiVnik Ul htme che non si offusca ], in «Zumal 
Moskovskoj Patriarchii» [«Giomale dei Patriarcato di Mo- 
sca»], 3 (1990), 19s.; S.A. Gumerov, Amvrosij Optinskij [Am- 
hrogio di Optina ], in Russkie pisateli 1800-1917. Biograficeskij 
slovar [Gli scrittori russi degli anni 1800-19171 , I, Moskva 
1992,57s.; Zitneopisanie prepodobnogo Amvrosija Optinskogo 
[La vita dei santo monaco Ambrogio di Optina], in Zizneopisa- 
nija dostopamjatnych Ijudej zemli russkoj X-XX vv. [Vite delle 
persone degne di memoria della terra russa. Secoli X-XX], S.S. 
Byzkov (ed.), Moskva 1992, 268-275; Egumeno Andronik 
(Trubacev), Prepodobnyj Amvrosij Optinskij. Zizn 1 i tvorenija 
[11 santo monaco Ambrogio di Optina. La vita e le opere], Mo- 
nastero della Trasfigurazione dei Salvatore, Valaam 1993; Ar¬ 
chimandrita Ioann (Maslov), Prepodobnyj Amvrosij Optinskij i 
ego epistoljarnoe nasledie [II santo monaco Ambrogio di Optina 
eia sua eredita epistolare ], Moskva 1993. 

Aldo Ferrari 

‘AMDA MIKA’EL : °VoKt\ ::) , ministro, 
santo, sec XV. Ch. etiopica. 

Nel Sinas sario etiopico , al 3 hedar (12/13 nov.), si 
legge: «In questo giorno mori il santo ‘Amda Mika’el 
(Colonna di [san] Michele), il capo, il pilastro dei re 
cFEtiopia, che furono Zar’a Ya‘qob (1434-1468), 
Baeda Maryam (1468-1478) e Eskender (1478-1494). 
Il nome dei padre di questo santo era Claudio e il no¬ 
me di sua madre Elisabetta. Essi erano ricchi di beni 
e di fede. Generarono il santo il giorno della festa dei 
Quattro Animali (celesti) [8 hedar, 17/18 nov.] e lo 
chiamarono con il nome di ‘A. M. In seguito egli 
crebbe in saggezza e scienza cosi bene che i re lo fe¬ 


cero capo e governatore di tutto cid che riguardava la 
loro casa. Egli fu un padre per i poveri con la sua giu- 
stizia e le sue elemosine; rinnovo tutte le chiese coi 
suo denaro; nei suoi giorni disparvero i violenti e gli 
iniqui; distrusse tutte le citta dei pagani che erano per 
ogni dove, con il suo digiuno, con la sua preghiera e 
con Taiuto dei santi, a tal punto che essi [pagani] si 
sottomisero al dominio dei re [d’Etiopia] e pagarono 
[loro] un tributo. Quanto a questo santo ‘A. M., il 
suo cuore era nelT amore di Dio e non prendeva il suo 
cibo prima di avere invocato il nome dei santi e pri¬ 
ma di aver bevuto delEacqua benedetta. Distribui tut- 
ti i suoi beni in elemosine. Quando Dio vide la sua 
virtu, preparo per lui la salvezza della sua anima; per¬ 
sone inique lo accusarono presso il re [Eskender] per 
ucciderlo; ma il re lo risparmio, perche Pamava mol- 
to e siccome lo incitavano con i loro discorsi, lo fece 
incatenare a malincuore e lo esilio in un paese lonta- 
no dove si trovo in grande pericolo. Larcangelo Mi¬ 
chele lo aiuto; gli portava dei pane e una coppa per¬ 
che mangiasse e bevesse, e gli promise il Giardino 
delle delizie. Quando [‘A. M.] voleva ricevere la Co- 
munione [Parcangelo] gli [eia] portava dal cielo e 
gli[ela] amministrava. In un secondo tempo quelli 
che erano gli accusatori deliberarono di farlo venire a 
corte e Puccisero. 

Quella notte un monaco timorato di Dio ando a 
vedere il suo cadavere e trovo tre monaci che lo in- 
censavano. Egli racconto quanto aveva visto dicendo 
e giurando per nostro Signore Gesu Cristo che egli 
non mentiva circa questo [fatto]. Taluni videro una 
luce scendere dal cielo sopra di lui per molti giorni. 
Quanto al re, dopo essersi ricordato della sua virtu, 
maledisse quelli che lo avevano ucciso, fece fare un 
proclama per mezzo di un araldo e ordino di seppel- 
lirlo con onore nella tomba dei suoi padri. Istitui la 
sua commemorazione e, quanto ai suoi figli, li onoro 
e li amo molto. Poi, quando il re Lebna Dengel 
[1508-1540] apprese il patto da suo padre Ba’eda 
Maryam, ordino di portario [il corpo di ‘A. M.] nella 
chiesa di Atronsa Maryam e la lo fece inumare nella 
tomba dei re, affinche ci fosse per lui una commemo¬ 
razione e un nome». 

Dalle Cronache reali etiopiche oltre che da altre 
fonti, apprendiamo che C A, M. esercito per molti de¬ 
cenni le piu alte cariche civili. D re Zar’a Ya‘qob lo 
nomino governatore dei distretto di Fatagar e, in se¬ 
guito, 4 A. M. fece parte dei consiglio di reggenza del¬ 
la corona di Eskender, salito al trono a soli sei anni. 
Durante il regno di quest’ultimo sovrano, nel 1485, 
cadde vittima di un complotto di corte. La sua salma, 
prima inumata a Dabra Libanos, nel 1525 fu trasferi- 
ta nelle tombe reali.Negli Atti dei santo monaco 
—*Marha KresTOS, 4 A. M. e detto figlio spirituale di 
quel/abate di Dabra Libanos morto nel 1497. 

Bebl: J. Perruchon, Histoire d^Eskender, dAdma-Seyon II et de 
Ndod, rois d ntbiopie , in «Tournal Asiatique», 9/3 (1894), 319- 
366; PO, 1, 697-698; PO, 44/3, n. 199,246-249; S. Kur, Actes 
de Marba Krestos , in CSCO, 330/331; Taddesse Tamrat, Chur- 
ch and State in Ethiopia 1270-1527 , Oxford 1972,247,286-292, 
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294-295; S. Kur, Le pacte du Christ avec le Saint dans Vhagio - 
graphie ethiopienne-, in S. Rubenson (ed.), Proceedings ofthe se- 
venth International Conference of Ethiopian S tu di es, Addis 
Abeba - Uppsala - East Lansing 1984, 125-129. 

OSVALDO RAINERI 

AMENAWAG di DERJAN (RiftGuii_uicj f Mjp£UiGcj]i), 
neomartire, ?~1335. Ch. armena. 

Secondo le fonti, A. era un contadino che viveva 
nel villaggio di Kar nberdak, situato nella provincia di 
Der j an (Anatolia centro-settentrionale). Avendo con- 
tratto un debito con un vicino musulmano, il quale gli 
aveva preso in pegno P asino, si era rivolto al proprio 
fratello per tentare di riavere P animale. Al rifiuto di 
costui, A., adiratosi, avrebbe esclamato: «Che razza di 
cristianesimo sia codesto, non lo riconosco!». Usando 
a pretesto tale frase, A. fu portato in tribunale dal suo 
vicino e da altri suoi complici con Y accusa di aver 
abiurato la propria fede e di aver promesso di aderi- 
re alTislam. 

Resosi conto dei pericolo che correva, A. fuggi, al- 
lontanandosi per qualche tempo dal paese; in seguito, 
tuttavia, dopo aver fatto ritorno nel villaggio e aver vi- 
sto che i suoi nemici non desistevano dal ricercarlo, si 
confesso, si comunico «nel corpo e nel sangue di Cri- 
sto, e armatosi spiritualmente si preparo alia guerra» 
(cf. la passio ad opera dei vardapet Giovanni, testimo- 
ne oculare dei martirio, edita in Y. Manandean - H. 
Acafen, Hayoc nor vkanei, 1155-1843 [Neomartiri ar¬ 
mem1155-1843\ Valarsapat 1903,129-133, in parti- 
colare 129-130). Arrestato e torturato perche aderisse 
alPislam, A. persistette tuttavia nella fede cristiana, su- 
bendo infine il martirio per lapidazione. Dopo 1’ese- 
cuzione, i camefici avrebbero imposto ai cristiani di 
trascinare il corpo denudato di A. attraverso la citta, 
mentre la folia continuava ad infierire su di lui. 

La sua memoria e celebrata il 10 mar., giorno dei 
martirio. 

BlBL.: M. Ormanean, Axgapatum [Storia nazionale\, II, Costan- 
tinopoli 1914, 1860-1862; Le Synaxaire armenien de Ter Israel 
publie et traduit par le Dr. G. Bayan , VIII: Mois de Areg, Paris 
1930 (PO, 21), 150-155. 

IGOR DORFMANN 


AMFILOCHIO (Amfilohie), esicasta, egumeno, 
1487ca-1570. Ch. romena. 

Le notizie riguardanti la vita di A. provengono dal 
biografo, Pegumeno Anastasio dei monastero Moldo- 
vita (nel nord della Moldavia) e sono conservate nel 
manoscritto n. 30 (9) della Biblioteca della Metropo- 
lia delPOltenia, ff. 41-54, intitolato Car te cu multe 
adunaturi din Scripturi [Libro con molte cose raccolte 
dalle Seritture\ datato 1808. Se teniamo conto che A. 
scomparve nel 1570, alPeta di 83 anni, risulta che do- 
vette nascere nel 1487. 

A. entro in monastero in giovane eta: «Dalla sua in- 
fanzia passa nella vita monastica - scrive Anastasio - e 


tutti danno testimonianza delle sue buone opere. Era 
scrittore molto bravo, sapeva lavorare il legno ed era 
rispettato da tutti i signori (...)». Dal monastero Mol- 
dovita passo alia vita esicasta, insieme a un suo disce- 
polo, stabilendosi nella valle di Pangarati, non lonta- 
no dalla skite «Prato di Simeone», la cui chiesa in le¬ 
gno, costruita nel 1461 dal principe Stefano il Gran¬ 
de (m. nel 1504) venne poi incendiata dai turchi. Qui 
visse lo ieroschimonaco A. per circa 50 anni, tra pre- 
ghiere e veglie notturne, sopportando ogni tipo di 
prove e tentazioni. Coi tempo, purificato dalle pas¬ 
sioni, A. ricevette il dono della preghiera continua, 
della guarigione e della preveggenza. La fama della 
sua grande spiritualita attrasse diversi discepoli, con i 
quali A. prego intensamente affinche Dio mandasse il 
fondatore di un luogo di culto. E nelPautunno dei 
1560 il principe Alessandro Lapusneanu decise di co- 
struire una chiesa in pietra al posto di quella in legno, 
bruciata. Essa venne consacrata dal metropolita della 
Moldavia, Gregorio Rosea, il quale nomino A. primo 
egumeno dei monastero di Pangarati. Il monastero 
guidato da tale «figlio dei divino amore» divenne cen¬ 
tro spirituale per i fedeli della zona. Nel 1566, sen- 
tendo awicinarsi la fine della sua vita terrena, A. no¬ 
mino egumeno dei monastero Pangarati lo ieromona- 
co Teodoro, proveniente dal monastero Bistrita, e si 
ritiro nel monastero di origine, Moldovita. Qui, insie¬ 
me con il grande schima , ricevette il nome di Enoc e 
visse quattro anni in rigida ascesi, con il pensiero ri¬ 
volto permanentemente alie realta celesti. 

A proposito della sua dormizione, il biografo scri¬ 
ve: «Ed e vissuto 1’egumeno A., il quale, come porta¬ 
tore dei grande schima si e chiamato Enoc, 56 anni 
(nel monachesimo), e al nostro monastero Moldovita 
quattro anni, dove ha ricevuto 1’immagine angelica, e 
tutti i suoi anni sono stati 83 (...). E con venerazione 
Phanno sepolto i suoi discepoli (...)». A. fu venerato 
ancora vivente come santo; dopo il decesso, i monaci 
dei monasteri Moldovita e Pangarati stabilirono qua¬ 
le giorno della sua commemorazione 1’8 sett. «Questo 
santo egumeno di questo luogo - leggiamo nella bio- 
grafia - (...) e passato alie eterne dimore nel 7079 
(1570), 7 sett., durante i giorni di Bogdan Voevod, al¬ 
ie ore sette della notte, come lui stesso aveva previsto 
il trapasso. E si e stabilito di fare il suo ricordo nel 
giorno della Nascita della Madre di Dio, 8 sett., in 
tutti gli anni fin quando ci sara il santo monastero». 

Sebbene A. goda di ampia venerazione popolare, il 
suo nome non appare ancora tra quelli dei santi ca~ 
nonizzati ufficialmente dal santo sinodo nel 1950- 

1955, ne nel 1992. 

Bibl.: Biblioteca della Metropolia delTOltenia, ms. n. 30 (9), ff. 
41-54, Catte cu multe adunaturi din Scripturi [Libro con molte 
cose raccolte dalle Seritture], 1808; I. Balan, Pateric romanesc 
[Paterikon romeno] , Bucuresti 1980,86; I. Balan, Cuviosul Am¬ 
filohie Sihastml [ll monaco Anfilochio l’Esicasta], in Sfinti 
romanz si apdratori ai legiz stramosesti [Santi romeni e difensori 
della fede degli avi], Bucuresti 1987,353-356. 

Traian Valdman 
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AMFILOCHIO Macris (’Ap<j)iA,6xioc 6 Ma- 
Kprjc), beato, 1889-1970. Ch. bizantina. 

Una semplice menzione di A. si legge neWAgzolo- 
gio locale della metropoli di Leros, Kalymnos (Calim- 
no) e Astypalaia (Stampalia), in cui e anno verato tra i 
beati di Astypalaia. (a.f .) 

BlBL.: Topike Hagiologia [.Agiologio locale ], Athenai 1992,312. 

Maria Vretta 

AMFILOCHIO, MACARIO, TARASIO, TEO- 
DOSIO GluSickie (am<j>h/iokhh, makapmh, 

TAPACHH, OEO/IOCHH niyWHCKME), monaci e 
asceti, sec. XV. Ch. russa. 

A. entro come monaco nel monastero di Glusica 
mentre era egumeno il venerabile Dionisio (comme¬ 
morato il 1° giu.), divenendone il principale collabora- 
tore nelTorganizzazione della comunita. Secondo una 
fonte, egli sarebbe gia stato ieromonaco quando, at- 
tratto dalla fama di Dionisio, lascio Velikij Ustjug nel 
1427 per Glusica. Fu coadiutore dell’egumeno, preoc- 
cupandosi delTosservanza e dei buon andamento del¬ 
la vita comunitaria con spirito di grande mitezza e 
umilta. A. era particolarmente sensibile alia poverta e 
vestiva sempre abiti dimessi e laceri. Alia morte dei su¬ 
periore (1437) fu eletto a succedergli, e nel ruolo di 
egumeno visse ancora 15 anni, chiudendo gli occhi nel 
Signore nel 1452. Le reliquie di A. si conservavano 
nella chiesa di San Giovanni Battista di Glusica, suc- 
cessivamente a lui dedicata. 

Terzo egumeno della serie fu allora il beato M. (al 
secolo Matteo), che, nativo della citta di Rostov, era 
entrato nel monastero alTeta di 12 anni su esortazio- 
ne dello stesso Dionisio. Sempre per volere di questi, 
fu ordinato sacerdote dairomonimo vescovo della sua 
citta. Anche M. si distinse per la santita di vita; mori 
nel 1478. Le reliquie furono deposte nella cripta del¬ 
la chiesa della Nativita di Cristo nel monastero Pok- 
rovskije di Glusica. Un antico manoscritto, contenen- 
te Fufficio dedicato a A. e M., accomuna i due beati 
al loro maestro spirituale Dionisio. 

Diverso il discorso per il beato Tarasio, che in un 
primo tempo fu 1’egumeno di uno dei monasteri isti- 
tuiti nel territorio di Perm dal santo vescovo —*S'rE- 
FANO. Insieme al beato Stefano, Tarasio si dedico con 
grande coraggio e spirito di sacrificio alia diffusione 
della fede fra i pagani zyrjany. Nel 1427 decise di la- 
sciare il suo monastero per mettersi sotto la guida spi¬ 
rituale di san Dionisio. AlFingresso nel monastero di 
Glusica, fece il voto di obbedienza nelle mani dei 
beato Dionisio, e quindi per dieci anni visse ascetica- 
mente, mortificando il corpo con continui digiuni e 
veglie. Ebbe inoltre il dono delle lacrime, segno del- 
1’alto grado ascetico e mistico da lui raggiunto; cio da- 
va di lui unTnmagine che lo awicinava agli antichi 
santi padri. Tarasio raggiunse cosi una veneranda eta, 
e mori nel 1440. Le sue reliquie si conservano nella 
cripta della chiesa della Nativita di Cristo, nel mona¬ 


stero fondato da san Dionisio a Glusica, sempre nel¬ 
la diocesi di Vologda. 

L’ultimo dei quattro beati festeggiati congiunta- 
mente e Teodosio discepolo di Dionisio, il santo mo¬ 
naco che diede al monastero di Glusica un’impronta 
ascetica non comune. Le sue reliquie si conservano 
nello stesso monastero, a fianco di queUe dei beato 
Tarasio. 

Secondo Golubinskij, non disponiamo di notizie 
certe sulla canonizzazione dei quattro monaci. I re¬ 
centi Minei dei Patriarcato di Mosca stabiliscono la 
festivita di A. al 12 ott. 

Bibl.: A. Ornatskij, Istorija rossijskoj ierarchii [Storia della ge¬ 
rar chia russd\, III, Moskva 1807-1815, 701-702; S lovar Svjaty- 
ch, 21-22, 176, 259, 283; Verjuszsklj, Vologda, 206-211; Bar- 
sukov, Istocniki , 34-35; S. Destunis, litija svjatych sostavleny po 
Cet-Minejam i drugim knigam Sofieu Destunis [Vite dei santi 
composte sulla hase dei Cet’i-minei e altri libri da Sofia Destu¬ 
nis ], Sankt Peterburg 1892, 82-83; N. Konoplev, Svjaty e Volo- 
godskago Kraja [Santi della regione di Vologda ], in «Ctenija», 
1895/3-4,51-53; S.V. Bulgakov, NastoVnaja kniga dlja svjascen- 
nocerkovnosluzitelej [Vademecum per i sacerdoti 1, Charikov 
1900, 374-375; Golubinskij, Kanonizadja, 148, 149,151. 

Gerardo Cioffari 

amlAkAwi E monaco, santo, n.d. 

Ch. etiopica. 

A. (Divino) fu un santo dei Sera’e, in Eritrea. Gli 
Atti relativi alia sua vita (Gadla Amldkdwi), inediti, si 
conservano a Betalehem nella chiesa di -*Gabra 
Manfas Qeddus, nel SeriTe, Hullat Awlalo (Tigre). 

Bibl.: KRZ, 14. 

OSVALDO RAINERI 

‘AMMI, vescovo, martire, sec. V. Ch. siriaca. 

Originario di Hah, nel TuriAbdin, discepolo di 
—^SlMEONE DI Qartmin, A. divenne il primo vescovo 
dei Tur‘Abdm. Fu martirizzato a Tanazi (Tanzi, a 5 
chilometri dalla confluenza dei Bohtan Su e dei Ti- 
gri). Il quartiere orientale dei suo paese natale ne pre- 
se il nome. 

A. e commemorato il 3 sett. nel Martirologio di 
Rabban Sallba. (a.m.) 

Bibl.: Palmer, Monk. , 31,78,197. 

Jean Maurice Fiey 

AMMONARIA, DION1SIA, MERCURIA e 
AMMONARIA, martiri di Alessandria, sante, sec. 
III: v. BS 1,1009. 

AMMONAS CAppovac, Ammunas), monaco, 
sec. IV. Ch. copta. 

A. visse nel deserto di Scete per quattordici anni e 
visito sanFAntonio abate (BS IX, 106-136) prima dei 
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350; dopo la morte di questi, guido i monaci di Pispir, 
suIla riva destra dei Nilo. Incontro anche sant’Atana- 
sio (BSII, 522-547), che lo consacro vescovo. La per- 
secuzione di Lucio nel 373 lo costrinse a nascondersi 
per un certo tempo, durante il quale si incontro con 
Poemen (Blman). A. mori prima dei 403. 

Gli Apophtegmata Patrum gli attribuiscono undici 
detti. Di lui conserviamo anche quattordici lettere in 
versione siriaca e altre in greco, georgiano e arabo, 

Circa la vita di A. restano molti punti oscuri. Lo 
stesso 26 genn., considerato il giorno di festa dei no¬ 
stro santo, commemora presso i greci un altro A., an¬ 
che lui monaco, vescovo e scrittore, ma proveniente 
dai circoli pacomiani. Un ulteriore punto interrogati¬ 
vo e rappresentato dalFassenza di qualsiasi ricordo 
dei nostro A. nel Sinassario Copto (sia nelle recensio¬ 
ni antiche che in quelle moderne) e presso gli scritto- 
ri copti moderni; solo M. Matta lo ricorda di passag- 
gio. E lecito chiedersi come mai un successore dei 
grande Antonio e uno scrittore di valore sia cosl po- 

co conosciuto dai copti. 

? 

Bibl.: Acta Sanctorum, III, 337-338 (26 genn.); J.B. Cotelier 
(ed.), Apophtegmata Patrum, in PG 65, 119-124; M. Kmosko 
(ed.), Ammonii Eremitae Epistolae, in PO 10,553-640; ihid. , F. 
Nau (ed), Ammonas successeur de saint Antoine, 11, 391-504; 
P. Cheneau, 1,225-226; F. Klejna, Antonius und Ammonas, Un- 
tersuchung uber Herkunft und Eingenart der altesten Monch- 
sbriefe , in «Zeitschrift fur katholische Theologie», 62 (1938), 
309-348; Graf, Geschichte , 1,457; A. Louf, A Letter of St. Am¬ 
monas the Hermit, in «Collectanea Ordinis Cistercensium 
Reformatorum», 24 (1962), 152-158; A.J. Festugiere (ed), Hi¬ 
storia monachorum in Aegypto , I, Patis-Bruxelles 1964-1971, 
98; D.G. Chitty, The Desert, a City , Oxford 1966, 38-39; J, 
Quasten, Patrologia , Casale 1969, II, 154-155; II, 111; CPG, II, 
68-71, nn. 2380-2393; A. Veilleux, Pachomian Koinonia , Kala- 
mazoo 1981, II, 71-109; J. Gribomont, Ammonas , in DPAC I, 
160-161; Matta, 125,259,336; L. Regnault, Ammonas, saint , in 
CE, 1,113. 

Wadi Abuljpf 

m 

AMMONE, martire, santo, n.d.: v. BS I, 1009- 

1010 . 

AMMONE, vescovo, santo, n.d.; v. BS I, 1013. 

AMMONE, martire in EGITTO, santo, n.d.: v. BS 

I, 1010. 

AMMONE il Recluso della Laura delle Grot- 

TE di KlEV (AMMOH 3ATBOPHMK KMEBO-riELtEP- 
CKHM), monaco, santo, n.d. Ch. russa. 

In una grotta murata (v zatvore), collocata nei 
pressi della chiesa sotterranea dedicata alTAnnuncia- 
zione, nel complesso delle Grotte lontane (dette pure 
«di San Teodosio»), sono conservate le reliquie dei 
monaco A. 

La testimonianza piu antica che lo riguardi si tro- 
va nelle descrizioni della Laura delle Grotte di Kiev, 


compilate nel XVII secolo: in una, pubblicata nel 
1638 dai monaco Atanasio KaTnofoiskij, dove e 
menzionato al n. 54 nelTelenco dei santi venerati nel¬ 
le Grotte lontane con la seguente indicazione: «il s. 
padre A., amante della fatica», e nelTopera di M.J. 
Herbinius, dei 1675. Compaiono alcune notizie su A. 
nella raccolta intitolata Brevi racconti sulla vita e Va- 
scesi dei santi padri delle Grotte lontane , redatta sul¬ 
la base di notizie orali e di tradizioni scritte (in parti- 
colare le tavole che venivano poste accanto alie tom- 
be dei santi monaci, contenenti una concisa descri- 
zione della loro vita); tale raccolta fu pubblicata dal- 
Farchimandrita Modesto, basatosi su un manoscritto 
dei XIX secolo, conservato nella biblioteca annessa 
alie Grotte lontane. Ecco il testo della breve narra- 
zione riguardante A.: «Il venerabile A. il Recluso, 
con la benedizione delFegumeno, intraprese il pelle- 
grinaggio al Monte Santo (FAthos) e a Gerusalemme, 
venerando quei luoghi, pieno di zelo nelT imitare la 
santa vita dei grandi padri. Ritornato, condusse una 
vita cosi santa che persino gli anziani (starcy) lo pre- 
sero come modello di vita monastica. Dopo aver re- 
so lo spirito al Signore, fu sepolto in questa grotta». 
Le composizioni liturgiche relative al santo sottoli- 
neano inoltre Famore che A. ebbe per la poverta e la 
sua ascesi attraverso la volontaria reclusione (cf. il 
tropario e il contacio in onore di A., come pure il ca¬ 
none per tutti i santi venerati nelle Grotte lontane: 
ode VII trop. III). 

Tuttavia nessuna delle fonti offre precise indica- 
zioni cronologiche e il XIII secolo, indicaro nei vari 
repertori agiografici come il periodo in cui visse A., e 
di fatto una scelta arbitraria. 

A., il cui nome compare nelFelenco dei santi di 
Kiev, annessi all ’ukaz (decreto) dei 1762 con cui veni- 
va sancito ufficialmente il culto dei monaci venerati 
ab immemorabili nelle Grotte della Kievo-Pecerskaja- 
Lavra , e ricordato nei libri liturgici sia da solo (il 4 
ott.), sia negli uffici liturgici comuni, al 28 sett. ( Sobor 
prepodobnych otcev Pecerskich zchze netlennyja mosci 
v DaVnej p escer e pocivajut) \Assemhlea dei ss. Padri 
delle Grotte, le cui incorrotte reliquie riposano nella 
Grotta lontana ], e nella seconda domenica di Quare- 
sima (. Sobor prepodobnych otec Pecerskich i vsech 
svjatych v Maloj Rossij prosijavsich) LAssemblea dei ss. 
Padri delle Grotte, e di tutti i santi che hanno illumi¬ 
nato la Piccola Rus sia]. 

Bibl.: A. KaTnofoiskij, Teraturgima [Teraturgima, ovvero i mi- 
racoli che avvennero nello stesso monastero delle Grotte di 
Kiev], Kiev 1638, 7 (n. 54); MJ. Herbinius, Religiosae Kijo- 
venses Cryptae, sive Kijovia subterranea , Jena 1675, 36; E. Bol- 
cbovitinov, Opisanie Kievo-Pecerskoj Lavry [Descrizione della 
Laura delle Grotte di Kiev], Kiev 1847,112,288,294; Tverskoj, 
Mesjaceslov, Et, 35; Barsukov, Istocniki, 34; Gumilevskij, Zitija, 
265-266; Archim. Modesto, Brevi racconti sulla vita e Vascesi 
dei santi padri delle Grotte lontane della Kievo-Pecerskaja Lavra 
(in russo), Kievo-Pecerskaja Lavra 1901, 60-61; Sergij, Vostok, 
II, 261; Golubinskij, Kanonizadja, 205; V. Titov, Kratkoe isto- 
riceskoe opisanie Kievo-Pecerskoj Lavry [Breve descrizione stori- 
ca della Laura delle Grotte di Kiev... 3, Kiev 1911, 86; Kievo- 
Pecerskij Paterik [Paterikon della Laura delle Grotte di Kiev ], 
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Kiev 1931, 199ss.; 1. Kologrivov, Sariti russi, Milano 1977 2 , 28 
(n. 139); Taisija, Zitija, II, 118; Cefi-minei, Moskva 1980,1981, 
1989, febb., 768; ago. III, 136; ott., 130. 

Adajlrerto Piovano 


AMMONE, diacono, e Quaranta discepole, 

martiri di ERACLEA, santi, n.d.: v. BS I, 1010-1011. 


AMMONE e SOFIA, martiri in Egitto, santi, 
sec. III; v. BS 1,1012. 


AMMONE, ZENONE, TOLOMEO, INGENE 
e TEOFILO, soldati, martiri in Alessandkia, santi, 
sec. III: v. BS I, 1012-1013. 


AMMONIO, vescovo di Latopoli, martire, san- 
to, sec. III: v. BS I, 1014. 


AMMONIO, anacoreta di NlTRIA, santo, secc. III- 
IV: v. BS 1,1014-1013. 

AMMONIO (VVppmvioc, Amani) di Tunah, mo- 
naco, sec. IV. Ch. copta. 

La fonte principale per la vita di A. e ii Sinassario. 
Vi leggiamo che, da giovane, egli ebbe la visione di 
sant’Antonio abate, dal quale fu invitato a farsi mo~ 
naco. A. lascio immediatamente la casa paterna e si 
reco presso un certo Isidoro, che lo consacro mona- 
co. Dopo qualche tempo trascorso con Isidoro, A. si 
diresse alia montagna di Tunah nella provincia di 
Asyut, stabilendosi in una grotta. 

A. subi varie tentazioni da parte dei demonio. Una 
prima volta questi gli apparve sotto le sembianze di 
una monaca, ma egli scopri Tinganno. Indusse poi 
una giovane a sedurlo, ma il nostro santo la converti 
e le permise di rimanere come monaca a suo servizio, 
chiamandola Sadig (cioe Semplice). II tentatore non si 
dette per vinto e, sotto le sembianze di un monaco, 
sparse calunnie, dicendo che A. si era sposato con la 
monaca. In seguito a queste voci, venne Apollo di 
Bawit insieme ad altri monaci, ma fu loro rivelata Pin- 
nocenza di A.; inoltre, cos toro furono edificati dalla 
morte di al-Sadig, che aveva trascorso diciotto anni 
con A. 

II culto di A. si diffuse non solo nella regione in cui 
risiedeva, ma anche altrove, fino alia Nubia. 

Due recensioni moderne dei Sinassario (rispettiva- 
mente 1970 e 1988) identificano il nostro A. con Fo- 
monimo di cui paria Palladio nella Historia Lausiaca 
e che Matta chiama A. il Grande; ma tale identifica- 
zione pare erronea. 

A. e commemorato nel giorno della morte, 20 ba- 


Bibl.: Amelineau, Geographie, 525-526; W.E. Crum, The Rock 
Tombs of Deir al-Gabrawi, London 1902, II, 45-46, pl. 29, n. 3; 
Synaxaire arabejacobite , IV, 399-401; Resoconto veritiero , II, 148- 
149; W.E. Crum, TheologicaI Texts from Coptic Papyri , Oxford 
1913, 162-164; J. Ciedat, Le monastere et la necropole de Bawit , 
al-Qahira 1904-1916, 91 (Memoires publiees par les membres de 
ITnstitut Lranqais d’Archeologie Orientale , 12); HabasI (ed), Ah 
Sinaksdr , II, 137-139; Synaxarium alexandrinorum, III, 130-131; 
V, 129-131; De Fenoyl, 152; A. Torp, La date de la fondation du 
monastere d’Apa Apollo de Baouii et son abandon , in «Melanges 
d’archeologie et d 5 histoire» 77 (1965), 153-177; Al-Sinaksdr ah 
Crdmi, II, 193-196; De Lacy, 70-71; J. Kubinska, Inscriptions 
grecques chretiennes , Warsaw 1974, 90, tav. 80; Antifonario , II, 
170-170bis; Matta, 178-180 e passim; Palladio, Historia Lausiaca , 
Vicenza 1985, II, 40-45; Al-Sinaksdr ahGadld , II, 230-233; R.G. 
Coquin, Ammonius of Tunah, in CE, 1,114. 

Wadi Abuliff 


AMMONIO e ALESSANDRO, martiri a CiPRO 
(?) 7 santi, n.d.: v. BS I, 1015. 


AMOE, anacoreta in EGITTO, santo, n.d.: v. BS I, 
1016. 


AMONATA, anacoreta di PELUSIO, santo, n.d.: v. 
BS 1,1017. 


AMORIO, XJJI MARTIRI di, santi, sec. IX: v. BS I, 
1018-1020. 


AMOS, profeta, sec. VIII a.C.: v. BS 1,1020-1028. 


AMPELIO, eremita, santo, secc. IV-V: v. BS I, 
1028-1029. 

AMPLIATO, URBANO e NARCISSO, discepoli 
di san Paolo, martiri, santi, sec. I: v. BS 1,1030-1031. 

AMSAH, martire, santo, sec. IV: v. BS I, 1031- 
1032. 


ANAHID, vergine, martire, santa, sec. V: v. BS I, 
1036. 


ANANIA (Hananiya), martire, n.d. Ch. copta. 

Di questo martire conosciamo solo il nome e il 
giorno dei martirio, 16 kiyahk (12 dic.). Potrebbe es- 
sere della citta di Ahmlm nella provincia di Suhag, 
nelPAlto Egitto. 

Bibl.: Synaxaire arabe jacobite, II, 468; Resoconto veritiero, I, 
229; Habasi (ed.), Al-Sinaksdr , 1,233; Synaxarium alexandrino¬ 
rum, II, 162; IV, 238; Al-Sinaksdr al-Gami 1 , 1,237; De Lacy, 73; 
Antifonario, I, 167. 
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ANANIA (bfTif «, Ananya), monaco, martire, sec. 
XVI. Ch. etiopica. 

Gli Atti di A. contengono pochi elementi storici e 
nessuna data; non e facile pertanto determinare il pe¬ 
riodo storico nel quale il santo visse e opero. Si pos- 
sono tuttavia formulare alcune considerazioni e pre- 
cisazioni. A. e il vanto di Dabra Sarabi nel Serae, mo¬ 
nas tero fondato nel luogo d’origine di — >EuSTAZio. 
Nato nel Maraguz, A. fin da bambino fu mosso dalla 
grazia dello Spirito Santo a lasciare la casa di suo pa- 
dre per combattere il «buon combattimento» delTa- 
scesi monastica, per cui si reco a Dabra Sarabi, dove 
fu accolto dalTabate Paolo, che lo rives tt delPabito 
monastico e lo nomino economo. 

Uabate Paolo, ammalatosi, chiamo a raduno i mo- 
naci e presento A. come suo successore alia guida del- 
la comunita, nonostante le resistenze da parte delTin- 
teressato, per umilta, e da parte dei religiosi, per ge- 
losia. Alia morte di Paolo, fu da tutti riconosciuto co¬ 
me superiore e rispettato, specialmente dopo che un 
gruppo di ribelli era stato oggetto della punizione di¬ 
vina. In seguito, A. si reco nel monastero di Bizan, da 
dove un giomo fu miracolosamente trasportato su 
una nube a Dabra Sarabi per celebrarvi TEucaristia. 
In un’altra circostanza il santo fece scaturire 1’aequa 
da una roccia per dissetare i suoi monaci in viaggio. 
Inoltre, nelTandare verso la «citta dei re», non meglio 
specificata, divise coi segno di croce il fiume Takazze 
in piena, per poterio attraversare. Fin dalla nascita, A. 
sapeva chi sarebbe stato il suo uccisore; quando ven- 
ne il suo tempo, decise di andare nel luogo in cui sa¬ 
rebbe morto e raggiunse cosi la terra di Gabala. In ta¬ 
le distretto, A. e i suoi compagni vennero attaccati da 
una torma di galla, pagani, uno dei quali uccise il san¬ 
to trafiggendolo con un coipo di lancia. 

U corpo di A. fu poi traslato a Dabra Sarabi, per 
esservi inumato, ma nel corso dei trasporto funebre 
gli abitanti di Macalle contesero ai suoi seguaci Tono¬ 
re di accogliere il sepolcro dei santo. Presso tale tom- 
ba veni vano operati molti miracoli e prodigi e ne sca¬ 
turi una sorgente d’aequa medicamentosa. 

DalTinsieme di tutti questi elementi pare si possa 
dedurre, con buona approssimazione, il periodo sto¬ 
rico durante il quale A. visse. Infatti i problemi deri¬ 
vanti dalT invasione dei galla nelTarea etiopica non 
sorsero prima della meta dei XVI secolo, quando, 
proveniente da sud, tale popolo passo il Wabi e 
sciamo verso nord. Sembra quindi molto probabile 
che il santo sia vissuto nel XVI secolo, quando la 
frangia settentrionale di quelPinvasione tocco la pun- 

ta piu meridionale dei Tigrai (Macalle e TEnderta). 

% 

BlBL.: C. Conti Rossini, The Life and Adventures of Nathaniel 
Pearce, ivritten hy himself during a residence in Ahyssinia, from 
the Years 1810 to 1819, London 1831,1,133; Id., Ricerche e stu - 
di sulTEtiopia , in «Bollettino della Societa Geografica Italia- 
na», ser. 4\ 1 (1900), 115; L. Ricci, Letterature delVEtiopia , in 
O. Botto (ed.), Storia delle Letterature d'Oriente, Milano 1969, 
842; Id., Les manuscrits ethiopiens de quelques hihliotheques eu- 
ropeennes descrits recemment , io Atti dei IV Congresso Interna- 
zionale di Studi Etiopid (Roma, 10-15 aprile 1972), «Accademia 


Nazionale dei Lincei», Roma 1974,11; O. Raineri, Atti di Am¬ 
nia, santo monaco etiopico dei XVI secolo , in «Ephemerides Li- 
turgicae», 104/1 (1990), 65-91; G. Luslni, Il Gadla Ananya , in 
«Egitto e Vicino Oriente», 13 (1990), 149-191; KRZ, 274-275; 
Strelcyn, 236-238. 

Osvaldo Raineri 


ANANIA di Damasco, discepolo di Gesu, marti¬ 
re, santo, sec. I: v. BS 1,1037. 

ANANIA di NOVGOROD (AHAHHfl HOBrOPOA- 
CKHH), iconografo, monaco, santo, sec. XVI. Ch. 
russa. 

Monaco dei monastero di Sant’Antonio Romano a 
Novgorod, era iconografo e austero osservante delle 
regole monastiche. E ricordato nella Vita di sant’An¬ 
tonio Romano. La tradizione vuole che nei 33 anni 
della sua vita monastica non abbia mai varcato le por- 
te dei suo monastero. Non si conosce il luogo della se- 
poltura delle sue spoglie. Gli storici menzionano date 
diverse per la morte: 1521, 1561 o 1581. La sua me¬ 
moria ricorre il 17 giu. 

A. non ha avuto canonizzazione ufficiale e non 
sembra essere stato oggetto di devozione popolare. 
Nel 1981, con la benedizione dei patriarca di Mosca 
Pimen, e stata istituita la festa dei santi di Novgorod, 
tra i quali e stato compreso anche A. La festa ricorre 
la terza domenica di Pentecoste. 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Sawaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov\ , Sankt Peterburg s.d,, 346; 
Slovar Svjatych , 17; Tverskoj, Mesjaceslov , fasc. 10, 141-142; 
Barsukov, Istocniki , 35; Tolstoj, Kniga , 49; Sergij, Vostok , II, 
184; Taisija, Zitija , I, 281. 

Anna Vicini 


ANANIA, PIETRO e SETTE militi, martixi, santi, 
sec. III: v. BS I, 1038. 


ANANIA e QUADRATO, martiri, santi, n.d.: v. 
BS 1,1038-1039. 

ANASTASIA, patrizia, santa, sec. VI: v. BS I, 
1039-1040. 

ANASTASIA egumena di UGLIC (AHACTACM51 
MryMEHA yr/IMMCKAH), con 35 monache, martiri, 
sante, sec. XVII. Ch. russa. 

Durante la guerra con la Polonia, alTinizio dei 
XVII secolo, i soldati dei Falso Demetrio vagavano 
per la Russia, compiendo ogni sorta di ruberie, di 
profanazioni e di violenze. Nel 1609 diedero alie 
fiamme Uglic con tutti i suoi tesori spirituali (tra cui 
le reliquie dei principe — ^Romano. Nella stessa cittst. 
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nel monastero femminile della Teofania jfu uccisa Fe- 
gumena A. e con lei 35 monache. La loro memoria ri- 
corre il 10 apr. 

Non risulta che siano state oggetto di devozione 
popolare, e ufficialmente non hanno avuto canonizza- 
zione. Nel 1964, con la benedizione dei patriarca di 
Mosca Alessio I, e stata stabilita la festa dei santi di 
Rostov-JaroslavF (che ricorre il 23 magg.), tra i quali 
sono state comprese A. e le 35 monache uccise con lei. 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di SavvaitovL Sankt Peterburg s.d., 346; 
Tverskoj, Mesjaceslov , fasc. 9, parte II, 40s.; Taisija, Zitija, 1,180. 

Anna Vicini 

ANASTASIO, martire, santo, n.d.: v. BS I, 1049. 

ANASTASIO CAvaaxdaioc, Nastas), monaco, 
n.d. Ch. copta. 

Sembra che A. fosse Fabate di un monastero paco- 
miano non molto lontano da quello di -*Senuti DI 

Atkipe. 

Nel Sinassarioj alia data dei 23 kiyahk (19 dic.), ri- 
correnza della sua morte, non sono fomite notizie su 
di lui; d viene riferito, invece, quanto A. racconta a 
proposito di un certo monaco di nome QafrI. Ecco, in 
breve, Ia sua narrazione. 

Qafri (forse un nome simbolico), nipote dei re del¬ 
la Nubia, si fece monaco nella comunita di A. Dopo 
tre anni visito il monastero di Senuti di Atripe, il cui 
abate si chiamava Diudus (secondo Forget potrebbe 
trattarsi di Daioud , cioe Davide). Con altri due com- 
pagni Qafri arrivo miracolosamente a Gerusalemme; 
ivi prego nella chiesa dei Santo Sepoicro e vide il tem- 
pio di Salomone. Il racconto di A. nel Sinassario fini- 
sce con il ritorno, sempre miracoloso, di Qafri al suo 
monastero. 

R,G. Coquin colloca la Storia di Qafri prima della 
invasione araba (641) nella regione. 

BlBL.: Synaxaire arabe jacobite , II, 314-516; W.E. Crum, A Nu~ 
bian Vrince in an Egyptian Monastery , in Studies presented to 
EL. Griffith, London 1932, 137-148; Synaxarium alexandrino- 
rum , III, 353-355; V, 271-273; R.G. Coquin, Anastasius , in CE, 
1,126. 

Wadi Abuleff 

ANASTASIO ('Avacrtdaux), patriarca di ALES¬ 
SANDRIA, secc. VI-VII. Ch. copta. 

Trentaseiesimo successore di san Marco (606-616), 
da laico A. svolgeva degli incarichi nell’amministra- 
zione civile e apparteneva a una famiglia influente 
della citta di Alessandria. Si puo supporre che avesse 
buone relazioni con le autorita bizantine. In una data 
imprecisata, A. lasdo la carriera statale e divenne pre- 
te nella stessa dtta di Alessandria. Dopo la morte di 
-»DAMIANO, fu scelto come patriarca per la sua 


scienza e per il suo attaccamento alia fede dei prede- 
cessori. Agli inizi pote risiedere indisturbato ad Ales¬ 
sandria. Approfittando di tale favorevole situazione, 
comincio ad ordinare vescovi e preti, a costruire nuo- 
ve chiese e a riprendere quelle che erano passate ai 
calcedonesi. Le prime difficolta gli vennero da parte 
dei gaianiti, una minoranza monofisita estremista. 
Ebbe poi ulteriori difficolta da parte delle autorita ci¬ 
vili, soprattutto quando, su istigazione di Eulogio 
(580-608), patriarca calcedonese, 1’imperatore Foca 
(602-610) gli tolse le chiese e lo costrinse a ritirarsi in 
monastero, triste ed awilito. Ma la trovo consolazio- 
ne nel ripristino della comunione con la sede antio- 
chena. A. prese Finiziativa di scrivere ad Atanasio 
(594-630), nuovo patriarca di Antiochia, succeduto a 
Pietro, con il quale si era infranta la comunione ec¬ 
clesiastica, auspicando Farmonia tra le due sedi. Nel 
609-610 il patriarca anticheno, accompagnato da cin- 
que vescovi, venne in Egitto per trattare. Dopo un 
mese di dialogo fu raggiunta Fintesa. Si ricordo in 
quella occasione che san Pietro apostolo, fondatore 
della Chiesa di Antiochia, e san Marco evangelista, 
fondatore di quella alessandrina, predicavano la stes¬ 
sa dottrina e che Severo antiocheno e Teodoro ales- 
sandrino condividevano un’unica fede. 

Il patriarcato di A. duro dodici anni e, secondo le 
fonti della Chiesa copta, egli compose ogni anno un 
libro, designandoli con le prime dodici lettere delFal- 
fabeto greco. Questi libri contenevano mistagogie, 
lettere sinodali e pasquali, e omelie. Di essi, pero, non 
e rimasta alcuna traccia. 

La morte di A. awenne, dopo una breve malattia, 
il 22 kiyahk (18 dic.) (solo F Antifonavio posticipa la 
data di un giorno). 

Bibl.: Iris, II, 186-191; Renaudot, 151-154; Neale, 50-52; A.J. 
Butler, The Arabie Conquest ofEgypt and the last thirty Years of 
the Roman Dominion , Oxford 1902, 47, 51, 69, 498-502, 505; 
Ibn Rahib, 120, 128; Synaxaire ethiopien , IV, 33-37; HPCCA, 
I, 478-483; Synaxaire arabe jacobite , II, 507-509; Resoconto ve - 
ritiero , I, 240-241; Antifonavio , I, 177; Maspero, 320-324, 331- 
333 e passim ; HPA, II, 100-103; HabasI (ed.), Al Sinaksdr , I, 
241-243; Synaxarium alexandrinorum , II, 169-170; V, 259-260; 
Isidurus, fl, 73-74; Al-Sinaksdr al-Gami\ I, 245-247; De Lacy, 
74; Manassa, 287-288; Al-Sznaksdr al-Cadid , 1,302-304; Yusab, 
47-48; A.S. Atiya, Anastasius , in CE, 1 , 125-126. 

Wadi Abuliff 

ANASTASIO di Ancim (Avaoxdotoc 6 

AyKupac), neomartire, P-1777. Ch. bizantina. 

Le poche notizie che abbiamo su A. si ricavano dal 
Nuovo Martirologio di Nicodemo Agiorita: questi ri- 
ferisce che A. era originario di Ancira (Fodierna 
Ankara, in Turchia), citta in cui subi anche il martirio. 
Suo padre si chiamava Chatzi-Giovanni ed era un uo- 
mo molto devoto. 

A., il quale viene chiamato anche proskynetes (pel- 
legrino), verosimilmente perche si era recato in pelle- 
grinaggio in Terrasanta, fu arrestato nel 1777 e con- 
dannato perche di fede cristiana. 
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Viene menzionato da K. Sathas nel catalogo dei 
neomartiri, da Ch. Papadopoulos e da S. Eustratiadis, 
mentre viene ignorato dal Vanagio dei Piccolo Eucolo- 
gio e dal calendario della Chiesa dl Grecia. (a.f) 

Bibl.: Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio] , Athenai 
1856 2 , 200; K. Sathas, Mesaionike Bibliotheke [. Biblioteca Me- 
dievale ], III, Venezia 1872, 609; Mikron Euchologion [Piccolo 
Eucologio\, Athenai 1962, 453-488; ©HE, II, 573; Papadopou¬ 
los, I neomartiri , 51; Perantonis, Lessico, I, 67; Eustratiadis, 
Hagiologion , 37. 

Maria Vretta 

ANASTASIO di Bulgakia (’Avcxctcxoloc 6 bk 
BoD^Yapiac), neomartire, P-1794. Ch. bizantina. 

A. era nativo dei paesino di Radovis nella regione 
di Strumica, in Bulgaria; il suo nome nella lingua ma- 
dre era Spasos. A venEanni il giovane abbandono la 
terra natia e si reco a Tessalonica, dove comincio a la- 
vorare come aiutante in uno stabilimento in cui si fab- 
bricavano armi. Un giorno, piegato dalle continue in- 
sistenze dei datore di Iavoro, A. acconsenti ad espor- 
tare illegalmente abiti turchi pregiati dal castro di Tes¬ 
salonica. Mentre stava per uscire dalla porta della 
citta, le autorita turche gli chiesero di mostrare i do¬ 
cumenti che lo abilitavano alTesportazione della mer¬ 
ce; A. rispose che era tureo e che gli abiti che portava 
con se gli appartenevano. A quel punto i funzionari 
gli chiesero di pronunciare la confessione della fede 
islamica; A. ne la conosceva, ne intendeva rinunciare 
alia propria fede. 

Condotto al cospetto delF agha tureo, questi cerco 
in tutti i modi di convincerlo a diventare musulmano. 
Poiche A. rimaneva irremovibile, dopo essersi con¬ 
sultato con il mufti (giureconsulto autorizzato a emet- 
tere responsi dottrinali) Yagha lo rinvio al giudice tur¬ 
eo, il quale a sua volta cerco di piegarne la volonta 
promettendogli regali e ricchezze. Visto che tutti i 
tentativi non approdavano ad alcun risultato, il giudi¬ 
ce fece rinchiudere A. in carcere e gli fece subire nu¬ 
merose torture, ma il giovane continuo a rimanere ir¬ 
removibile. 

Resosi conto della fermezza di A. e vista Tinutilita 
dei tentativi di farlo convertire alia religione musul- 
mana, il giudice ordino che venisse condotto sui luo- 
go dei martirio e impiccato. A causa delle torture su¬ 
bite in carcere, A. non riusd tuttavia a raggiungere il 
luogo prestabilito: mori lungo il percorso, nei pressi 
di «Nuova Porta», poco fuori della citta di Tessaloni¬ 
ca, il 6 ago., giorno in cui viene celebrata la sua me¬ 
moria. (a.f.) 

Bibl.: Nicodemo Agiorita, Synaxaristes [Simssario], III, Vene¬ 
zia 1819, 243; Doukakis, Grande Sinassario, VIII, 141; Neon 
Martyrologion [Nuovo Martirologio ], Athenai 1961 3 ,222; ©HE, 
II, 573; Papadopoulos, I neomartiri, 56; Perantonis, Lessico, II, 
68; 1. Anastasiou, Hoi neomartyres tes Thessalonikes ll neo¬ 
martiri di Tessalonica ], in «He Thessalonike», 1 (1985), 485- 
501; Eustratiadis, Hagiologion, 37. 

Maria Vretta 


ANASTASIO di ClPRO, santo, secc. XI-XII: v. BS 
1,1051-1052. 

ANASTASIO di Giannina (’Avaaxcxaioc 6 
IcoavvLvcov), martire, santo, P-1743. Ch. bizantina. 

Era originario di Vlasio, presso la periferia di 
Giannina y -ma viveva a Costantinopoli. Era parroco di 
una chiesa ed era stimato da tutti per la profonda fe¬ 
de e il coraggio. Aveva sostenuto spiritualmente il gio¬ 
vane sacerdote Costantino il Russo in occasione dei 
martirio ed era stato cosl coito dal desiderio di subire 
lo stesso destino. 

Un giorno, passando davanti alia moschea di 
Geni-Tzami, A. senti un vecchio cieco nativo di Ci- 
pro, di nome Saprikios, che impartiva i suoi insegna- 
menti ai giovani turchi. Saprikios era uno ieromona- 
co cristiano di dubbia fama che aveva rinnegato la 
propria fede ed era divenuto musulmano. A. si fermo 
ad osservare il vecchio cieco, riflettendo tristemente 
sulla condizione in cui 1’uomo era caduto; gli astanti, 
notando che A. osservava insistentemente il vecchio, 
lo invitarono a gran voce a seguirne Tesempio e di¬ 
ventare musulmano. Cogliendo Poccasione, A. rim- 
provero Saprikios e comincio a pariare ai turchi li 
presenti della fede cristiana. Per questo motivo fu ar- 
restato e condotto davanti al giudice; fu quindi invia¬ 
to al cospetto dei vzsir della regione, il quale decise di 
esiliare A. a Chio. Mentre stava per imbarcarsi sulla 
nave che Io avrebbe portato al luogo dell’esilio, A. 
chiese a gran voce dei visir. Credendo che avesse mu¬ 
tato parere, i custodi turchi lo riportarono indietro, 
ma A. sfrutto Toccasione propizia per difendere la su~ 
periorita della religione cristiana e ribadire Ia propria 
fede. Presi dalTira, i turchi decisero la sua condanna: 
1’8 lug. dei 1743 A. fu decapitato presso la moschea di 
Geni-Tzami. Si tramanda che, ad esecuzione awenu- 
ta, sui corpo dei martire - custodito dai turchi - du¬ 
rante la notte apparisse una luce soprannaturale. (a.f.) 

BlBL.: Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio], Athenai 1961\ 
131; ©HE, H, 572; G. Micragiannanitis, Akolouthia Anastasiou 
tou Neou Hieromartyros [Ufficio liturgico dello ieromartire Ana- 
stasio il Giovane ], Paramythia 1964; Papadopoulos, 1 neomarti¬ 
ri, 78; Perantonis, Lessico, 1,62; Langhis, Grande Sinassario, VII, 
150-152; I. Perantonis, Katalogos neomartyron tbn apo tes halo- 
seos tes K.Polebs mechri tou etous 1867 martyresanton [Catalogo 
di neomartiri che hanno testimoniato la loro fede a Cristo dalla ca- 
duta di Costantinopoli ali anno 1867], in «Theologhia», 60 
(1989), 163; B. Pseftongas, Hena monostikon anekdoto martyrio 
tou ieromartyra hagiou Anastasiou (t 1743, louliou 8), in 
«Mneme Ioannou I. Anastasiou» (EE©2I1©), Thessalonike 
1992,661-684; Eustratiadis, Hagiologion , 37. 

Maria Vretta 


ANASTASIO, patriarca di GERUSALEMME, santo, 
P-478: v. BS I, 1052. 


ANASTASIO il Giovane, patriarca di Antio¬ 
chia, martire, santo, sec. VI: v. BS 1,1052-1053. 
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ANASTASIO della Laura delle Grotte di Kiev 

(AHACTACHH KHEBO-nEMEPCKHM), monaco, marti- 
re, santo, sec. XII. Ch. russa. 

La sua memoria, celebrata localmente, ricorre il 22 
genn. e le sue spoglie sono venerate nella Laura delle 
Grotte di Kiev, nella grotta di Sant’Antonio, accanto 
a quelle di -*TlTO } dei quale fu compagno. 

BiBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santirussi, ManoscrittidiSavvaitov] , Sankt Peterburg s.d., £ 3v; 
Filaret (Cemigovskij), Russkie svjatye [I santi russi] , Sankt Pe¬ 
terburg 1861,102; Slovar Svjatych , 17; Barsukov, Istocniki , 35; 
Tolstoj, Kniga , 20-21; Leonid, Svjataja Rus\ 18s.; Sergij, Vo- 
slok y II, 21; Taisija, Zitija, I, 65. 

‘ Anna Vicini 

ANASTASIO di Nauplia ( VWaaxda ioc emo 

NattfAto), neomartire, ?-1655. Ch. bizantina. 

Nato a Nauplia agli inizi dei XVII secolo, A. eser- 
citava il mestiere di pittore. Esistono due versioni 
della sua Vita: secondo la prima, che tuttavia non e 
considerata molto attendibile, A. - anche a causa dei 
suo mestiere - viaggiava spesso attraverso il Pelo¬ 
ponneso, e alia sua attivita univa la predicazione dei 
Vangelo. Cio avrebbe provocato la dura reazione 
dei turchi, che avrebbero deciso di conseguenza di 
ucdderlo. 

Secondo 1’altra tradizione, invece, A. si era fidan- 
zato con una ragazza ma, dopo essere venuto a cono- 
scenza di alcuni particolari poco edificanti sui conto 
della giovane, avrebbe deciso di sciogliere la promes- 
sa. I genitori della ragazza, nel tentativo di fargli cam¬ 
biare idea, gli fecero un incantesimo, che avrebbe 
esercitato su di lui un’influenza negativa ai punto da 
farlo uscire di senno. 

Approfittando della sua momentanea debolezza, i 
turchi colsero 1’occasione per farlo passare alia reli¬ 
gione islamica. Una volta ristabilitosi, A. si rese conto 
delTaccaduto e incomincio a dichiarare apertamente 
a tutti che si considerava cristiano. I turchi condusse- 
ro A. davanti al giudice per costringerlo con la forza 
a cambiare parere, ma poiche il giovane non soggia- 
ceva alie pressioni, il giudice dispose che A. venisse 
decapitato. Tuttavia la folia inferodta si scaglio con- 
tro A. e lo linrio con coltelli e pezzi di legno: era il 1 ° 

febb. dei 1655. 

Attualmente A. e patrono della citta di Nauplia, 
dove gli e dedicata una bellissima chiesa. La sua festa 
cade il 1° febb. (a.f.) 

BiBL.: K. Sathas, Mesaionike Bihliotheke [Biblioteca Medieva- 
le] t III, Venezia 1872-1876, 606; Doukakis, Grande Smassa¬ 
rio, II, 23-24; Matheos, Grande Sinassario, II, 34; Neon Marty- 
rologion [Ntwvo Martirologio] , Athenai 1961 \ 74; Mikron Eu- 
chologion [Piccolo Eucologio] , Athenai 1962, 437, 445; ©HE, 
II, 572; C. Papadopoulos, l neomartiri y 34; O. Meinardus, 
The Saints of Greece, Athenai 1970,14; Perantonis, Lessico > I, 
60-61; Hemerologion tes Ekklesias tes Hellados [<Calendario 
della Chiesa di Grecia ], 1992; Eustratiadis, Hagiologion , 37. 

• f Apostolos F. Kralides 



Anastasio Paneras. B. Brusalis, 

I neomartiri A. e Demetrio (affresco, 1961). 


ANASTASIO Paneras (’ Avaaxdaioc riavepac), 
neomartire, 1795ca-1816 (o 1819). Ch. bizantina. 

Nato nel paese di Asomatos a Lesbo, intorno al 
1795, A. lavorava come panieraio nella citta di Kasa- 
ba, in Asia Minore, insegnandovi la fede cristiana. Per 
questa sua attivita fu arrestato e condannato a morte: 
essendosi rifiutato di passare alia religione musulma- 
na, fu impiccato insieme al suo compaesano -^DEME¬ 
TRIO BejAZIS ril ago. dei 1816 o dei 1819. Viene ve¬ 
nerato con Demetrio in due piccole chiese, erette nel- 
le localita di Asomatos e di Hagiasos a Lesbo. Un J uf- 
fidatura in onore dei due martiri fu composta dalTin- 
nografo Gerasimo Micragiannanitis ed e stata edita 
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nel Meneo delTisola di Lesbo (Mytilene 1969, pp. 248- 
259). Uf.) 

BlBL.: K. Zachopoulos, Historikai selides peri tes en Kasampa 
orthodoxou Elienikes koinotetos [Pagine storiche relative alia 
comunitd greca ortodossa di Kasaha] , Athenai 1934; G. Sotirios» 
Lesbiake hagiologia e Lesbiakon Leimonarion [Agiografia delVi- 
sola di Lesbo, ovvero Catalogo dei santi di Lesbo), Mytilene 
1958, 90-92; Perantonis, Lessico , I, 70. 

IOANNIS FUNTULIS 

ANASTASIO di Paramythia CAvcxotcxoiog 6 
eK riapapuBiac), neomartire, ?-1750. Ch. bizantina. 

Era nativo di Paramythia, in Epiro. Un giorno di¬ 
state, mentre A. era intento a lavorare nei campi in- 
sieme con la sorella e alcuni altri cristiani, passo di la 
un gruppo di turchi, tra i quali v’era anche Mousas, il 
figlio dei pascia; colpiti dalla bellezza della giovane 
donna, le si awicinarono con cattive intenzioni. Nel- 
Fintento di difendere la sorella, A. si trovo coinvolto 
in una colluttazione con i turchi. Risentiti per il com- 
portamento provocatorio dei giovane cristiano, i tur¬ 
chi si recarono dal pascia Achmoud e accusarono fal- 
samente A. di non aver mantenuto la promessa di di- 
ventare musulmano. Il pascia invio un gruppo di sol- 
dad a prelevare A. e a condurlo al suo cospetto. Do- 
po aver appreso da A. la verita dei fatti, il pascia cerco 
di indurlo con promesse e minacce a rinnegare la fe- 
de cristiana. Il giovane rifiuto tutti i regali dei pascia 
e dichiaro che mai avrebbe rinuneiato alia sua fede, 
disposto com’era a difenderla fino alia morte. Dopo 
un periodo di prigionia, A. fu nuovamente condotto 
davanti al pascia, che cerco ancora di attirarlo alia fe¬ 
de musulmana. La fermezza dei diniego di A. impres- 
siono notevolmente i turchi; lo stesso figlio dei pascia 
non si capacitava di come il cristianesimo inducesse i 
fedeli non solo a rinunciare a tutti i beni mondani, ma 
desse anche una forza d’animo tale da non far temere 
nemmeno la morte. Desideroso di conoscere piu da 
vicino la fede cristiana, una sera il figlio dei pascia vi¬ 
sito di nascosto il giovane in carcere. Dopo aver rice- 
vuto da A. gli insegnamenti della fede cristiana, il fi¬ 
glio dei pascia fu battezzato, ricevendo il nome di De¬ 
metrio, e dopo qualche tempo entro come monaco in 
un monastero cenobitico a Corfu. 

Anche dal luogo di prigionia A. continuava a predi- 
care la fede in Cristo; vista la sua ostinazione, il pascia 
ne decreto la condanna a morte. Il 18 nov. dei 1750 A. 
fu decapitato fuori della citta, nei pressi di un mona¬ 
stero di cui tuttavia si ignora il nome. Il suo corpo fu 
prelevato dai monaci dei monastero e sepolto con tut¬ 
ti gli onori. Dopo la riesumazione, le ossa dei martire, 
che emanavano profumo, furono chiuse in una teca e 
collocate nelT altare della chiesa dei monastero. 

La Vita di A., redatta dal monaco Gerasimo Mi- 
cragiannanitis, autore anche di un ufficio edito nel 
1964 dal metropolita di Paramythia, Tito, e inedita; si 
puo leggere in un manoscritto conservato nella skiti 
di SanFAnna sui Monte Athos. {a.f.) 


BlBL.: Matheos, Grande Sinassario , V, 460-462; G. Micragian- 
nanitis, Bios kai martyrion tou neomartyros Anastasiou tou ek 
Paramythias [Vita e martirio dei neomartire Anastasio da Pa¬ 
ramythia ], Paramythia 1963; Id., Akolouthia tou hagiou en- 
doxou neomartyros Anastasiou tou ek Paramythias [Ufficio li- 
turgico in onore dei santo e glorioso neomartire Anastasio da Pa¬ 
ramythia), Paramythia 1964; F. Oikonomou, He ekklesia en 
Thesprotia [La Chiesa di Thesprotia], Athenai 1964, 122-124; 
Perantonis, Lessico , 1,64-65; Katalogos neomartyron ton apo tes 
haloseos tes K.Poleds mechri tou etous 1867 martyresanton [Ca¬ 
talogo di neomartiri che hanno testimoniato la loro fede a Cristo 
dalla caduta di Costantinopoli alVanno 1867], in «Theologhia», 
60 (1989), 163; Eustratiadis, Hagiologion, 37. 

Maria Vretta 


ANASTASIO CAvaaxdGLOc) di PERISTERONA 
(FAMAGOSTA), santo, sec. XII. Ch. di Cipro. 

Il manoscritto di Londra, British Museum, Add, 
34554, f. 186, dei XVI secolo (copia di uno dei XIII) 
reca la seguente notizia: «A Peristerona di Mesaria, 
sant’Anastasio Taumaturgo». QuesFindicazione e sta¬ 
ta ripresa da F. Bustron (1886): «a Peristerona dei 
Pian (cioe Messaria), santo Anastasio», da D. Stram- 
baldi: «santo Anastasio, miracoloso, nel casal Periste¬ 
rona di Messaria» (1893), e dalTarchimandrita Ky- 
prianos, che lo caratterizza come ooioc (1788). Le 
fonti citate presentano A. come uno dei «Trecento 
asceti» rifugiatisi a Cipro a seguito delToccupazione 
dei Luoghi Santi da parte dei saraceni; asceti deno¬ 
minati alamani, probabilmente perche di origine ger- 
manica ( Alamania ), stabilitis! a Cipro durante il regno 
di Alessio I Comneno (1081-1118) e dei figlio Gio- 
vanni (1118-1143). 

Stando al Bioc, che, composto tra il XVII e il XIX 
secolo, attinge a notizie piu antiche, A., insieme a 
«trecento ed altri» prese parte alia cosiddetta «guerra 
santa», cioe alia crociata, «alio scopo di difendere i 
luoghi dei santi pellegrinaggi». Vedendo pero che, 
durante tale guerra, anche gli ortodossi subivano vio- 
lenza da parte dei franchi, lasciarono «1’esercito ter¬ 
reno» e divennero asceti nelTisola di Cipro, in luoghi 
deserti e suile montagne, dove, «tribolati e vessati dai 
demoni» vinsero ogni tentazione, e operarono prodi¬ 
gi sia in vita che dopo la morte. 

Anche dalla tomba A. guariva quanti accorrevano 
a lui con fede. NelTufficio liturgico a lui dedicato, che 
non fa alcun riferimento ali’origine alamana, il santo 
e presentato come «modello dei monaci e maestro», 
«decoro degli asceti», «eccellenza ed edificazione dei 
deserto», «regola di virtu, che pratico sin dalla giova¬ 
ne eta», E pure chiamato taumaturgo, saggio, esperto 
in cose divine, vincitore dei demoni; questi pero sono 
titoli e aggettivi comuni a molti santi asceti. 

Presi uno per uno, gli elementi dei Bloc non si pos- 
sono verificare storicamente, fanno parte di racconti 
edificanti attribuiti non solo a A., bensi a molti pre- 
sunti santi alamani, ampiamente esaltati dalT agiogra¬ 
fia di Cipro, a partire dal XVI secolo. 

Gli elementi biografici relativi ad A. dimostrano 
comunque una certa attendibilita, se si considera che 
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la sua festa, il 17 sett., coincide con quella di altri due 
dei «Trecento»: Eraclldio, vescovo di Tamaso e mar- 
tire, e Ausibio, vescovo di Solon, taumaturgo. Nel 
medesimo giorno si celebrano le sante martiri Sofia, 
Pistis, Agape ed Elpida, sia nel monastero di San Era- 
clidio e Tamaso che in quello di Sant’Anastasio a Fa- 
magosta (Peristerona di Mesaria) che nella chiesa di 
Sant’Ausibio ad Astromerites. 

A Peristeron esistono ulteriori tradizioni che con- 
fermano i legami di A. coi gruppo dei «Trecento», fra 
le quali quella di un incontro con Eraclidlo, malgrado 
la grande distanza cronologica che li separa, lungo un 
sentiero nascosto che immetteva alia grotta sotterra- 
nea dove viveva A. Tale grotta si trova attualmente 
sotto la cappella gotica attigua alia chiesa di Sant’A- 
nastasio, costruita tra il XIV e il XV secolo e restau¬ 
rata nel 1755, ed e sostenuta, al centro, da un’antica 
colonna capovolta che, insieme ad altre vestigia, do- 
veva far parte di un tempio pagano di epoca romana. 
Molti malati, specie quelli affetti da nevralgie, cerca- 
vano qui la guarigione: alcuni abbracciavano la co~ 
lonna e facevano tre giri attorno ad essa, altri agitava- 
no spole da telaio oppure oggetti da tessitore (in rife- 
rimento al lavoro manuale di A.), li appoggiavano sul- 
la sua tomba e venivano guariti. Gli incontri leggen- 
dari di A. con altri santi dei gruppo dei «Trecento» 
sono ambientati proprio in quel luogo. Se ne conclu¬ 
de che, con ogni probabilita, A. doveva essere un 
asceta locale, vissuto nella grotta in tempi anteriori al 
XIII secolo, incluso nel gruppo dei «Trecento» da un 
biografo anonimo, e quindi considerato forestiero al¬ 
ia stregua degli altri. 

La venerazione di A. e limitata a piccole chiese o 
cappelle nei villaggi di Pafo, Kallepia, Palemi, Chu- 
los, Petra di Leucosia e Fremaros di Famagosta, nelle 
quali esclusivamente troviamo elementi iconografici. 
Esistono interferenze (estremamente improbabili) 
con il culto di altri santi omonimi, ben piu noti: A., 
martire persiano di Betsaloa (m. nel 628), A. Sabaita 
martire (m. nel 797), A. Sinaita, originario di Cipro, 
annoverato anch’egli tra i «Trecento», in modo da ri- 
badire i suoi legami con Pisola. Il fatto che il nostro 
A. non fosse martire contribui probabilmente a evi- 
denziare o a creare raccordi cronologici con la storia 
delle crociate e le sue origini alamaniche. 

La presenza della cappella gotica di cui si e detto 
sulla grotta di A. a Peristerona indicherebbe una par- 
ticolare venerazione da parte degli occupanti franchi 
e spiegherebbe in parte il sorgere dei mito della sua 
provenienza alamanica, accreditata peraltro dagli edi¬ 
tori ciprioti delTufficio liturgico (1779). Non e senza 
relazione il fatto che la pubblicazione di tale ufficio 
sia coincisa nel 1779 con la costruzione delTiconosta- 
si nella chiesa e il restauro della stessa, divenuta chie¬ 
sa parrocchiale. Verso la meta dei XIX secolo era se¬ 
de di insegnamento elementare. Ancora nel 1890 vi 
erano conservati un antico mosaico e dei manoscritti 
in cattivo stato di conservazione. Fino al 1974 il mo¬ 
nastero era di proprieta delTarcivescovado; vi si pote- 
vano notare le celle dei monaci sui lato nord della 


chiesa, come pure molte icone dei XVUI-XIX secolo, 
iscrizioni e libri con annotazioni storiche. Ora tutto 
questo si trova sotto Poccupazione turea, (r.r.) 

Bibl.: Archim. Kyprianos, Storia cronologica deWisola di Cipro 
(in greco), Venezia 1788; F. Bustron, Historia, overo commen¬ 
tarii de Cipro , in R. de Mas Latrie (ed.), Chroniques de Pile de 
Chypre , Paris 1886; D. Strambaldi, Chronica dei Regno di Ci¬ 
pro, in R. de Mas Latrie (ed.), Chroniques d*Amadi e de Stram¬ 
baldi , Paris 1893. 

Konstantinos P. Kyrres 


ANASTASIO il SlNAlTA, santo, secc. VTI-Vin: v. 
BS 1,1059-1061. 


ANASTASIO il VECCHIO, patriarca di ANTIO¬ 
CHIA, santo, sec. VI: v. BS I, 1064-1065. 


ANASTASIO, BARSONUFIO, GENNADIO e 

PIETRO della LAURA delle GROTTE di KlEV (AHA- 
CTACHH, BAPCOHO<PHM, TEHHAflHH H I1ETP 
KHEBO-nEHEPCKHE) monaci, santi, secc. XIII-XTV. 
Ch. russa. 

I nomi di questi santi monaci, assenti nelle descri- 
zioni dei complessi sotterranei della Kievo-Pecerskaja 
Lavra pubblicate nel XVII secolo, sono menzionati 
dal metropolita F. Gumilevskij nella sua opera. £ 
probabile che Fautore abbia ritrovato questi nomi in 
alcuni manoscritti contenenri delle liste di santi russi 
(i cosiddetti svjatcy). Venerati per un certo periodo 
nelle Grotte lontane di Kiev, e possibile che siano sta¬ 
ti in seguito rimossi e nas costi, tanto da non lasciare 
piu alcuna traccia ne possibilita di identificazione. 

Pur nella mancanza totale di notizie storiche, i no¬ 
mi di questi santi sono stati inseriti nelPufficio liturgi¬ 
co della festa di tutti i santi russi ( litija , seconda do- 
menica di Pentecoste). 

Bebl.: F. Gumilevskij, Elenco cronologico dei santi, app. a I san¬ 
ti russi venerati da tutta la Chiesa o localmente, Saggio descritti- 
vo della loro vita (in russo), Cernigov 1865, 2-4, 11; Barsukov, 
Istocniki, 35, 86, 119, 456; Gumilevskij, Zitija, VIII, 249; Ser- 
gij, Vostok, II, 262; Arch. Modest, Brevi racconti sulla vita e Va- 
scesi dei santi padri delle Grotte lontane della Kievo-Pecerskaja 
Lavra (in russo), Kievo-Pecerskaja Lavra 1901, V-XI; I. Kolo- 
grivov, Santi russi , Milano 1977 2 ,28,30 (nn. 148-149); CetH-mi- 
nei, Moskva 1987, HI, magg., 366. 

Adalberto Piovano 


ANASTASONE, santa, n.d.: v. BS I, 1072. 


ANATOLIO, martire, santo, sec. III: v. BS 1,1082. 


ANATOLIO, patriarca di COSTANTINOPOLI, san¬ 
to, sec. V: v. BS 1,1083-1084. 
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ANATOLIO il GlOVANE di OPTINA (AHATOJIHM 
M/1AZUUMM 0T1THHCKHH), monaco, santo, 1855- 
1922. Ch. russa. 

AI secolo Aleksandr Alekseevic Potapov, nacque a 
Mosca nel 1855 e fin da ragazzo sognava di diventare 
monaco, ma pote realizzare tale aspirazione solo do- 
po la morte della madre, contraria al suo desiderio di 
intraprendere Ia vita monastica. Da laico si occupo di 
commercio e lavoro come commesso a Kaluga. En- 
trato alTeremo di Optina nel 1885, divenne 1’aiutante 
di AMBROGIO DI Optina. Nel 1888 prese Fabito di 
novizio e nel 1895 il piccolo schima con il nome di A.; 
alia morte di sant’Ambrogio fu nominato coadiutore 
di -^GlUSEPPE DI Optina. Nel 1899 fu ordinato dia¬ 
cono e da quel momento, pur non essendo ancora sa¬ 
cerdote, fu da tutti riconosciuto come starec. Viveva 
nello skit (eremo) di Optina, dove riceveva i numero¬ 
si visitatori che accorrevano per riceverne consiglio 
spirituale. Dedito alia preghiera di Gesu, non aveva 
dubbi sulla santita di Ambrogio e raccomandava di 
pregare anche lui insieme ai santi piu famosi. Nel 
1906 fu ordinato sacerdote e nello stesso anno venne 
nominato penitenziere dei monastero femminile di 
Samordino, fondato da sant 5 Ambrogio, realizzando 
appieno la sua vocazione di confessore e di guida spi¬ 
rituale. Pieno di gioia di vivere e di amore, capace di 
consolare e rincuorare gli afflitti, A. era sempre cir- 
condato da una folia di gente, per lo piu contadini; 
nel 1908, a causa dei gran numero dei visitatori, fu 
trasferito dallo skit al convento di Optina, con 1’inca- 
rico di confessore dei pellegrini laici. Per molti Anni 
confesso praticamente ventiquattr’ore su ventiquat- 
tro. Tra quanti si affidavano alia sua guida, si trovava- 
no uomini di cultura, militari, parroci, funzionari; da 
lui si confessavano inoltre regolarmente tutti i mona- 
ci dei!’eremo di Optina. Oltre che «padre della gen¬ 
te», «tfAzrec-consoIatore», A. era chiamato «pioggia 
dorata» per Fimmenso amore che il suo cuore riversa- 
va su ogni visitatore, Nel corso di tutta 1’attivita pasto¬ 
rale, nelFincontrare quanti gli si rivolgevano, A. provo 
sempre trepidazione e agitazione, insieme al desiderio 
di offrirsi come vittima immolata per chiunque gli 
comparisse dinanzi. Da parte di molti memorialisti e 
stata notata la spmiglianza tra A. e -^Serafino Dl Sa- 
ROV. A. fu inoltre famoso per le guarigioni miracolose 
da lui operate e per il dono della preveggenza. Un 
profondo legame spirituale lo univa a -^NettaRIO DI 
OPTINA e ai sacerdoti moscoviti Alessio e Sergio 
Mecev. 

Dopo la rivoluzione dei 1917, A. ebbe a patire per- 
secuzioni e derisioni, oltre alia fame e a numerose pri- 
vazioni, ma porto avanti il suo servizio di starec fino 
alia fine. Nel 1921, durante una grave malattia, rice- 
vette il grande schima . Il 29 lug. 1922 i commissari 
della CK (la polizia politica) lo interrogarono nelTe- 
remo di Optina con Fintenzione di arrestarlo, ma A. 
chiese di rimandare Farresto di ventiquattr’ore e, do¬ 
po aver trascorso la notte in preghiera, si spense al- 
Falba dei 30 lug. Successivamente A. apparve spesso 


ai suoi figli spirituali, benedicendoli. Il culto ebbe ini- 
zio subito dopo la morte. 

Nel 1996, con il consenso dei patriarca Alessio II 
di Mosca, A. e stato canonizzato e incluso nel novero 
di tutti gli starec di Optina. E commemorato in occa¬ 
sione della festa degli starec di Optina che ricorre Fll 
ott. ( l.m.p .) 

Bibl.: IJVL Koncevic, Optina Pustyn ’ i ee vrcmja [U eremo di 
Optinaje il suo tempo] , Jordan ville (NY) 1970,404ss.; Arcipre- 
te S. Cetverikov, Optina Pustyn’ [Leremo di Optina] , Paris 
1988, lllss.; Optinskie starcy [Gli starcy di Optina ], London, 
Canada 1990; Padre G. Belovolov, Optinskij starec Anatolij 
Mladsij [Lo starec di Optina Anatolij il Giovane], in «Russkij 
palomnik», 7 (1993), 19ss.; Zitije optinskogo starca Anatolija 
Potapova [Vita dello starec di Optina Anatolij Potapov] , Optina 
Pustyn’ 1995; Cvetocki Optinoj pustini, Vospominanija o po- 
slednich Optinskich starcach o. Anatolii Potapove i o . Nektarii 
Tichonove [Fioretti dell’eremo di Optina, Ricordi degli ultimi 
starec di Optina, padre Anatolij Potapov e padre Nektarij Ticho- 
nov\ , Moskva 1995; Prepodohnye starcy Optinoj pustyni, Zitija, 
cudesa, poucenja [I santi starec dell’eremo di Optina, Vita, mira- 
coli, insegnamenti\, Moskva 1995,324ss.; Byvsie i novye bozest- 
vennye cudesa po molitvam prepodohnych otcev i starcev Optin¬ 
skich [Vecchi e nuovi miracoli divini ottenuti per intercessione 
dei santipadri e starec di Optina], Optina Pustyn’ 1995; Metro- 
polita Veniamin (Fedcenkov), Bozi Ijudi. Moi duchovnye vstreci 
[Uomini di Dio. I mieiincontri spirituali ], Moskva 1997, 105ss. 

a 

’ Il’ja Basin 

ANATOLIO, vescovo di LAODICEA, santo, sec. 
III: v. BS I, 1084-1085. 

ANATOLIO di t)DESSA (AHATOJIHM 0/1EC- 
CKHH), vescovo, martire, 1880-1938. Ch. ucraina. 

Al secolo Andrej GrigoCevic Grisjuk, A nacque il 
20 ago. nella cittadina di KoveF, in Volinia, nella po- 
vera famiglia di un impiegato. Nel 1900, conclusi gli 
studi nel seminario della Volinia, entro alFAccademia 
Teologica di Kiev. Nel 1903, ancora studente, emise i 
voti monastici e fu ordinato sacerdote. Nel 1904 si 
diplomo presso 1’Accadentia e nel 1908 ricevette il 
grado di maestro in teologia. Uomo di straordinaria 
erudizione, A. si specializzo nella storia dei monache- 
simo siriano prima della conquista araba, lavorando 
sugli antichi manoscritti. della Biblioteca Patriarcale 
di Costantinopoli. Nel 1911 fu eletto archimandrita e 
ricevette il grado di docente delFAccademia Teologi¬ 
ca di Kiev; nel 1912 quello di professore e nello stes¬ 
so anno fu nominato ispettore delFAccademia Teolo¬ 
gica di Mosca. 

Nel 1913 fu consacrato vescovo di CistopoF, vica¬ 
rio della diocesi di Kazan\ e nel contempo nominato 
rettore delFAccademia Teologica di Kazan’. Dopo la 
rivoluzione dei 1917, riusci a ritardare la chiusura 
delFAccademia di Kazan’ di un anno e mezzo, aven- 
dola ufficialmente trasformata in Istituto privato; per 
questa ragione A. fu arrestato nel 1921 e condannato 
a un anno di lavori forzati. Nel 1922, scontata la pena 
e una volta liberato, fu nominato vescovo di Samara. 
Nel 1923 fu nuovamente arrestato sulla base di una 
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falsa accusa, ma rilasciato nello stesso anno. Subito 
dopo la liberazione, ricevette il grado di arcivescovo, 
e nelTautunno 1923 fu arrestato per la terza volta per 
«diffusione di voci antisovietiche», indi confinato per 
tre anni nella citta di Krasnovodsk, in Turkmenia. 
Nonostante la detenzione, A. conservo sempre integri 
la vivadta intellettuale e 1’interesse per le attivita 
sdentifiche, continuando a mantenere la corrispon- 
denza con studiosi e colleghi, e godendo di grande 
autorita morale nella Chiesa ortodossa. Nel 1925, a 
causa di un’ernia strozzata, dovette sottoporsi a un in¬ 
tervento chirurgico che ebbe esito negativo e com¬ 
porto pesanti complicazioni. Nel 1927 ritorno a Mo- 
sca dal confino. Nello stesso anno sottoscrisse la fa¬ 
mosa dichiarazione di sottomissione ali’autorita stata- 
le dei metropolita Sergij Stragorodskij, vicario dei pa~ 
triarca (e in seguito patriarca egli stesso), il quale gli 
affido la cattedra episcopale di Odessa. Nel 1928 fu 
nominato membro dei sinodo temporaneo presso il 
metropolita Sergij, e nel 1932 divenne metropolita. 
Nel 1928 fu incaricato delle trattative coi metropolita 
Iosif Petrovic, oppositore nei confronti della dichia¬ 
razione dei 1927. 

A. prese parte attiva alia risoluzione dei numerosi 
sdsmi delTepoca, mirando sempre alia rappacifica- 
zione e alia concordia nella Chiesa, nel contempo di- 
fendendo con coraggio i diritti dei credenti dinanzi 
alie autorita statali. Negli anni 1934 e 1935 fu prowi- 
soriamente a capo della diocesi di Charikov. Nel 1936 
fu arrestato, trasferito da Odessa a Kiev e internato in 
una prigione in cui vigevano condizioni durissime, 
dove veniva regolarmente picchiato e umiliato. A. si 
ammalo gravemente, fino a perdere la capacita di 
camminare e muoversi autonomamente. Alia fine dei 
1936 fu trasferito a Mosca dove, il 27 genn. 1937, fu 
condannato a cinque anni di lavori forzati per «atti¬ 
vita controrivoluzionarie». Ormai malato incurabile, 
A. fu deportato sotto scorta nel nord della Russia, 
nella repubblica di Komi, e internato nel campo di 
concentramento di Uchto-Pecorskij. Nel lager si ag~ 
gravarono ulteriormente le sue condizioni, e alia fine 
dei 1937 perse totalmente la vista; il 23 genn. 1938 
mori di edema polmonare conseguente a cardiopatia. 

Nel 1997 il sinodo della Chiesa ucraina dei Pa- 
triarcato di Mosca lo ha canonizzato, decretandone il 
culto locale, {g.g.) 

Bibl.: M.E. Gubonin (ed.), Atti di san Tichone , patriarca di Mo¬ 
sca e di tutta la Russia, Ultimi documenti e corrispondenza sulla 
successione canonica dell*autorita ecclesiastica suprema. 
1917—1943 (in russo), Moskva 1994; Arciprete Nikolaj Do- 
nenko, Il metropolita Anatolio Grisjuk (in russo), in «11 Mes- 
saggero dei Movimento Cristiano Russo» (in russo), 175 
(1997), 235-245. 

Il’ja Basin 

ANATOLIO il VECCHIO di Optina (AHAT0/1HH 
CTAPUIHH onTHHCKHH), monaco, santo, 1824- 
1894. Ch. russa. 


Al secolo Aleksej Moiseevic Kop’ev, A. nacque il 6 
mar. 1824 nel villaggio di Bobyli (governatorato di Ka- 
luga), nella famiglia di un diacono. Ricevette in casa la 
prima formazione religiosa. Nel 1832 entro alia scuola 
ecclesiastica di Borovsk e nel 1836 al seminario di Ka- 
luga, terminato suceessivamente a pieni voti. Prima di 
lasciare il seminario ricevette un nuovo cognome, 
Zerkalov. La contemplazione meditativa della natura e 
la sua profonda religiosita lo portarono a pensare di 
consacrarsi totalmente a Dio nelTascesi monastica. Do¬ 
po il seminario divenne funzionario a Kaluga, ma nel 
1853 fu accolto nelTeremo di Optina, dove ebbe come 
starec —>MACARIO DT OPTINA, e nel 1862 prese V abito 
con il nome di A. Nel 1866 fu ordinato diacono e nel 
1870 sacerdote. Sotto la guida di san Macario, A. ap- 
prese la pratica della preghiera di Gesu, che sarebbe 
diventata il fulcro di tutta la sua vita. Con il permesso 
di san Macario, A. ebbe come starec anche -*AMBRO- 
GIO Di Optina. Alia morte di Macario, A. divenne col- 
laboratore e assistente di Ambrogio e, a cominciare dal 
1865 circa, prese ad accogliere i pellegrini che giunge- 
vano al convento, appropriandosi gradualmente delTe- 
sperienza degli starec di Optina nelPassistere anche i 
laicl Nel 1874 fu nominato superiore dello skit (ere¬ 
mo) di Optina e confessore della comunita. Le caratte- 
ristiche principali di A. erano la profonda umilta e il 
ferreo regime monastico della sua vita spirituale. 

Dopo che sant’Ambrogio ebbe fondato la comu¬ 
nita monastica femminile di Samordino, A. collaboro 
attivamente, divenendo il confessore delle monache 
e, in seguito, dedicando gran parte della sua opera pa¬ 
storale alTinsegnamento della preghiera di Gesu. La 
sua salute si aggravo dopo la morte di sant , Ambrogio 
e le vessazioni subite dalle monache di Samordino da 
parte dei vescovo di Kaluga. Poco prima di morire A. 
ricevette il grande schima e, dopo aver molto sofferto 
negli ultimi mesi di vita, si spense il 25 genn. 1894, la- 
sciando una grande quantita di lettere sulla vita spiri¬ 
tuale, sui monachesimo e sulla preghiera. Il culto eb¬ 
be inizio subito dopo la sua morte. 

Nel 1996, con il consenso dei patriarca Alessio II 
di Mosca, A. e stato canonizzato e incluso nel novero 
di tutti gli starcy di Optina, la cui festa ricorre Y 11 ott. 
(/. m.p .) 

BIBL.; E.V., Istoriceskoe opisanie KozePskoj Optinoj pustyni i 
Predteceva skita Kaluzkoj gubernii [Descrizione storica dell’ere¬ 
mo KozeVskij di Optina e dello skit di san Giovanni il Precurso- 
re nel governatorato di Kaluga ], Sergiev Posad 1902,152ss.; I.M. 
Koncevic, Optina Pustyn ' i ee vremja [Leremo di Optina e il suo 
tempo], Jordan ville (NY) 1970, 309ss.; Sobranie pisem Optin- 
skogo starca skitonacaVnika ieroschimonacha Anatolija k mona- 
chinjam [Raccolta delle lettere alie monache dello starec lo iero- 
schomonaco Anatolij, egumeno dello skit], Sergiev Posad 1980, 
Optina Pustyn’ 1994 2 ; Optinskie starcy [Gli starcy di Optina ], 
London, Canada 1990; Prepodobnye starcy Optinoj pustyni, 
Zitija, Cudesa, poucenja [I santi starec dell’eremo di Optina, Vi¬ 
ta, miracoli, insegnamenti ], Moskva 1995,244ss.; Byvsie i novye 
bozestvennye Cudesa po molitvam prepodobnych otcev i starcev 
Optinskich [Vecchi e nuovi miracoli dhnni ottenuti per interces¬ 
sione dei santi padri e starec di Optina ], Optina Pustyn’ 1995. 


Il’)a Basin 
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ANATOLIO (AHATOJ1HH 3ATB0PHHK KHEBO- 
11E4EPCKHH), sec. XH, e ANATOLIO (AHAT071HH 
3ATBOPHHK KHEBO-riEMEPCKHH), sec. XIII, RECLU¬ 
SI della LAURA delle GROTTE di KlEV, monaci, santi. 

Ch. russa. 

Entrambi monaci reclusi - cioe asceti votati a una 
vita di volontario ritiro nella propria cella o in una 
grotta -, vissero nella Laura delle Grotte di Kiev. Non 
disponiamo di notizie certe drca la loro vita e la loro 
morte. Le reliquie dei due monaci furono ritrovate, 
insieme a quelle di molti altri, nel 1675, quando, in se- 
guito a un terremoto e alie successive frane, nella 
Laura delle Grotte di Kiev vennero alia luce i resti in- 
corrotti di molti asceti dei quali si era perso il ricor- 
do. Secondo i recenti Minei dei Patriarcato di Mosca, 
il primo A. (dei XII secolo) sarebbe da collegarsi alie 
Grotte di Sant’Antonio (Grotte vicine), mentre 1’altro 
A. (dei XIII secolo) sarebbe piuttosto da porsi in re- 
lazione con le Grotte di San Teodosio (Grotte lonta- 
ne). La loro memoria viene celebrata con culto locale 
il 3 lug. e il 31 ott. (/. m.p. ) 

BlBL.: D.A. Abramovic (ed.), Kievo-Pecerskij Paterik \Pate- 
rikon della Laura delle Grotte di Kiev ], Kiev 1931, 205; Slovar 
Svjatych, 17; Taisija, Zitija , II, 120,253. 

Vladimir Keidan 

ANATOLO, martire, santo, n.d.: v. BS I, 1085- 

ANBASA (K)M monaco, santo, sec. XVI. Ch. 
etiopica. 

A. (Leone) e celebrato in un inno come «colui che 
cavalcava sempre un terribile leone». Fu il fondatore 
dei famoso monastero di Dabra Hazalo e visse al tem- 

po di “*Samuele di Waldbba e -*Gabra Manfas 

QEDDUS (a quest'ultimo fece visita nelTeremo di 
Kabt). Il Sinassario etiopico ne commemora la morte 
il 3 maskaram (13/14 sett.). Gli Atti di A. ( GadlaAn- 
basd) sono tuttora inediti. 

BlBL.: PO, 43, fasc. 3, n. 195, 343; KRZ, 63; SME, 328. 

OSVALDO RAINERI 

ANDIDHIKOS, santo, n.d.; v. BS I, 1093. 

ANDREA, apostolo, santo, sec. I: v. BS I, 1094- 
1113. 

ANDREA, monaco, secc. VI-VII. Ch. copta. 

Nato nel villaggio di Sanhur, nella provincia di 
Qina nelFAlto Egitto, da genitori contadini cristiani, 
alTeta di dodici anni esercito il mestiere di pastore e 
alTeta di venti si fece monaco nel monastero di San Sa- 
muele sulla montagna di al-Asas, nei pressi di Naqa- 



ANDREA. Youssef Nassief e Bedour Latif, icona (1987). 
Naqadah (provincia di Qina) - monastero dei santo. 


dah, scegliendo la direzione delTabate Giacobbe. Piu 
tardi ricevette Tordinazione sacerdotale dalle mani di 
—^PlSENZXO, vescovo di Coptos/Qift. A. affronto varie 
tentazioni vittoriosamente e opero molti miracoli. 

Dopo un certo tempo trascorso nel monastero di 
San Samuele, A. si trasferi nel monastero della Croce 
(Dayr al-Saltb ), nella localita chiamata Danfiq, dove in 
seguito divenne abate. 

A. aveva grande familiarita con il suo vescovo Pi- 
senzio; percio sentendo la morte vicina, gli chiese di 
essere seppellito awolto in una tonaca fatta di fibre di 
palma {Lz£ forse deriva da questo nome il suo so~ 
prannome, Abu al-Lif). La morte di A. awenne il 18 
tubah (13 genn.). Sulla sua tomba Pisenzio eresse un 
monastero chiamato Dayr Abii al-Lif y che dista tre- 
centocinquanta metri dal monastero della Croce. 
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A. non e ricordato nel Si nas sario, ma la sua Vita ei 
e pervenuta tramite due manoscritti arabi della Bi- 
blioteca Nazionale di Parigi. 

BlBL.: Paris, BibJiotheque Nationale, Arabo 4793, f£ 2-16 zj; Id., 
Arabo 4882 , fif. 1-14^; (Troupeau, Catalogue , 1/2, 43, 60); H.E. 
Winlock - W.E. Crum, The Monastery ofEpiphanius at Thebes, 
New York 1926, 1, 113-115; De Lacy (ed.), The Arabie Life of 
S. Pisent tus, in PO, 22, 315-488; N. Salim, Sirat al-Anha An- 
itawits wa-Qiddis gabal al-Asas al-tnuqaddas [Vita di Apa An- 
dreasanto della Santa montagna di al-Asas ], al-Qahira 1970; De 
Lacy, 75; F.E. Riyad, Al-Qiddis Andraious wa-Adyurat Naqddah 
[Sant'Andrea e i monasteri di Naqadah ], al-Qahira 1990; R.G. 
Coquin - M. Martin, DayrAbu al~Lif, in CE, III, 703-704; R.G. 
Coquin - M. Martin, Dayr al-Salib , in CE, III, 858-859. 

Wadi Abuliff 

ANDREA di BOGOLJUBOVO (AHflPEH BOrOJIIOE- 
CKHH), gran principe, santo, 1110-1174. Ch. russa. 

Nipote di Vladimir Monomaco, figlio secondoge- 
nito di Jurij Dolgorukij e di una principessa cumana, 
a sua volta figlia dei khan Aepa, nacque nella Russia 
meridionale, al tempo in cui il padre reggeva il prin- 
cipato di Rostov e SuzdaT. Ancora giovane fu detto 
«Bogoljubivyj» (amante di Dio) per il devoto fervore 
nella preghiera e la costante partecipazione alia santa 
messa. Dal nonno, Vladimiro Monomaco, aveva ere- 
ditato 1’amore per la Parola di Dio e Tabitudine di 
consultare la Sacra Scrittura in qualunque occasione 
della vita. Valoroso guerriero, A. prese parte a molte 
delle imprese militari dei bellicoso genitore e piu di 
una volta sfioro la morte in battaglia, ma ogni volta ri- 
mase incolume per Tintervento divino. Cosi 1’8 febb. 
1150, in una battaglia nei pressi di Luck, A. fu salva¬ 
to dalla landa di un mercenario tedesco per interces¬ 
sione dei martire Teodoro Stratilate, dei quale ricor- 
reva la memoria. 

I cronisti dei tempo ne esaltarono Ia qualita di pa¬ 
tiere, virtu rara nei principi e nei condottieri di quel- 
Tepoca travagliata. Il valore militare e Tamore per la 
pace, uniti alia clemenza e a una fervente devozione 
per la Chiesa, erano doti che trovavano nel principe 
A. la loro massima espressione. Accorto feudatario e 
fedele collaboratore di Jurij Dolgorukij nella sua atti- 
vita di fondatore di citta e costruttore dl chiese, A. 
fondo insieme con il padre le citta di Mosca (1147), 
di Juriev-PoTskij (1152), e di Dmitrov; inoltre orno di 
chiese le citta di Rostov, di SuzdaT, e di Vladimir. Nel 
1162 A. poteva dire compiaciuto: «Ho dotato di citta 
e villaggi Ia vasta Russia e Tho resa popolosa». 

Nel 1154 Jurij Dolgorukij, divenuto granprincipe 
di Kiev, assegno al figlio il principato indipendente di 
Vysegorod, nei pressi di Kiev. Ma Dio aveva stabilito 
diversamente. Una notte, nelTestate dei 1155, nella 
chiesa di Vysegorod si mosse miracolosamente dal 
posto in cui era stata collocata un’icona della Madre 
di Dio, in seguito detta Vladimirskaja (di Vladimir), 
attribuita dalla tradizione alTevangelista Luca e da 
poco giunta da Costantinopoli. Quella stessa notte il 
principe A., in gran segreto e senza il permesso dei 


padre, ma ubbidendo unicamente alia volonta di Dio, 
si mise in viaggio diretto a nord, verso la regione di 
SuzdaT, portando con se Ticona. 

I miracoli operati dalla santa icona nel corso dei 
viaggio furono descritti dal confessore dei principe 
A., il «pope Mikulica» (diminutivo di Nicola), nel 
Racconto dei miracoli delVicona della Madre di Dio 
Via dimirskaja . 

A dieci chilometri da Vladimir i cavalli recanti Ti¬ 
cona a Rostov improwisamente si fermarono e quel¬ 
la notte la Madre di Dio, con in mano un cartiglio, ap- 
parve al principe A. e gli ordino: «Non voglio che tu 
porti Ia mia icona a Rostov. Portala a Vladimir ed eri¬ 
gi in quel luogo una chiesa in pietra dedicata alia mia 
nascita». In ricordo dei miracoloso evento, A. com- 
missiono Tesecuzione di un’icona della Madre di Dio 
che rappresentasse la Vergine cosl come gli era ap~ 
parsa e stabili che tale icona fosse festeggiata il 18 giu. 
Licona, detta Bogoljubskaja (di Bogoljubovo), diven- 
ne poi famosa per i molti miracoli. 

Nel 1159, sui luogo indicato dalla Regina celeste, 
A. fece costruire una chiesa dedicata alia Nativita del¬ 
la Madre di Dio e fondo la citta di Bogoljubovo, che 
sarebbe divenuta la residenza definitiva dei principe, 
nonche luogo dei suo martirio. 

Alia morte dei padre (15 magg. 1157), A. non sali 
al trono di Kiev, ma rimase nel principato di Vladimir. 
Tra il 1158 e il 1160, a Vladimir fu edificata la catte- 
drale della Dormizione della Madre di Dio, dove ven- 
ne posta Ticona della Madre di Dio Vladimirskaja . 
Nel 1164 furono ereite la Porta Aurea e la chiesa con¬ 
tigua, dedicata alia Deposizione dei Manto della Ver¬ 
gine, oltre alia chiesa dei SS. Salvatore nel palazzo dei 
principe. 

Nel corso dei suo principato, A. fece fondare 30 
chiese, di cui la piu bella e la cattedrale della Dormi¬ 
zione. La ricchezza e la maestosita delle chiese con- 
tribuirono alia diffusione delTortodossia tra i popoli 
confinanti. A. aveva stabilito che tutti i viaggiatori di 
passaggio a Vladimir fossero condotti nei templi da 
lui fatti erigere e che fosse loro mostrata «la vera fe- 
de cristiana», e molti, in seguito a cio, si facevano 
battezzare. 

La conquista della grande via d’aequa dei Volga fu 
per il principe A. Timpresa principale della sua atti- 
vita civile. I bulgari delPoltre-Volga avevano rappre- 
sentato un serio pericolo per lo Stato russo sin dai 
tempi dei principe Svjatoslav (X secolo), dell opera 
dei quale A. fu il continuatore. D coipo di grazia fu in¬ 
ferto al nemico nel 1164, quando le armate russe in- 
cendiarono e distrussero alcune fortezze bulgare; in 
quelToccasione A. porto con se Ticona della madre di 
Dio Vladimirskaja e un’altra icona, raffigurante da un 
lato il Volto dei Salvatore Acheropita (non dipinto da 
mano d’uomo) e TAdorazione della Croce cklTaltro. 
Attualmente entrambe le icone sono conservate nella 
Galleria «Trerijakovskaja». Il 1° ago. 1164, giorno 
della vittoria decisiva sui bulgari, le armate russe fu¬ 
rono testimoni di un grande miracolo operato dalle 
sante icone. Dopo la disfatta delTesercito bulgaro, A., 
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suo fratello J aroslav e il figlio Izjaslav avevano fatto ri- 
torno alia fanteria, ferma sotto le insegne dei principi 
vicino alTicona della Madre di Dio Vladimirskaja , e si 
erano inginocchiati dinanzi alllcona, innalzandole Iodi 
e canti, quando tutti videro degli accecanti raggi di lu¬ 
ce uscire dai volti della Madre di Dio e dei Salvatore. 

Pur rimanendo un devoto custode della fede e del- 
le norme ecclesiastiche, A. rivolse al patriarca di Co- 
stantinopoli la preghiera di istituire una metropolia 
nella Russia nord-orientale. II candidato prescelto da 
A. come futuro metropolita, rarchimandrita Teodoro 
di SuzdaT, fu inviato a Costantinopoli con una lettera 
dei principe in cui si avanzava la richiesta. II patriar¬ 
ca Luca acconsenti a investire Teodoro non come me¬ 
tropolita, ma solo come vescovo di Vladimir e alio 
stesso tempo, per non alienarsi il favore dei principe 
A., il piu potente tra i principi russi coevi, concesse al 
vescovo Teodoro il diritto di portare il klobuk (cap- 
puccio) bianco, considerato nelTantica Russia come 
segno di autonomia ecclesiale. Questo fatto evidente- 
mente spiega perche i cronisti russi mantennero per il 
vescovo Teodoro il soprannome di klobuk bianco e gli 
storici successivi lo definirono «vescovo autocefalo». 

Nel 1167 mori a Kiev il pio principe Rostislav, cu- 
gino di A., e da Costantinopoli fu inviato un nuovo 
metropolita, Costantino II, il quale pretese che Teo¬ 
doro si presentasse a lui per la conferma dei titolo di 
vescovo di Vladimir. Il principe A. si rivolse nuova- 
mente al patriarca di Costantinopoli perche confer- 
masse 1’autonomia della diocesi di Vladimir e creasse 
una metropolia separata da Kiev. E stata tramandata 
la lettera di risposta dei patriarca Luca Crisoberge, in 
cui viene categoricamente rifiutata la creazione di una 
metropolia e nel contempo si richiede di accogliere il 
vescovo Leone, che era stato cacciato da Vladimir, e 
di sottomettersi al metropolita di Kiev. Adempiendo 
alTobbligo di ubbidienza alia Chiesa, A. persuase il 
vescovo Teodoro a recarsi a Kiev, per fare atto di sot- 
tomissione e ristabilire cosi i rapporti canonici con il 
metropolita; ma il pentimento dei vescovo Teodoro 
non fu accettato e il metropolita Costantino II, senza 
neanche celebrare un regolare processo canonico, lo 
condanno, secondo gli usi bizantini, al taglio della lin¬ 
gua e della mano destra. Inoltre ordino che gli fosse- 
ro cavati gli occhi, dopo di che Teodoro fu affogato 
dai servi dei metropolita. 

L’8 mar. 1169 Tesercito dei principi alleati guidato 
dai figlio di A., Mstislav, conquisto Kiev. La citta fu 
saccheggiata e incendiata; non furono risparmiati ne¬ 
anche i beni della Chiesa, e i cronisti russi videro in 
quelTawenimento un meritato castigo. In quello stes¬ 
so anno il principe mosse Y armata contro 1’indomita 
citta di Novgorod, ma le forze russe furono respinte 
da un miracolo operato dalTicona della Vergine dei 
Segno di Novgorod (festeggiata il 27 nov.), portata in 
processione dai santo vescovo —*GlO VANNI sugli spal- 
ti della citta. Dopo aver mutato la sua ira in miseri¬ 
cordia e aver pacificamente attratto dalla sua parte la 
popolazione locale, A. merito nuovamente la benevo- 
lenza divina e Novgorod accetto il principe da lui no¬ 


minato. Cosi, sui finire dei 1170, A. era riuscito a uni- 
ficare tutte le terre russe sotto il suo comando. 

Nel 1172 invio contro i bulgari delToltre-Volga un 
grande esercito al comando di Mstislav. L’armata rus¬ 
sa riporto una vittoria, ma la gioia di A. fu offuscata 
dalla morte dei valoroso figlio (28 mar. 1172). 

Alcuni membri dei seguito di A., insofferenti della 
severit a di questi nel punire tradimenti e delitti, for- 
marono un gruppo di cospiratori, composto da 
Gioacchino Kucka, cognato dei principe per parte 
della prima moglie, da un suo parente, Pietro, dai di- 
spensiere Anbal e da altri dignitari di corte, per un nu¬ 
mero totale di 20 persone. Secondo quanto testimonia 
la Cronaca di Tver\ alia congiura prese parte anche 
una principessa, la sorella di Gioacchino Kucka. Nel¬ 
la notte dei 30 giu. 1174 i congiurati armati entrarono 
nel castello di Bogoljubovo, ucdsero la piccola 
druzina (guardia dei corpo) dei principe e irruppero 
nella camera da letto. La spada dei santo principe Bo- 
ris, sempre appesa sui letto di A., era stata sottratta il 
giorno prima da Anbal. Nell’impari lotta che ne segui, 
il principe atterro uno degli assalitori, che i congiurati 
nel buio trafissero per errore. Il principe era dotato di 
una grande forza fisica e, sebbene ferito dai coipi di 
spada e di scure, lotto a lungo, ma alia fine cadde se- 
midissanguato sotto i coipi. Gli assassini, convinti che 
fosse morto, corsero via dalla stanza, ma A. era anco¬ 
ra vivo e, raccolte le ultime forze, scese lungo le scale 
per chiamare le guardie. I congiurati ne sentirono la 
voce e tornarono indietro. Intanto il principe era riu¬ 
scito a nascondersi in un anfratto suile scale, cosi non 
si accorsero di lui. Giunti nella stanza, non trovando- 
lo, i congiurati furono presi dai terrore di un meritato 
castigo, ma nessuno era ancora accorso in aiuto di A. 
Allora gli scellerati accesero delle candele e, seguendo 
le tracce di sangue, trovarono il principe che pregava 
raccomandando 1’anima a Dio. Gli si scagliarono con¬ 
tro e gli infersero gli ultimi coipi, mortali. Il suo corpo 
fu portato fuori dei palazzo e gettato nel parco. Al 
mattino i congiurati uccisero anche il favorito di A., 
Procopio, e saccheggiarono le ricchezze dei principe. 

Temendo la vendetta degli abitanti di Vladimir, 
mandarono loro un messaggio dai seguente tenore: 
«Se vi preparate ad attaccarci, allora sappiate che tra 
gli abitanti della vostra citta ci sono molti nostri so- 
stenitori». Tuttavia gli abitanti di Vladimir accolsero 
con indifferenza la notizia delPuccisione di A. Ciono- 
nostante, molti boiari e funzionari fedeli al principe 
furono uccisi e le loro proprieta depredate. Il mattino 
dopo l’assassinio dei principe A., un suo fedele servi- 
tore, il kieviano Cosma, dopo aver trovato il corpo 
es anime e pieno di ferite, copertolo con un mantello, 

10 awolse in un tappeto e lo porto in chiesa perche ri- 
cevesse un funerale cristiano. Ma i servi ubriachi si ri- 
fiutarono di aprire la chiesa e Cosma dovette deporre 

11 corpo sui sagrato. Piangendo il suo signore, diceva 
tra i gemiti: «Vedi, principe, anche i tuoi servi non vo- 
gliono riconoscerti. Prima venivi qui con gli ospiti: 
con i cristiani perche pregassero il vero Dio, con i pa¬ 
gani perche si convertissero a Cristo. Ora non per-. 
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mettono che il tuo corpo venga deposto nella chiesa 
da te costruita». II corpo dei principe giacque sui sa- 
grato per due giorni, fino alTarrivo delTegumeno Ar- 
senio, che lo fece portare nella chiesa e officio il rito 
funebre. Dopo sei giorni, ristabilitasi la calma, gli abi- 
tanti di Vladimir mandarono a prendere la salma a 
Bogoljubovo. Alia vista delle in segne dei principe 
portate innanzi alia bara, la gente scoppiava in lacri- 
me e ricordava le molte opere buone da lui compiute. 
13 principe A. fu sepolto nella chiesa della Dormizio- 
ne della Madre di Dio, da lui fatta costruire. 

I progetti di A. furono realizzati in seguito: nel 
1330 il metropolita Massimo trasferi la sede di me- 
tropolita da Kiev nella cattedrale della Dormizione di 
Vladimir e la miracolosa icona della Madre di Dio li 
custodita fu venerata in tutta la Russia, avendo piu di 
una volta salvato lo stato russo dalTattacco dei nemi- 
ci. Successivamente, quando la metropolia fu trasferi- 
ta a Mosca, dinanzi ali’icon a, nel corso di un concilio, 
fu nominato il primo metropolita russo autocefalo, il 
vescovo -*GlONA. Il 5 nov. 1917 davanti ali’icona del¬ 
la Madre di Dio Vladimirskaja fu eletto sua santita il 
patriarca Tichon. 

Nella storia della Chiesa ortodossa russa sono ri- 
maste tracce evidenti della prolifica attivita liturgica 
di A. Per sua iniziativa si diede inizio al culto dei san- 
ti vescovi di Rostov, —>ISAIA e LEONZIO; inoltre, la 
Chiesa, in commemorazione della vittoria sui bulgari 
dell 7 oltre-Volga, stabili il 1° ago. come festa dei Volto 
dei SS. Salvatore Acheropita e della SS. Madre di Dio, 
in concomitanza con la festa della Processione della 
Croce e con la memoria deU’inizio dei battesimo dei 
russi, sotto il principe Vladimiro di Kiev, nel 988. La 
festa della Protezione della Madre di Dio, istituita po- 
co tempo dopo e sconosciuta sia a Costantinopoli che 
in Occidente, incamava in forme liturgiche la fede dei 
santo principe nella particolare protezione della San- 
tissima Madre di Dio sulla Russia. La prima chiesa 
dedicata a tale festa fu quella della Protezione della 
Madre di Dio, fatta costruire da A. sui Sume NerP, 
non molto lontano da Bogoljubovo, un capolavoro 
dellarchitettura religiosa russa conservatosi fino ai 
nostri giorni. 

II santo principe inoltre partecipo direttamente al- 
f attivita degli autori religiosi e dei cronisti di Vladi- 
mir. Collaboro alia redazione della liturgia per la festa 
della Protezione della Madre di Dio, alia stesura dei 
racconto sulTistituzione di tale festa incluso nel Pro¬ 
log, e a una omelia sempre per la stessa occasione. 
Scrisse il Racconto della vittoria sui bulgari e delVisti- 
tuzione della festa dei Salvatore nel 1164, in alcune an- 
tiche cronache detto anche Racconto della divina mi¬ 
sericordia dei gran principe Andrej Bogoljubskij. Il 
contributo di A. e evidente anche nella composizione 
dei corpus di cronache di Vladimir dei 1177, portato a 
termine dopo la morte dei principe dal suo confesso¬ 
re Mikula, il quale vi incluse il proprio Racconto sul- 
Vucdsione di sant’Andrea. Allepoca dei regno di A. 
appartiene anche la redazione definitiva dei Racconto 
suBoris e Cleb inclusa nelTUspenskij sbornik. Il prin¬ 


cipe venerava in modo particolare la memoria dei 
martire Boris, di cui conservava come reliquie il col- 
bacco e la spada. Monumento delTispirazione religio¬ 
sa dei principe e infine la Preghiera inclusa nella Cro- 
naca dopo il Poucenje (Insegnamento) di Vladimir 
Monomaco. La memoria di A. ricorre il 4 lug. ( l.m.p .) 

Blbl.: V.O. Kljucevskij (ed.), Racconto dei miracoli deU'icona 
della Madre di Dio di Vladimir (in russo), Moskva 1878,21-26; 
Barsukov, Istocniki , 36ss,; Zitija svjatych sostavleny po Cet-Mi- 
nejam i drugim knigam Sofieju Destunis [ Vite dei santi compo¬ 
ste sulla base dei Cefi-minei e di altri libri da Sofia Destunis], 
Sankt Peterburg 1892, II, 243-256; V. Vasiljev, Istorija kanoni- 
zacii russkich svjatych [Storia della canoniizazione dei santi rus¬ 
si ], Moskva 1893,59; LE. Zabelin, Tracce delVopera letteraria di 
Andrea Bogoljubskij (in russo), in «Archeologiceskije Izvestija i 
Zametki», 2/3 (1895); V. Georghijevskij, Il santo cristianissimo 
gvanprincipe Andrea Bogoljubiskij (in russo), Sankt Peterburg 
1900; E. Smurlo, Storia della Russia » I, Roma 1928,45s$.; I. Ko~ 
logrivov, Santi russi , Milano 1977 2 , 3lss.; I santi della terra rus¬ 
sa (in russo ) t in «Zurnal Moskovskoj Patriarchii», 8 (1980), 61- 
68; Taisija, Zitija , II, 13-16; CeTi-minei , Moskva 1988,1, 280- 
283; V. Gietermann, Storia della Russia , Firenze L992,1,72-79, 
87-99; G. Manzoni, La spiritualita della Chiesa ortodossa russa , 
Bologna 1993,49-51; I. Kamsilin, Svjatye praviteli Rossii U san¬ 
ti govemanti della Russia ], Moskva 1996, 34-39. 

Vladimir Keedan 


ANDREA di Chio, martire, santo, sec. XV: v. BS 
I, 1126-1127. 


ANDREA, tribuno, e COMPAGNI, martiri in ClLI- 
CIA, santi, sec. VI: v. BS I, 1127-1128. 


ANDREA in Crisi, monaco, martire di COSTANTI¬ 
NOPOLI, santo, sec. VIII: v. BS 1,1129-1130. 

ANDREA di Dabra Libanos : 

ftflfh Endreyas za-Dabra Libanos), monaco, san¬ 
to, sec. XV. Ch. etiopica. 

Successore di -^GlOVANNI Kama come abate di 
Dabra Libanos, A. fu contemporaneo dei re Zar’a 
Ya‘qob (1434-1468), dei quale inizialmente godette il 
favore. Nel 1445, quando il re riporto una vittoria con- 
tro il sultano Badlay, A. e i suoi monaci si congratula- 
rono con lui per il successo ottenuto. In quell’occasio¬ 
ne, Zar’a Ya‘qob visito il convento e ne cambio il no¬ 
me da Asbo in Dabra Libanos, dotandolo di terre, 
chiese e conventi annessi. Il sovrano stabili inoltre che 
due monaci di Dabra Libanos soggiornassero sempre a 
corte «per essere consultati suile questioni concernen¬ 
ti i monasteri». Ma questi privilegi non durarono a lun- 
go, poiche in seguito alie false accuse di Zar a Seyon 
1’abate A. fu «imprigionato, condannato dal Negus e 
mori in carcere». Zar’a Ya‘qob prese terribili prowe- 
dimenti contro i suoi stesst figlioli, forse temendo che 
uno di loro usurpasse il trono con 1’aiuto dei monaci. 
«Secondo E. d , Almeida, invece, A. fu ucdso perche 
non voleva rispettare il sabato» (Beccari, 240). 
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II Sinas sario etiopico commemora il 17 hamle (11 
lug.) Ia «morte dei padre onorato, per la sua alta e 
bella rinomanza e le sue opere eminenti, abba A., su¬ 
periore dei convento' dei grande paese di Dabra 
Libanos. Dalla sua infanzia questo beato fu nutrito 
dal latte della sapienza e della scienza [...]. Allorche 
si awicino il tempo di lasciare questo mondo, la sua 
morte fu per violenza, perche la sua anima fosse piu 
grande presso Dio [...]». A. mori nel 1462. 

Bjbl.: J. Perruchon, Les Chroniques de Zara Yaqob et de Ba’e~ 
da Maryam , Paris 1893, 90; PO, VII, 345-346; C. Beccari, Re¬ 
rum Aethiopicarum scriptores occidentales a saeculo XVI ad 
XIX, Roma 1903-1907, V, 240; E. Cerulli, Gli abati di Dabra 
Libanos, capi dei monachesimo etiopico, secondo la (f lista rima- 
ta” (secc. XIV-XVIII), in «Orientalia», n.s. 13 (1944), 143-145; 
Budge, IV, 1125; Taddesse Tamrat, Church and State in Ethio- 
pia 1270-1527 , Oxford 1972,239 n. 5, 242 n. 3, 284. 

OSVALDO RAINERI 

ANDREA 1’Eremita (’Av5p£ac EpqptTqc), bea¬ 
to, sec. XIII. Ch. bizantina. 

Originario di Monodendron di Zagorion, abban- 
dono molto presto la famiglia per abbracciare la vita 
monastica. Visse come eremita in una grotta dei mon¬ 
te Kalani, nei pressi dei paese di Chalkiopuli, al con¬ 
fine tra PEtolia e PEuritania. 

Nel momento della morte di A. si verifico un even¬ 
to miracoloso: una luce celestiale scese dalPalto in cor- 
rispondenza della grotta in cui si trovava il suo corpo. 
Non appena ebbe notizia delT evento, Pimperatrice 
delPEpiro Teodora parti da Arta, accompagnata dai 
membri dei Senato: trovo la salma di A. e la seppelli 
nella grotta in cui era stata trovata; successivamente, la 
stessa imperatrice ordino che nella grotta venisse edi- 
ficata una chiesa, conservatasi sino ad oggi. 

A. e commemorato il 15 magg. (a.f.) 

BlBL.: A. Idromenos, Bios kai Akolouthia tou hagiou Andreou 
[ Vita e Ufficio liturgico in onore di Sant’Andrea\ Venezia 1807; 
Langhis, Grande Sinassario, V, 439-441; E Oikonomou, Hagio - 
logion ton en Epeiro Hagion [Agiografia dei santi epiroti ], 
Athenai 1991,141-143. 

Panaghiotis C. Christou 


ANDREA il GlOVANE, martire di Gerusalemme, 
santo, n.d.: v. BS 1,1141. 


ANDREA, vescovo di GORTINA, santo, sec. VIII: 
v. BS 1,1142. 

ANDREA Konstantinovic, principe di SuzDAL’ 
(AH/1PEM KOHCTAHTHHOBH 1 ! Cy3flA7IbCKHH), san¬ 
to, P-1365. Ch. russa. 

Era il primo figlio dei principe Konstantin Vasile- 
vic. Dopo la morte dei padre, nel 1355, ricevette dal 
khan Canibeka le citta di SuzdaP, Niznij Novgorod e 


Gorodec. Secondo la tradizione, nel 1359 rinuncio al 
trono di gran principe di Vladimir, offertogli dal 
Gran Khan, in favore dei fratello minore Dimitrij. 
Mori il 2 giu. 1365 per un’ulcera e fu sepolto nella 
cattedrale di Niznij Novgorod. 

La Chiesa ortodossa russa lo ricorda il giomo del¬ 
la festa di tutti i santi «che hanno Illuminato la terra 
russa» (la seconda domenica di Pentecoste). 

Bibl.: DejateP (ed.), LEnciclopedia russa (in russo), I, Sankt Pe- 
terburg s.d., 361; EA. Brokhaus - I.A. Efron (edd.), Dhionario 
Enciclopedico (in russo), II, Sankt Peterburg 1890, 764; S.N. 
Juzakov (ed.), La grande Enciclopedia (in russo), I, Sankt Pe¬ 
terburg 1904, 632s.; Leonid, Svjataja Rus\ 194s. 

Giovanni Guaita 

ANDREA di Novgorod (ahupem HOBropcvp 

CKMH), monaco, santo, sec. XII. Ch. russa. 

Come attestano le antiche Cronache di Novgorod, 
A. sarebbe stato il secondo egumeno dei monastero 
della Nativita della Madre di Dio, fondato, secondo la 
tradizione, nel 1106 da -^ANTONIO IL ROMANO, assu¬ 
mendo la carica alia morte di questi (3 ago. 1147). 
Sempre secondo la testimonianza deile Cronache , A. 
sarebbe morto nel 1157 e avrebbe avuto come suc¬ 
cessore alia guida dei monastero il monaco Alessio. 

Queste annotazioni cronachistiche sono gli unici 
dati storici che possediamo riguardo al santo. Una 
tradizione tardiva, legata al leggendario racconto 
della Vita di sant'Antonio il Romano - redatta pro- 
babilmente nella seconda meta dei XVI secolo da 
Nifonte, monaco dei monastero della Nativita di 
Novgorod fa di A. Pautore della prima stesura 
della Vita dei famoso taumaturgo di Novgorod. Il 
racconto concernente Antonio e infatti narrato in 
prima persona dal suo successore e il nome di A. 
compare spesso nel testo, tanto da far supporre ad 
alcuni storici dei secolo seorso (ad es., il metropoli- 
ta F. Gumilevskij) che 1’opera di Nifonte abbia uti- 
lizzato una Vita anteriore, piu breve, composta ap- 
punto dal successore di Antonio. 

Attualmente gli studiosi negano tale ipotesi, Pin- 
troduzione dei nome di A. sarebbe un espediente let- 
terario, necessario a convalidare la veridicita dei fatti 
narrati. 

Secondo la stessa fonte, sant'Antonio il Romano, 
prima di morire, avrebbe narrato al discepolo A. gli 
awenimenti prodigiosi legati alia sua vita e gli avreb¬ 
be ordinato di «scriverli ed affidarli alia Chiesa di 
Dio», perche «fossero letti e ascoltati a giovamento 
dell’anima», poi avrebbe scelto A. come successore, 
affidando a lui le disposizioni per la sua sepoltura. 

A. non ha mai goduto di un culto particolare, e il 
suo ricordo e assente nei cataloghi dei santi russi 
(svjatcy) riportati in alcuni manoscritti dei secc. XVII- 
XVin. E citato solo dali’archimandrita L. Kavelin nel 
suo repertorio agiografico, 

Tuttavia, troviamo il suo nome inserito negli attua- 
li Minei , in uso presso il Patriarcato di Mosca e nella 
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lista dei santi russi annes sa alia festa in loro onore (se- 
conda domenica di Pentecoste). 

BlBL.: A. Ornatskij, htorija Rossijskoj lerarchii [Storia della ge- 
rarchia russa] , III, Moskva 1807-1815,245; F. Gumilevskij, Ob- 
zor russkoj duchovnoj literatury 862-1720 [ Panorama della let- 
teratura spirituale russa], Char’kov 1859,34 (n. 32); M. Tolstoj, 
Santuari edantichitd di Novgorod la Grande (in russo), Moskva 
1862, 147; Stroev, Spiski, 58; M. Bulgakov, Istorija Russkoj 
Cerkvi [Storia della Chiesa russa], Sankt Peterburg 1857-1883, 
III, 72; Cronaca di Novgorod secondo il manoscritto Sinodale, 
anni 1147-1157 (in russo). Commissione Archeografica Ed., 
Sankt Peterburg 1888\ 137,142; A.F. Byckov (ed.), Cronaca di 
Tveranni 1147-1157, in Russkich Letopisej, XV, 210,226; Rac- 
conto stdla vita dei venerabile e teoforo padre nostro Antonio il 
Romano (in antico russo), in Russkich Letopisej, I, 263-270; 
Serglj, Vostok , II, 548; J.I. Berednikov (ed.), I Cronaca di Nov¬ 
gorod, anni 1147-1157 , III, 12, Moskva-Leningrad 1950, 28, 
30, 214, 217; I. Kologrivov, Santi russi , Milano 1977 2 , 46 (n. 
198); E.A. Fet, Vita di Antonio il Romano (in russo), in D.S. Li- 
chacev, Slovar knizkov i knimosti drevnej Rusi [Dizionario de- 
gliautori e delle lettere delV'antica Rus 3 ], Leningrad 1988, II/l, 
245-247; Cedi-minei, Moskva 1987, magg. III, 366; F. von Li- 
Henfeld, Der Himmel im Herzen, Altrussische Heiligenlegen- 
den , Freiburg-Wien 1990, 32; V.L. Janin, Atti di Novgorod, 
secc. XII-XV (in russo), Moskva 1991, 206. 

Adalberto Piovano 


ANDREA di RAFAILOVO (AHUPEH PAOAHJIOB- 
CKMH), monaco, santo, 1746-1820. Ch. russa. 

Egumeno dei monastero della SS. Trinita di Rafai- 
lovo, nella diocesi di Toborsk, a 85 chilometri da 
Tjumen’, nel 1811 rinundo alia guida dei monastero 
e si trasferi a Mosca, nel monastero di San Simone, 
dove fu noto per la vita pia, per la mitezza e la gran¬ 
de capacita di amore. Mori il 14 mar. 1820 e fu sepol- 
to a San Simone, ma nel 1930, a seguito della demoli- 
zione dei monastero, si persero le tracce della tomba. 

Nel 1984 e stata istituita la festa dei santi siberiani, 
tra i quali e annoverato A., che ricorre il 10 lug. ( Im.p .) 

BlBL.; V.V. Passek, Istoriceskoe opisanie moskovskogo Simonova 
monaslyrja [Descrizione storica dei monastero Simonov di Mo¬ 
sca], Moskva 1843, 107; Archimandrita Evstafij, Moskovskij 
muzskoj stavropigial 3 nyj Simonov monastyr* [11 monastero ma- 
schile con privilegio di esenzione Simonov di Mosca], Moskva 
1867, 24; Stroev, Spiski, 558; I.F. Tokmakov, Istoriceskoe i ar- 
cheologiceskoe opisanie Moskovskogo stavropigiai'nogo pervok- 
lassnogo Simonova monastyrja [Descrizione storico-archeologica 
dei monastero con privilegio di esenzione di prima classe Simo¬ 
nov di Mosca], Moskva 1896, app. II, 66; Prazdnovanie Soboru 
Sibirskich svjatych [La festa della Sinassi dei santi siberiani], in 
Ceii-minei, 1984/XII, 25s$.; Cedi-minei, Moskva 1986, 1987, 
magg. III, 375; giu. I, 349. 

Il’ja Basin 

ANDREA Rublev (AHflPEH PYE/IEB), icono- 
grafo, monaco, santo, 1360-1430ca. Ch. russa. 

Scarse sono le notizie esistenti sulla vita e le ope¬ 
re di questo santo. Esse si trovano inserite nelle cro- 
nache e nelle biografie dei santi Sergio e Nicone di 
Radonez e negli scritti di san Giuseppe Volockij 
(morto nel 1513). 


'm 



Andrea RUBLEV. Icona (seconda meta sec. XX). 


SOMMARIO: I. Il giovane monaco. - II. Il sacro de- 
coratore. - III. Uispirato iconografo. - IV. Ministero 
sacro. 

I. Il GIOVANE MONACO. A. nacque verso il 1360. 
Sin dalla piu giovane eta desidero farsi monaco, e per 
questa ragione si reco nella Laura della Trinita-San 
Sergio di Radonez, situata a circa 70 chilometri da 
Mosca. Qui Tegumeno Nicone, discepolo di san Ser¬ 
gio, lo indirizzo al monastero di Serpuchov, presso il 
proprio discepolo Atanasio, dove A. fece la profes¬ 
sione religiosa. Divenuto maggiorenne, ricevette l’or- 
dinazione presbiterale e fece ritorno nella Laura di 
Radonez, probabilmente dopo che 1’egumeno Atana¬ 
sio ebbe lasciato il convento per recarsi a Costantino- 
poli. Nella Laura A. apprese Farte iconografica e la- 
voro nel laboratorio locale. Faceva frequenti viaggi a 
Mosca, specialmente nel monastero di Spaso-Andro- 
nikov, fondato an ch’esso da san Sergio. Qui ebbe co¬ 
me maestro e ispiratore nelFarte iconografica -*Da~ 
NIELE EL NERO, probabilmente nativo della Bulgaria, 
come e provato dalla sua conoscenza delTarte sacra 
bulgara e dallo stile realistico delle figure da lui di- 
pinte. Daniele e A., amici inseparabili, lavorarono 
sempre insieme e morirono nello stesso anno. Nella 
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loro produzione artistica e spesso difficile stabilire 
I’apporto personale di ognuno dei due, anche se i 
tratti caratteristici di ciascuno appaiono con suffi¬ 
ciente chiarezza. 

A Mosca A. ebbe occasione di prendere conoscen- 
za delle opere di san Teofane il Greco, che a quel tem- 
po era Ficonografo principale della scuola moscovita. 
E noto che questi aveva dipinto insieme con Simeone 
il Nero, nel 1395 a Mosca, la chiesa della Nativita del¬ 
la Madre di Dio «al coperto» {na senjach ), e quattro 
anni piu tardi la cattedrale delTarcangelo Gabriele al 
Cremlino. E probabile che A, abbia preso parte alia 
composizione di queste opere, come anche al restau¬ 
ro delTicona miracolosa di Maria di Vladimir, trasfe- 
rita nella capitale nel 1395. 

Nel 1399 il secondo figlio di -^Demetrio Don- 

SKOJ, Georgij Dimitrievic, residente a Zvenigorod, 
sconfisse per ordine dei gran principe i bulgari di Ka- 
ma. A ricordo di questa vittoria fece costruire una 
cattedrale nella dttadella e un monastero non lonta- 
no dal centro della citta. Per la decorazione della cat¬ 
tedrale il principe invito i migliori artisti delTepoca, 
tra i quali anche Rublev. Di questa opera si sono con¬ 
servate due icone, quella dei Salvatore e quella del- 
Farcangelo Michele. 

II. Il SACRO DECORATORE. Nel 1405, nel pieno ful¬ 
gore della sua attivita artistica, A. fu invitato, insieme 
a Teofane il Greco e al monaco Procoro di Gorodec, 
ad affrescare le pareti e dipingere 1’iconostasi della 
cattedrale delPAnnunciazione nel Cremlino di Mo¬ 
sca. La chiesa era considerata come la cappella priva¬ 
ta dei principe Basilio Dimitrievic. Ad A. apparten- 
gono le icone delle feste dei Signore, quali la Nativita, 
la Presentazione al Tempio, la Teofania, la Trasfigura- 
zione, Fingresso di Cristo a Gerusalemme; inoltre so¬ 
no sue le icone dei megalomartire Demetrio e delTar- 
cangelo Michele, che fanno parte della De esis. Le ico¬ 
ne hanno subito alcuni danni, causati da un incendio 
scoppiato nel 1547 e dalle innovazioni portate dagli 
iconografi di Pskov dopo Fincendio, oltre che dalFu- 
sura dei tempo. Gli affreschi della cattedrale non si 
sono conservati perche la chiesa fu interamente rifat- 
ta per ordine di Ivan III. Emergono in queste opere 
di A. le caratteristiche dei grande iconografo: Farmo- 
nia della composizione, la purezza e leggerezza dei co¬ 
lori e dei visi e una profonda ispirazione spirituale. Il 
denso significato teologico delle figure dipinte penetra 
nel cuore di chi contempla Fimmagine. 

Nel 1408 A., insieme a Daniele il Nero, affresco la 
cattedrale della Dormizione della Madre di Dio a Vla¬ 
dimir per ordine dei principe Basilio Dimitrievic. Al¬ 
cuni degli affreschi si sono conservati fino ad oggi; tra 
essi emerge la raffigurazione dei Giudizio universale 
con le immagini di Cristo-giudice, dei dodici apostoli 
seduti sui troni, dietro ai quali ci sono gli angeli in pie- 
di, e i profeti Isaia e Davide con gli angeli che suonano 
le trombe. Recentemente e stato scoperto anche Faf- 
fresco della Trasfigurazione dei Signore. DelFiconosta- 
si della cattedrale sono rimaste cinque icone delTaltez- 


za di 3 metri ciascuna, appartenenti alie feste dei Si¬ 
gnore, e alcune icone dei profeti. Esse sono conservate 
oggi nella Galleria statale Tretjakovskaja di Mosca e nel 
Museo russo di Stato di San Pietroburgo. 

m. UlSPIRATO ICONOGRAFO. Nella storia delTico- 
nografia russa non esiste nulla di piu grandioso, mo- 
numentale e spirituale della iconostasi della cattedra¬ 
le di Vladimir. Al pennello di A. sono dovute le icone 
degli apostoli Pietro e Paolo e di san Giovanni il Teo- 
logo. Licona delF apostolo Paolo desta un’enor me 
impressione. Il viso, pieno di nobilta, caratterizza in 
modo eloquente il suo mondo interiore: una fede in¬ 
domita, una profonda penetrazione dei misteri dei 
cristianesimo e la continua preoccupazione di conso¬ 
lidare le comunita cristiane da lui fondate. Il suo ca¬ 
po piegato in segno di riflessione e la curvatura di tut- 
ta la figura esprimono Finstancabile operosita e le 
eroiche azioni delF Apostolo delle genti, debole nel 
corpo ma vigoroso nello spirito. 

Piu tardi A. dipinse il ciclo della Deesis di Zveni¬ 
gorod per la cattedrale della Nativita di Maria Vergi- 
ne nel monastero Savino-Storozevskij, nei dintomi di 
Mosca. Verso il 1420, insieme a Daniele il Nero, rice- 
vette dalFegumeno della Laura della Trinita di San 
Sergio, Nicone, Fobbedienza di affrescare la cattedra¬ 
le della SS. Trinita dello stesso monastero, dove ripo- 
sano le spoglie dei fondatore. A. si occupo delF ico¬ 
nostasi; al suo pennello si pensa siano dovute le im¬ 
magini delTarcangelo Gabriele e quella delFapostolo 
Paolo, conservate fino ai nostri giorni. La famosa ico- 
na della SS. Trinita fu composta «a lode dei beato Ser¬ 
gio taumaturgo» e doveva essere posta ai piedi della 
sua tomba. Essa rappresenta il capolavoro artistico e 
spirituale di A. Rublev. Sullo sfondo delFimmagine e 
presentata la visita dei tre angeli ad Abramo presso la 
quercia di Mambre; i tre angeli rappresentano simbo- 
licamente le tre Persone della Trinita che dialogano 
nel mistero della circuminsessione; la mensa che si 
trova al centro delFicona rappresenta F altare dei sa¬ 
crificio eucaristico. L’armonia delle forme, la delica- 
tezza e freschezza dei colori, Fimpressionante chia¬ 
rezza e il ricco e intenso simbolismo intendono espri- 
mere in modo sensibile Fineffabile mistero di Dio, 
che sussiste in tre Persone e che ha operato nella sto¬ 
ria Feconomia della salvezza umana riassunta nelFEu- 
caristia. L’icona e una sintesi creativa dei mistero dei 
cristianesimo espresso con il simbolismo della piu 
profonda concezione teologica. Questa celebre icona 
si trova oggi nella Galleria statale Tretjakovskaja di 
Mosca; il concilio nazionale russo dei 1551, detto dei 
«Cento Capitoli» (Stoglav), decise che si doveva se- 
guire il modello di A. Rublev nel presentare il miste¬ 
ro della Trinita. 

Lultima opera di A. fu la decorazione della chiesa 
dei monastero di Spaso-Andronikov di Mosca, dove 
egli stesso fu sepolto verso il 1430 insieme con Danie¬ 
le il Nero. E possibile che A. Rublev abbia lavorato an¬ 
che nel campo della miniatura dei libri, probabilmente 
nelTofficina dei monastero di Spaso-Andronikov. . 
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IV. MlNISTERO SACRO. Per la Chiesa ortodossa la 
pittura delle icone e la decorazione delle chiese e 
un’attivita spirituale, quasi un sacro ministero che esi- 
ge capacita artistica e profonda fede e devozione. Cio 
che distingue A. Rublev e il suo compagno Daniele 
nelTideazione e nella pittura delle icone e la partico- 
lare penetrazione e illuminazione della luce divina e 
immateriale. A. lavoro in un contesto monastico di 
profonda spiritualita, seguendo fedelmente gli inse- 
gnamenti della Chiesa e studiando con solerzia la vita 
e le opere dei santi. Egli realizzo in pieno il ritratto 
ideale delTiconografo, come viene descritto nel sino- 
do dei «Cento Capitoli»: «Il pittore di icone deve es- 
sere umile, mite, timorato di Dio, amante dei silenzio 
e della preghiera, custode della purezza spirituale e 
corporale, sobrio e osservante dei digiuni». --*GiU- 
SEPPE DI V OLOKOLAMSK riferisce che gli iconografi 
Daniele e il suo discepolo A. possedevano tanta virtu 
e tanto zelo nel digiunare e nelTosservare la vita mo¬ 
nastica da essersi resi degni della grazia divina. Nella 
vita dei monaco Nicone di Radonez si legge che Da¬ 
niele e A. erano uomini eccezionali, che «superavano 
tutti nella perfezione». Anche quando A. supero Da¬ 
niele nelTarte iconografica, cio non gli impedi di ce¬ 
dere il posto al suo antico maestro, poiche ambedue 
erano monaci e di vita altamente virtuosa; non cerca- 
vano la gloria umana ed erano alieni dalTinvidia, ama- 
vano Pobbedienza e agivano con umilta, ritenendosi 
vicendevolmente inferiori Puno allatro. 

Secondo le fonti agiografiche, nei secc. XV-XVII 
nessuno mai dubito della santita dei monaco A*, e dei 
suo compagno Daniele. Essi furono venerati come 
santi nella Laura della Trinita di San Sergio. Dipin- 
gendo le icone considerate taumaturgiche, A. Rublev 
predicava agli uomini la verita su Dio glorificato nel¬ 
la SS. Trinita, infondendo la pace spirituale nelTani¬ 
mo di coloro che con fede e pieta ammiravano e con- 
templavano i suoi capolavori spirituali. Secondo Po- 
pinione di J.A. Lebedeva: «Pattivita artistica di A. Ru¬ 
blev occupa un posto d’onore non solo nella storia 
dellarte russa, ma rappresenta una splendida pagina 
nella storia della pittura universale». 

Nel 1988, in occasione dei millennio dei battesimo 
della Rus’, la Chiesa russa ortodossa proclamo A. Ru¬ 
blev «beato» ( blazennyj ). La sua memoria viene cele¬ 
brata il 4 lug. 

BlBL.: E. Golubinskij, II santo monaco Sergio di Radonez e la 
Laura della Trinita da lui fondata (in russo), Moskva 1909; N. 
Punin, Andrea Rublev (in russo), Petrograd 1916; I. Grabar, 
Andrea Rublev. Vroblemi dei restauro (in russo), I, Moskva 
1926,7-42; J.A. Lebedeva, A proposito della prima attivita crea¬ 
trice di Andrea Rublev (in russo), in «Arte», 4 (1957), 252ss.; Id., 
Andrea Rublev (in russo), Petrograd 1959; S.S. Crakov, Andrea 
Rublev e Daniele il Nero (in russo), in «Arte», 9 (1964), 61-69; 
Id., Andrea Rublev e Daniele il Nero , in «L’archeologia sovieti- 
ca», 1 (1966), 92-107 (in russo); V. Lazarev, Andrea Rublev e la 
sua scuola (in russo), Moskva 1966; M.N. Tichomirov, Andrea 
Rublev e la sua epoca , in Miscellanea: La cultura russa dei secc. 
XV-XVffl, Moskva 1968, 206-225 (in russo); V.G. Brjusova, 
Questioni controverse circa la biografia di Andrea Rublev , in 
«Problemi di storia», 1 (1969), 35-48 (in russo); V.D. Kuz’mina, 
Fonti scritte paleorusse a proposito di Andrea Rublev , in Miscel¬ 


lanea: Andrea Rublev e la sua epoca , Moskva 1971, 103-124; 
M.V. Alpatov, Andrea Rublev (in russo), Moskva 1972; ISI .A. 
Demina, Andrea Rublev e gli artisti della sua cerchia (in russo), 
Moskva 1972; A. Vetelev, Contenuto teologico delVicona della 
santa Trinita dei beato Andrea Rublev (in russo), in «Zurnal Mo- 
skovskoj Patriarchii», 8 (1972), 72; V.A. Plugin, La concezione 
dei mondo di Andrea Rublev (in russo), Moskva 1974; L. Voro- 
nov, Andrea Rublev - grande artista delVantica Rus* (in russo), in 
«Bogolovskie Trudy», 14 (1975), 77-94; V. Smirnov, Gliaffreschi 
dei santo monaco Andrea Rublev nella cattedralejlella Dormizio- 
ne di Zvenigorod sulla cittadella (in russo), in «Zurnal Moskov- 
skoj Patriarchii», 5 (1980), 70-79; V. Smirnov - A. VoFgin, Pre- 
podobnyi Andrej Rublev, ikonopisec [I/ santo monaco Andrea 
Rublev, iconografo\, in «Zurnal Moskovskoj Patriarchii» 
[«Giornale dei Patriarcato di Mosca»J, 7 (1980) 69-78; Arciv. 
Sergij (Golubcov), Voploscenie bogoslovskich idej v tvorcstve 
prepodobnogo Andreja Rubleva XUincarnazione delle idee teolo- 
gzche nelTarte dei santo monaco Andrea Rublev], in «Bogoslov- 
skije Trudy» [«Opere teologiche»], Moskva 1981, racc. 22; A. 
Aleksandrova, Prepodobnyj Andrej Rublev i bogoslovie obraza 
[Il santo monaco Andrea Rublev e la teologia delVimmagine\ , in 
«Zurnal Moskovskoj Patriarchii» [«Giornale dei Patriarcato di 
Mosca»], 1981, n. 11, 70-76; n. 12, 70-74; Troica Andreja Ru¬ 
bleva. Antologija [La Trinita di Andrea Rublev. Antologia], a cu¬ 
ra di G.L Vzdornov, Moskva 1989 (con bibliogr. su Andrea Ru¬ 
blev e 1’icona della Trinita); V. Sergeev, Rublev, Moskva 1990*; 
V.G. Brjusova , Andrej Rublev, Moskva 1995. 

Stefano Virgulin 

ICONOGRAFIA 

La prima icona ufficiale dei santo fu dipinta dalla 
monaca Giuliana Sokolova in occasione della canoniz- 
zazione ufficiale di A. (1988). Comunque la venerazio- 
ne locale di A. esisteva ben prima di tale data. Il mo¬ 
naco iconografo compare nelle immagini insieme ai 
santi di Mosca, semplicemente come santo monaco, 
senza icone fra le mani. Presente anche nella miniatu- 
ristica dei manoscritti, e rappresentato dalT artista men- 
tre dipinge Picona dei Salvatore, come nel codice del¬ 
la Vita dei santo monaco Sergio di Radonez dei XVII se- 
colo. Qui viene raffigurato con il nimbo che testimonia 
gia il riconoscimento della sua santita. Nelle immagini 
piu recenti, e spesso ritratto in atto di dipingere Picona 
della Trinita. NelPiconografia moderna si trovano an¬ 
che rappresentazioni dei santo con il copricapo mona¬ 
stico. La rappresentazione piu diffusa e comunque Pi¬ 
cona dipinta dalla monaca Giuliana in cui A. tiene in 
mano unlcona. (g.g.) 

Irina Jazykova 

ANDREA di Safte‘A (hlRCm : HrtCT En- 

dreyas za-Saffe‘a), santo, sec. XV. Ch. etiopica. 

A. era figlio di Za’amanu ? el (figlio di Emanuele) e 
di Amata Manfas Qeddus (Serva dello Spirito Santo). 
Fu discepolo di — »GABRA Krestos (Servo di Cristo), a 
Dabra Saloda, e questi gli confert Pabito monastico. 
Come monaco itinerante, trascorse la maggior parte 
della sua vita nel paese dei bogos, dove incontrava i 
pellegrini diretti a Gerusalemme; uno di questi, 
Ta’amna EgzP (Il Signore fu creduto ), resto a vivere 
con lui. Tracce delPattivita missionaria di A. si trova¬ 
no ad Araza, nel Sara’e, e in altre localita delPEritrea. 
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II santo visse al tempo dei re Zar’a Ya‘qob (1434- 
1468). La sua commemorazione si celebra il primo 
giorno dei mese di yakkatit (8/9 febb.). 

Gli Atti di A., peraltro ancora inediti, sarebbero 
stati redatti «per ordine dello Spirito Santo», in tal 
senso cioe trasmessi da Melchisedech al monaco Ga- 
bra Sellase (Servo della Trinita) , che, a sua volta, chie- 
se di comporli a un altro monaco, di nome Sege 
Haymanot ( Fiore della fede ). 

BlBL.: KRZ, 69; Strelcyn, 1,216-217. 

OSVALDO RAINERI 

ANDREA di Smolensk (AHUPEH CMO/1EHC- 
KMM), taumaturgo di Perejaslavl’ -Zalesskij, principe, 
santo, secc. XIII-XIV. Ch. russa. 

Nel 1360 A. abbandono di nascosto il suo princi- 
pato per sottrarsi alie dispute tra i fratelli e non esse- 
re cosi costretto a usare la spada. Si stabili a Perejas- 
lavr-Zalesskij, ove per 30 anni fu sacrestano presso la 
chiesa di San Nicola, celando accuratamente agli oc- 
chi della gente sia le proprie origini che la vita asceti- 
ca. Solo dopo la morte furono scoperti una catena 
d’oro e un anello che ne indicavano i nobili natali. Sui 
suo corpo furono inoltre rinvenuti degli strumenti di 
penitenza corporale, catene e cilici. 

Il sepolcro di A., nella chiesa di San Nicola, diven- 
ne subito oggetto di venerazione, e molti vi trovarono 
la guarigione. Vennero dipinte delle icone raffiguran- 
ti il santo e fu composta una speciale liturgia a lui de¬ 
dicata. Nel corso dei XVI secolo pero la sua memoria 
cadde in oblio e fu ripristinata da -^DANIELE DI Pe- 
REJASLAVL’, nel 1540, con il rinvenimento delle reli- 
quie, raccontato dettagllatamente nella Vita dei santo, 
scritta in quelPoccasione dallo stesso Daniele; A. fu 
canonizzato nel 1749. La memoria ricorre il 27 ott. 

Nel Manuale iconografico (Podlinnik), a proposito 
dei santo si legge la seguente descrizione: «Di sem- 
biante castano, con un principio di calvizie, la barba 
come quella dei martire Niceta, vesti principesche, la 
croce in una mano e la spada nelTaltra». 

Bibl.: Ikonograficeskoe Rukovodstvo , Podlinnik v Biblioteke G. 
Filimonova [Manuale iconografico della Biblioteca G. Filimonov ], 
XVIII sec., £ 37; Slovar Svjatych , 27-28; V.O. Kljucevskij, Drev- 
nerusskija zitija svjatych kak istoriceskij istocnik [Lagzografia rus¬ 
sa antica come fonte storicd], Moskva 1871,, 282; Sergij, Vostok, 
II, 285; Barsukov, Istocniki , 39-40; Taisija, /Jtzja, II, 245. 

Anna Vicini 

ANDREA delle SOLOVKI (AH£PEM CO/IOBEI4- 
KMH), eremita, santo, secc. XVI-XVII. Ch. russa. 

Possediamo un breve racconto circa A. eremita, 
vissuto tra il XVI e il XVII secolo in una grotta pres¬ 
so il monastero delle Solovki. E probabile che tale 
narrazione facesse parte di una serie di racconti di 
monaci vissuti nel celebre monastero sui Mar Bianco, 
redatti nel XVII secolo (una sorta di Paterikon). Le 


notizie relative ad A. furono inserite nella Vita di san 
Diodoro di Jurev Gora , composta alia meta dei XVII 
secolo. Da quelTopera agiografica apprendiamo che 
un certo Damiano/Diodoro, nato alia fine dei XVI se¬ 
colo, ricevuta la tonsura come monaco nel monastero 
delle Solovki al tempo delTegumeno Antonio (1605- 
1612), da questi venne affidato, per la guida spiritua¬ 
le, alTesperto ieromonaco Giuseppe, originario di 
Novgorod. Proprio mentre Damiano/Diodoro si tro- 
vava nella cella dei suo padre spirituale, giunse un 
monaco, di nome Basilio, dei lago Keno (Kenozerec). 
Questi racconto alio ieromonaco Giuseppe 1’incontro 
avuto con un solitario di nome A. Secondo questa 
narrazione, lo stesso Basilio, smarritosi in un bosco, 
avrebbe visto Pombra di un uomo che fuggiva. Inse- 
guitala, si sarebbe trovato nei pressi di una rupe, nel¬ 
la quale era scavata una grotta. AIT interno di essa, ri- 
trovo lo sconosciuto, che lo accolse amabilmente. 
Questi condusse Basilio in un’altra grotta, nella quale 
vi era una finestra che illuminava Pintemo. Alia luce 
di tale apertura apparve un uomo «completamente 
nudo, con una barba corta e il corpo aveva il colore 
simile a quello della terra nera. In quella grotta erano 
collocati, per terra, quattro ceppi e su di essi erano 
poste due tavolette di legno e due recipienti; in uno vi 
era delPerba secca e nelPaltro dell’aequa» (Vita, 775). 
Lo sconosciuto offri a Basilio dei cibo e poi, dietro ri- 
chiesta dei monaco, racconto la sua vita. «Ero un ope- 
raio dei monastero delle Solovki - prosegue il rac¬ 
conto - e il mio nome e Andrea. Giunsi al monastero 
delle Solovki al tempo in cui era egumeno Barlamio, 
che poi divenne metropolita di Rostov. Vissi a Sosnov 
e lavorai nelTofficina dei sale, che facevo bollire. Ma 
al ricordo dei miei molti peccati al cospetto di Dio, 
fui colpito al cuore dal desiderio di allontanarmi in 
un luogo solitario. Decisi di venire in quesPisola (...) 
e mi inoltrai in un luogo deserto; scavai questa grotta 
con le mie mani, mi stabilli in essa e cominciai a vive¬ 
re qui. Soffrii molte volte la fame e la sete e dovetti su¬ 
bire spesso, da parte dei demoni, la loro malvagita, le 
battiture, le illusioni diaboliche. Lottai con i pensieri 
come con le bestie selvatiche e per tre anni dovetti su¬ 
bire questi attacchi dai malvagi nemici. Molte volte 
mi pentii di essere venuto nel deserto e avrei deside¬ 
rato ritornare nel monastero o nel mondo. Ma quan¬ 
do cercavo di uscire dalla grotta (...) scoppiavano 
tuoni e fulmini che lampeggiavano in modo terribile 
ed una forte pioggia mi obbligava a rientrare nella 
grotta; dentro ad essa tranquillita e calma mi davano 
riposo». Per tre anni durarono queste lotte e quando 
cessarono - continua il racconto - «venne da me un 
uomo vestito di luce e mi disse: “Sta’ saldo, padre! E 
non abb an donare il cammino che Dio ti ha dato per 
la tua salvezza”. E mi diede quesderba dicendo: “Dio 
ti ordina di mangiare quest’erba”. E io mangio que- 
st’erba da 58 anni» (Vita, 776). A. congedo Basilio, 
dopo avergli indicato la via per ritornare al monaste¬ 
ro e dopo essersi raccomandato di non raccontare a 
nessuno cio che aveva udito finche fosse stato in vita. 
Dopo qualche tempo, Basilio, accompagnato da Da- 
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miano/Diodoro, ritorno alia grotta di A.; dopo aver 
cercato a lungo, non riuscirono a trovare il luogo do- 
ve era awenuto Fincontro. Cosi termina la narrazione 
inserita nella Vita di san Diodoro. E da notare che le 
indicazioni cronologiche sono probabilmente errate: 
la permanenza dei monaco A. per 5 8 anni nella grot¬ 
ta contraddice la sua venuta al monastero delle So~ 
lovki al tempo delFegumeno Barlamio (1571-1581), 
poi metropolita di Rostov. O A. giunse al monastero 
al tempo delFegumeno Filippo (1548-1566), divenu- 
to poi metropolita di Mosca, oppure visse nella grot¬ 
ta per 38 anni, anziche 58. Nei repertori agiografici 
viene indicato, come anno della morte, il 1606. 

11 nome di A. non e ricordato negli svjatcy (elenchi 
di santi) dei XVIII secolo; negli attuali Minei e men- 
zionato soltanto nella festa di tutti i santi russi (litija 
ai vespri della seconda domenica di Pentecoste) e in 
quella che commemora i santi vissuti nelF antica dio- 
cesi di Novgorod (terza domenica di Pentecoste). Il 
suo nome e pure inserito nella memoria dei santi mo~ 
nari delle Solovki, istituita dal patriarca Alessio II nel 
1993 (9 ago.). 

BlBL.: V.O. KIjucevskij, Drevnenmkija zitija svjatych kak isto- 
nceskij istocnik [Vite dei santi antico russe come fonte sforica], 
Moskva 1871, 327; Soloveckij Paterik [Paterikon delle Solovki], 
Sankt Peterburg 1873, 74-76; Barsukov, htocniki\ 40; K.A 
Dokucaev-Baskov (ed.), Vita di san Diodoro di jurev Gora (in 
russo), in «Christijanskoje Ctenije», 1 (1885), 775-777; Ier. Niko- 
dim Kononov, Pii asceti delle Solovki nei secoli XVIU e XIX (in 
russo), Sankt Peterburg 1900, 5; Sergij, Vostok, II, 548; Archan- 
gbelskij Paterik [Paterikon di Archanghel’sk ], Sankt Peterburg 
1901, 49, 177; Golubinskij, Kanonizacija , 347; The Northern 
Thebaid, Monastic Saints of the Russian North , Platina (CA) 
1975, 188-190; I. Kologrivov, Santi russi , Milano 1977 2 , 110 (n. 
448); CePi-minei, Moskva 1987, magg. III, 373,457; T.F. Volko- 
va (ed.), Vita di Diodoro (Damiano) juri egorskij (in russo), in D.S. 
Lichacev, Slovar’ kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [Dizionario 
degli au tori e delle lettere delVantica Rusi, Sajnkt Peterburg 
1992, III/l, 343; Calendario ecclesiastico ortodosso delle Solovki\ 
anno 1996 (in russo), Monastero Soloveckij 1995, 107. 

Adalberto Piovano 

ANDREA di ToTMA (AH/jPEH TOTEMCKHH), 
«folle per Cristo», santo, sec. XVII. Ch. russa. 

Nacque in una famiglia di contadini che viveva a 
50 verste da Vologda, e che lo educo a una profonda 
pieta; ricevette la formazione religiosa presso la chie- 
sa dei villaggio. In un primo tempo si ritiro in solitu¬ 
dine, votandosi al silenzio, quindi A. entro nel mona¬ 
stero di Galic (diocesi di Kostroma); Fegumeno Ste- 
fano, uomo di grande chiaroveggenza spirituale, lo in- 
dirizzo piuttosto sulla strada ascetica della «follia per 
Cristo». A. si trasferi allora a Tofma, dove nessuno lo 
conosceva, stabilendosi presso la chiesa della Risurre- 
zione. Passava le notti in preghiera, mentre di giomo 
raccoglieva Felemosina e la distribuiva ai poveri; cam- 
minava scalzo in estate e inverno, si nutriva solo di 
pane e aequa. Visit a va i luoghi sacri della regione e 
compi numerosi miracoli (che sarebbero poi conti¬ 
nuati sulla sua tomba). La santita di A. era ricono- 


sciuta da tutti i suoi concittadini, e la venerazione dei 
sepolcro comincio alFindomani della morte dei santo. 

Una Vita di A. venne composta nel 1745 da Giu- 
seppe, egumeno dei monastero di San Giovanni. Le 
reliquie dei santo erano venerate ai piedi dei campa- 
nile della chiesa della Resurrezione, a Tot’ma; la sua 
memoria ricorre il 10 ott. 

V/ 

Bibl.: Stroev, Spiskz, 322-323; F. Cernigovskij, Russkie svjatye 
[Santi russi], Sankt Peterburg 1861; Barsukov, Istocniki, 40; 
Taisija, Zitija, II, 227-228. 

Anna Vicini 

ANDREA principe di Uglic (AHZ1PEM yr/lMM- 
CKMH), santo, 1446-1494. Ch. russa. 

A. Vasilevic BoFsoj, soprannominato Gorjaj, terzo 
figlio di Vasilij Temnyj, nacque a Uglic il 13 ago. Do¬ 
po la morte dei padre, nel 1462, ebbe le citta di Uglic, 
Zvenigorod e Bezeck. Nel 1472, insieme agli altri fra- 
telli, entro in lite con il fratello maggiore, il gran prin¬ 
cipe Ivan Vasilevic III, il quale si era appropriato del- 
Feredita dei principe Jurij Dmitrovskij, morto senza 
figli e senza aver fatto testamento. In seguito scoppio 
una nuova lite quando A. e i fratelli accolsero un 
gruppo di boiari che avevano abbandonato il gran 
principe; A. si alleo con i novgorodesi e con il re di 
Polonia Casimiro contro il fratello Ivan. Dopo una 
breve riappacificazione, A. entro nuovamente in con- 
flitto con Ivan, rifiutando di inviargli aiuti in occasio¬ 
ne della lotta con i tatari. 

In seguito a questi eventi, nel 1492 Ivan arresto A. 
durante un pranzo e lo fece rinchiudere in una pri- 
gione; qui egli mori il 6 nov. dei 1494. 

A. non e stato canonizzato. La sua memoria ricor¬ 
re nel giomo della morte, e il 23 magg. unitamente ai 
santi di Rostov. E sepolto nella cattedrale delFArcan¬ 
gelo dei Cremlino di Mosca. 

Bibl.: Dizionario Enciclopedico (in russo), ed. Elii Granat & 
Co., III, Moskva s.cl, 101s.; LEnciclopedia Russa (in russo), ed. 
Dejatd’, I, Sankt Peterburg s.d., 361; F.A. Brokhaus - I.A. 
Efron (edd.), Dizionario Enciclopedico (in russo), II, Sankt Pe¬ 
terburg 1890, 764s.; S.N. Juzakov (ed.), La Grande Enciclope- 
dia (in russo), I, Sankt Peterburg 1904, 632; Leonid, Svjataja 
Rus\ 128s. 

Giovanni Guaita 

ANDREA di WASA GadAm : TSVT 

Endreyas za-Wasa Gadam), monaco, santo, n.d. Ch. 
etiopica. 

Fece parte di un gruppo di santi chiamati sia Elia 
Azaf che Elia En/raz (rispettivamente, Quelli di A, 
oppure Quelli delTE .), la cui missione evangelica si 
svolse ad est dei lago Tana. Visse in una grotta tutto- 
ra conosciuta come Wasa Endreyas. 

Gli Atti concernenti il santo (Gadla Endreyas) non 
sono stati ancora pubblicati. 

Bibl.: KRZ, 69. 


Osvaldo Raineri 
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ANDREA, GIOVANNI, ERACLAMBO e TEO- 

FILO, anacoreti in EciTTO ( praetermissi ), fine sec. 
IV: v. BS I, 1169. 

ANDREA, GIOVANNI, PIETRO e ANTONIO, 

martiri in AFRICA, santi, sec. IX: v. BS 1,1169-1170. 


ANDREA e PROBO, martiri, santi, n.d.: v. BS I, 
1170. 


ANDRONICO (’Av5p6viKoc, Andrunikus), pa- 

triarca di ALESS ANDRIA, secc. VI-VII. Ch. copta. 

Trentasettesimo successore di san Marco (616- 
622), A. apparteneva alFaristocrazia alessandrina e 
forse ebbe qualche in carico nella amministrazione 
statale; il suo cugino paterno era capo dei consiglio 
alessandrino. Ricco, molto generoso verso i poveri, 
coito, A. scelse di rimanere celibe, servendo come 
diacono nella chiesa delF Angelion. Dopo la morte dei 
patriarca -*ANASTASlO, fu scelto come successore. 
Grazie alTinfluenza della sua famiglia pote risiedere 
indisturbato ad Alessandria, abitando in una cella ac¬ 
canto alia chiesa delFAngelion. 

Ne il Sin assario , ne la Storza dei Patriarchi accenna- 
no a difficolta suscitate nei confronti di A. da parte del- 
le autorita bizantine e dal patriarca calcedonese di 
Alessandria. Il pericolo giunse allora dalFestemo dei 
mondo cristiano e coipi indistintamente i calcedonesi e 
i monofisiti. Nel 619, infatti, i persiani, dopo aver con- 
quistato la Siria e la Palestina, avanzarono contro FE- 
gitto. Secondo le fonti arabe della Chiesa copta, essi di- 
strussero seicento monasteri esistenti nei dintorni di 
Alessandria e uccisero numerosi monaci. La stessa sor¬ 
te tocco a settecento monaci nei pressi di Nikiu, chia- 
mata anche Ibsadi. Tali fonti vedono nella sciagura una 
punizione divina, perche i monaci si erano molto arric- 
chiti ed erano diventati insolenti e orgogliosi. 

Davanti alFassedio degli aggressori, la citta di 
Alessandria dovette arrendersi e aprire le porte agli 
invasori. Le stesse fonti raccontano che il capo delFe- 
sercito persiano ricevette in sogno 1’ordine di rispar- 
miare la citta dalla distruzione, ma di punire i suoi 
abitanti perche empi. In ossequio a tale disposizione, 
furono chiamati tutti gli uomini della citta dai diciot- 
to ai cinquanFanni con il pretesto di arruolarli nelFe- 
sercito persiano e concedere a ciascuno venti clinari. 
Quando furono radunati tutti nella piazza, Fesercito 
persiano H massacro. Il numero delle vittime raggiun- 
se la cifra di ottantamila. 

Il patriarcato di A. duro sei anni; mori, secondo 
tutte le fonti, F8 tubah (3 genn.) e in quel giorno e 
commemorato. Non e chiaro perche A.S. Atiya sposti 
tale data al 20 tubah. 

BlBL.: Iris, II, 192-195; Renaudot, 154-155; AJ. Butler, The ara- 
bic Conquest of Egypt and the last thirty Years of the Roman Do~ 
mion, Oxford 1902, 50, 52-53, 80-81, 89, 169-170, 172, 499, 


501,505; Ibn Rahib, 120,128-129; Synaxaire arabe jacohite, III, 
559-561; HPCCA, I, 484-486; Resoconto veritiero, I, 277-279; 
Antifonario , I, 200; Maspero, 18, 34, 46, 238, 283, 351, 357, 
372; HPA, 1,103-104; Habasi (ed.), Al-Sinaksar, 1,275-276; M. 
Scaduto, Andronico di Alessandria , in EC I, 1213; Synaxarium 
alexandrinorum, III, 197-198; V, 322-323; Al-Sinaksar al-Gami, 
1,279-280; De Lacy, 75; Manassa, 288-289; Yusab, 48-49; A.S. 
Atiya, Andronicus , in CE, I, 131-132. 

Wadi Abuliff 


ANDRONICO di MOSCA (AHZIPOHMK MOCKOB- 
CKHH) egumeno, santo, secc. XIV-XV. Ch. russa. 

Originario di Rostov, A. entro aneor giovane nel 
monastero della SS. Trinita e fu per molti anni disce- 
polo di san Sergio di Radonez. H suo ricordo e legato 
alia fondazione dei monastero dei SS. Salvatore a Mo- 
sca, dal suo nome detto Spaso Andronikov. La storia 
dei monastero ebbe inizio quando il metropolita di 
Mosca, il santo vescovo Aessio, di ritorno da Costan- 
tinopoli con una copia delFicona Acheropita dei Salva¬ 
tore, fu sorpreso in mare da una violenta tempesta che 
per poco non fece naufragare la nave. Il santo vescovo 
fece aliora voto di costruire un monastero dedicato a 
quel santo o a quella festa celebrati il giorno in cui la 
sua nave fosse giunta tranquillamente in porto e i viag- 
giatori fossero sbarcati. La tempesta si era placata il 16 
ago., giorno della festa della Traslazione dei Volto dei 
Salvatore Acheropita (non dipinto da mano umana) da 
Edessa a Costantinopoli, e il santo vescovo, in adempi- 
mento dei voto, decise per Fappunto di fondare un 
monastero dedicato al Volto dei Salvatore Acheropita , 
sui fiume Jauza, a Mosca. Dietro consiglio di san Ser¬ 
gio di Radonez, Aessio convoco A. dal monastero del¬ 
la SS. Trinita, gli affido la costruzione dei nuovo mo¬ 
nastero e, nel 1361, lo nomino egumeno. 

A. era dedito alia pratica dei digiuno e spiccava 
per mitezza e profonda umilta, doti queste che ri- 
chiamarono molti discepoli presso di lui per studiare 
la Parola di Dio e intraprendere la vita monastica. Fi- 
no agli inizi dei XX secolo, a 200 metri dal monaste¬ 
ro esisteva ancora un pozzo scavato da A. stesso. San 
Sergio, egumeno della SS. Trinita, si reco piu volte in 
visita al suo discepolo, incoraggiandolo nelle opere di 
devozione e di misericordia; egli sosto nel monastero 
di A. anche durante il viaggio verso Niznij Novgorod', 
intrapreso alio scopo di riappacificare il principe Bo- 
ris con il principe di Mosca; sui luogo dei saluto tra i 
due santi al momento dei congedo di Sergio, fu in- 
nalzata una cappella. 

Quando Aessio, metropolita di Mosca, accompa- 
gno qualche tempo dopo il granprincipe Demetrio 
nel viaggio sui fiume Oka, per awiare delle trattative 
con il khan, sosto insieme con il principe al monaste¬ 
ro di A. per pregare dinanzi alFicona dei Volto dei 
Salvatore Acheropita. 

Secondo la testimonianza di —^GlUSEPPE DI Vo- 
LOKOLAMSK, «A. rifulgeva per le sue grandi virtu». Fa- 
cevano vita comune con A. i discepoli —>SABA e ALES- 
SANDRO, ->DaNIELE IL NERO e -*ANDREA RUBLEV, 



181 


ANDRONICO di MOSCA - ANGELINA 


182 


grandi e famosi iconografi. Nel 1403 il monaco Anti- 
mio, nel trascrivere la Izbornik ( Raccolta ) dei principe 
Svjatoslav , annotava di aver concluso Topera «nel mo- 
nastero detto di A., quando era egumeno Saba». Si puo 
quindi supporre che, raggiunta una veneranda eta, A. 
avesse affidato la guida dei monastero a un discepolo e 
si fosse ritirato in clausura. 

La sua morte awenne il 13 giu., non piu tardi dei 
1404. Le spoglie di A. sono sepolte nella chiesa dei 
Volto dei Salvatore Acheropita , e la sua memoria ri- 
corre il 13 giu. ( l.m.p .) 

BlBL.: Descrizione storica dei monastero Spaso-Andron ikov di Mo- 
sca (in russo), Moskva 1865; Slovar’ Svjatyck, 22; Gumilevskij, 
titija, I25ss.; S.V. Bulgakov, NastoPnaja kniga dlja svjascenno- 
cerkovnozluzitelej [ Vadetnecutn per i sacerdoti ], ChaEkov 1900, 
205; Taisija, Zitija, 1,275. 

Vladimir Keidan 


ANDRONICO e ATANASIA, confessori in 
EGITTO, santi, fine sec. IV: v. BS I, 1178-1179. 


ANFIANO, EDESIO, fratelli, e TEODOSIA, 
martiri di CESAREA, sec. IV: v. BS 1,1181-1182. 


ANFILOCHIO, vescovo di ICONIO, santo, 
340/345-403 ca: v. BS 1,1186-1190. 


ANGELINA principessa serba (AHTEJIHHA nPHH- 
UECA CPHCKA), santa, secc. XV-XVI. Ch. serba. 

Figlia dei signore albanese Arianita d’Elbassan, ri- 
cevette da giovane una fonnazione letteraria eccezio- 
nale per il suo tempo. Esemplari facenti parte della 
sua biblioteca personale sono tuttora visibili nella Bi~ 
blioteca Patriarcale di Belgrado. Sposo il principe 
(despota) serbo -~>STEFANO BRANKOVIC\ detto il Cie- 
co, allora esule nelle sue terre in Albania, dopo aver 
perduto il trono (1459). Insieme al marito e ai figli 
Giorgio, divenuto in seguito arcivescovo coi nome di 
-♦MASSIMO, e Giovanni segui le sorti dellesercito di 
Giorgio Kastriota, detto Skanderbeg (1414-1467), 
peregrinando in Italia fino alia morte dei marito 
(1477). Dietro invito di Mattia Corvino (1443-1490), 
A. si trasferl con i figli e le reliquie dei marito in Un- 
gheria. Nel 1486 il figlio Giorgio ricevette il titolo no¬ 
minale di «principe di Srem», essendo questo 1’ulti¬ 
mo lembo libero della Serbia, e tutti si trasferirono in 
quella regione di frontiera, collocando temporanea- 
mente le reliquie di Stefano il Cieco nella chiesa di 
San Luca. Nel 1505-1506 A. soggiorno in Vatacchia 
presso il principe Giovanni Radul (1495-1508); qui il 
figlio Massimo divenne nel giro di pochi anni arcive¬ 
scovo (1507-1509). Nel 1509 rientro a Srem. In tal se¬ 
de, fattasi monaca, conservo il proprio nome di batte- 
simo, con il quale sarebbe divenuta molto popolare co¬ 
me «madre Angelina». 


Mori il 30 lug. di un anno imprecisato tra il 1516 e 
il 1520 e in quella data viene commemorata. La salma 
di A. venne traslata dal figlio Massimo nel monastero 
di Krusedol, divenuto il mausoleo della dinastia dei 
Brankovic. 

Bibl.: Enciklopedija Jugoslavije, Zagreb 1955,1, 115; The Pro- 
logue y 309; Santorale ortodosso , 502; IMB, 138-145, 665-669. 

Giorgio Eldarov 



Angelina. Icona (secc. XVI-XVII). 
Belgrado - Museo della Chiesa serbo-ortodossa. 
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ANGHELIS di Argos CAyyeXrjc v Apy o*uc), 

neomartire, P-1813- Ch. bizantina. 

A. nacque ad Argos, dove trascorse i primi anni di 
vita. Successivamente si trasferi a Kusadasi, svolgen- 
dovi Tattivita di medico. Era devoto, misericordioso e 
cristiano praticante. Un giorno, mentre era intento ad 
affermare che la sua religione era superiore alie altre, 
A. divenne oggetto di ironia e di scherno da parte di 
un ateo franeese. Volendolo umiliare e certo di uscir- 
ne vincit ore, A. sfido il franeese a duello, senza tutta- 
via recare con se alcuna arma se non la forza interio¬ 
re della fede. II duello avrebbe dovuto avere caratte- 
re ufficiale, dal momento che si doveva svolgere alia 
presenza dei console franeese e con il consenso serit- 
to delTambasciata. A. vi si preparo con la confessio¬ 
ne, la preghiera e la comunione, riportando la sua vit- 
toria personale: il duello, infatti, non ebbe mai luogo, 
poiche il franeese, preso da improwisa paura, si die- 
de alia fuga. 

L’ evento opero in A. una profonda trasformazio- 
ne. Chiuso in casa, senza alcun contatto con il mondo 
esterno alTinfuori di due amici che di tanto in tanto 
andavano a trovarlo, da quel momento in poi egli me* 
ditava incessantemente su quale potesse essere il mo¬ 
do migliore per subire il martirio. Inaspettatamente, 
nel 1813 A. rinnego la fede cristiana e si fece musul- 
mano. Il suo comportamento apparve anomalo, tanto 
che i turchi stessi ritennero che fosse impazzito e lo 
inviarono a Chio. Anehe qui A. persistette nel suo 
comportamento inspiegabile: ora entrava nelle chiese 
cristiane e, piangendo, invocava il martirio, ora segui- 
va i modi e i costumi dei turchi; il suo modo di vive¬ 
re ricordava da vicino quello dei salo i, i pazzi per Cri- 
sto. Durante il soggiorno a Chio, A. rimase in contat¬ 
to con un padre spirituale, il quale, nonostante gli 
sforzi, non riusciva a comprendere la ragione dei suo 
comportamento. Trascorsi circa sei mesi, A. ebbe una 
visione che gli rivelo che si stava awicinando fora dei 
martirio: decise cosi di radersi Ia barba e di presen- 
tarsi alia dogana, dove dichiaro che non era piu mu- 
sulmano e che aveva deciso di far ritorno alia fede dei 
suoi avi. Arrestatolo, i turchi cercarono in mille modi, 
anche con le minacce, di fargli cambiare opinione, ma 
invano. Vedendo la sua ostinazione, lo rinchiusero nel 
carcere dei castello, infliggendogli torture di ogni ge¬ 
nere. Infine fu condotto nella localita di Vunaki, ove 
fu decapitato il 3 dic. 1813. Per tre giorni la sua sal- 
ma giacque insepolta; i fedeli cristiani non riuscirono 
a riscattarla, e fu cosi gettata dai turchi in mare. 

Una breve narrazione della vita dei neomartire A. 
e un ufficio in suo onore sono stati redatti dallo iero- 
monaco Niceforo di Chio e sono edite nel Nuovo Ca¬ 
talogo di Chio, {a.f.) 

Bibl.: Neon Chiokon Leimonarion [Nuovo Catalogo di Chio ], 
Athenai 1930,103-117; ©HE, 1,167; Papadopoulos, I neomar- 
tiriy II, 69; Langhis, Grande Sinas sario, XII, 112-123; P. Marti- 
nis, Ho salos hagios Andreas kai he saloteta sten Orthodoxo 
Ekklesia \Sant‘Andrea il Salos e la pazzia per Cristo nella Chie- 
sa ortodossa] , Athenai 1988, 135-136; V. Fanourgakis, Marty- 
res-Neomartyres: ta martyria ton neomartyron hos adiaspaste sy- 


necheia ton martyrion tes archaias Ekklesias [Martiri-Neomarti- 
ri: i martiri dei neomartiri come continuitd indissolubile dei mar- 
tiri della Chiesa antical , in Praktika Neomartyron , Thessalonike 
1988,179-203; Eusttatiadis, Hagiologion , 9. 

Maria Vretta 

ANGHELIS di COSTANTINOPOLI (AyyeXrjc ek 
KojvaTavxivou), neomartire, P-1680. Ch. bi¬ 
zantina. 

Visse durante il regno di Maometto IV (1648- 
1687). Nacque a Costantinopoli nella parrocchia di 
San Costantino di Caramania; era sposato, aveva sei 
figli ed esercitava Tattivita di orefice. Il 23 ago. dei 
1680, in occasione della festivita della Dormizione 
della Theotokos, si reco nella localita di Santo Stefano 
a Floria, alia periferia di Costantinopoli; durante i fe~ 
steggiamenti, per scherzo i turchi indossarono i fez 
rossi dei cristiani, mentre costoro accettarono i copri- 
capo bianchi dei turchi. AI gioco prese parte anche A. 

Il giorno successivo, alcuni turchi si presentarono 
in casa di A. e gli chiesero come mai continuasse a in- 
dossare il fez cristiano, dal momento che la sera pre- 
cedente aveva promesso davanti a tutti di voler ab- 
bracciare la fede islamica. A. nego di aver mai fatto 
una promessa dei genere, e di conseguenza i turchi lo 
condussero davanti al giudice, dove continuo a nega¬ 
re con decisione il suo passaggio alia religione islami¬ 
ca. Fu infine mandato dal visir della regione. A. con- 
fermo nuovamente la sua fede cristiana e percio fu 
rinchiuso in carcere e torturato. Fu tentato ogni mez- 
zo per convincerlo: la moglie st essa lo prego di nega¬ 
re la sua fede pur di salvarsi la vita. Ma A. non si 
piego. Fu cosi condotto ancora una volta davanti al 
visir y che ne decreto la condanna a morte; il 1° sett. 
dei 1680 i carnefici portarono A. davanti al Palazzo 
reale, nei pressi di Santa Sofia, e lo decapitarono. Nel 
Sinassario si legge che i parenti, i quali avevano assi¬ 
stito da vicino al suo martirio, verso mezzanotte nota- 
rono una luce divina fermarsi a lungo suile spoglie dei 
martire. Il fatto straordinario fu subito divulgato, co- 
sicche i turchi ordinarono che la salina venisse getta¬ 
ta in mare. Venuti a conoscenza di cio, i cristiani pa- 
garono 300 piastre d’argento per riscattarla; il corpo 
di A. fu cosi sepolto nel monastero delTisola di Proti, 
nelTarcipelago dei Principi. 

Il racconto della vita e dei martirio di A. si trova 
nel Grande Sinassario di M. Langhis. Un ufficio litur- 
gico in suo onore fu redatto a Costantinopoli dal me- 
tropolita di Drista, Partenio di Chio, e successiva¬ 
mente corretto da Giorgio di Trebisonda, maestro al¬ 
ia Scuola di Bucarest: esso si conserva ancora inedita 
in vari codici manoscritti dei Monte Athos. 

La memoria di A. e celebrata il 1 ° sett. Riguardo al¬ 
ia data esatta della morte esiste una certa discordia fra 
gli studiosi, dal momento che Eugenio Vulgaris riferi- 
sce testualmente: «Nel 1680, il 5 sett., subi il martirio 
a Costantinopoli un certo Anghelis, della parrocchia 
di San Costantino di Caramania, la Vita dei quale fu 
scritta da G. Caryophyllis». {a.f) 
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BlBL.: Nicodemo Agiorita, Synaxaristes [ Sinassario ], I, Venezia 
1819,6; £. Vulgaris, Epistolimaia diatribe pros Petron Klairkion 
epistole peri ton meta to schisma hagion tes Orthodoxoa Ekkle- 
sias kai ton genomenon en aute thaumaton [Trattato epistolare a 
Pietro Clark, concernente i santi, riconosciuti dalla Chiesa Orto- 
dossa posteriormente alio scisma, e i miracoli da essi compiuti \, 
Athenai 1844, 30; Doukakis, Grande Sinas sario y IX, 31-39; 
Neon Martirologion [Nuovo Martirologio] , Athenai 1961 3 , 95; 
©HE, 1,165; Mikron Euchologion [Piccolo Eucologio ], Athenai 
1962, 425, 453; O. Meinardus, The Saints of Greece, Athenai 
1970,17; Papadopoulos, I neomartiri, 39-40; I. Perantonis, Les~ 
sico , 1,42'43; Langhis, Grande Sinassario, IX, 71-75; Eustratia- 
dis, Hagiologion, 9. 

Apostolos F. Kralides 

ANGHELIS di Retimno (*AyY sX-tjc lk MrXdpjttov 
PrOupvrjc), neomartire, P-1824. Ch. bizantina. 

II neomartire A. subi il martirio insieme con il 
fratello -*MANUELE e i cugini —>GlORGIO, figlio di 
Costantino Retzepis, e -^NlCOLA, figlio di Giovan- 
ni Retzepis. I quattro erano originari della citta di 
Melampes, nella regione di San Basilio, sulTisola di 
Creta. Provenivano da famiglie crisriane assai devo¬ 
te che tuttavia, per paura degli ottomani, cercavano 
di confondersi con i turchi, vivendo di nascosto il 
loro cristianesimo. 

Nonostante godessero, grazie al loro comporta- 
mento, dei privilegi e degli onori riservati agli otto¬ 
mani, intorno al 1821 i quattro giovani decisero di 
manifestare apertamente la propria fede, tanto da far 
pensare che si fossero convertiti al cristianesimo; nel- 
lo stesso periodo essi presero parte anche alia rivolu- 
zione greca contro i turchi. Nel 1824, quando, dopo 
tre anni di guerra, la rivoluzione fu domata anche gra¬ 
zie agli aiuti militari in favore dei turchi giunti dalTE- 
gitto, i quattro giovani fecero ritorno alia loro citta, 
dove continuarono a vivere ormai pubblicamente co¬ 
me cristiani. Quando i turchi pretesero da loro la tas- 
sa dovuta dai sudditi cristiani, i quattro si affrettaro- 
no a pagarla, mentre prima, dal momento che erano 
creduti musulmani, ne erano stati esentati. Presa no¬ 
ta dei cambiamento, le autorita turche cercarono di 
dissuadere i giovani e di farli passare alFislam. Tutto 
fu peto inutile; ne le promesse ne le minacce riusciro- 
no a piegarli. I turchi, vedendo che ogni loro fatica ri- 
sultava vana, decisero di denunciarli al p ascia. Con- 
dotti davanti a lui a Retimno, i quattro non ebbero al- 
cuna esitazione a riconfermare la loro fede in Cristo e 
la piu ferma decisione di non abbandonarla, neppure 
dopo essere stati rinchiusi in carcere e aver subito tor¬ 
ture di ogni genere. Fu pertanto decretata la loro 
morte. Portati alia Grande Porta di Retimno, i quat¬ 
tro furono decapitati il 28 ott. dei 1824. Nei tre gior- 
ni successivi, durante i quali in segno di disprezzo i 
corpi rimasero senza sepoltura, i custodi turchi nota- 
rono su di essi una strana luce. Una volta ottenuto da- 
gli ottomani il permesso di ritirare le salme, i cristiani 
le seppellirono nel monastero di San Giorgio a Peri- 
volia. Un anno piu tardi, Parcivescovo Ioannikios di 
Retimno fece trasportare parte delle reliquie e le 


quattro teste nella chiesa della sua citta, dove sono 
conservate a tutEoggi nella chiesa dei Quattro Marti- 
ri. Il resto delle reliquie fu trasferito al monastero di 
San Costantino di Arkadi, ove si verificarono nume¬ 
rosi miracoli. 

Uufficio liturgico, insieme con una breve narrazio- 
ne della vita dei quattro neomartiri, e stato realizzato 
da Callinico, vescovo di Retimno e di Avlopotamo, ed 
e stato edito ad Atene nel 1852. Si conoscono anche al- 
tre edizioni delTufficio: ad Ermopoli di Syros nel 1865, 
a Corinto nel 1886 e a Retimno nel 1888. (a./.) 

BlBL..: Callinico, XJfficio liturgico dei quattro santi neomartiri di 
Cristo Anghelis, Manuele, Giorgio e Nicola (in greco), Athenai 
1852; ©HE, 1,167; Papadopoulos, I neomartiri , 73-74; Peranto- 
nis, Lessico, 1,46-47,121; Langhis, Grande Sinassario, 1,639-42; 
Eumenio, Ufficio liturgico dei neomartiri Anghelis, Manuele, 
Giorgio e Nicola, in KprytiKov Afiipcovdpiov \Catalogo Cretese ], 
Retimno 1984; Eustratiadis, Hagiologion, 9. 

Maria Vretta 


ANIANO, vescovo di ALESSANDRIA, santo, sec. I: 

v. BS1,1253-1257. 

ANICETO, martire di CESAREA di Cappadocia, 
santo, sec. III: v. BS I, 1265. 

ANICETO, FOZIO e compagni, martiri di Nico¬ 
media, santi, sec. IV: v. BS I, 1265-1266. 


ANINA, anacoreta, santo, n.d.: v. BS 1,1266-1267. 


ANISIA, martire, santa, sec. III: v. BS I, 1267. 


ANISIO, vescovo di TESSALONICA, santo, sec. IV: 

v. BS I, 1267-1268. 


ANNA, madre di Samuele, santa, n.d.; v. BS I, 
1268-1269. 


ANNA di COSTANTINOPOLI, monaca a LEUCADE, 
santa, sec. X: v. BS 1,1295. 


ANNA, profetessa di GERUSALEMME, santa, sec. I: 
v. BS 1,1296-1301. 


ANNA di GERUSALEMME, martire, santa, sec. VII: 
v. BS 1,1301-1303. 


ANNA la Giovane, monaca, santa, sec. VIII: v. BS 
1,1305. 
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ANNA KASINSKAJA (AHHA KALUHHCKA51), princi- 
pessa, monaca, santa, secc. X1I1-XIV. Ch. russa. 

Figlia dei principe di Rostov Dmitrij Borisovic, 
nacque nella seconda meta dei XIII secolo. Nel 1294 
divenne moglie dei principe di Tver 5 (in seguito gran 
principe) Michele Jaroslavic, che nel 1318 fu marti- 
rizzato dalTOrda e canonizzato. Dopo il martirio dei 
marito, Anna entro nel monastero femminile di Tver’, 
assumendo il nome di Sofia; piu tardi, assecondando 
la richiesta dei figlio minore Basilio, principe di 
Kasin, si trasferi in quella citta, entrando nel mona¬ 
stero della Dormizione della Madre di Dio che lui vi 
aveva edificato; qui abbraccio lo stato di stretta os- 
servanza, assumendo il nome di Eufrosina. Riguardo 
alia sua morte, le fonti propongono la data dei 2 
(qualcuna dei 12) ott. e come anno il 1322, il 1337, il 
1338, il 1368, il 1369 o il 1388. 

Nel 1649 fu canonizzata dal concilio di Mosca. Il 
12 giu. 1650, in presenza dello zar Alessio Michailo- 
vic, le sue reliquie furono traslate nella chiesa in pie- 
tra della Resurrezione della citta di Kasin. I concili di 
Mosca degli anni 1677-1678 ne sospesero la memoria 
liturgica, in ragione di diversi anacronismi nelle cro- 
nache che la riguardavano. Alcuni, invece, vedono la 
causa principale di tale sospensione nel fatto che nel¬ 
le icone e nelle reliquie di A. le dita della mano destra 
erano congiunte alia maniera dei vecchi credenti. La 
venerazione locale di A. tuttavia non si spense, e il 7 
nov. 1908 il Sacro Sinodo la ristabili ufficialmente, fis- 
sandone la memoria liturgica al 12 giu. La Chiesa or~ 
todossa russa la ricorda anche il 2 ott. 

Bibl.: F.A. Brokhaus - I.A. Efron (edd.), Nuovo dmonario en - 
ciclopedico (in russo), II, Sankt Peterburg s.d., 883s.; L’Enci- 
clopedia Russa (in russo), I, ed. DejateF, Sankt Peterburg s.d., 
379; Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova {Libro sui 
santi russi, Manoscritto diSavvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 130, 
159-169,558; Barsukov, Istocniki , 41s.; Tolstoj, Kniga, 191; Di- 
zionario Enciclopedico (in russo), II, Sankt Peterburg 1890, 
791s.; Leonid, Svjataja Rus\ 122s.; Sergij, Vostok > II, parti 2 e 
3, 548; A. Trofimov, Svjatye zeny Rusi {Le sante donne della 
Rus'], Moskva 1994,75-90; Svjataja blagovernaja knjaginja An¬ 
na Kasinskaja [La santa cristianissima principessa Anna di Kasi- 
no], Moskva 1996; I. Kamsilin, Svjatye praviteli Rossiz [I santi 
governanti della Rus sia], Moskva 1996, 67s. 

Giovanni Guaita 

ANNA di KffiV (AHHA KHEBCKAfl), vergine, mo¬ 
naca, secc. XI-XII. Ch. russa. 

Figlia dei principe Vsevolod Jaroslavic e di una fi¬ 
glia delTimperatore Costantino Monomaco (pertan- 
to sorella di Vladimiro Monomaco), A., detta anche 
Janka , fu la prima principessa-vergine ad abbracciare 
la vita religiosa. Infatti, prima di A. si era fatta mo¬ 
naca solo la principessa -»tRINA, moglie di Jaroslav, 
una volta rimasta vedova. La figura della santa non 
va quindi confusa con la beata — »AnNA DI NOVGO- 
ROD, granprincipessa, moglie di Jaroslav, figlia di re 
Olaf, ne con la beata principessa -~>ANNA DI TVER 5 , 
moglie di Michele Jaroslavic. 



Anna Kasinskaja. Icona (sec. XX). 


Sin dalla piu tenera eta imparo ad amare la vita re¬ 
ligiosa e a rispettare il clero. Abbraccio la vita religio¬ 
sa entrando nel 1087 nel monastero di SantAndrea a 
Kiev, fondato dal padre. Divenuta superiora, la prin¬ 
cipessa A. si adopero molto sia sui piano umano e re¬ 
ligioso per il bene della sua comunita, sia su quello ar- 
tistico, mediante la ristrutturazione e l’abbellimento 
dei luoghi sacri. Tra 1’altro, istitui uno studio, fornen- 
dolo di molti libri. Anzi, notando il basso livello cul- 
turale delle monache, volle mettere al loro servizio la 
cultura da lei acquisita grazie al volere dei padre e dei 
fratello. 

Tre anni dopo (1090), intraprese un viaggio a Co- 
stantinopoli. Un cronista dei tempo specifica che An¬ 
na si era recata nella capitale delTortodossia «non per 
cose vane, ma alio scopo di divenire doppiamente uti¬ 
le, a se stessa e alie altre monache della Terra Russa». 
Torno in un secondo tempo a Kiev, coi nuovo metro- 
polita Giovanni. Nel 1106, seguendo il suo esempio, 
si fece monaca anche la sorella Eufrasia. 

Per vari anni quindi A. si dedico alia formazione 
delle monache, insegnando a leggere e scrivere ed ele¬ 
vando il loro livello intellettuale, oltre che spirituale. 
Mori nel 1112 (3 nov., secondo Bulgakov, che segue 
gli annali coevi) o nel 1116 (18 magg., secondo alcu¬ 
ni testi liturgici). Il Gumilevskij, che tratta di questa 
santa collocandola al 3 nov. (e quindi propende per il 
1112), avanza Tipotesi che il 18 magg. possa essere la 
data dei ritrovamento delle reliquie. 
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Dato che in famiglia A. veniva chiamata Janka 
(rioe Nina, vezzeggiativo di A.), il monastero in cui 
visse divenne noto come monastero Jancinyj. Esso fu 
pero distrutto durante Finvasione di Batu. 

Nella Storia della canonizzazione dei santi nella 
Chiesa russa , il Golubinskij nota che benche il nome 
di A. fosse entrato in alcuni cataloghi di santi, in 
realta ella non poteva essere annoverata neppure fra 
i venerabili defunti (usopsie pocitaemye). Ed e forse 
questa la ragione per cui il suo nome non compare 
nei piu recenti calendari dei Patriarcato di Mosca, 
mentre compare nel calendario di san Herman. 
Qualche decennio addietro Ilarion affermava che A. 
e una delle tre principesse (le altre sono -*EUFROSl- 
NA DI POLOCK e -^EUFROSINA DI CERNIGOV) cano- 
nizzate dalla Chiesa ucraina. La sua memoria e cele¬ 
brata il 3 nov. 

Btbu: Slovar’ Svjatych , 29-30; A.A. Polovtsov (ed.), Russkij 
Btograficeskij Slovar , Sankt Peterburg 1900, II, 157-158; Gu- 
milevskij, Zitija , III, 23-25; S.V. Bulgakov, NastoPnaja Kniga 
dlja svjascennocerkovnozluzitelej, [Vademecum per i sacerdoti ], 
Char*kov 1900, 400; Golubinskij, Kanonizacija, 347; Barsukov, 
htocniki, 41; Tolstoj, Kniga, 9; S. Destunis, Zitija Svjatych so- 
stavleny po Cet-Minejam i drueim knigam S. Destunis [Vite dei 
santi composte sutta base dei CePi-minei e altri libri da S. Destu¬ 
nis ], Sankt Peterburg 1892, III, 7-8; Metr: Ilarion, Kanonizacija 
Svjatich v Ukrainskij Cerkvi [La canonizzazione dei santi nella 
Chtesa ucraina ], Winnipeg 1965,168; I. Kamsilin, Svjatye pravi- 
teli Rossii [I santi governanti della Russia ], Moskva 1996,22. 

Gerabdo Cioffaki 

ANNA di NOVGOROD (AHHA HOBrOPOZJCKAfl), 
principessa, santa, sec. XL Ch. russa. 

AI secolo Ingdegarda, era la figlia maggiore dei re 
di Svezia Olaf Sketktung, denominato «cristianissimo» 
per i suoi grandi meriti nella diffusione dei cristianesi- 
mo nel paese. Il re ricevette il battesimo insieme alia fa¬ 
miglia nelTanno 1000, e procuro alia figlia una forma- 
zione straordinaria per quel periodo, che includeva let- 
teratura, storia e religione. Nel 1016 A. fu concessa in 
sposa al gran principe Jaroslav il Saggio di Kiev, che le 
diede in appannaggio la citta di Ladoga e il territorio 
che dal suo nome venne detto «Ingermanlandia» (e 
successivamente Governatorato di Pietroburgo). Dive- 
nuta gran principessa con il nome di Irina, si dedico ai 
bisogni dei nuovo popolo di cui divenne una benefat- 
trice, instaurando tra 1’altro ottimi rapporti con i Paesi 
scandinavi. Diede alia luce dieci figli, fra i quali il futu¬ 
ro ->Vladimir di v Novgorod, -~>Izjaslav di Kiev e 

*-*SvjATOSLAV DI CERNIGOV (venerati localmente nella 
citta di Kiev), e ->VSEVOLOD DI PEREJASL AVI?, iniziato- 
re della stirpe dei grandi principi e zar moscoviti. Tra 
le figlie, divennero regine: Anna in Francia, Maria in 
Ungheria ed Elisabetta in Norvegia. 

Le eccelse virtu della famiglia principesca sono ri~ 
cordate in uno dei capolavori della letteratura delTe- 
poca, il Discorso sulla legge e la gratia dei metropolita 
-♦ILARIONE DI KlEV, che, rivolgendosi al defunto 

principe Vladimiro (morto nel 1015; festa il 15 lug.), 


proclama: «Guarda alia nuora tua fedele, Irina; guar- 
da anche ai nipoti e ai pronipoti tuoi, come vivono, 
come il Signore li preserva; come conservano la vera 
fede da te consegnata; come frequentano le sante 
chiese, come glorificano Cristo, come adorano il suo 
nome». 

Irina fondo a Kiev il primo monastero femminile, 
dedicato alia sua santa protettrice, la martire Irene; 
mori a Novgorod durante un soggiorno presso il fi- 
glio Vladimiro, dopo aver preso i voti monastici con 
il nome di A., e venne sepolta nella cattedrale di San¬ 
ta Sofia. Risale al XVII secolo la narrazione dei mira- 
coli operati dalle sue spoglie. La memoria di A., che 
ricorre il 10 febb. da sola e il 17 ott. insieme al figlio 
Vladimiro, fu introdotta nel 1439 dalFarcivescovo 

->Eutimio di Novgorod. 

Birl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritto di Sawaitov] , Sankt Peterburg, s.d., f. 
5v; Barsukov, htocniki , 41; Sergij, Vostok , II, 265; Taisija, Zitija, 
I, 107-108; Harione di Kiev, Discorso sulla legge e la grazia , in 
«LAltra Europa» 1 (1987), 27-54; A. Trofimov, Svjatye zeny 
Rusi LLe sante donne della Rus’] , Moskva 1994, 24-31; I. 
Kamsilin, Svjatye praviteli Rossii [I santi governanti della Rus- 
sza], Moskva 1996, 17s. 

Anna Vicini 

ANNA e GIOVANNI, santi, n.d.: v. BS 1,1309. 

ANONIMA PENITENTE, n.d. Ch. copta. 

Alia data dei 6 kiyahk (2 dic.), il Sinassario narra la 
conversione di una donna peccatrice, ad opera di un 
santo monaco. Elia mori durante la notte, dopo un 
percorso a piedi nudi sulla roccia. 

Bibl.: Synaxaire arabe jacobite, II, 382-383; Synaxariutn alexan- 
drinorum , III, 315-316; V, 181-182. 

Wadi Abuliff 


ANONIMI TRE dei Peloponneso, neomartiri, 
P-1786. Ch. bizantina. 

I tre anonimi neomartiri, originari dei Peloponne¬ 
so, erano mercanti, e per tale ragione erano costretti 
a frequenti viaggi. Durante uno dei loro viaggi, di ri- 
torno da Giannina, per evitare il pagamento di una 
tassa salutarono il doganiere in lingua turea: con que¬ 
sto stratagemma speravano di essere considerati tur- 
chi anch’essi e di evitare cosi di pagare 1’imposta. Il 
doganiere tuttavia li riconobbe come cristiani e li de- 
nuncio alie autorita. Furono arrestati e condotti da- 
vanti al giudice: i tre decisero di non rinnegare la pro¬ 
pria fede cristiana, anche se cio comportava il sicuro 
castigo. II giudice ordino che fossero incarcerati e du- 
ramente torturati. Malgrado il digiuno e i molteplici 
supplizi subiti, i tre anonimi cristiani rimasero fer mi 
nella loro decisione. Fu quindi decretata la loro con- 
danna a morte: vennero impiccati nel 1786, nel paese 
di Vrachori. {a.f) 
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Bibl.: Neon Leimonarion [.Nuovo Catalogo\ , Athenai 1973 3 , 
491-492; Perantonis, Lessico, I, 75-76; Eustratiadis, Hagiolo- 
gion, 312. 

Maria Vretta 

ANONIMO delFALTO EGITTO, monaco, n.d. Ch. 
copta. 

Alia data dei 19 hatur (15 nov.), il Sinassario narra 
di un monaco delTAlto Egitto (al-Sa ‘zd) , il quale dice- 
va di esser figlio di un sacerdote pagano. Un giorno, 
nel tempio pagano, ebbe la visione di un’assemblea 
dei demoni, nella quale ogni demonio svolgeva di~ 
nanzi al capo una relazione circa la sua attivita sulla 
terra. NessmFaltra impresa parve al capo rilevante e 
degna di lode, eccetto quella di un demonio che, do- 
po quarant’anni di tentazioni, riuscl a far cadere un 
monaco nel peccato di fornicazione. In seguito a tale 
visione, il figlio dei sacerdote pagano si converti al 
cristianesimo e si fece monaco. 

Bibl.: Synaxaire arabe jacobite, 11,309-310; Synaxarium alexan- 
drinorum, II, 299-300; V, 136. 

Wadi Abuliff 

ANONIMO ANACORETA dei DESERTO, monaco, 
n.d. Ch. copta. 

Alia data dei 9 hatur (5 nov.), il Sinassario narra di 
un anacoreta che si chiedeva se avesse raggiunto la per- 
fezione. Un angelo dei delo gli rivelo che era meno 
perfetto di un tale che esercitava il mestiere di mercan- 
te ( Baqqdl ; secondo Forget, Baggdl). Allora 1’anacoreta 
si mise alia ricerca dei mercante e, trovatolo, gli chiese 
dei suo modo di vivere. Scopri cosi che la santita dei 
commerciante consisteva nelle sue elemosine, nelle sue 
preghiere per tutti e nella sua profonda umilta. 

Bibl.: Synaxaire arabe jacobite , II, 265; Synaxarium alexandri- 
norum , II, 291-292; V, 109-110. 

Wadi Abuliff 

ANONIMO di CRETA, neomartire, P-1810. Ch. bi- 
zantina. 

Le notizie biografiche riguardanti 1’anonimo neo¬ 
martire di Creta sono ricavate da «appunti» dei pa- 
triarca di Alessandria, Teofilo III. Il terzo di questi 
«appunti» di contenuto agiografico si riferisce a un 
anonimo che subi il martirio ad Alessandria nel mese 
dilug. dei 1810 (o 1811). 

Si tratta di un giovane originario di Creta che la- 
vorava come inserviente presso un tureo, anche lui di 
Creta, che abitava ad Alessandria. Un giorno il pa- 
drone tento di usargli violenza; per sfuggirgli, il gio¬ 
vane lo uccise con la spada. 

Quando, il giorno dopo, il fatto fu reso noto, gli 
amici dei tureo arrestarono il giovane e lo condussero 
davanti al giudice. Non essendovi tuttavia elementi 


d’accusa, in un primo momento il giovane fu rilascia 
to; due giorni dopo, pero, il ragazzo fu riportato da 
vanti al giudice e, dopo aver subito molte torture 
confesso il suo assassinio. AIT ait er nativa propostagl 
— rinnegare la fede oppure morire il giovane prefer 
la morte; fu condannato alTimpiccagione. Il suo cor 
po ebbe sepoltura solo dopo essere rimasto appesc 
per due giorni interi sulla forca. 

E stato serio argomento di discussione se il giova¬ 
ne, macchiatosi in ogni caso di un assassinio, potessc 
essere considerato santo oppure no, e si e giunti ac 
una risposta affermativa in base alia consideraziom 
secondo cui il giovane, con il martirio, aveva sigillate 
degnamente la fede in Cristo; il battesimo di sangue 
poteva dunque cancellare tutti i peccati precedente' 
mente compiuti, ivi compreso F assassinio. (a.f.) 

Bibl.: S. Contogiannis, Anonymos pais ek Kretes martyresas en 
Alexandreia (kadloulion tou 1810). Hen hagiologikon semeio- 
ma tou Patriarchou Alexandreias Theophilou III [Un anonime 
giovane di Creta che subi il martirio ad Alessandria (luglio dei 
1810), in base ad una nota agiografica dei patriarca di Alessan¬ 
dria Teofilo 127], in «Theologia», 54 (1982), 877-882; N. Toma- 
dakis, Un neomartire cretese anonimo in Alessandria d’Egitto 
(1811). E una nota agiografica dei Patriarca Teofilo , in «Anal. 
Boli.», 100 (1982), 737-741. 

Maria Vretta 

ANONIMO dei DESERTO, monaco, n.d. Ch. copta. 

Alia data dei 18 kiyahk (14 dic.), il Sinassario nar¬ 
ra di un monaco, al quale mori un fratello sposato. Il 
monaco fu costretto a scendere in citta per regolarne 
Fer edit a. A casa, la vedova dei fratello cerco di co- 
stringerlo a sposarla. Alia fine egli pote vincere la ten- 
tazione simulando la pazzia. 

BlBL.: Synaxaire arabe jacobite, II, 484-485; Synaxarium alexan- 
drinorum, EI, 344; V, 249-250. 

Wadi Abuliff 

ANTERIA, santa, n.d.: v. BS II, 51. 

ANTIM IviREANUL (di Ivtria), vescovo, martire, 
secc. XVn-XVm. Ch. romena. 

Nato in Iviria, Fattuale Georgia, verso Fanno 1650, 
dai genitori Ioan e Maria, ricevette al battesimo il no¬ 
me di Andrej. Durante Finfanzia cadde schiavo dei 
turchi e fu deportato a Istanbul, dove A. rimase anche 
dopo aver riacquistato la liberta e dove apprese le lin- 
gue turea, greca e araba, oltre alia scultura dei legno 
e alia pittura. NelFanno 1690 circa, si reco in Valac- 
cKia presso il principe romeno Costantino B ranco- 
van; A. lavoro nella stamperia reale di Bucarest, di- 
retta da Mitrofan, ex vescovo di Husci, apportando il 
suo contributo alia stampa di libri religiosi nelle lin- 
gue greca, slava e romena. Nel 1691, quando Mitro¬ 
fan fu nominato vescovo di Buzau, A. divenne il di- 
rettore della stamperia reale e sottoscrisse un volume 
greco come «Antim ieromonaco». Tra le opere edite 
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da A. in quel periodo, vi e un salterio in lingua rome- 
na, corredato di versi in onore dei principe Costanti- 
no Brancovan che ne dimostrano la padronanza della 
lingua romena. Dal 1695 al 1701 lo troviamo in veste 
di superiore nel monastero di Snagov, a nord di Bu~ 
carest, dove A. fondo una tipografia e prosegui Y atti- 
vita editoriale. Pubblico quindici opere, delle quali 
cinque in romeno e una in greco-arabo per il Patriar- 
cato di Antiochia di Siria. Nel 1702 ritorno a Bucare¬ 
st, a capo della rinnovata stamperia reale. 

Nel mar. 1705, A. fu eletto vescovo di Ramnic, do¬ 
ve fondo una stamperia che pubblico diversi libri di 
culto. 

Nel 1708, dopo il decesso dei metropolita Teodo- 
sio, e in seguito a un’espressa indicazione di questi, il 
vescovo A. fu eletto metropolita della Chiesa di Va- 
iacchia, venendo intronizzato il 22 febb. dello stesso 
anno dai patriarchi di Alessandria e di Gerusalemme 
che si trovavano sui posto. Come metropolita ricono- 
sciuto dal patriarca di Costantinopoli, A. svolse una 
ricca attivita pastorale. Dalla nuova stamperia da lui 
fondata a Targoviste uscirono 18 opere, delle quali 11 
in lingua locale, contribuendo cosi in modo decisivo 
alTintroduzione della lingua romena nel culto liturgi- 
co. A. scrisse personalmente dei testi destinati ai sa¬ 
cerdoti (Targoviste 1714) e al principe Stefano Can- 
tacuzeno (Bucarest 1715). Un’opera, dedicata ai per- 
sonaggi delTAntico e dei Nuovo Testamento, mette in 
evidenza le sue qualita artistiche. E tuttora apprezza- 
ta la collezione di prediche intitolata «Didahii» (Di- 
dache ), ch e svela in A. un u 

"'linpartlcolare talento retorico e una forte preoccupa- 
zione per la crescita spirituale dei fedeli. 

Il metropolita A. fu il fondatore dei monastero di 
I Ognissanti di Bucarest, oggi chiamato Monastero An - 
tim> costruito secondo il suo progetto. 

E nota inoltre 1’attivita di A. in favore delle Chiese 
ortodosse trovatesi sotto il giogo ottomano. Oltre al- 
Pistituzione della Chiesa greco-cattolica di Transilva- 
1 nia, A. consiglio ai romeni di Schei-Brasov di rimane- 
re saldi nella fede ortodossa e ordino per la loro Chie¬ 
sa sacerdoti e diaconi. 

Nelle relazioni internazionali, A. si dichiaro favo- 
revole alTalleanza con i cristiani occidentali contro 
loppressione turea. Questo atteggiamento, insieme 
ad alcune denunce dei boiari autoctoni indussero il 
principe Costantino Brancovan a chiederne le dimis¬ 
sioni, il 13 genn. 1712, ma il metropolita affermo la 
sua innocenza e rimase in carica fino al martirio dello 
stesso principe (1714) e in seguito durante il regno di 
Stefano Cantacuzeno, da lui consacrato. 

Nel 1716, dopo Fascesa dei principe fanariota Ni- 
cola Mavrocordato, il metropolita A. fu accusato di 
«cospirazione contro 1’impero» tureo e contro il prin¬ 
cipe stesso. In seguito alia richiesta dei patriarca Ch- 
risante Notara di Gerusalemme - che si trovava sui 
posto per amministrare i monasteri sottoposti a quel 
patriarcato insieme con le proprieta annesse — e dei 
principe Nicola Mavrocordato, il patriarca ecumeni- 
co di Costantinopoli, Cipriano, ridusse A. alio stato 



Antim Ivereanul (di IvmiA). Horju Mihail, icona eseguita 

in occasione della canonizzazione ( 1992). _— 


laicale e lo condanno al domicilio coatto a vita presso 
il monastero di Santa Caterina dei Sinai. Mentre A. si 
trovava in viaggio, in una carrozza, i soldati turchi 
della scorta ricevettero dal sultano F ordine di ucci- 
derlo. A. accetto il martirio, probabilmente il 22 sett. 
1716, presso la localita di Adrianopoli e il suo corpo 
venne gettato nell’affluente dei fiume Mariza chiama¬ 
to Tungia. In seguito alie richieste dei Patriarcato del¬ 
la Chiesa ortodossa romena negli anni 1964-1965, il 
sinodo dei Patriarcato di Costantinopoli ha annulla- 
to, nell’ago. 1966, la sentenza di deposizione e di ri- 
duzione alio stato laicale dei santo metropolita «per 
ristabilire il suo ricordo nella Chiesa». 

Con la sua opera di tipografo, traduttore, editore, 
autore, predicatore e pastore, il metropolita A. espres- 
se una forte coscienza di difensore sia della fede che 
dei popolo a lui affidato. Se nella prima parte della 
sua attivita credette in un’aUeanza politica con la Rus- 
sia di Pietro il Grande per ottenere la liberazione dal 
giogo tureo, verso la fine della vita si rivolse con de¬ 
cisione agli imperatori austriaci e ai re polacchi, i cui 
eserciti avevano fermato Favanzata ottomana verso il 
cuore delPEuropa. 

Tenendo conto della vita di sacrificio condotta da 
A. e della fine da martire, il 20 giu. 1992 il santo si¬ 
nodo della Chiesa ortodossa romena ha deciso «di ve¬ 
nerare come santo in tutta la Chiesa ortodossa rome- 
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na anche il santo gerarca martire A. di Iviria, celebra¬ 
to il 27 sett.». NeU’atto sinodale di canonizzazione si 
legge: «Dopo un breve soggiorno e attivita come mo- 
naco ed egumeno al monastero Snagov, si e dimostra- 
to tesoro di grande prezzo per la nostra chiesa quale 
vescovo di Ramnic e poi metropolita della Valacchia 
nei primi decenni dei XVIII secolo, accanto al santo 
voivoda martire — ^COSTANTINO BRANCOVEANU. Au- 
mentando i talenti donati da Dio, il santo gerarca (ve¬ 
scovo) A. di Iviria si e reso maestro della retta adora- 
zione di Dio, lode dei vescovi della Valacchia, gioiel- 
lo degli intellettuali, dolce predicatore della sapienza 
divina nella molto bella lingua romena e misericor- 
dioso con i bisognosi». Il santo vescovo A. ha reso 
una forte testimonianza e ha costituito una salda dife- 
sa dell’ortodossia contro i non-credenti, sopportando 
le sofferenze e affrontando la morte da martire. (t. v.) 

BlBL.: Antim Ivireanul, Opere , Editie critica [Opere, Edizione 
critica ], Bucuresti 1972, pp. LXIV-479, con bibliografia; N. Do- 
brescu, Viata si faptele lui Antim Ivireanul[ mitropolitul Ungrov- 
labiei [La vita e i jatti di Antim Ivireanul ’ metropolita della Va¬ 
lacchia] > Bucuresti 1910, 119; D. Teodor, Despre Antim Ivirea¬ 
nul [A proposito di Antim Ivireanul ], in «Studii Teologice» 7 
(1955), 236-263; N. Serbanescu, Antim Ivireanul tipograf [An¬ 
tim Ivireanul tipografo], in «Biserica Ortodoxa Romana», 74/8- 
9 (1956), 690-766; M. Ruffini, Il metropolita valacco Antim Ivi¬ 
reanul, in «Oikumenikon», 3 (1966), 357-398; G. Popescu, Mi¬ 
tropolitul Ungrovlahiei Antim Ivireanul, carmuitor hisericesc si 
propovaduitor al Evangheliei [Il metropolita della Valacchia An¬ 
tim Ivireanul, guida ecclesiastica e predicatore dei Vangelo ], in 
«Studii Teologice» 20/1-2 (1969), 5-97; M. Cazacu, Cum a inu¬ 
rit Antim Ivireanul [Come e morto Antim Ivireanul 1, in «Mitro- 
polia Olteniei» 22/7-8 (1970), 671-691; Ihid. , in «Mitropolia 
Moldovei si Sucevei», 52/5-6 (1976) 360-382; F. Djindihasvili, 
Antim Ivireanul, carturar umanist, Iasi 1982,132; I. Ionescu, Pa- 
timirea mitropolitului Antim Ivireanul [Le sofferenze dei metro¬ 
polita Antim Ivireanul ], in Sfinti romini si apdratori ai legii strd- 
mosesti [Santi romeni e difensori della f ede degli avi], Bucuresti 
1987, 640-662; Tomos de canonizare [Tomos di canonizzazione ], 
in Canonizarea unor sfinti romani [La canonizzazione di alcuni 
santi romeni ], Bucuresti 1992,38-41. 

IOANN BOTA 

ANTIMO, discepolo di san Saba, santo, sec. V: v. 
BSII, 59-60. 


ANTIMO, vescovo di NICOMEDIA, martire, santo, 
sec. IV: v. BS II, 60-61. 

ANTIMO il Nuovo Asceta (^AvOtpoc 6 veoc 
doKrjxqc), beato, P-1782. Ch. bizantina. 

Di lui si sa solo che era nato a Cefalonia e che mori 
nel 1782. Sappiamo inoltre che un autore ignoto com- 
pose in suo onore un ufficio liturgico, nel cui titolo A. 
viene nominato patrono di Astypalaia; vi si fa men- 
zione, inoltre, delTeditore (Emanuele Karaselos) e 
delTanno di edizione (1911). (a.f.) 

Bibl.: ©HE, II, 764; Eustratiadis, Hagiologion, 42. 

Majria Vretta 


ANTIONE, anacoreta, santo, n.d.: v. BS II, 68-69. 

ANTIPA di CALAPODESTI, detto anche AthonitA 
(Antipa Atonitul), ieroschimonaco, santo, 1816-1882. 
Ch. romena. 

Monaco dei XIX secolo, la cui vita e narrata da un 
discepolo russo, lo ieromonaco Pimen, nelFopera La 
vita degna di memoria detto ieroschimonaco Antipa, 
pubblicata a San Pietroburgo nel 1883 e ristampata 
nel 1893. 

Nato nel 1816 nel villaggio di Calapodesti, oggi 
nella provincia di Buzau, dai genitori Gheorghe Con- 
stantin Luchian, diacono, ed Ecaterina Manase, in se- 
guito diventata monaco con il nome di Elizaveta. Al 
battesimo ricevette il nome di Alexandru. Rimase or- 
fano di padre in giovane eta. Verso i vendanni, «una 
indicibile e meravigliosa luce riempie il suo cuore di 
indeserivibile gioia» e decide di entrare nella vita mo¬ 
nastica. Accolto come frate al monastero di Caldam- 
sani, a nord di Bucarest, apprende la tradizione esica- 
sta, ereditata dai discepoli dell’egumeno Gheorghe di 
Cernica. A. si esercita nella pratica della preghiera 
continua e nel digiuno, svoige i compiti in spirito di 
obbedienza e vive nel silenzio. Emessi i voti, riceve il 
nome di Alipie (Alipio). 

Dopo due anni, con il permesso delPegumeno, A. 
parte per il Monte Athos e si stabilisce nella Laura di 
Lacu, dove vivevano oltre 80 eremiti romeni. Vi ri¬ 
mase per circa 15 anni, praticando un’ascesi radicale. 
In seguito si trasferi nel monastero di Esfigmenou, 
che aveva ricevuto consistenti aiuti dai principi mol- 
davi e dalla famiglia dei metropolita Beniamin Costa- 
chi (1803-1842). Desideroso di dedicarsi in modo as- 
soluto al Signore, ricevette il grande schima , muto il 
nome in A. e adotto una vita idioritmica. 

Nel 1860, dopo circa venPanni trascorsi sui Mon¬ 
te Athos, A. fu inviato in Moldavia a raccogliere fon- 
di per la costruzione della Laura romena dei Prodro¬ 
mo (o monastero dei Precursore) , consacrata nel 1863. 
Si stabili quindi a Iasi, in un metoc (monastero) ispi- 
rato al Monte Athos, dove divenne noto per la sua vi¬ 
ta spirituale e fu visitato da molti fedeli. Sempre alia 
ricerca di aiuti, A. si reco a Kiev, a Mosca, a San Pie¬ 
troburgo e al monastero di Valamo, in unTsola dei la- 
go Ladoga, non lontano dalla Finlandia. Invio al- 
1’Athos i molti doni raccolti da vescovi, metropoliti e 
fedeli e nel 1865 si stabili nel monastero di Valamo. 
Grazie alia sua vita santa, A. era conosciuto nella Rus- 
sia dei nofd e ricercato da monaci e fedeli che gli chie- 
devano preghiere e parole di salvezza. Molti discepoli 
seguirono la sua spiritualita paisiana. Dopo una vita di 
rigida ascesi, lo ieroschimonaco A. mori il 10 genn. 

1882, nel monastero di Valamo, dove fu sepolto. 

Un discepolo di nome Pimen, come si e detto, ne 
scrisse la Vita, che pubblico a San Pietroburgo nel 

1883. La fama della santita di A. si diffuse non solo in 
Russia, ma anche sui Monte Athos. Dopo 24 anni dai 
trapasso, nel 1906, i monaci della Laura di San Pante- 
leimon sui Monte Athos ne introdussero il nome nei 
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Minei da loro stampati in slavo, al giorno 10 genn. Con 
il titolo di Athonita e per 1’appunto indicata 1’apparte- 
nenza di A. alia corrente spirituale dei Monte Athos. 

In Romania, A. e diventato noto grazie alia ricer- 
che degli ultimi anni. Nel 1992, il santo sinodo ha de¬ 
ciso che il suo culto sia esteso a tutte le diocesi e il no¬ 
me inserito nel calendario al 10 genn. 

BiBL.: L. Stan, Sfintii romani [I santi romeni ], Sibiu 1945, 73- 
75; I. Motoc, Cuviosul ieroschimonah Antipa Atonitul [Lo iero- 
schimomco Antipa Atonita], in Sfinti romani si aparatori ai legit 
stramosesti [Santi romeni e difensori della fede degli avi] , Bucu- 
resti 1987,543-549; M. Pacurariu, Cuviosul Antipa Atonitul [Il 
monaco Antipa Atonita ], in Sfinti daco-romani si romani [Santi 
daco-romani. e romeni ], Iasi 1994, 142-144. 

Traian Valdman 


ANTIPATRO, vescovo di BOSRA, santo, sec. V: v. 

BSII, 70-71. 


ANTO, monaco di PALESTINA, santo, sec. VI: v. 

BS II, 71-72. 


ANTONINA, martire di Nicea, santa, sec. III: v. 
BS II, 78. 


ANTONINO, martire di ALESSANDRIA, santo, 
n.d.: v. BS II, 78-79. 


ANTONINO, vescovo, martire di SiNNADA, san¬ 
to, n.d.: v. BS II, 86-87. 


ANTONINO e COMPAGNI, anacoreti in Siria, san¬ 
ti, sec. V: v. BS II, 81. 


ANTONIO, martire, santo, n.d.: v. BS II, 136. 


ANTONIO CAvtcovioc), beato, n.d. Ch. bizantina. 

Di lui si conoscono poche notizie. Ancora giovane, 
A. si ritiro nel monastero di Pieria e successivamente 
in una grotta appartata nella zona di Veroia, in Mace¬ 
donia, dove mori dopo aver raggiunto un elevato gra¬ 
do di santita. La salma di A. si trova oggi nella chiesa 
che porta il suo nome, nella citta di Veroia, e la Chie¬ 
sa lo commemora il 17 genn. Nella grotta in cui visse 
fu successivamente costruita una piccola chiesa. Sap- 
piamo che la sua Vita fu redatta da Cirillo, vescovo di 
Kastoria, mentre un ufficio liturgico in suo onore e 
stato composto a Costantinopoli nel 1806 e un altro a 
Tessalonica nel 1894. (a.f.) 

Bibl.: 0HE, II, 976; G. Chionidis, Ho hostos Antonios ho neos 
[llbeato Antonio il Giovane], in Anai Boli , 88 (1965), 252. 

CONSTANTINOS P. CHARALAMPIDIS 


ANTONIO abba En tones o Entonyos), 

monaco, santo, secc. XIII-XIV. Ch. etiopica. 

Gli Atti di abba Antonio ( Gadla En tones o 
Entonyos ), maestro spirituale di — ^SAMUELE DI Dabra 
HALLELUYA (Axum, Tigre), secondo le segnalazioni 
degli studiosi si trovano in quello stesso monastero, do¬ 
ve il santo monaco mori e fu sepolto al tempo dei so- 
vrano etiopico Sayfa Ariad (1344-1372). Un estratto 
dei Gadla Antones , conservato a Roma, Accademia 
Nazionale dei Lincei, fondo Conti Rossini 11, 5 [ff. 
64r-74r] ha avuto origine nel convento di Haleld («Ha- 
leluja») nella regione delTAddis Arbaate, a sud dei Ma- 
reb, e riproduce il detto gadla , omettendone pero i bra- 
ni di interesse purame.nte religioso. 

Gli Atti dei santo, che si leggono il 3 dei mese di 
tahsas (27/28 nov.), narrano che nella terra dei Serae 
viveva un uomo senza timor di Dio, di nome Terita 
Egzi 5 , originario di Gabele, il quale ebbe, dalla sua 
sposa Makbeyu, un figlio cui fu posto nome Amanku 
Egzi\ La madre porto il ragazzo dal sacerdote affin- 
che lo istruisse, nonostante la dura e violenta oppo- 
sizione dei padre, il quale avrebbe voluto che 
Amanku Egzi 5 si addestrasse nel maneggio delle ar¬ 
mi. Terminata 1’istruzione d’uso, il giovanetto udi 
una voce dal cielo che lo chiamava per nome, ordi- 
nandogli di andare dal metropolita per ricevere il 
diaconato, cosa che awerrne per mano dei vescovo 
Ya‘qob (1320), appena giunto in Etiopia da Alessan- 
dria. Makbeyu fu lieta per Fordinazione dei figlio, 
mentre il marito lo avrebbe piuttosto preferito mor- 
to. Amanku Egzi’ in seguito celebro le nozze, predi- 
sposte dai genitori, durante le quali suo padre mori. 
Accadde poi che Amanku Egzi 5 , cui era stata rapita 
la sposa nel corso di una razzia, si ritiro presso il mo¬ 
naco Iyesanano Egzi 5 , il quale lo rivesti con il cingo- 
lo monastico, conferendogli, verosimilmente nello 
stesso tempo, il nome religioso di A. con il quale il 
santo fu in seguito chiamato. 

Un giorno A., saputo che la madre aveva bisogno 
di assistenza, la porto con se, costruendole una dimo- 
ra presso il monastero dei monaci di Ba‘ata Sedq, ma 
piu tardi, in seguito al pericolo di razzie, la trasferl, 
insieme a un’altra anziana sola, in una localita piu si- 
cura. Passato il pericolo, e ricondotte le due donne al¬ 
ie loro case, A. ricevette la benedizione di sua madre, 
che, dopo avergli predetto una numerosa discenden- 
za spirituale tale da rendere grande il suo nome in 
Etiopia, mori a tarda eta. Rimasto solo, il santo mo¬ 
naco dedito alTascesi, dopo essere stato ordinato sa¬ 
cerdote, conobbe in visione che il suo maestro 
Iyesanano Egzi’ era ammalato; si reco quindi da lui e 
lo assistette fino alia morte. In seguito comincio a 
conferire labito monastico agli aspiranti alia vita reli¬ 
giosa che venivano da lui. Prima di A. nessuno aveva 
fondato monasteri in quel paese, ed egli divenne il 
nuovo Antonio deWEtiopia. AlTinvito dei governato- 
re dei Cohain a occupare il «luogo» dei suo maestro, 
A. ritenne che quella terra fosse troppo ricca per la vi¬ 
ta monastica, sebbene i suoi discepoli, specialmente 
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I’ana c oret a Romanos, fossero favorevoli ad accettare 
Fofferta, soprattutto in prospettiva dei banchetto d J u- 
so per la celebrazione dei riti funebri in suffragio dei 
loro stesso abate. A. tuttavia predisse che la sua se- 
poltura avrebbe avuto luogo a Dabra Halleluya, luo- 
go allora disabitato, ma che un giorno sarebbe diven- 
tato un fiorente monas tero. 

Accadde una volta che il governatore dei Serae, 
Warasina Egzi’, durante una razzia fece prigionieri 
molti cristiani che non volle liberare, nonostante la ri- 
chiesta in tal senso di A. L il quale, lasciato allora il Se¬ 
rae, ando nella terra di ‘ Asem, dove costrui un mona- 
stero nel luogo chiamato Da*ero. Gli atti dei santo 
narrano quindi alcuni prodigi da lui operati. Un pre- 
potente, che aveva arato indebitamente la terra dei 
convento e schemito A. per averlo rimproverato a 
questo riguardo, «mori di mala morte». Un monaco, 
richiamato per che teneva una vacca sulla porta dei 
monastero, restitui per protesta il cingolo monastico 
ad A., ma cadde gravemente ammalato. Un altro mo¬ 
naco, al quale si era inaridita la mano per aver distri¬ 
buito ai confratelli razioni di cibo grandi o piccole a 
suo piacimento, fu risanato da A. Il monaco Eliseo, 
che, incurante dei richiami dei santo, si intratteneva 
con le monache, mori senza rawedersi. Un prete va- 
nitoso, discepolo di A., rifiuto F invito dei superiore a 
lavorare la campagna, ma per punizione divenne ma- 
leodorante come un caprone. 

«E in seguito migro di la e acquisto il luogo di 
Damba Tambuk, e (vi) si radunarono molti monaci, 
piu numerosi di prima. E ando da lui anche il padre 
nostro Samuele», al quale A. concesse poi di trasfe- 
rirsi a Dabra Halleluya. Quindi il santo fondo un mo¬ 
nastero per i monaci e uno per le monache, e proibi a 
tutti i religiosi di visitare F altro monastero se non die- 
tro suo permesso scritto. Accadde quindi che la peste 
coipi le monache che avevano trasgredito Fordine di 
A. s «e non rimase che una casa di quelle che avevano 
osservato il comando dei padre nostro». 

Il capo dei Serae, Gabra Krestos, depredo e im- 
prigiono Gwasana Egzi’, un fedele stimato e amato da 
A., il quale ne chiese la liberazione. Al rifiuto di quel 
capo, il santo, dopo aver bagnato con la sua saliva le 
catene dei prigioniero, fece ritorno al suo monastero. 
Il giorno dopo fu raggiunto da quel fedele, il quale 
racconto ad A. che era riuscito a fuggire per che le sue 
catene si erano sciolte. 

Alcuni forestieri rubarono e vendettero F asino dei 
convento di A., ma la bestia scappo con il suo carico 
e torno al monastero. In seguito si presentarono dei 
viandanti per riprendere Fanimale, affermando di es- 
serne i proprietari, ma i monaci li trattennero, chie- 
dendo loro un garante per quanto asserivano. Nono¬ 
stante essi non fossero in grado di soddisfare la ri- 
chiesta, A, li lascio andare con le loro cose. 

Durante una carestia, venne a mancare il grano 
nella dispensa dei monastero; A. la benedisse e ci fu 
cibo per i monaci e i pellegrini fino al tempo della 
nuova messe. Simile prodigio fu operato dal santo cir¬ 
ca il recipiente della bevanda. Accadde una volta che 


vennero rubati i paramenti sacri. A., conoscendo il 
colpevole, raduno la comunita, invitando il responsa- 
bile a rimettere al suo posto il maltolto; ma poiche il 
suo invito non veniva accolto, comando che si andas- 
se nella cella di tale monaco nella quale furono ritro- 
vati i paramenti. 

Un giorno il re Sayfa Ar ad invito il santo a corte e 
si intrattenne con lui a lungo. Avrebbe voluto con- 
durio con se nello Scioa, ma al rifiuto di A., il sovra- 
no concesse al suo monastero un feudo di terra ferti¬ 
le. A. amava trattenersi nella chiesa chiamata Dadaba ; 
quanto a Dabra Halleluya, vi fu edificata una grande 
chiesa ad opera di Samuele. Il santo pero continuava 
a vivere nel suo monastero, finche si ammalo. Basilio 
delFeremo di Wali disse che il 19 hamle (23/25 lug.) 
gli angeli portarono il pane dal cielo ad A., che ne 
mangio, rifiutando da allora ogni cibo terreno per 4 
mesi e 22 giorni. Si radunarono allora da ogni dove i 
suoi discepoli, che, su richiesta dei santo, indicarono 
Samuele come suo successore. «E dopo nomino il pa¬ 
dre nostro Samuele maestro sopra tutti e li benedisse. 
E allora il padre nostro Samuele prese il padre nostro 
Antonio e lo porto sui suo giaciglio e lo condusse a 
Dabra Halleuya, e mori la, e la sua anima ritorno nel- 
le mani dei Creatore», presumibilmente il 3 tahsas, 
giorno in cui si leggono gli Atti dei santo. Cio awen- 
ne, assai probabilmente, intorno alia meta dei regno 
di Sayfa Ar‘ad (1344-1372). 

BlBL.: KRZ, 69; Strelcyn, 33-36; O. Ranieri, Atti di Abba Anto¬ 
nio (ms. etiopico Conti Rossini 11, 5), in «Orientalia Christiana 
Periodica», 62/2 (1996), 373-391. 

OSVALDO RAINERI 

ANTONIO di ATENE CAvtcovioc 6 AOqvcuoc), 
neomartire, 1754-1774. Ch. bizantina. 

A. naeque ad Atene. I suoi genitori, Moitros e Ka- 
lomera, erano persone povere e devote. Per contri- 
buire al mantenimento della famiglia, alFeta di dodi- 
ci anni A. entro al servizio di una famiglia turco-alba- 
nese che viveva in citta. Nel 1770, in seguito alie agi- 
tazioni provocate dalla presenza a Itilo della flotta 
russa, A. si trasferi, insieme con la famiglia presso cui 
era a servizio, nel Peloponneso. Fu quindi venduto a 
una famiglia turea, che cerco di farlo convertire alia 
religione musulmana. Non riuscendo nel suo propo¬ 
sito, essa lo vendette a un’altra famiglia turea, la qua¬ 
le cerco a sua volta, sempre senza successo, di farlo 
passare alia religione musulmana. Fu cosi che A. ven¬ 
ne venduto per cinque volte consecutive, passando a 
padroni via via piii violenti, che cercavano costante- 
mente di indurlo a rinnegare la fede cristiana. 

Fu infine comprato per 400 piastre d’argento da 
un setaiolo cristiano che abitava a Costantinopoli. Un 
giorno, mentre il giovane stava lavorando nella botte- 
ga dei padrone, entro il suo ultimo signore tureo il 
quale, riconosciutolo, denuncio il ragazzo al giudice 
Mourat Moulan con una falsa accusa; affermo che A. 
era passato alia religione musulmana per poi abiurar- 
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la subito dopo e ritornare al cristianesimo. Affinche la 
sua accusa risultasse piu credibile, il tureo condusse 
anche numerosi falsi testimoni. Malgrado le promes- 
se e le minacce dei giudice, A. rimase irremovibile 
nella sua fede in Cristo e dichiaro che nulla avrebbe 
potuto convincerlo a rinnegarla. La sua fermezza im- 
pressiono il giudice, il quale, resosi conto della falsita 
delle accuse rivolte al giovane, era intenzionato ad as- 
solverlo. Temendo tuttavia la reazione dei falsi testi- 
tnoni, i quali premevano per la condanna di A., il giu¬ 
dice lo mando dal visir, accompagnandolo con un 
messaggio nel quale dichiarava 1’innocenza delTaccu- 
sato. Per guadagnare tempo, il visir fece rinchiudere 
A. in carcere; durante la sua prigionia, il giovane si 
adopero per incoraggiare e aiutare economicamente i 
detenuri cristiani. La gente, invasa da zelo fanatico, si 
reco dal sultano Hamit I, accusando il visir di corru- 
zione. Onde evitare possibili disordini interni, e te¬ 
nendo conto dei momento di instabilita politica cau¬ 
sato dalla guerra turco-russa, il sultano volle placare 
Pira dei popolo: ordino cosi che, qualora non avesse 
riconosciuto Maometto come vero Dio, A. fosse con- 
dannato a morte. Fu subito portato sui patibolo dove, 
dopo essere stato colpito per tre volte dal carnefice, 
«di modo che, per paura dei dolore, potesse rinnega- 
re la sua fede», venne decapitato il 5 febb. dei 1774, 
ad Ak-Serai di Costantinopoli. 

La sua salma fu riscattata dai cristiani di Vlanga in 
cambio di 70 piastre deargento e seppellita nella 
Zoodochos Pighi. 

Uufficio, pubblicato a Mosca nel 1776, e conte- 
nente il Martyrion di A., e opera dello ieromonaco 
Gioacchino Pario, scolarca delPAccademia Patriarca- 
le. (a.f.) 

BlBU: Gioacchino ieromonaco, Akolouthia tou hagiou Antoniou 
Afficio liturgico in onore dei santo Antonio], Constantinoupolis- 
Moskva 1776; C. Papadopoulos, Ekklesia ton Athenon [La Chie- 
sa di Atene ], Athenai 1934,70; Papadopoulos, I neomartiri , 50; 
Matheos, Grande Sinassario, II, 90; D. Kamburoglu, Historia ton 
Athenon [Storia di Atene ], Athenai 1959,1,177; Neon Martyro- 
logion [Nuovo Martirologio], Athenai 1961 3 , 194; ©HE, II, 964- 
965; Perantonis, Lessico , 1,72-73; Eustratiadis, Hagiologion , 49. 

Maria Vretta 

ANTONIO Cernoezerskij (ahtohhh HEPHO- 

E3EPCKHH), monaco, santo, sec. XVI. Ch. russa. 

A. e considerato il fondatore dei monastero dedi¬ 
cato alia SS. Madre di Dio e a San Nicola (. Antonevo- 
Cernoezerskij pustyn ), situato presso il Lago Nero, a 
drea due chilometri dal fiume Seksna (distretto di 
Cerepovec, regione di Novgorod). 

Non si possiede alcuna notizia circa il santo; nel 
1585 il monastero fu dato alie fiamme dai polacchi e 
Tegumeno peri insieme con i monaci. Le reliquie di 
A. erano venerate nel sepolcro, in una cappella esi- 
stente sui luogo delTantico monastero. 

A. gode sempre di un culto locale, con memoria li- 
turgica il 30 genn.; il suo nome si trova inserito nelle 
antiche liste ( svjatcy) dei santi russi, suddivisi secondo 


il luogo in cui sono venerati, presenti in manoscritti 
dei secoli XVII-XVIII. Negli attuali Minei, editi dal 
Patriarcato di Mosca, A. e commemorato il 17 genn.; 
il suo nome e pure ricordato nella festa di tutti i san¬ 
ti russi {litija nella liturgia della seconda domenica di 
Pentecoste) e in quella che ricorda i santi vissuti nel¬ 
la terra di Novgorod (terza domenica di Pentecoste). 

BlBL.: A. Omatskij, Istorija Rossijskoj lerarchii [Storia della ge- 
rarchia russa], Moskva 1807-1815, III, 103-104; A. Pavlov, De- 
scrizione storica dei santuari di Novgorod (in russo), Sankt Peter- 
burg 1847,33; A. Ratsin, Polnoje sobranie, 405; Slovar Svjatych, 
32; J. Martnov, Annus Ecclesiasticus Gmeco-Slavicus , Bruxelles 
1863,46; Tverskoj, Mesjaceslov, II, 154; G. Kraswjanskij, Pamjat- 
naja knizka dlja poklonnikov Novgorodskoj svjatyni [Liber me¬ 
morialis per i pellegrini dei santuari di Novgorod ], Novgorod 
1873, 109; Barsukov, Istocniki 55; Zverinskij, Material , HI, 16 
(n. 1375); Gumilevskij, Zitija, I, 204; Sergij, Vostok, II, 17; Go- 
lubinskij, Kanonizacija, 317, 156-157; I. Kologrivov, Santi russi , 
Milano 1977 2 ,58 (n. 235); Taisija, Zitija, I, 59; Cedi- minei\ Mo¬ 
skva 1987, magg. III, 372,457. 

Adalberto Piovano 


ANTONIO, martire di Bana, santo, n.d.: v. BS II, 
139-140. 


ANTONIO, vescovo di Bana, martire, santo, sec. 
III: v. BS II, 140-141. 

ANTONIO di CQONDIDI (^6^d 6 ve¬ 

scovo, santo, ?-1815. Ch. georgiana. 

Metropolita di Cqondidi (Georgia occidentale) 
nella seconda meta dei XVIII secolo, grande retore e 
predicatore, A. era figlio di Otia Dadiani, granduca di 
Samegrelo (1728-1744). Ricevette 1’educazione reli¬ 
giosa dalla madre Gulkan, divenne quindi monaco 
nel monastero di Martvili. Fin dall’inizio della sua at- 
tivita nutii un interesse particolare per il cristianesi- 
mo occidentale, e studio la filosofia Scolastica presso 
i missionari francesi, separandosi successivamente da 
loro, poiche considerava tale dottrina non adatta a un 
cristiano ortodosso. Nel 1757 si reco a Tbilisi, dove 
continuo gli studi nella scuola filosofica presso la cor¬ 
te dei re Iraclio II. Nel 1761 torno nella provincia di 
Samegrelo e divenne vescovo di Zagheri. Nel 1777 
ascese alia sede dei metropolita di Cqondidi. Nel 
1788 lascio la cattedra arcivescovile e torno semplice 
monaco nel monastero di Nacharebou, da lui poco 
tempo prima fondato. Nondimeno, non si allontano 
dagli affari ecclesiastici: presiedette i concili dei 1792 
e dei 1794, nei quali furono trattate molte importanti 
questioni riguardanti la vita ecclesiastica e civile della 
Georgia. 

A. fu un ottimo scrittore e predicatore. La raccol- 
ta delle sue Omelie, generalmente trattanti questioni 
morali, fu pubblicata nel 1898 a Poti. Scrisse inoltre 
alcuni trattati teologici e filosofici. 

Il giorno della commemorazione e il 13 ott. (n.l) 
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Bibl,: C. Kekelidze, Storia delt'antica letteratura georgiana (in I. Kologrivov, Santi russi , Milano 1977 2 , 136 (n. 531); CePi-mi- 
georgiano), Tbilisi 1980,1,391-395; Kalmasoba, 163. nei } Moskva 1987, magg. III, 377. 

Enrico Gabidzashvili Adalberto Piovano 


ANTONIO CUDOVSKIJ (AHTOHHM qy/IOBCKHH), 
monaco, martire, sec. XV. Ch. russa. 

Quando Mazovsa, figlio di Sediachmet, khan di 
Nogajsk, cinse d’assedio Mosca nel lug. dei 1451, la 
resistenza della citta fu sostenuta moralmente da lia fi¬ 
gura spirituale dei metropolita -*GlONA. Mentre i 
sobborghi di Mosca erano messi a fuoco e le truppe 
dei tatari assediavano la citta, il metropolita, per in¬ 
vocare la salvezza, organizzo una processione attorno 
alie mura dei Cremlino. Proprio durante la celebra- 
zione venne ucciso un monaco dei monastero mosco- 
vita di Cudov, A., detto Klovinja. La testimonianza re¬ 
lativa a questo episodio e riportata nel Discorso com- 
memomtivo dei metropolita Giona (in russo), nei 
Grandi Menei di Makarij, al 31 mar. (Mosca, Museo 
Storico Statale , collez. Sinod. , ms 992, £ 953v). Nel te¬ 
sto si narra come A., venerato dal metropolita per la 
sua vita ascetica, nel momento stesso in cui prediceva 
la salvezza della citta grazie alie preghiere dei santo 
vescovo, venisse crudelmente trapassato da una frec- 
cia lanciata da un tataro. Alia sera di quello stesso 
giorno gli assediati fecero una sortita e si batterono 
con i tatari durante la notte. II giorno seguente i ne- 
mici non erano piii sotto le mura di Mosca: erano fug- 
giti, abbandonando le pesanti riserve come bottino 
per gli assediati. Lo stesso metropolita Giona celebro 
il rito funebre per il monaco A., e in memoria di quel- 
la «prodigiosa» vittoria fece erigere entro le mura dei 
Cremlino una chiesa in onore della «Deposizione del¬ 
la Sacra Veste della Madre di Dio» (chiesa tuttora esi- 
stente, situata nella parte nord-ovest della piazza dei- 
le Cattedrali, tra il palazzo Terem e la cattedrale della 
Dormizione; Partuale edificio fu costruito nel 1484, 
da maestranze provenienti da Pskov). 

Il monaco A., ricordato con il titolo di «martire», 
fu sepolto nel monastero Andronikov a Mosca. U suo 
nome e inserito negli antichi elenchi di santi russi 
(svjatcy). In uno di essi, presente in un manoscritto 
dei 1657 trascritto da un monaco della Laura della 
SS. Trinita di San Sergio, viene commemorato con le 
seguenti parole: «venne trafitto da una freccia a Mo¬ 
sca, al tempo delTinvasione dei principe Mazovsa, 
durante una processione, mentre prediceva la vitto¬ 
ria» (Mosca, ex Biblioteca dell’Accademia Ecclesia¬ 
stica, ms 201). 

Negli attuali Minei , in uso presso il Patriarcato di 
Mosca, il santo monaco e menzionato soltanto nella 
lista di tutti i santi russi, inserita nella litija dei vespri 
della festa loro dedicata (seconda domenica di Pen¬ 
tecoste) . 

Bibl.: Barsukov, Istocniki, 55; Tolstoj, Kniga } 267-268; 11 mona¬ 
stero della cattedrale Cudov a Mosca (in russo), Laura della SS. 
Trinita di San Sergio, 1896, 41-43; Gumilevsldj, Zitija, III, 251; 
Sergij, Vostok, II, 549; Golubinskij, Kanonizacija, 310-311,348; 


ANTONIO DYMSKIJ (AHTOHMkf flbIMCKHM), 
monaco, santo, sec. XIII. Ch. russa. 

Nato a Novgorod alTinizio dei XIII secolo 
(1206?), entro nel monastero di Barlamio di Chutyn’, 
dei quale divenne discepolo, succedendogli alia mor¬ 
te nella carica di egumeno. Successivamente si ritiro 
in un eremo sui lago Dymskoe, a 15 verste da Tichvin, 
nella regione di Novgorod; qui visse in grande peni- 
tenza, dapprima in una grotta e poi in una capanna di 
legno, indossando un copricapo di ferro. Il radunarsi 
di numerosi discepoli spinse A., con la benedizione 
delTarcivescovo — *ISAIA DI NOVGOROD e dietro auto- 
rizzazione scritta (bolla) dei principe ->Alessandro 
Nevskij, a fondare un monastero dedicato a sant’An¬ 
tonio il Grande e alia Protezione della Vergine. Le 
spoglie di A. erano venerate nel monastero da lui fon- 
dato. La sua Vita fu compilata tra la fine dei XVin e 
1’inizio dei XIX secolo. Annualmente, nel giorno del¬ 
la sua memoria (il 24 giu.), avevano luogo delle pro¬ 
cessioni al lago Dymskoe, ritenuto taumaturgico in 
seguito alia sua benedizione. 



ANTONIO DYMSKIJ. A. con il monastero Dymskij 
(icona, sec. XIX). Mosca - Museo Kolomenskoe. 


NelTarco dei secoli il suo monastero subi alterne 
vicende: nel 1409 venne messo a ferro e fuoco dai ta¬ 
tari, nel 1611 dai polacchi. Dal 1763 al 1794 1’inse- 
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dlamento verme praticamente abbandonato, e fu ri~ 
costruito in pietra alTinizio dei XIX secolo. Proprio 
quella tappa nella vita dei monastero venne fissata 
dalTiconografo che nel secolo seorso dipinse 1’icon a 
di A. attualmente conservata al Museo Regionale di 
Kolomenskoe (Mosca). La raffigurazione dei santo 
deriva probabilmente da un prototipo piu antico (la 
tradizione cita due effigi, conservate rispettivamente 
sopra la sua tomba e sopra 1’ingresso dei monastero); 
llcona in nostro possesso e probabilmente opera di 
un monaco dei luogo, che conosceva bene il paesag- 
gio circostante. Al centro e raffigurata la cattedrale in 
pietra della SS. Trinita, completata nel 1806, mentre 
mancano ancora le mura in pietra, erette nel 1839. 

BiBL.; Kniga o russkich svjatych,, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritto di Savvaitov], Sankt Peterburg s.d., f. 
6v; Slovar’ svjatych, 34-35; V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija 
iitija svjatych kak istoriceskij istocnik, [Uagiografia russa antica 
come fonte storica], Moskva 1871, 144, 349; Barsukov, 
Istocniki, 43-44; Sergij, Vostok, II, 16; O. Poljakova, Icone par¬ 
ianti, in Monumenti nazionali (in russo), Moskva 1992, 86-88. 

Anna Vicini 

ANTONIO il Giovane, dei Peloponneso, tau- 
maturgo, santo, n.d.: v. BS II, 149. 

ANTONIO Krasnocholmskij (ahtohhh kpac- 

H0.X071MCKHH), monaco, santo, sec. XV. Ch. russa. 

La mancanza di documenti agiografici e di fonti 
scritte rende abbastanza lacunosi i dati relativi alia vi¬ 
ta di A., fondatore dei monastero di San Nicola a Kra- 
snocholmsk (Krasnocholmskij Antonevo-Nikolaev- 
skij ), situato sulla riva sinistra dei fiume Mologa, nel- 
Tantica diocesi di Tver’. Alcune tradizioni locali, rac- 
colte dalTarcivescovo D. Sambikin (m. nel 1908) nel 
Paterikon di Tver’, offrono qualche notizia: A., gia ie- 
romonaco, sarebbe giunto nella regione di Tver’ pro¬ 
veniente dalla zona di Beloozero, forse dallo stesso 
monastero fondato da -^CnilLLO. Ospitato nella casa 
di un ricco boiaro, Atanasio VasiTevic Meledinskij- 
Meleckij, A. si ammalo e, non potendo piu riprendere 
il viaggio, decise di fermarsi in quella regione. Costrui 
una cella e una chiesetta su un terreno donatogli dal 
boiaro, in un luogo solitario presso il fiume Mologa, 
immissario dei Volga. La gente dei villaggi vicini fu at- 
tratta dalla vita ascetica dei monaco e molti vennero 
per trovare in lui una guida spirituale, ricevere la sua 
benedizione e affidarsi alia sua preghiera. 

Si riunirono presso di lui an che alcuni discepoli; 
eio diede awio alia formazione di una comunita mo¬ 
nastica vera e propria. Gli inizi dei monastero furono 
segnati inoltre, secondo la tradizione locale, da un fat- 
to prodigioso: Tapparizione su un albero di uriicona 
di san Nicola. Sui luogo dei miracolo, A. edifico una 
chiesa in legno dedicata al santo di Mira. Sempre du¬ 
rante la vita di A., con Taiuto dei boiaro Meledinskij- 
Meleckij, fu iniziata la costruzione di una grande 


chiesa in pietra, in sostituzione della cappella lignea; 
1’edificio fu completato sotto Tegumeno Geras imo, 
successore di A. 

Il santo monaco mori nel 1481/82 e fu sepolto nel 
monastero da lui fondato. Non si conosce tuttavia l’e- 
satta ubicazione della sua tomba. Mai ufficialmente ca- 
nonizzato, A. ha goduto tuttavia di un culto locale, le¬ 
gato in particolare al monastero di San Nicola, chiuso 
negli anni Venti di questo secolo. Menzionato nei vari 
repertori di agiografia russa, A. e ricordato, liturgica- 
mente, negli attuali Minei in uso presso il Patriarcato di 
Mosca, al 17 genn. e, insieme agli altri santi di Tver’, 
nella prima domenica dopo la festa dei santi Pietro e 
Paolo; quest’ultima celebrazione fu stabilita dal pa¬ 
tria rea Pimen di Mosca. Nel 1981, a Krasnocholmsk, e 
stato festeggiato il quinto centenario della sua morte. 

Le rappresentazioni iconografiche di A. sono es- 
senzialmente locali ed abbastanza recenti. In un’icona 
dipinta nel 1902 e conservata nella chiesa della SS. 
Trinita a Kasin, tra i santi di Tver’ compare A., raffi- 
gurato con gli abiti monastici e con il modello di una 
chiesa a cinque cupole in mano. 

BiBL.: A. Omatskij, Istorija rossijskoj lerarchii [Storia della ge- 
rarchia russa], Moskva 1807-1815, IV, 807-815; G. Kaljazin, Il 
monastero Antonevo-Krasnocholmskij (in russo), in «Moskov- 
skije Vedomosti», 117 (1852), 1-15; Slovar’ Svjatych, 30; Tver- 
skoj, Mesjaceslov, 11, 154; Stroev, Spiski, 4 58; Barsukov, 
Istocniki, 45; Egum. Anatolio, Descrizione storica dei monaste¬ 
ro Antonevo-Nikolaevskij-Krasnocholmskij (in russo), Tver’ 
1883, 3-4, 33; Zverinskij, Material, I, 76 (n. 16); Gumilevskij, 
Zitija, I, 203; Sergij, Vostok, 11, 17; Golubinskij, Ranonizacija, 
316-317; Tverskoj Paterik [Paterikon di Tver], Kazan’ 1907, 6, 
55-57; Denisov, Monastyrj, 224-225; I monas teri ortodossi in 
Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913, 430-431; I. Kologri- 
vov, Santi russi, Milano 1977 2 , 120 (n. 482); V. Olejnik, La pri¬ 
ma celebrazione della Assemblea dei santi di Tver (in russo), in 
«Zumal Moskovskoj Patriarchii», 11 (1979), 15-21; Archim. 
Viktor, S. Antonio di Kransnocholm 'sk, un asceta della regione 
di Tver (in russo), in «Zumal Moskovskoj Patriarchii», 2 
(1984), 9ss.; Cet'i-minei, Moskva 1986, giu. I, 570. 

11 * * 

Adalberto Piovano 

# 

ANTONIO KUSTSKIJ (AHTOHHH KYLUTCKHH), 
monaco, santo, n.d. Ch. russa. 

L’unica testimonianza relativa al santo e la menzio- 
ne dei suo nome in due documenti liturgico-agiogra¬ 
fici dei secoli XVn-XVIIL E ricordato infatti il 19 
nov. in un catalogo di santi russi, menzionato dalLar- 
chimandrita Sergij nel suo Menologio completo del- 
rOriente\ tale catalogo e la copia di un manoscritto 
dei XVn secolo gia facente parte della raccolta di 
N.A. Kajdalov. Inoltre A. e citato nel manuale (pod- 
linnik ) per iconografi presente in un manoscritto dei 
XVm secolo (collezione G.D. Filimonov), al 6 mar., 
con la seguente indicazione: «Venerabile nostro padre 
A. presso il fiume Kusta, taumaturgo di Vologda». 

La mancanza totale di notizie rende impossibile 
Tidentificazione dei santo; potrebbe essere un disce- 
polo di -»AlessANDRO Kustskh, fondatore dei mo¬ 
nastero della Dormizione presso il fiume Kusta, nei 
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pressi dei lago Kuben; oppure un monaco di qualche 
altro monastero sconosciuto, presente in quella regio¬ 
ne. Uarcivescovo D. Sambikin non esclude Fipotesi 
di una identificazione tra questo santo di nome A. e 

10 stesso Alessandro Kustsk. 

Nonostante Fassenza di dati storici, il nome di A. 
e stato inserito, nella piu recente edizione dei Minei 
in uso presso il Patriarcato di Mosca, nelTelenco dei 
santi russi presente nella festa loro dedicata (litija del- 
1’ufficio della seconda domenica di Pentecoste), ed e 
pure ricordato nella festa di tutti i santi vissuti nella 
regione di Vologda (terza domenica di Pentecoste). 

Bibl.: Tverskoj, Mesjaceslov, III, 21; Soloveckij Paterik ( Pate- 
rikon delle Solovki), Sankt Peterburg 1873, 48; Barsukov, 
Istocniki\ 45; Sergij, Vostok; I, 357; ibid. , II, 549; Golubinskij, 
Kanonizacija, 347-348; CePi-minei , Moskva 1987, magg. III, 
372,467. 

Adalbekto Piovano 

ANTONIO di LEOCHNOVO (AHTOHHM /1EOXHOB- 
CKMH) monaco, santo, secc. XVI-XVIL Ch. russa. 

Nacque in una ricca e nobile famiglia di Tver\ ap- 
partenente al casato dei VePjaminovye. In gioventu 
abbandono di nascosto la casa paterna e si ritiro in un 
luogo selvaggio per condurre vita eremitica, coltivan- 
do la terra per procurarsi il cibo e conducendo pe- 
rennemente una lotta con i demoni. I resti dei suo 
eremo furono trovati nel 1859. 

Durante la festa delTAscensione gli apparve un an¬ 
gelo che gli ordino di recarsi nella localita di Leochno- 
vo (sui fiume Il’men, a 15 ver st e da Novgorod), dove 
incontro lo ieromonaco Tarasio; questi gli impose i vo¬ 
ti monastici, senza pero mutargli il nome. Insieme fon- 
darono in quel luogo un monastero, di cui A. divenne 

11 primo egumeno. A. era famoso per i miracoli e la 
chiaroveggenza: nel 1564 predisse la sconfitta dei li- 
tuani ad opera dei russi. Nel 1611, durante 1'invasione 
svedese, il metropolita, temendo per lui, lo chiamo a 
Novgorod, dove A. mori e fu sepolto. Successivamen- 
te apparve in sogno al discepolo Gregorio, e gli ordino 
di ricostruire il monastero andato in rovina e di tra- 
slarvi le sue spoglie. E commemorato il 17 ott. 

Fino al secolo seorso vigeva Tuso di recarsi in pro¬ 
cessione da Novgorod fino alia chiesa parrocchiale 
della Trasfigurazione di Leochnovo (Fantica chiesa 
monastica) in ricordo della traslazione delle reliquie 
dei santo e delFapparizione dell’Angelo. 

Cernigovskij cita una Vita manoscritta di A., stesa 
molto probabilmente dal monaco Cornelio. 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritto di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., f. 7; 
E Cernigovskij, Russkie svjatye [Santi russi] , Sankt Peterburg 
1861,241; Barsukov, Istocniki , 46; Sergij, Vostok, II, 267; Taisija, 
Zitija, II, 235-236; Prepodobnyj Antonij Leochnovskij (Novgo- 
rodskij cudotvorec). Zitie o opisanie Leochnovskogo monastyrja 
[Il santo monaco Antonio Leochnovskij (taumaturgo di Novgo¬ 
rod). Vita e descrizione dei monastero Leochnovskij ], Sankt Pe¬ 
terburg 1994. 

Anna Vicini 


ANTONIO Meschi 8gGbo), santo, sec. 

XIII. Ch. georgiana. 

Missionario georgiano, contemporaneo dei re De¬ 
metrio II (1271-1289). Una cronaca georgiana dei XIV 
secolo attesta: «In quei tempi splendeva il grande apo¬ 
stolo Antonio Naochreblidze, d’origine Meschi (Geor- 
gia meridionale)». Uno scrittore georgiano dei XVIII 
secolo, Giovanni Bagrationi, fa notare che «questi era 
uomo amante della santita, assa! saggio ed esperto di 
teologia (...) godeva di grande stima da parte dei re e 
dei principi (...) semino molta saggezza tra le tribu 
dei meschi e illumino la gente (...), percio fu chiama- 
to.il “sole dei georgiani”». 

Il giorno della commemorazione e il 16 mar., in 
concomitanza con la festa di —*PlMEN SALOS (n.l.) 

Bibl.: La vita della Georgia , II, 173-175. 

Enrico Gabidzashvili 

ANTONIO arcivescovo di NOVGOROD (AHTOHHM 
APXHEriHCKOn HOBrOPO/JCKHM), santo, P-1231 o 
1232. Ch. russa. 

Al secolo Dobrynja Andrejkovic, proveniva da una 
famiglia nobile e ricca. Prima di farsi monaco con il 
nome di A., compi un pellegrinaggio di un anno a Co- 
stantinopoli, di cui ci e rimasta una celebre descrizio¬ 
ne. Ritorno in Russia con numerose reliquie, tra le 
quali una croce fatta con il legno della Croce di Cri- 
sto, che si conservava tra le reliquie di Santa Sofia a 
Novgorod. Ricevette la tonsura, probabilmente alia 
fine dei 1190, nel monastero Chutynskij. 

DalFinizio dei XIII secolo (probabilmente dal 
1211) fu arcivescovo di Novgorod al posto dei suo 
predecessore Metrofane, che era stato scacciato dalla 
citta. Dal 1219 al 1225 dovette restituire la cattedra di 
Novgorod a Metrofane e occupare quella di Pe- 
remysF. Dal 1225 fu nuovamente arcivescovo di Nov¬ 
gorod per tre anni e nel 1228, a causa di una malattia, 
si ritiro nel monastero Chutynskij, dove mori F8 ott. 
1231 o 1232, nonostante il Libro dei Santi testimoni 
che «sant'Antonio arcivescovo mori nelTanno 6749 
(1241) il 17 gennaio». Le reliquie di A. si trovano nel¬ 
la cattedrale di Santa Sofia a Novgorod, mentre la sua 
memoria liturgica ricorre, con i santi vescovi di Nov¬ 
gorod, il 10 febb. e il 4 ott. Secondo la Storia della ca- 
nonizzazione dei Golubinskij, A. fu canonizzato nel 
periodo intercorso tra il concilio dei 1549 e la forma- 
zione dei Sacro Sinodo. 

La sua descrizione dei pellegrinaggio ai Luoghi 
Santi ci e pervenuta in due redazioni diverse. A. par¬ 
ia di tutto cio che ha «colpito la sua curiosita»: dalle 
funzioni liturgiche (di cui sottolinea il «canto bello e 
dolce»), alie numerose reliquie, alie icone di Santa 
Sofia (tra cui quella dei santi russi Boris e Gleb, posta 
vicino all'altare), ai «meloni, le mele e le pere» dei 
giardino dei patriarca di Costantinopoli, alTippodro- 
rao cittadino. Importante e la descrizione di Santa So¬ 
fia di Costantinopoli e dei suo tesoro, che poco tem- 
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po piu tardi (1204) fu depredato dai eroeiati, Pubbli- 
cato per la prima volta in russo nel 1872 a San Pie- 
troburgo dal Sawaitov, il libro dell’arcivescovo A. ha 
conosciuto varie traduzioni in lingue occidentali gia 
dalla fine dei secolo seorso (si veda, ad esempio, la 
traduzione francese compresa in Itineraires russes en 
Orient , pubblicata a Ginevra nel 1889). 

Bibl.; Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritto di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 157; 
Dizionario enciclopedico teologico (in russo), Sankt Peterburg 
s.d., 193; Barsukov, Istocniki , 46-47; Tolstoj, Kniga, 114; Leonid, 
Svataja Rus\ 188; O.A. Belobrova, Il «Libro pellegrino» di Anto¬ 
nio di Novgorod. Contributo alio studio dei testo (in russo), in 
«Trudy Otdeia drevne-russkoj literatury», 24, Moskva-Lenki- 
grad 1974,178-186; Il Cristianesimo. Dizionario enciclopedico (in 
russo), I, Moskva 1993-1995,92; La letteratura della Russia anti¬ 
ca. Dizionario bibliografico (in russo), Moskva 1996,14-15. 

Giovanni Guaita 

ANTONIO di OPTINA (AHTOHMH OriTHHCKHfl), 
monaco, santo, 1795-1865. Ch. russa. 

AI secolo Aleksandr Ivanovic Putilov, A. era fra- 
tello di -»MoSE DI OPTINA e nacque il 9 mar. 1795 
nella citta di Romanov (governatorato di Jaroslavl’) 
da una devota famiglia di mercanti. Fu educato in ca¬ 
sa e sognava sin da bambino di diventar monaco. Dal 
1809 al 1812 lavoro a Mosca e durante 1’invasione 
delle armate di Napoleone rischio piu volte la vita. 
Dal 1812 al 1816 lavoro a Rostov ma, agli inizi dei 
1816, lasrio di nascosto la famiglia e raggiunse il fra- 
tello, Mose, eremita nei boschi di RoslavF, al confine 
tra i govematorati di Orlov e di Smolensk. Nello skit 
(eremo) immerso nei boschi, A. condusse una vita 
ascetica, praticando un ferreo digiuno e la preghiera 
di Gesu, svolgendo ogni giorno lavori pesanti. Nel 
1820 fu consacrato monaco dallo ieroschimonaco 
Afanasij Stepanov con il nome di A. e su insistenza di 
-»FlL ARETE, futuro metro polita di Kiev, nel 1821 si 
trasferiinsiemeconMoisejnelleremodi Optina, nel¬ 
la diocesi di Kaluga, dove dal 1821 al 1839 visse nel¬ 
lo skit. Ordinato diacono nel 1823, nel 1825 fu nomi¬ 
nato superiore dello skit e nel 1827 divenne sacerdo¬ 
te. Riusci a organizzare validamente la vita spirituale 
dello skit , ponendo le basi per la continuazione del- 
Tattivita degli starec di Optina. Dopo aver contratto, 
nel 1836, una grave malattia alie gambe che lo avreb- 
be accompagnato fino alia morte, nel 1839 A. fu no¬ 
minato superiore dei monastero di San Nicola di Cer- 
noostrovskij, della citta di Malojaroslavec (diocesi di 
Kaluga) con il titolo di egumeno. In quel ruolo impe- 
gno le sue energie, soprattutto nelTorganizzazione 
della vita spirituale della comunita. A causa della sua 
grave malattia, chiese di essere dispensato dalTincari- 
co, ma vide la sua richiesta accolta solo nel 1853, fa- 
cendo allora ritorno ali'eremo di Optina, dove rimase 
fino alia morte. 

Divenuto invalido a causa di un aggravamento del- 
k malattia, A. cercava con ogni sforzo di vivere se- 
condo la regola comune dei monastero, senza conce- 


dersi eccezioni. Insieme a -^Leonida, Mac ARIO e 
—> Mose DI Optina fu la guida spirituale dei monaci, 
distinguendosi per la particolare umilta e la dolcezza 
quasi infantile. Ricevuto nel mar. 1865 il grande schi- 
ma, A. mori il 7 ago. 1865 e fu sepolto accanto al fra- 
tello. La comunita dell’eremo di Optina non ebbe 
mai alcun dubbio sulla sua santita. 

Nel 1996, con il consenso dei patriarca Alessio II 
di Mosca, A. e stato canonizzato e incluso nel novero 
degli starec di Optina, la cui festa cumulativa ricorre 
1T1 ott. ( l.m.p .) 

Bibl.: Ieromonaco Leonid Kavelin, Istoriceskoe opisanie skita 
vo imja sv. loanna, Predteci Gospodnja, nachodjascegosja pri Ko- 
zeVskoj Vvedenskoj Optinoj pustyni [Descrizione storica dello 
skit dedicato a san Giovanni il Precursore, situato presso l’eremo 
KozeVskij deiringresso della Madre di Dio al Tempio di Opti- 
na\ y Saiit Peterburg 1862, 23, 34; Ieromonaco Kliment Ze- 
dergoPm, Zizneopisanie nastojatelja Malojaroslaveckogo Niko- 
laevskogo monastyrja igumena Antonij [Biografia dell 1 'egumeno 
Antonij, priore dei monastero di San Nicola diMalaja Jaroslavl '], 
Moskva 1870, Optina Pustyn’ 1992 2 ; Stroev, Spiski , 587; Iero¬ 
monaco Leonid Kavelin, Istoriceskoe opisanie KozeVskoj Vve¬ 
denskoj Optinoj pustyni [Descrizione storica dell 1 'eremo KozeV- 
skij deiringresso della Madre di Dio al Tempio di Optina ], Mo¬ 
skva 1885,98,226ss.; I.M. Koncevic, Optina Pustyn* i ee vremja 
[Ueremo di Optina e il suo tempo 3, Jordanville (NY) 1970, 
404ss.; Arciprete Scetverikov, Optina Pustyn* [L’eremo di Opti¬ 
na ], Paris 1988, lllss.; Optinskie starcy [Gli starcy di Optina ], 
London, Canada 1990; Archimandrita Leonid Kavelin, Posled- 
nie russkie pravoslavnye pustynnoziteli , Materialy dlja istorii rus- 
skogo monacestva, 1745-1820 [Gli ultimi eremiti ortodossi russi. 
Materiali per una storia dei monachesimo russo , anni 1745- 
1820], in «Simvol», 30 (1993 ) 283, 289, 291,293; Prepodobnye 
starcy Otpinoj pustyni, iitija, Cudesa, poucenja [I santi starec del- 
j'eremo di Optina. Vita, miracoli, insegnamenti\ y Moskva 1995, 
116ss.; Byvsie i novye bozestvennye Cudesa po molitvam prepo- 
dobnych otcev i starcev Optinskich [Vecchi e nuovi miracoli divi¬ 
ni ottenuti per intercessione dei santi padri e starec di Optina ], 
Optina Pustyn’ 1995. 

Il’]A Basin 

ANTONIO PECIERSCKIJ, abate, santo, sec. X; 
v. BS II, 221-223. 

ANTONIO il QuraiSita, martire, P-799. Ch. si- 

riaca. 

Chiamato RuhI, o Abu Ruh, di nome, sarebbe sta¬ 
to un nipote di Harun al-RasId e non «della razza dei 

califfo Omar», come dice Rabban Sallba. Convertito 

* • 

dalla visione di un agnello durante la celebrazione 
dell’Eucaristia, egli abiuro 1’islam e venne battezzato 
con il nome di A. 

Inprigionato con 1’accusa di apostasia, A. trascor- 
se due anni in carcere, resistendo a tutte le pressioni 
esercitate su di lui perche ritornasse alTislam. Venne 
messo a morte ad al-Rafiqa, di fronte a Raqqa, sul- 
1’Eufrate, per ordine dei califfo, il 29 ott. 799. Un 
«cristiano di Persia» ne porto la testa nella propria 
citta, al cui riguardo le fonti tacciono.. 

Secondo Rabban Sallba, che lo indica come patro¬ 
no di tutti coloro che cadono nelTangoscia, A. e com- 
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memorato il 25 die., probabile data della morte; nel 
Sinassario melkita e citato il 24 dello stesso mese. 
(a.m.) 

BlBL.: ).M. Fiey, Chretiens syriaques sous les ‘Abbassides surtout 
a Baghdad (749-1258), Louvain 1980,58. 

Jean Maurice Fiey 

ANTONIO di RADONEZ (AHTOHHH PAflOHE>K- 
CKFIH), monaco, saiito, 1792-1877. Ch. russa. 

AI secolo Andrej Gavrilovic Medvedev, nacque il 6 
ott. 1792 nella famiglia di un cuoco che era al servizio 
dei principe georgiano Giorgio, nella localita di Ly- 
skovo (governatorato di Novgorod). Secondo una di- 
ceria, Andrej sarebbe stato figlio illegittimo dei prin¬ 
cipe Giorgio, il quale lo avrebbe fatto allevare dal suo 
cuoco Medvedev. In gioventu esercito Fattivita di me¬ 
dico; sotto 1’influenza della superiora dei monastero 
femminile Alekseevskij di Arzamas, subi il fascino 
della vita ascetica. Dal 1818 fu novizio dei monastero 
della Dormizione della Madre di Dio di Sarov, e segui 
i consigli di san — »SERAFINO, con il quale fu in comu- 
nione spirituale. Nel 1822 ricevette la tonsura nel mo¬ 
nastero Vysokogorskij di Arzamas; nello stesso anpo 
fu ordinato sacerdote. ’ a 

Nel 1826 era alia testa dei monastero Vysokogor¬ 
skij. Il nome delPasceta A. divenne ben presto famo¬ 
so; cosi, nel 1831, il metropolita di Mosca -^FlLARE- 
TE lo nomino superiore della Laura della Trinita di 
San Sergio, conferendogli il grado di archimandrita. 
A. esercito questo servizio fino al termine della vita. 

Gia famoso ed esperto confessore, amato partico- 
larmente dalTaristocrazia russa, A. fu amico intimo e 
direttore spirituale di Filarete. Mori il 12 magg. 1877. 
Alcuni scritti dei XIX e dei XX secolo testimoniano 
di guarigioni awenute per intercessione di A. Dopo 
la morte fu venerato non soltanto nella sua Laura, ma 
anche in molti altri monasteri russi. 

Nel 1997 il patriarca di Mosca, Alessio II, ha auto- 
rizzato la devozione locale. La memoria ricorre il 12 
magg. (g.g.) 

BlBL.: P.S, Kazanskij, Ocerk zizni archimandrita Antonija, na- 
mestnika Svjato-Troickoj Sergievoj Lavry [Saggio sulla vita del- 
tarchimandrita Antonio, superiore della Laura della Trinita di s. 
Sergio] , Moskva 1878; F.A. Znamenskij, Archimandrit Antonij, 
namestnik Svjato-Troickoj Sergievoj Lavry [L'archimandrita An¬ 
tonio, superiore della Laura della Trinita di s. Sergio], Sankt Pe- 
terburg 1897; N. Subbotin, Mitropolit Filaret i archimandrit 
Antonij kak ctiteli zavetov i pamjati prepodobnogo Serafima [Il 
metropolita Filarete e l'archimandrita Antonio, osservatori dei 
comandi e della memoria di san Serafino ], Moskva 1904; Niko- 
dim archimandrita, iizneopisanija otecestvennych podviznikov 
blagocestija 18 i 19 vekov IBiografie dei campioni di pietd nazio- 
nali dei secoli XVIII eXIX], Moskva 1906-1910, magg., 48-78; 
A.O. Smimova-Rosset, Dnemik. Vospomina?nja [ Diario. Rzcor - 
di], Moskva 1989, 224; M.S. Archimandrit Antonij, namestnik 
Svjato-Troickija Sergievy Lavry. \l!archimandrita Antonio, supe¬ 
riore della Laura della Trinita di san Sergio], Svjato-Troickaja 
Sergieva Lavra 1990; S. Beljaev, «V pamjat’ vecnuju budet pra- 
vednik...». Obretenie molcej svjatitelja Moskovskogo Filareta, 
svjatitelja Moskovskogo Innokentija i archilnandrita • Antonija 
[«Eterna memoria abbia il giusto...». Lesumazione delle reli- 


quie dei santo vescovo di Mosca Filarete, dei santojvescovo di 
Mosca Innocenzo e deWarchimandrita Antonio ], in «Zurnal Mo- 
skovskoj Patriarchii», 12 (1996), 57-67; Georgij (Tretysnikov) 
archimandrita, Archimandrit Antonij (Medvedev), namestnik 
Svjato-Troickoj Sergievoj Lavry. Zizneopisanie \Uarchimandrita 
Antonio (Medvedev), superiore della Laura della Trinita di San 
Sergio. Racconto della vita], Svjato-Troickaja Sergieva Lavra 
1996; Id., iitie prepodobnogo Antonija (Medvedeva), namest- 
nika Svjato-Troickoj Sergievoj Lavry XVita di sant’Antonio (Med¬ 
vedev), superiore della Laura della Trinita di San Sergio ], in 
«Vysenskij palomnik», 3 (1997), 4-14. 

Il 5 ja Basin 

ANTONIO il Romano (ahtohmh phm/ihhhh), 

monaco, santo, secc. XI-XII. Ch. russa. 

SOMMARIO: I. Fonti storiche. - II. Le tradizioni leg- 
gendarie. - III. Culto. - IV. Iconografia. 

I. FONTI STORICHE. Nel materiale agiografico rela¬ 
tivo al santo fondatore dei monastero della Nativita 
della Madre di Dio a Novgorod si mescolano dati sto- 
rici e notizie leggendarie. Certamente il nostro perso- 
naggio e ben documentato dalle fonti cronachistiche 
di Novgorod e la sua figura e strettamente legata alia 
fondazione di uno dei piu importanti monasteri delle 
citta dei periodo medievale. Infatti, nella I Gronaca di 
Novgorod, alTanno 1117 e indicata la fondazione di 
una chiesa in pietra (completata nel 1119), dedicata 
alia Nativita della Madre di Dio, e la costituzione di 
un ( monastero ad opera dei monaco Antonio, proba- 
bilmente un novgorodiano di ricca estrazione sociale. 

Nel 1125, la chiesa della Nativita fu decorata con 
affreschi, alcuni frammenti dei quali sono ancora visi¬ 
bili nel coro delFattuale edificio. Una seconda chiesa 
in pietra (la cosiddetta chiesa-refettorio dedicata alia 
Presentazione al Tempio) e altre costmzioni di conso- 
lidamento furono edificate da A. nel 1127; tuttavia, so¬ 
lamen te nel 1131 A. fu investito della dignita di egu- 
meno dalT arci vescovo di Novgorod Nifonte (morto 
nel 1156). La data della morte di A., secondo la Cro - 
naca, e il 3 ago. 1147; come egumeno dei monastero 
della N ativita, gli succedette il monaco ANDREA. 

A queste scarne notizie cronachistiche, che certa¬ 
mente non riescono a tratteggiare la figura spirituale 
dei nostro santo, vanno aggiunti due documenti rela¬ 
tivi alia fondazione dei monastero della Nativita e at- 
tribuibili ad A.: un atto di acquisto di terreni e la co¬ 
siddetta Duchovnaja gramota (una sorta di testamen¬ 
to in cui venivano a volte tracciati alcuni orientamen- 
ti spirituali per la comunita monastica). Tra Taltro, 
nel testo di questa lettera, ritroviamo alcuni elementi 
interessanti circa il rapporto tra il monastero fondato 
da A. e il contesto politico ed ecclesiale drcostante: 
«Io, Antonio - scrive il fondatore —, il piu miserabile 
tra i monaci, sono uscito (dalla citta) per giungere in 
questo luogo senza ricevere beni ne dal principe ne 
dal vescovo; ho soltanto ricevuto la benedizione dal 
vescovo Niceta... Affido questo luogo all’egumen6 
che Dio stabilira e che i fratelli sceglieranno. Nessuno 
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dei fratelli subisca angherie in questo luogo. Se qual- 
che fratello di questo luogo ambira alPegumenato 
corrompendo o agendo con violenza, sia posto sotto 
giudizio. Se il principe prendera parte a questo con 
violenza o corruzione, anch’egli sia posto a giudizio. 
Se il vescovo nominera un egumeno su ricompensa o 
esercirera violenza, anch’egli sia giudicato» (Gramaty 
vel Novgoroda i Pskova, n. 103, 160-161; c£ anche 
Gumilevsfcij, Zitija , VIII, 24s.). 

II. Le TRADI7IONI LEGGENDARIE. Solamente a par¬ 
tire dalla meta dei XVI secolo si hanno tracce di un 
culto di A. a Novgorod. A quest’epoca appare il tito- 

10 con cui il santo e conosciuto nella tradizione agio- 
grafica posteriore: il «Romano». E proprio a questo 
titolo si collega la leggenda, sorta probabilmente a 
Novgorod nel XVI secolo, in un contesto polemico 
antilatino. Certamente nel racconto su A. si intreccia- 
no vari elementi txpici della tradizione popolare, non- 
che temi fantasiosi legati al folklore novgorodiano. 
Tuttavia la leggenda e strettamente legata ad alcune 
«reliquie» o oggetti appartenuti al santo e conservati 
nel monastero della Nativita: una pietra di forma cir- 
colare, alcuni oggetti liturgici di fattura occidentale 
(smalti della scuola di Limoges, secc. XI1-XIII), una 
campanella. Attorno a questi elementi venne costrui- 
to il racconto leggendario su A., contenuto in una Vi¬ 
ta attribuita al discepolo Andrea (il cosiddetto Skaza- 
nie o zitiiprepodobnago ... Antonija Rimljanina i o pri - 
chozdenii ot grada Rima v Velikij Novgorod [Racconto 
stilla vita dei beato Antonio il Romano e sui suo viag- 
gio dalla cittd di Roma a Novgorod la Grande]). Se- 
condo questa narrazione, A. sarebbe nato a Roma nel 
1067 da una famiglia benestante e di probabile tradi¬ 
zione greco-bizantina. Formato alia fede «ortodossa», 
in un contesto di preminenza «latina». A., alPeta di 
17 anni, abbandono Roma per diventare monaco. 
Diede buona parte delle sue ricchezze ai poveri, met- 
tendo il resto in una botte che poi getto in mare. Ini- 
zio poi a peregrinare in vari monasteri abitat! da mo- 
naci «ortodossi» (si potrebbe supporre monaci italo- 
greci, sparsi nellTtalia centro-meridionale). Divenne 
eremita, vivendo cosi per vent’anni. Costretto a fug- 
gire a causa delle persecuzioni contro gli «ortodossi» 
perpetrate dai «latini», A. si ritiro in un luogo solita¬ 
rio in riva al mare. Qui visse per un anno, praticando 
una dura ascesi vivendo su un grande masso, emulan- 
do in tal modo gli antichi stiliti. 

Il 5 sett. 1106, narra il racconto, awenne un fatto 
prodigioso: improwisamente, durante una violenta 
tempesta, unfonda dei mare strappo via il masso su 
cui egli stava. A. fu trascinato in mare e comincio a 
galleggiare su di esso come fosse una nave. Miracolo- 
samente, con questa singolare imbarcazione, navigo 
lungo le coste dei Mar Mediterraneo e, dopo aver at- 
traversato 1’Atlantico e il Mar Raltico (sicl ), imbocco 

11 fiume Neva e, lungo il lago Ladoga e il fiume Vol- 
chov, approdo nei pressi di Novgorod la Grande. Per 
tre giorni rimase sui masso, incapace di rispondere al¬ 
ia gente che, meravigliata, lo interrogava; infatti non 
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San Pietroburgo - Museo Statale Russo. 


conosceva la lingua slava. Dopo aver pregato a lungo 
il Signore affmche volesse rivelargli in quale luogo era 
giunto, il quarto giorno A. decise di andare a Novgo¬ 
rod. Qui incontro un commerciante che conosceva il 
greco e il latino e che gli diede informazioni sulla citta 
e i suoi abitanti. A. rese grazie a Dio per il modo mi¬ 
rabile con cui era giunto a Novgorod e gioi nel sape- 
re che gli abitanti della citta erano ortodossi. Visito le 
chiese e partecipo, nella cattedrale di Santa Sofia, ad 
una liturgia celebrata dal vescovo ->NlCETA. Ritoma- 
to a vivere nel luogo in cui si era fermato il mass’o, A. 
grazie, alTaiuto delle persone che si recavano da lui, 
imparo a poco a poco a comprendere e ad esprimet- 
si in lingua russa. Tuttavia non rivelo a nessuno la sua 
provenienza e il modo miracoloso con cui era giunto 
a Novgorod. Infine, il vescovo Niceta, venuto a cono- 
scenza della presenza dei?eremita, lo invito da lui e lo 
interrogo. Dapprima A. non voleva raccontare gli 
eventi straordinari di cui era stato protagonista, per 
evitare la fama che ne sarebbe derivata. Ma su insi- 
stenza dei vescovo, che riconobbe in lui un uomo di 
Dio, A. rivelo tutto cio che lo riguardava. Nonos tan¬ 
te Niceta lo volesse presso di se, A. domando al ve- 

■ 
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scovo soltanto la benedizione per poter vivere in quel 
luogo. Successivamente Niceta visito A., che conti- 
nuava a vivere sui masso, e gii diede il permesso per 
la costruzione di un monastero dedicato alia Nativita 
della Madre di Dio. Sui terreno donato dal posadnik 
(persona di rilievo nel governo della citta di Novgo- 
rod), venne edificata una prima chiesa in legno. 

La narrazione leggendaria riporta ancora un fatto 
miracoloso riguardante la botte in cui A. aveva na- 
scosto alcuni oggetti di valore. Alcuni pescatori stava- 
no inutilmente tentando di pescare nei pressi dei mo¬ 
nastero; sulla parola di A. buttarono per P ultima vol¬ 
ta la rete nel fiume e la tirarono su colma di pesci. 
Nella rete vi era anche una piccola botte: il santo ri- 
conobbe in essa quella che lui stesso aveva gettato in 
mare. AI rifiuto opposto dai pescatori di restituire la 
botte, A. propose loro di recarsi dal giudice. Ritorna- 
to in possesso della botte, nel quale vi erano alcuni 
vasi sacri e delle icone, A. vi trovo anche dei denaro. 
Con esso pote comperare le terre vicino al monaste¬ 
ro, alcuni campi e dei luoghi pescosi. 

Questo e il contenuto della narrazione riportata 
nella presunta Vita. Alcune contraddizioni interne al 
racconto, il raffronto con i dati cronachistici e con il 
contesto storico in cui sono collocati gli awenimenti, 
come pure il sapore leggendario dei fatti narrati, ren- 
dono inverosimile e sospetta Pautenticita della Vita. 
Non va sottovalutato il fatto che dalla morte di A. al¬ 
ia pubblicazione della Vita sono passati piu di quat- 
trocento anni, periodo in cui non v'e traeda di un cul¬ 
to ad A. e neppure una menzione sulla provenienza 
«romana» dei monaco. Mancando fino ad oggi una 
critica approfondita dei contenuto dei racconto, gli 
storici delTagiografia si accontentano di avanzare al¬ 
cune ipotesi. Certamente la tendenza antilatina della 
narrazione, che tradisce il clima ecclesiale tipico dei 
XVI secolo, e in genere estranea ali’ambiente mona¬ 
stico russo dei XII secolo. Non bisogna inoltre di- 
menticare che Novgorod aveva frequenti ed intensi 
scambi culturali e commerciali con POccidente (in 
particolare con Pambiente tedesco). Tra Paltro, a 
Novgorod, nel Medioevo, non era raro trovare sup- 
pellettili liturgiche di provenienza occidentale, come 
quelle appartenute, secondo la leggenda, ad A. Tutta- 
via, «alia fine dei XVI secolo», annota lo studioso G. 
Fedotov, «con Par resto delTattivita commerciale di 
Novgorod e con il deterior amento dei rapporti con i 
cattolici (unione di Brest), le icone di fattura occiden¬ 
tale con le iscrizioni latine, appartenute, secondo la 
tradizione ad A., diventarono incomprensibili e salto 
fuori Pipotesi di una provenienza romana dei santo... 
Forse questo risulto anche da una qualche confusio¬ 
ne con P antico vescovo di Novgorod Antonio Ja- 
drejkovic (morto nel 1232), il quale ci ha lasciato una 
descrizione dei suo viaggio a Costantinopoli, la 
“Nuova Roma”, e che puo essere chiamato “romano” 
(cioe greco). H racconto sui distacco dei latini dalla 
vera fede, diffuso in Rus sia, forni il materiale per la 
prima parte della vita, mentre le narrazioni marinare 
diffuse a Novgorod (la pesca della botte miracolosa e 


le ricchezze in essa contenute) furono materiali per la 
seconda parte. Tutto cio - conclude Fedotov - e solo 
una verosimile supposizione; certamente la Vita di A. 
attende ancora di essere studiata» (Fedotov, Svjatye 
Drevnej Rusz\ 241). A queste ipotesi si puo aggiunge- 
re un elemento che compare nel racconto e che puo 
aver condizionato la composizione di tale Vita: Pinsi- 
stenza su alcuni aspetti «economici», come Putilizzo 
di citazioni dalle lettere di A. e Pacquisto dei terreni 
dei monastero con il denaro trovato nella botte. La 
presenza di tali elementi in un testo considerato anti¬ 
co e autentico (il racconto della Vita e attribuito al di- 
scepolo di A., il monaco Andrea) avrebbe rafforzato 
le pretese dei monastero su alcuni possedimenti ter- 
rieri nella seconda meta dei XVI secolo, proprio 
quando tali proprieta erano contestate da alcune per- 
sonalita dei governo di Novgorod. 

Possiamo considerare la Vita di A. una composi¬ 
zione agiografica della fine dei XVI secolo; Pautore e, 
con ogni probabilita, il monaco Nifonte, dei monaste¬ 
ro di Sant’Antonio, la cui attivita e nota a proposito 
della canonizzazione dei santo. Per awalorare Pauten¬ 
ticita dei suo racconto, avrebbe utilizzato il nome di 
Andrea, successore e discepolo di Antonio. Uesisten- 
za di una antica Vita breve scritta realmente dal mo¬ 
naco Andrea, ipotesi sostenuta da alcuni studiosi nel 
secolo seorso, non e confermata da una critica storica. 

Abitualmente, nei manoscritti, la Vita e accompa- 
gnata da altre due composizioni dovute alia penna di 
Nifonte: il Discorso laudativo in onore dei santo (Po- 
chvalnoe slovo ), redatto verso il 1591, quando, su ini- 
ziatlva delPegumeno Cirillo Zavidov, ebbe inizio il 
processo per Papertura della tomba di A. e la sua ca¬ 
nonizzazione; e un lungo racconto in cui vengono de- 
scritti la cerimonia delTinvenzione delle reliquie e i 
miracoli awenuti (1598). 

Si possiede anche una redazione breve della Vita , 
composta nella seconda meta dei XVII secolo e inse- 
rita nel Prolog stampato. 

III. CULTO. A. fu oggetto di un culto pubblico so- 
lamente a partire dal secolo XVI. Prima di questo pe¬ 
riodo non si trovano tracce evidenti di una venerazio- 
ne dei santo. Alcuni miracoli narrati da Nifonte pos- 
sono essere collocati tra il 1546 e il 1576. Tra Paltro e 
ricordata anche la guarigione di Cirillo, egumeno dei 
monastero di S an t'Antonio (dal 1580 al 1594, in se- 
guito archimandrita della Laura della Trinita di San 
Sergio fino al 1605, e poi metropolita di Rostov fino 
al 1619); in ringraziamento per il miracolo, P egume¬ 
no fece costruire una cappella sui masso prodigioso, 
conservato nel monastero. Da un altro racconto di un 
miracolo (un indemoniato di nome Teodoro a cui ap- 
parve A.), si deduce Pesistenza di un’icona dei santo 
collocata presso la tomba. 

Tuttavia la canonizzazione dei santo e Papprova- 
zione di un culto liturgico awennero solamente alia 
fine dei XVI secolo. Su domanda di Cirillo, archi¬ 
mandrita della Laura della Trinita, e dei monaco 
Nifonte (a cui, secondo la tradizione, A. stesso sareb- 
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be apparso), il patriarca Giobbe (1589-1607) ordino 
ii trasferimento delle reliquie dei santo in un nuovo 
sepolcro per consentirne la pnbblica venerazione. La 
traslazione awenne ii 1° lug. 1597 (primo venerdi do- 
po la festa dei santi Pietro e Paolo), alia presenza dei 
metropolita di Novgorod, Barlamio (1592-1601); le 
reliquie, ritrovate incorrotte, furono deposte nella 
chiesa della Nativita, dove vennero venerate sino ai- 
rinizio dei secolo XX (nel 1860 furono deposte in 
una nuova urna argentea). 

II nome di A. appare in tutti i libri liturgici russi 
stampati a partire dal XVII secolo. Negli attuali Mi¬ 
nei, il santo e ricordato il 3 ago. A Novgorod, la me¬ 
moria liturgica di A. e commemorata anche il 17 
genn. e il 1° venerdi dopo il 29 giu.; in questa occa¬ 
sione si svolgeva una solenne processione da Santa 
Sofia al monastero della Nativita. 

La tradizione ha attribuito ad A. 1’appartenenza di 
alcuni oggetti che venivano conservati nel monastero 
da lui fondato; alcuni di questi si trovano ora nel Mu¬ 
seo Storico di Novgorod. Oltre agli smalti di prove- 
nienza occidentale (tre raffigurano il Cristo Pautocra¬ 
tor e tre la crocifissione) e alia campanella, erano con¬ 
servati anche i remi, con cui il santo sarebbe giunto 
sui masso sino a Novgorod, una croce in pietra e al¬ 
cuni oggetti liturgici (due turiboli, due felonia e un 
orarion). I due vasi sacri portati da Roma (due coppe 
in onice e diaspro con decorazioni in oro) furono tra- 
sferiti da Ivan IV a Mosca e conservati nel tesoro del¬ 
la cattedrale della Dormizione (1570). Il masso su cui 
A. sarebbe miracolosamente giunto a Novgorod, e 
ancora visibile nella chiesa della Nativita. 

Il monastero della Nativita-Sant’Antonio, posto 
sulla riva destra dei fiume Volchov, si e conservato si¬ 
no ai nostri giorni. Nel complesso architettonico sono 
visibili le due chiese edificate dal santo: la chiesa prin¬ 
cipale, dedicata alia Nativita della Madre di Dio (di- 
scretamente conservata nella sua struttura originaria) 
e la chiesa della Presentazione al Tempio, rifatta nel 
1803. AlTinterno dei monastero si trovano anche gli 
edifici dei seminario della diocesi di Novgorod, qui 
stabilito nel 1740. 

IV. ICONOGRAFIA. Le piu antiche rappresentazioni 
di A. giunte fino a noi risalgono al XVI secolo, epoca 
della canonizzazione e della diffusione dei culto dei 
santo. Nel monastero della Nativita erano venerate al- 
cune icone dei santo: una, la piu antica, conservata 
nella chiesa della Presentazione, lo raffigurava in pie- 
di, a figura intera, con un cartiglio in mano; wTaltra, 
posta sulTiconostasi della chiesa della Nativita e risa- 
lente ai secc. XVLXVH, rappresentava A. attorniato 
da quaranta scene di miracoli. Dal monastero della 
Nativita provengono altre due interessanti raffigura- 
zioni dei santo: in entrambe A. e rappresentato a fi' 
gura intera. Si tratta di un drappo ricamato ( pokrov ), 
gia collocato sui sepolcro dei santo (prima meta dei 
secolo XVII; si trova ora nel Museo storico-architet- 
tonico di Novgorod), e di un bassorilievo ligneo, at¬ 
tribuito al maestro novogorodiano Eutropio Stepa- 


nov (1573); esemplare caratteristico di una tipologia 
iconografica diffusa a Novgorod, faceva parte della 
copertura dell’ antica cassa contenente le reliquie di 
A., sostituita nel 1731 con un nuovo sepolcro in ci- 
presso (il bassorilievo e ora conservato nel Museo 
Russo di San Pietroburgo). 

Uiconografia piu diffusa e presente in numerose 
icone dei secoli XVI-XIX prende spunto dal miraco- 
loso viaggio dei santo da Roma a Novgorod. Secondo 
questo schema iconografico, A. e rappresentato «co¬ 
me un vecchio, con i capelli canuti, la barba lunga si¬ 
mile a quella di Biagio, che si attorciglia a riccioli, co¬ 
me quella di san Giovanni il Teologo; il capo e coper- 
to dallo schima ed e rivestito delPabito monastico. Sta 
ritto su una pietra posta sotto i suoi piedi, mentre la 
pietra e collocata sulTacqua...» (descrizione dei ma¬ 
nuale per iconografi dei secolo XVIII, gia collezione 
Filimonov). In alcune icone la scena e arricchita da 
particolari descrittivi: ad esempio, il santo e raffigura- 
to mentre naviga sui fiume Volchov con la miracolo- 
sa pietra; sullo sfondo si intravede la citta di Novgo¬ 
rod, dominata dalla cattedrale di Santa Sofia (cf. ico- 
na dei sec. XVI, conservata alia Galleria Tret’jakov di 
Mosca; icona dei 1823, della scuola di Palech, gia col¬ 
lezione Korin). H santo e sempre rappresentato in at- 
teggiamento orante, rivolto verso la Madre di Dio. In 
alcune icone, A. regge tra le mani il modello dei mo¬ 
nastero da lui fondato (cf. icona dei XVII secolo, Mu¬ 
seo delle Icone di Recklinghausen; icona dei XVH se¬ 
colo, gia Museo Statale di Storia della religione a San 
Pietroburgo: cf. Russische Ikonen und Kultgerat , ed. 
S. Kutschinski - J. Poetter, Koln 1991, 111, tav. 26). 

Ribl.: Fonti: La redazione ampia della Vita e stata pubblicata in 
Pravoslavnyj Sobesednik [Llnterlocutore Ortodosso] , 1858,5-6, 
157-171. 310-324; Vamjatniki starinnoj russkoj literatury , N. 
Kostomarov (ed.), I, Sankt Peterburg 1860, 263-270. La reda¬ 
zione breve e stata pubblicata da F. Buslaev in Russkaja Chre- 
stomatija [Antologia Russa], Moskva 19049,139-148 (repr. The 
Hague - Paris 1969). Esistono due traduzioni tedesche della re¬ 
dazione breve: K. Onasch, Altrussische Heiligenleben , Berlin 
1977, 148-157 (sui testo di Buslaev, ediz. Moskva 1881)-, E. 
Benz, Russische Heiligeftlegenden, Ziirich 1953, 448-458 (sui 
testo dell’ediz.: Ceti'-minei, Moskva 1805). Per 1’edizione della 
1 Cronaca di Novgorod , cf.: Novgorodskaja pervaja letopis' 
mladsego i starsego izvodov , A. Nasonov (ed.), Moskva-Lenin- 
grad 1950. Le citazioni delle notizie che si riferiscono ad A. e 
riportate suile altre Cronache si trovano in N. De Baumgarten, 
Chronologie Ecclesiastique des terres russes du Xe au XHIe sie- 
cle (Orientalia Christiana , XVTI/1, n. 58), Roma 1930, 59-74. 
Le due lettere di A. sono edite in Gramoty Velikago Novgoroda 
i Pskova , S.N. Valk (ed.), Moskva-Leningrad 1949, 159-161 
(nn. 102-103). Cf. anche: S.N. Valk, NacaVnaja istorija drevne - 
russkogo castno go akta [Gli inizi della storia de gli atti privati 
dell’anticaRussia], Moskva-Leningrad 1937,295-300; M.N. Ti~ 
chomirov, O castnych aktach v drevnej Rusi [Sugli atti privati 
neirantica Russia ], in Istoriceskie zapiski, 17 (1945), 233-241; 
V.L. Janin, Novgorodskie gramoty Antonija Rimljanina i ich da¬ 
ta [Le lettere novgorodiane di Antonio il Romano e la loro data- 
zione ], in Vestnik Mosk. Gosud. Univ. Istorija , Moskva 1966/3, 
69-80; Id., Novgorodskie akty X1I-XV vv. [Atti di Novgorod dei 
secc. X1I-XV] , Moskva 1991, 206-207. 

Studi : Opisanie Antonieva Novgorod monastyrija [Descrizione 
dei monastero di Sant’Antonio a Novgorod], Moskva 1810; ar- 
chim. Makarij, Archeologiceskoe opisanie cerkovnych drevnostej 
v Novgorode i ego okrestostjach [Descrizione archeologica delle 
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antichita ecclesiastiche di Novgorod e suoi dintorni ], Moskva 
1860,1,455-473. II, 163-166; M. Tolstoj, Svjatyni i drevnosti Ve- 
liko Novgoroda [Santaari e antichita di Novgorod la Grande ], 
Moskva 1862, 143-157, Appendice, 3-4; Zizn’ prepodobnago 
Antonija Rimljanina, novgorodskago cudotvorca, s prilozeniem 
kratkoj istorii Antonieva monastyrija [Vita di sant’Antonio il Ro¬ 
mano, taumaturgo di Novgorod, con Vaggiunta di una breve sto¬ 
ria dcl monas tero Antonevo ], Novgorod 1862; Slovar Svjatych , 
26-27; V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija zitija kak istoriceskij 
istocnik [Lagiogmfia russa antica come fonte storica ], Moskva 
1871, 306-311; G. Krasnjanskij, Ramjatnaja knizka dlja poklon- 
nikov novgorodskoj svjatyni [Liber memorialis per i pellegrini dei 
santuari di Novgorod ], Novgorod 1873,90-91; Ju.D. Filimonov, 
Drevnejsija zapadnyja emali v Rossii p ripisyvaemyja S. Antoniju 
Rimljanimu i Andreju Bogoljubskomu [I piu antichi smalti occi¬ 
dentali in Russia appanenuti a sant'Antonio il Romano e ad An- 
drea di Bogoljubovo ], in Vestnik Obsc. Drevnerus. iskusstva 
1874/rV, 21-34; Stroev, Spiski , 58; Tverskoj, Mesjaceslov , XII/1, 
Tver’ 1902,33-40; Barsukov, Istocniki, 48-51; Tolstoj, Kniga, 39; 
Zverinskij, Materiat , II, 56-57 (n. 617); E. Garsin, Novgorodskija 
drevnosti. Archeologiceskij eskiz [Le antichita di Novgorod. 
Schizzo archeologico }, Sankt Peterburg 18903,19-20; V.S. Ikon- 
nikov, Opyt russkoj istoriografij [Saggiodi storiografia russa ], 
Kiev 1891-1908, II, 1707; Gumilevskij, Zitija , VIII, 22-28; Ser- 
gij, Vostok , I, 610, II/1, 235, II/2-3, 308; Golubinskij, Kanoni- 
zacija, 119,235,241,252; Golubinskij, Cerkov, 1/2,590-595. II, 
89-90.224. III, 204; Denisov, Monastyri, 562-563; Pravoslavnyja 
Russkija obiteli [I monasteri ortodossi della Russia ], P.P. Sojkin 
(ed.), Sankt Peterburg 1913, 121-122; B. Leib, Rome, Kiev et 
Bysance d la fin du Xle siecle , Paris 1924,91-93; J. Martinov, An¬ 
nus Ecclesiasticus Graeco-Slavicus, BruxeUes 1963, 46. 193; K. 
Onasch, Zur Vita Antonijs «des Romers », in Orbis scriptus , 
Miinchen 1966,581-585; A.S. Chorosev, Cerkov v social’nopoli- 
ticeskoj sisteme Novgorodskoj feodaVnoj respubliki [La Chiesa 
nel sistema politico della repubblica feudale di Novgorod], Mosk¬ 
va 1980, 23-25; G. Podskalsky, Christentum und Theologische 
Literaturin der Kiever Rus’ (988-1237), Miinchen 1982; Taisija, 
Zitija , 1,58; G.P. Fedotov, Svjatye drevnejRusi [I santi deWanti¬ 
ca Rus’], Paris 1985, 239-242; A.S. Chorosev, Politiceskaja isto- 
rija russkoj kanonizacij (X1-XV1 w.) [Storia politica delle cano- 
nizzazioni russe (secc. XI-XVlj ], Moskva 1986, 70-72, 177, 185- 
186; V. Vodoff, Naissance de la Chretiente russe, Paris 1986,161- 
162; Cefi-minei, ago./I, Moskva 1989, 127-129; E.A. Fet, Zitie 
Antonija Rimljanina , in D.S. Lichacev, Slovar’ knibukov i 
kniznosti drevnej Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere del- 
1'antica Rus’], II/l, Leningrad 1987-1989, 245-247; E.A. Fet, 
Nifont , in ibid„ II/2,141; Zitija russkich svjatych [Vite dei santi 
russi], III, izd. Svjato-Troickij Novo Golutvin mon., Kolomna 
1993, 300-303. 

Iconografia : N.P. Kondakov, Russkaja Ikona [Licona russa ], 
Praha 1931,309; M. Winkler, Heilige und Heiligensleben, Reck- 
linghausen 1959,68 (tav. XIV); K. Onasch, Ikonen, Berlin 1961, 
tav. 119; V.I. Antonova - N.E. Mneva, Katalog Drevnerusskoj 
zivooisi Xl-nac. XVIII vv. [Catalogo delVantica pittura russa secc. 
Xl-iniz. XVHI]y II, Moskva 1963, nn. 360, 369,611; Ikonenma- 
lerhandbuch der Familie Stroganow , Miinchen 1965, 192-193; 
V.I. Antonova, Dremerusskoe Isskustvo v sobranii Pavla Korina 
[Arte antico-russa nella collezione di P. Korin ], Moskva 1966, n. 
115; C. Morawa, Antonius der Romer, in Lexikon der Christi. 
Ikonog. V, Rom-Freiburg-Berlin-Wien 1973, 225-226; I.I. 
Plesanova, Reznye figury «starcev» v sobranii Gosudarstvengo 
Russkago muzeja [Figure intagliate di «starcy» nella collezione 
dei Museo statale Rzmo], in Pamjatniki kidtury. Novye otkrytija 
1974 , Moskva 1975, 279-281; I.I. Plesanova - L.D. Lichaceva, 
Drevnerusskoe dekorativno-prikladnce isskustvo [Arte decorativa 
e applicata antico-russa ], Leningrad 1985,200-201 (tav. 46). 

Adalberto Piovano 


ANTONIO vescovo di ROSTOV (AHTOHHH 
POCTOBCKMki), santo, P-1336. Ch. russa. 


Occupo la cattedra di Rostov nel 1328, dopo k 
morte dei vescovo Procoro. E sepolto nella cattedra- 
le di Rostov. Non e stato canonizzato, e Golubinskij, 
nella sua Storia della canonizzazione , lo annovera tra i 
santi che non godono piu di venerazione. La Chiesa 
ortodossa russa lo ricorda il 23 magg., festa dei con¬ 
cilio dei santi di Rostov. 

Blbl.; Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritto di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 
349-350; Barsukov, Istocniki , 51; Leonid, Svjataja Rus', 620. 

Giovanni Guaita 

ANTONIO Sihastrul (Antonie Sihastrul), esica- 
sta, secc. XV1-XVIL Ch. romena. 

Nato nella regione di Valcea, A. manifesto sin dal- 
Finfanzia una particolare pieta, visitando spesso i mo¬ 
nasteri e le numerose skite (eremi) della zona, e sen- 
tendosi attratto dagll eremiti che cercavano il silenzio 
(l’esichia) in montagna. In seguito al consiglio ricevu- 
to dalTegumeno della skite di lezeru, nella provincia 
di Valcea, il giovane rinuncio a se, prese la Croce di 
Cristo e ricevette la tonsura monastica presso quello 
stesso eremo, lontano dal mondo. Cola apprese il si¬ 
lenzio, il digiuno, la veglia, Tumilta e in modo specia¬ 
le la preghiera ininterrotta. Dopo alcuni anni, desi¬ 
dero seguire le orme degli antichi esicasti che si riti- 
ravano sulla montagna, nel silenzio, per progredire 
nella preghiera e nella santita. Verso Tauno 1690, A. 
lascio la skite di lezeru diretto alia montagna omoni- 
ma e, dopo diverse ricerche, trovo una piccola grotta 
nella rocda, che adotto come cella e luogo di pre¬ 
ghiera. Nel corso di tre anni scavo, nella rocda ac¬ 
canto alia cella, una piccola cappella che abbelll con 
un’iconostasi. Il vescovo Uarion di Valcea, invitato 
dalTesicasta, consacro la piccola chiesa, nella quale A. 
— che viveva di pane seeco, aequa e pochi legumi dei 
suo giardino - pregava giorno e notte. Il santo scen- 
deva ali’eremo di lezeru soltanto alia domenica per 
partecipare alia Divina Liturgia e per comunicarsi 
con il Corpo e il Sangue dei Signore. Sebbene ritirato 
nel silenzio, A. era attento ai problemi dei mondo cir¬ 
cos tante. Quando vide che la skite di lezeru cadeva in 
rovina, intervenne presso il vescovo flarion e questi, 
insieme con i fedeli dei villaggio di Cheia, restauraro- 
no la chiesa e le celle di lezeru, fondate dal prindpe 
Mircea Ciobanul nel 1533. Anche Teremita - menzio- 
nato coi titolo di schimonaco (monaco dei grande 
schima) - contribui alTopera. 

Per la sua vita ascetica A. ricevette da Dio i doni 
della preveggenza e della cura delle soEerenze uma- 
ne. Le notizie intorno alia sua santa vita si diffusero 
non soltanto nella zona circos tante, ma anche nei pae- 
si e nelle citta delle regioni delTOltenia e della Tran- 
silvania, da dove accorrevano numerosi fedeli per 
chiedere preghiere e consigli. Le preghiere di quanti 
si recavano alia sua grotta e chiedevano una parola 
utile alia salvezza, venivano esaudite dal Signore. Al¬ 
cuni diventarono suoi discepoli, lo visitavano nei 
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Antonio Sihastrul. Horju Mihail, 
icona eseguita in occasione della canonizzazione (1992). 


giomi di festa e gli portavano lo stretto necessario. 
Tra questi discepoli si annoverava anche 1’umile iero- 
monaco Nicolae, della localita di Teius, che lo visita- 
va spesso, il quale venne ordinato sacerdote e nomi¬ 
nato confessore. 

Dopo 28 anni di rigida ascesi e di beato silenzio, 
nel 1714, A. ricevette la comunione dallo ieromonaco 
Nicolae e chiuse gli occhi per sempre. Fu pianto dai 
suoi discepoli e venne seppellito dairegumeno di Ie- 
zeru presso Fingresso della cappella, in una tomba 
scavata con le sue mani nella roccia. Da allora, i fede- 
li di tutte le parti dei paese visitano la cella, detta 
«grotta di sant Antonio», accendono candele e prega- 
no, chiedendo Faiuto in situazioni difficili, veneran- 
dolo come un vero santo. 

II santo sinodo della Chiesa ortodossa romena, 
avendone esaminato sia la vita ascetica ed eremitica, 
lungamente praticata tra preghiera, digiuno e veglie, 
sia la venerazione accordatagli dai monaci e dai fede- 
li per i quali A. e diventato un’icona di fede e di piet a, 
Io ha canonizzato, iscrivendone il nome tra i santi e 
decidendo che sia ricordato il 23 nov. con una festa 
propria, (t.v.) 


Bibl.: L. Stan, Sfintii romani [I santi romeni ], Sibiu 1945, 70- 
71; I. Balan, Cuviosul Antonie Sihastrul de la schitul Iezeru-Vdl- 
cea, in Sfinti romani si apdratori ai legii stramosesti [Santi rome¬ 
ni e difensori della fede degli avi] , Bucuresti 1987,496-499; To¬ 
mos patnarhal si sinodal de canonizare [Tomos patriarcale e si- 
nodale di cancnizzazione\ , in Canonizarea unor sfinti romani 
[La canonizzazione di alcuni santi romeni] , Bucuresti 1992, 46- 
48; M. Pacurariu, Sfinti daco-romani si romani [Santi daco-ro- 
mani e romeni ], Iasi 1994, 83-85. 

IOANN BOTA 

ANTONIO SlJSKIJ (AHTOHHH CHHCKMH), mo- 
naco, santo, 1477/78-1556. Ch. russa. 

Uno dei monasteri piu famosi dei nord della Rus- 
sia e certamente quello fondato nel 1520 da A. nei 
pressi dei fiume Sija (Antonevo-Sijskij monastyr’) y nel 
distretto di Cholmogory (diocesi di Archangelsk), re¬ 
stituito nel 1992 al Patriarcato di Mosca e riaperto al¬ 
ia vita monastica. 

L’ attivita e la figura dei fondatore ci sono note so- 
prattutto grazie alia sua Vita, scritta nel 1578, 22 anni 
dopo la sua morte, da Giona, monaco dei monastero 
Antonevo-Sijskij e quindi egumeno dei Glusickij. Pur 
essendo stata redatta in base alie testimonlanze dei di¬ 
scepoli dei santo, tale Vita si presenta tuttavia come 
opera di compilazione agiografica: fautore utilizza, a 
volte letteralmente, materiale tratto da altre Vite, in 
particolare quelle di -^Alessandro SvmSRIJ, -*ALES- 
SANDRO OSEVENSKIJ e -^ClRILLO DI BELOOZERO. An¬ 
che se tale Vita mantiene un carattere di tipologia stret- 
tamente agiografica, presenta tuttavia la figura di A. 
con tratti vivi e realistici, fornendo un ricco materiale 
descrittivo sulla vita dei monastero e sulTambiente 
geografico in cui e situato. 

Nel 1579, anno della canonizzazione di A., il ma¬ 
teriale della Vita redatta da Giona fu rielaborato in 
uno stile piu marcatamente retorico dai figlio di Ivan 
IV il Terribile, lo zarevic Ivan Ivanovic (1554-1581), 
al quale si erano rivolti 1’egumeno dei monastero Sij- 
skij, Pitirim, e il monaco Filoteo, gia discepolo di A., 
per la composizione di un ufficio in onore dei santo. 
A questa seconda redazione se ne deve aggiungere 
una terza, composta nella seconda meta dei XVII se- 
colo, arricchita da racconti di miracoli (fino al 1663). 

A. nacque nel 1477/78 nel villaggio di Kecht (suile 
sponde della Dvina, regione di Archangelsk), da una 
famiglia di contadini benestanti, originari di Nov- 
gorod. Nella giovinezza, Andrea (questo era il nome 
di battesimo dei santo) non solo imparo a leggere e a 
scrivere, ma ebbe anche la possibilita di apprendere 
Farte di dipingere le icone, attivita cui si sarebbe ap¬ 
plicato pure durante la vita monastica. Anche Farno- 
re per la lettura dei testi biblici e patristici, acquisito 
nella giovinezza, sarebbe rimasto una caratteristica di 
A. per tutta la vita. 

Alia morte dei genitori (1502/03), alfeta di 25 an¬ 
ni, il giovane si trasferi a Novgorod, dove rimase per 
cinque anni al servizio di un nobile. Questi, affezio- 
natosi ad Andrea, gli diede in moglie la figlia. Tutta¬ 
via, dopo un anno di matrimonio, Andrea perse sia la 
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moglie che il suocero; decise cosi di ritornare nel vil- 
laggio natale. Ma il desiderio di dedicare la sua vita al 
Signore lo spinse ad abbandonare tutto e a chiedere 
di diventare monaco nelTeremo della Trasfigurazione 
presso il fiume Kena (Kenskaja pustyn, regione di 
Olonec), fondato da — ^PACOMIO. Accolto dallo stes- 
so Pacomio, che ne curo personalmente la formazio- 
ne monastica, nel 1508 Andrea ricevette in quel mo- 
nastero la tonsura monastica, assumendo il nome di 
A. Una dura ascesi e, in particolare, uno spiccato 
amore per il lavoro manuale, caratterizzarono la per- 
manenza di A. nelTeremo della Trasfigurazione; svol- 
se infatti il pesante lavoro di panettiere e curo gli am- 
malati nelPinfermeria dei monastero. In questo perio¬ 
do ricevette anche Pordinazione sacerdotale. 

Nel 1513, A., desideroso di maggior solitudine, 
abbandono 1 Tremo della Trasfigurazione e con altri 
due monaci si inoltro per le impenetrabili foreste che 
costeggiano il fiume Onega: si stabili in un luogo iso¬ 
lato presso i fiumi Enca e Seleksna. I tre monaci, ai 
quali si aggiunsero altri quattro compagni, costruiro- 
no delle celle e una chiesa in legno dedicata a san Ni- 
cola. Qui vissero per sette anni, finche 1’opposizione 
degli abitanti dei territorio (fenomeno che si incontra 
anche nelle Vite di altri santi monaci della Russia dei 
Nord: — >DEMETRIO PMLUCKrj) li costrinse ad abban¬ 
donare quel luogo. A. si diresse verso le regioni nor- 
diche e paludose della Dvina, verso il Mar Bianco. La 
Vita narra come un cacciatore indicasse ad A. e ai 
suoi discepoli un luogo presso il lago Michajlov, ove 
si immette il fiume Sija, in una regione caratterizzata 
da acquitrini, piccoli laghi e boschi. A. si stabili in 
questo luogo completamente disab itato e vi edifico 
una cappella e delle celle: era il 1520. Poverta e duro 
lavoro accompagnarono gli inizi della comunita mo¬ 
nastica; tuttavia il numero dei fratelli crebbe e A., per 
assicurarsi una regolare fondazione monastica, invio, 
verso il 1525, due monaci dal granprincipe Basilio III 
Ivanovic (1505-1533) con la richiesta di permettere la 
fondazione di un monastero e di fornire la terra ne¬ 
cessaria. «E il sovrano - e scritto nella Vita - conces¬ 
se e ordino di costruire il monastero in un luogo soli¬ 
tario presso la remota foresta, di riunire i fratelli e di 
coltivare i campi» (Mosca, Biblioteca Statale Lenin, 
Coli. Troickij, ms 694, £ 29 r). Il legame tra A. e la fa- 
miglia dei gran principe e attestato anche da una let- 
tera inviata, nel 1544, dal monaco a Ivan IV per la 
concessione di terreni e foreste e dalTinvito di prega- 
re per lo zar, rivolto da A. ai suoi monaci nel testa¬ 
mento spirituale. 

La chiesa dei nuovo monastero venne dedicata al¬ 
ia SS. Trinita; A. stesso ne dipinse Picona principale, 
che in seguito divenne oggetto di particolare vene- 
razione. Oltre agli edifici monastici, vennero co- 
struite altre tre chiese: due dedicate rispettivamente 
a san Sergio di Radonez e a sant’Andrea, mentre la 
chiesa-refettorio fu consacrata alPAnnunciazione. 
Divenuto egumeno di una comunita di circa settan- 
ta monaci, introdusse nel monastero una rigida os- 
servanza cenobitica, soprattutto riguardo alia pre- 


ghiera liturgica, alia stretta comunanza dei beni e al 
lavoro manuale. In alcune catechesi rivolte ai fratel¬ 
li e nel testamento spirituale di A., riportati nella Vi- 
ta , sono riflessi vari elementi di questa regola ceno¬ 
bitica. Cosi, ad esempio, nelPesortazione al monaco 
Cirillo e nel testamento spirituale vengono riportate 
varie norme riguardanti la mensa comune dei fratel¬ 
li, il comportamento durante gli uffici liturgici, Pas- 
soluta eguaglianza nelP abito e nel cibo (incluso Pe- 
gumeno), la proibizione delle bevande alcooliche, la 
clausura e il rapporto con i secolari e i contadini dei 
dintorni, la cura particolare verso i poveri e i malati. 
Gli ultimi anni della vita di A. furono caratterizzati 
da un ritorno alTideale della vita solitaria. Infatti, 
dopo aver designato come successore il monaco 
Teoctisto (o Teognosto), rinunzio al governo della 
comunita e si ritiro dapprima su inTisola dei lago 
Dudnica, non lontano dal monastero. Qui costrui 
una cella e una cappella in onore di san Nicola; la vi¬ 
ta ascetica in questo luogo era caratterizzata anche 
da un duro lavoro manuale. Si trasferi in seguito 
presso il lago Padun, in un sito solitario, circondato 
da alture e foreste. 

In questi luoghi deserti rimase per circa due anni. 
Su insistenza dei monaci dovette quindi ritornare in 
monastero e riprendere la guida della comunita. Tut¬ 
tavia gli sforzi ascetici e gli anni avevano minato il pur 
forte fisico di A.: curvato, doveva essere accompa- 
gnato in chiesa a causa dei gonfiore delle gambe. Av- 
vicinandosi ormai al termine della sua vita, A. designo 
come suo successore il monaco Gelasio e come eco- 
nomo dei monastero, il monaco Cirillo. La Vita ri~ 
porta sia il testamento, sia la catechesi rivolta ai fra¬ 
telli e a Cirillo, prima di morire. In questi insegna- 
menti sono riflessi i tratti tipici della spiritualita di A. 
In particolare si insiste sulPosservanza della regola e 
delle virtu monastiche, soprattutto la coesione comu- 
nitaria: «Vi prego fratelli, abbiate il timore di Dio nei 
vostri cuori e non perdete forza nella vostra preghie- 
ra. Tra di voi vi sia Pamore per il Signore e la concor¬ 
dia di sentimenti gli uni verso gli altri. Allontanate Pi¬ 
ra; tra di voi vi siano parole vere e giuste e tenete lon- 
tane le parole malvagie». 

A. mori il 7 dic. 1556, alPeta di 79 anni; il suo cor- 
po fu sepolto nella chiesa della SS. Trinita, sui lato de- 
stro, vicino ali’altare. Una delle caratteristiche della 
concezione monastica di A., cosi come e sottolineata 
dalla Vita , e Pattenzione posta non solo ali’ascesi e al¬ 
ia preghiera, ma anche al lavoro manuale. «Insegnava 
il lavoro manuale e ogni giorno lavorava con le sue 
stesse mani», sottolinea il suo biografo. In veste di 
egumeno visionava personalmente i vari lavori, in 
particolare quelli della cucina, dei forno e delPinfer- 
meria. La Vita non manca di mettere in rilievo la for¬ 
za fisica di A.: «Era robusto e forte nel fisico, faceva 
molti lavori pesanti, e lavorava come due o tre uomi- 
ni» (Vita, ms citato, £ 15^). 

Il ritratto spirituale di A., tratteggiato nella Vita, 
viene cosi sintetizzato dallo studioso di agiografia rus¬ 
sa A. Kadlubovskij: «Sia negli episodi narrati dalla Vi- 
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ta, sia nelle caratteristiche comuni, come pure negli 
insegnamenti attribuiti al santo, viene messo bene in 
evidenza il principio della carita, della mansuetudine, 
della benevolenza e delTumilta come principali virtii 
delPasceta». 

La venerazione di A., nel monastero da lui fonda- 
to, inizio subito dopo la morte. Ma soltanto nel 1579, 
su richiesta delTegumeno Pitirim, la festa liturgica di 
A. fu ufficialmente confermata dal metropolita di 
Mosca, Antonio (morto nel 1581), in un sinodo di ve- 
scovi. In quell 5 occasione furono composte la Vita, un 
ufficio liturgico in onore dei santo e un elogio ( Poch- 
valrioe Slovo) . La festa di A., celebrata il 7 dic., com¬ 
pare nei libri liturgici stampati a partire dal 1610, da¬ 
ta di edizione dei primo Regolamento liturgico, ed e 
pure ricordata, con una dettagliata descrizione delle 
rubriche liturgiche, nel «Regolamento ( Ustav) per le 
celebrazioni ecclesiastiche proprie della cattedrale 
della Dormizione a Mosca» (1634ca). 

Fino alia Rivoluzione dei 1917, le reliquie di A. 
erano venerate in una cappella a lui dedicata nella 
chiesa della SS. Trinita dei monastero Antonevo-Sij- 
skij. Sulla sua tomba era collocata un’urna argentea, 
ornata con alcune scene della sua vita; sui coperchio 
vi era Pimmagine dorata di A., a figura intera. Accan¬ 
to alia tomba erano collocati P abito monastico dei 
santo, il suo semplice bastone e Picona della SS. Tri¬ 
nita da lui dipinta. 

A tutt’oggi non esiste un’edizione esauriente della 
Vita di A., presente nelle varie redazioni, in mano- 
scritti dei XVI-XVIII secolo; solo un compendio e 
stato inserito in una raccolta di carattere liturgico 
(Prolog). 

Nel manuale per iconografi ( podlinnik ), presente 
in un manoscritto dei XVIII secolo (ex Collezione 
G.D. Filimonov), vengono date queste indicazioni 
per raffigurare A.: «(viene rappresentato) come un 
anziano, con i capelli bianchi, calvo, con il viso pic- 
colo ed emaciato, la barba che, scendendo, si separa 
e forma cinque piccoli ricci, attorcigliati, simile a 
quella di Antonio Pecerskij della Laura delle Grotte 
di Kiev. Indossa Pabito monastico. H santo era un 
eccellente iconografo e dipinse Pimmagine della SS. 
Trinita, che opero molti miracoli, oltre a molte altre 
icone per la gloria di Dio». E infatti, proprio dalla 
scuola iconografica iniziata da A. nel monastero da 
lui fondato pro vengono varie raffigurazioni dei san¬ 
to. In particolare, le ritroviamo nel manuale in uso 
presso il monastero Antonevo-Sijskij, redatto tra i 
secoli XVII e XVIII e arricchito da schizzi e disegni. 
Limmagine di A. e rappresentata a figura intera, di 
fronte, oppure in atteggiamento orante, verso Pico- 
na della SS. Trinita, oppure a mezzo busto. Due di¬ 
segni raffigurano soltanto il volto dei santo, «quello 
di un vecchio con la fronte spaziosa, il naso lineare, 
con una grande barba che si divide in due parti» 
(Manuale Sijskij , 162). Tale tipologia iconografica si 
ripete, con alcune varianti, in molte icone dei santo 
diffuse soprattutto nel nord della Russia. In un’ico~ 
na dei XVI secolo, proveniente dalla chiesa dei vil- 
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laggio di Pjarma (Carelia) e ora conservata a Petro- 
zavodsk (Museo delle arti figurative della Carelia, 
Inv. n. 1.365), A. viene raffigurato con san Demetrio 
di Tessalonica. Invece in un’icona della Scuola di 
Mosca, datata 1668 e proveniente da SoVvycegodsk 
(gia Collezione P. Korin), il santo viene raffigurato 
da solo, secondo i tratti iconografici classici, con in 
mano un cartiglio scritto; sopra la figura dei santo,e 
rappresentata la SS. Trinita. 

Dal monastero Antonevo-Sijskij proviene un’icona 
della meta dei XVII secolo, attualmente conservata 
nel Museo «Kolomenskoe», a Mosca, in cui A. e raf¬ 
figurato al centro dei dipinto, in atteggiamento oran¬ 
te, attorniato da venti scene della sua vita. Infine vari 
episodi della vita di A. sono raffigurati in 151 minia¬ 
ture che ornano un manoscritto della Vita dei santo, 
redatto nel 1648 nel monastero Sijskij (ora al Museo 
Storico Statale di Mosca, Collezione Scukin, ms n. 
750). Ricche di partkolari descrittivi, queste miniatu¬ 
re ripercorrono le varie tappe della vita di A.: la gio- 
vinezza, le varie fondazioni e il loro ambiente geogra- 
fico, il monastero con i suoi edifici, scene di vita mo¬ 
nastica, i vari lavori (pittura di icone, lavori agricoli, 
panificazione), alcuni miracoli. Tutte queste scene of- 
frono inoltre ricco materiale documentario per una 
ricostruzione storica di vari aspetti dei monachesimo 
russo antico. 
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Adalberto Piovano 


ANTONIO delle Solovki (ahtohhh CO/IOBEU- 

KHM), santo, secc. XVI-XVII. Ch. russa. 

Secondo la lista stabilita da^archimandrita Dosi- 
fej nella sua Cronaca , A. fu il 29° egumeno dei mona¬ 


stero delle Solovki. Visse in un’epoca particolarmen- 
te difficile della storia ecclesiastica e civile della Rus¬ 
sia, nel cosiddetto «periodo dei torbidi» (primo de¬ 
cennio dei XVII secolo), caratterizzato da lotte inter¬ 
ne per la successione al trono di Mosca e da interven¬ 
ti estemi - invasioni di armate polacche, lituane, sve- 
desi - a sostegno dei vari p retendenti. II monastero 
delle Solovki, per la sua particolare posizione geogra- 
fica sui Mar Bianco e per le sue barriere naturali, 
gioco un ruolo significativo nella difesa dei territorio 
russo, soprattutto dagli attacchi degli svedesi. 

A. venne eletto alia guida dei monastero dopo la 
nomina delT egumeno Isidoro a metropolita di Nov- 
gorod (1604). Govemo la comunita delle Solovki dal 
1605 (alcuni storici indicano come anno di inizio dei- 
Fegumenato il 1603) al 1612. Durante il periodo in 
cui resse il monastero, A. intervenne attivamente nel¬ 
la vita politica dei suo tempo, soprattutto cercando di 
preservare il monastero dai ripetuti attacchi degli sve¬ 
desi. Infatti alia fine dei 1610 le armate di quella pro- 
venienza, sotto la guida dei generale Giacomo Pontus 
Delagard, Iniziarono Foccupazione delle terre di 
Novgorod, avanzando verso il nord della Russia, cer¬ 
cando di impossessarsi della penisola di Kola e delle 
coste occidentali dei Mar Bianco. Vi furono dei con- 
tatti diplomatici con il monastero delle Solovki, du¬ 
rante i quali F egumeno A. diede prova di un singola- 
re tatto diplomatico e di una forte coscienza della po¬ 
sizione politica che il monastero era venuto ad assu¬ 
mere. La Cronaca di Dositeo ricorda, nelFanno 1609, 
i contatti delF egumeno con il generale svedese Isak 
Bem e, nel 1611, lo scambio epistolare con il re Car- 
loIXdi Svezia. La pressione diplomatica degli svede¬ 
si non ottenne, tuttavia, il risultato da loro desiderato 
e la campagna militare fu ostacolata dalFopposizione 
di gruppi di contadini locali. 

Durante Fegumenato di A. il monastero delle So¬ 
lovki si arricchi di donazioni; negli anni 1605 e 1609, 
secondo la Cronaca di Dositeo, vennero inviari al mo¬ 
nastero, dal metropolita Isidoro di Novgorod, libri li- 
turgici e icone; nel 1605 inoltre venne consacrata la 
cappella di San Demetrio. A. mori il 22 mar. 1612 
(Dositeo indica come anno di morte il 1613) e venne 
sepolto nella cappella dedicata poi al beato — >IRINAR- 
CO, presso la chiesa di San Germano. Probabilmente, 
per la santita della sua vita e per il ruolo giocato nel¬ 
la storia dei monastero, A. fu oggetto di una venera- 
zione locale e, anche se non fu mai approvato uffi- 
cialmente un culto liturgico, il nome dei santo egu¬ 
meno compare in elenchi di santi {svjatcy) dei XVIII 
secolo, contenuti in diversi manoscritti russi. Sono 
inoltre conservati vari documenti o lettere relative 
aFattivita di A. come egumeno dei monastero delle 
Solovki (cf. Zverinskij, Materiat). 

Negli attuali Minei > in uso presso il Patriarcato di 
Mosca, il nome di A. compare nelf elenco dei santi rus¬ 
si, nella festa loro dedicata [Iitija ai vespri della secon- 
da domenica di Pentecoste), ed e pure menzionato nel¬ 
la festa che accomuna i santi vissuti nell’antica diocesi 
di Novgorod (terza domenica di Pentecoste). Al mona- 
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stero delle Solovki, recentemente riaperto, il santo egu- 
meno e ricordato, con gli altri santi monaci dei celebre 
monastero, il 9 ago., in una festa istituita nel 1993. 

Bibl.: Atti delici spedizione Archeografica deWAccademia delle 
Scienze (in paleoslavo), Sankt Peterburg 1836, ITV; A. Omat- 
skij, Istorija Rossijskoj Jerarchii IStorici della gerarchia russa ], 
Moskva 1807-1815, II, 435; Archim. Dositeo, Cronaca (dei tno- 
nastero) delle Solovki in quattro secoli dal 1429 al 1833 (in rus¬ 
so), Moskva 1833’, 50-54; Ratsin, Polnoe sobranie, 4; Archim. 
Dositeo, Descrizione geografica, storica e statistica dei monaste- 
ro stavropegiaco di prima classe delle Solovki (in russo), Moskva 
1881,179-184; Barsukov, lstocniki,\ 55; app., VI; Tolstoj, Kniga, 
172; Zverinskij, Materials II, 313 (n. 1151); Sergij, Vostok, I, 
381,380,383; ibid., II, 549; Golubirvskij, Kanonizacija, 310-312 
n. 2,317; I. Kologrivov, Santi russi , Milano 1977 2 ,110 (n. 452); 
Cedi ■minei, Moskva 1987, magg. III, 373, 457; Calendario ec¬ 
clesiastico ortodosso delle Solovki, anno 1996 (in russo), Mona- 
stero delle Solovki 1995,107. 

Adalberto Piovano 

ANTONIO, vescovo di TAMUYAH, martire, santo, 
sec. III: v. BS II, 198-199. 

ANTONIO di Tobol’sK (AHTOHMM TOBOJlb- 
CKHH), vescovo, santo, 1670ca-1740. Ch. russa. 

Al secolo Andrej Stachovskij, A. nacque nei pressi 
di Cernigov nella famiglia di un sacerdote, discen- 
dente di un’antica stirpe nobiliare ecclesiastica. Rice- 
vette la formazione ali’Accademia Teologica di Kiev, 
dove insegnava Giovanni Maksimovic, in seguito suo 
protettore. Nel 1700 divenne primo prefetto dei col¬ 
legium, wFistituzione scolastica ecclesiastica, di Cer- 
nigov, vice superiore nel monastero dei santi Boris e 
Gleb e predicatore della chiesa cattedrale della citta, 
mentre ne era arcivescovo Giovanni Maksimovic. Al 
collegium insegno retorica e dialettica, ricoprendo al¬ 
io stesso tempo gli incarichi di rettore, ispettore ed 
economo, fece costruire nuovi edifici e dono alia bi- 
blioteca molti libri della sua raccolta personale. 

Nel 1705 pubblico a Cernigov la raccolta Specdoio 
della Divina Scrittura y contenente le prediche di san 
Giovanni Crisostomo e di Giovanni Maksimovic, oltre 
a un suo poema sillabico dedicato alia Passione dei Sal¬ 
vatore, che si apriva con una solenne dedica ali 'ataman 
Ivan Mazepa. Nel 1709, A. fu elevato al rango di ar- 
chimandrita e nominato superiore dei monastero della 
Trasfigurazione dei Salvatore a Novgorod-Severskij, 
della diocesi di Cernigov. 

Nel 1713, dopo il trasferimento di Giovanni Mak¬ 
simovic alia sede episcopale di ToboPsk, A. fu eletto 
al suo posto per decisione dei clero e delle autorita 
laiche della libera cittd di Cernigov. Pietro I accon- 
senti alia volonta degli abitanti di Cernigov e A. fu 
consacrato nella cattedrale della Dormizione di Mo- 
sca. Il neoeletto arcivescovo si dimostro un pastore 
zelante, a cui soprattutto premeva la predicazione 
nelle chiese. Con la sua autorizzazione, fu pubblicato 
un Nuovo Testamento dotato di commento, e grazie 
agli sforzi dei professori dei collegium fu portata a ter¬ 


mine la traduzione della Storia di Roma di Tito Livio 
(1716), rimasta sino ad allora inedita. 

Nel 1720, quando si tratto di sottoscrivere, insieme 
agli altri vescovi russi, il Regolamento ecclesiastico , A. 
firmo solo dopo lunghi indugi e perche direttamente 
minacciato da Pietro il Grande. Tra la fine dei 1720 e 
gli inizi dei 1721 per ben due volte attiro su di se le ire 
delo zar, avendo tentato di proteggere i cosacchi libel¬ 
li alie innovazioni introdotte da Pietro nei loro reggi- 
menti. Ebbe poi uno scontro diretto con il favorito del- 
lo zar, il principe Men ? sikov. Fu convocato a San Pie- 
troburgo, ma se la cavo con un 5 ammonizione pubblica 
e il trasferimento da Cernigov a Tobolsk con il titolo di 
metropolita, nel 1721. 

In Siberia, A. profuse ogni energia nelFattivita mis- 
sionaria, proteggendo il predecessore, il monaco me¬ 
tropolita Filoteo (Feodor), cbe aveva lasciato la catte- 
dra per dedicarsi alFevangelizzazione. Nonostante il si- 
lenzio con cui il santo sinodo rispondeva alie sue ripe- 
tute richieste di nuovi missionari per la Siberia, liusd a 
sostenere e a far continuare 1’attivita dei missionari in 
Kamcatka e suile rive dei Mar di Ochotsk, e a portare 
a termine la costruzione di nuove chiese per i neobat- 
tezzati, inviando sacerdoti missionari nelle piu remote 
regioni della Siberia. Nel 1737 autorizzo un gruppo di 
monaci missionari a partecipare al viaggio di P. 
Kraceninnikov, il famoso esploratore della Kamcatka. 

Per meglio formare i sacerdoti missionari, miglioro 
la scuola teologica di Tobolsk, trasformandola in 
un’accademia teologica slavo-latina, presso la quale 
fu aperto anche un teatro; inauguro inoltre a Irkutsk 
una scuola russo-mongola. DalTUcraina aveva porta¬ 
to con se dei cantori e spesso invitava in Siberia da 
Cernigov e da Kiev monaci eruditi perche predicasse- 
ro nella sua diocesi (tra costoro, Arsenij Maceevic, fu¬ 
turo metropolita e oppositore della secolarizzazione 
dei beni ecclesiastici). 

Lattivita di A. fu spesso ostacolata, tanto dalla pre- 
potenza e dalla crudelta delle locali autorita civili, quan¬ 
to dalTignoranza della gente comune. Cereo di opporsi 
alia prepotenza dei voevoda siberiani, aggiungendo co- 
si ulteriori complicazioni alia vita, e nel tentativo di met- 
tere fine alia frequente pratica dei Vecchi Credenti di 
darsi fuoco, si rivolse loro con molte epistole speciali, 
ma non raggiunse il risultato desiderato. Nel corso del¬ 
la carestia dei 1738 apri i granai della sede metropolita- 
na, vendendo a prezzo ridotto o regalando tutte le scor- 
te di grano. Per sua volonta fu eseguita a Tobolsk una 
copia delTicona della Madre di Dio di ITinsk-Cernigov; 
durante la sua reggenza, nello stabilimento di TagiFsfc 
venne fusa per la prima volta una campana destinata al¬ 
ia cattedrale di Santa Sofia di Tobolsk, la piu grande di 
tutta la Siberia per mezzo secolo. 

Quando nel 1727 il santo vescovo Innocenzo 
KuFcickij fu eletto alia sede di Irkutsk, A. divise la Si¬ 
beria in due diocesi, tentando di mantenere per la sua 
sede quanti piu territori, insediamenti e monasteri. 
possibili. Una seconda e piu giusta divisione della Si¬ 
beria fu fatta nel 1733 dal santo sinodo, secondo il 
piano inizialmente presentato da Innocenzo, in base 
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al quale la metropolia di ToboFsk venu e notevolmen- 
te ridimensionata. 

A. volle lasciare in eredita tutti i suoi beni alia Chie- 
sa e al clero delle diocesi di Cemigov e di Tobolsk. 
Mori il 27 mar. 1740 e fu sepolto nella cattedrale di 
Santa Sofia a Tobolsk, lasciando una vasta biblioteca, 
ricca di molti libri latini, e una sua traduzione della 
Imitatione di Cristo di Tommaso da Kempis, rimasta 
inedita. 

Nel 1984 e stata istituita la festa dei santi della Si¬ 
beria, tra i quali rientra A., che viene celebrata il 10 
giu. (Lm.p.) 

Bibl.; Metropolita Evgenij Bolchovitinov, Slovar istoriceskij o 
byvsich v Rossiii pisateljach duchovnogo cina greko-rossijskoj 
Cerkvi [Dizionario storico degli scrittori, religiosi della Chiesa gre- 
co-russa, vissuti in Russia ]» Sankt Peterburg 1827,1, 42ss.; I.M. 
Stiegicev, O starinnom russkom perevode Tita Livija [Su uri'anti¬ 
ca traduzione russa di Tito Livio], in I Jcenye zapiski Imperator- 
skogo Moskovskogo universiteta , Moskva 1833, III, 690 ss.; P.A. 
Sulockij, Opisanie kratkoe vsech cerkvej, suscestvujuscich v goro- 
de ToboVske i prostrannoe ToboV skogo Sofijskogo sobora [Bre¬ 
ve descrizione di tutte le chiese presenti nella cittd di ToboVsk e 
ampia descrizione della Cattedrale di Santa Sofia di ToboVsk ], 
Moskva 1852,71, 75, 81; P. Pekarskij, Nauka i literatura v Ros- 
sii pri Tetre Velikom [Scienza e letteratura alTepoca di Pietro il 
Grande] Sankt Peterburg 1862, II, 115ss., 377ss., 448; N. 
Abramov, Antoni/ Stachovskij mitropolit Sibirskij i ToboVskiji. 
1721-1740 [Antoni/ Stachovskij\ metropolita della Siberia e di 
ToboVsk, 1721-1740], in «Strannik», 1 (1863), 5s.; Arcivescovo 
Filaret Gumilevskij, Istoriko-staticeskoe opisanie Cernigovskoj 
eparchii [Descrizione storico-statistica della diocesi di Cemigov ], 
Cemigov 1873, I, 70ss.*, ibid Il, 120ss., 131ss., 141ss., 144; 
ibid ., III, 96; Stroev, Spiski , 318, 510, 518ss.; E Gumilevskij, 
Obzor russko/ duchovno/ litemtury 862-1720 [Panorama della 
letteratura spirituale russa 862-1720], Sankt Peterburg 1884,1, 
213; ibid., II, 302; S.A. Vengerov, Kritiko-hiograficeskij slovar 
russkich pisatelej i ucenych [Dizionario critico-biografico degli 
scrittori e dei letterati russi], Sankt Peterburg, I, 644ss.; A. Ne- 
dosekov, Antoni/ I Stachovskij mitropolit ToboVskij i Sibirskij 
[Antonij Stachovskij, metropolita di ToboVsk. e della Siberia], in 
«Tobokskie eparchiaTnye vedomosti» 17 (1891), 367ss.; Iero- 
monaco Nestor Anisimov, Pravoslavnie v Sibiri , Istoriceskij 
ocerk [Vortodossia in Siberia, Saggio storico], Sankt Peterburg 
1910, 25ss.; K.V. Charlampovic, Malorosszjskoe vlijanie na ve- 
likorusskuju cerkovnuju zizn [L'influenza piccolo-russa sulla 
vita ecclesiale grande-russa], Kazan’ 1914, I, 518, 548ss., 
730ss., 852ss.; Prazdnovanie Soboru Sibirskich svjatych [La fe¬ 
sta della sinassi dei santi siberiani] (in russo), in CeVi-minei > 
Moskva 1984, XII, 25ss.; Cefi-minei, Moskva 1986-1987, 
magg. III, 360; giu. I, 349. 


Il’ja BaSIN 


ANTONIO vescovo di VOLOGDA (AHTOHHH 
BO/lOroaCKMH), santo, 1526ca-1588. Ch. russa. 

A. ricevette la tonsura nel monastero di Boldino, 
di cui piu tardi divenne egumeno. Fu discepolo di san 
—>Gerasimo Boldinskij. LT1 nov. 1386 fu consa- 
crato vescovo di Vologda e Perm’ la Grande. 

Mori il 26 ott. 1588. La memoria liturgica ricorre 
nel giorno della morte e in quello dei santo protetto- 
re (sanFAntonio abate), il 17 genn.; le reliquie si con- 
servano nella cattedrale di Vologda. 

Bibl.: F.A. Brokhaus e I.A. Efron (edd.), Dizionario Enciclope- 
dico (in russo), II, Sankt Peterburg 1890, 856; Amvrosij (Or- 


natskij), Istoria Rossijskoj lerarchii [Storia della gerarchia rass^], 
Moskva 1807-1815,351; Barsukov, Istocniki , 43; Leomd, Svja- 
taja Rus, 72s. 


Giovanni Guaita 


ANTONIO II Cauleas, patriarca di Costanti- 
NOPOLI, santo, sec. IX: v. BS II, 202. 


ANTONIO e CRONIDE, monaci in Armenia, 
santi, secc. IIITV: v. BS II, 203-204. 


ANTONIO e FELICE KoreFskie (AHTOHHH h 
OE/ 1HKC KOPE/IbCKHE), santi, sec. XV. Ch. russa. 

Alia figura di -^Eutimio, fondatore dei monastero 
di San Nicola a Korel’ (nella regione di Archangelsk), 
considerato uno degli evangelizzatori della Carelia, 
sono accomunati i nomi di A. e E, inseriti in alcuni 
elenchi di santi (svjatcy) presenti in manoscritti dei 
secc. XVII-XVIII; Tarchimandrita L. Kavelin aggiun- 
ge anche i nomi dei monaci Basilide e Filippo, proba- 
bilmente da identificarsi con i nostri due santi. 

Certamente le oscure vicende legate a questi due 
nomi non offrono una immediata conferma circa la 
loro santita o il culto loro tributato. Secondo le tradi- 
zioni locali, tra la fine dei XIV e Tinizio dei XV seco- 
lo giunse suile rive di KoreF, presso il Mar Bianco, il 
monaco Eutimio. Fece appena in tempo a costruire 
una chiesa dedicata a san Nicola e alcune celle, che 
nel 1419 una banda di norvegesi distrusse questo pic- 
colo monastero, bruciando la chiesa e uccidendo al¬ 
cuni dei monaci. Poco tempo dopo, i figli di una una 
certa Marta Boreckaja, A. e F., nati dal primo matri¬ 
monio con Filippo VasiTevic - costei era una ricca 
proprietaria di Novgorod, che possedeva al Nord va¬ 
ste distese di terra -, mentre ispezionavano i loro be¬ 
ni, annegarono nella foce della Dvina e furono sepol- 
ti tra le rovine dei monastero distrutto. I due giovani 
erano noti per la loro vita pia e per la beneficenza ver¬ 
so i poveri; E aveva inoltre donato delle terre in riva 
al mare al monastero delfarcangelo San Michele, pro¬ 
prio alia foce della Dvina (cf. Attigiuridici [in russo], 
Sankt Peterburg 1838,144, n. 110). Probabilmente in 
seguito a quella tragica morte, Marta aiuto con dona- 
zioni il monaco Eutimio nella ricostruzione della 
chiesa e delle celle; nel monastero Korelskij infatti si 
conservava una lettera di donazione della ricca possi¬ 
dente, nella quale erano citati i nomi dei due giovani. 

Venerati localmente con il titolo di «giusti», ven- 
nero dunque inseriti come santi in alcuni elenchi 
agiografici. Cosi, ad esempio, nelTelenco inserito nel 
manuale per pittori di icone (manoscritto dei sec. 
XVIII, gia collez. Filimonov) sono menzionati i «san¬ 
ti e giusti Felice e Vasilide, originari di Novgorod, al 
monastero Nikolskij Korelskij presso il mare Okjana, 
nuovi taumaturghi. Mentre erano per affari presso 11 
mare, annegarono e, per volonta di Dio, furono ri- 
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buttati a riva e sepolti; e fu costruito un mo na st ero 
per i loro miracoli». 

Sulla loro tomba, nel monastero Nikolskij-Korer 
skij, verine eretta una piccola cappella, inglobata poi 
nella chiesa della Dormizione della Madre di Dio e ri- 
costruita nel 1860. In essa erano conservati i ritratti 
dei due fratelli. In un’incisione delTinizio dei secolo, 
A. e F. sono rappresentati insieme a Eutimio, come 
giovani, e rivestiti dei ricchi abiti dei boiari. Negli at- 
tuali Minei , i due santi sono commemorati con 
sant’Eutimio il 18 apr. 

BJBL.: A. Omatskij, Istorija Rossijskoj lerarchii [Storia della gerar- 
chia russa], Moskva 1807-1815, IV, 629; Tverskoj, Mesjaceslov, HI, 
152-153; Soloveckij Paterik. [Paterikon delle Solovk.il, Sankt Peter- 
burg 1873, 56; Macario arciv. di Archangelsk-Cholmogorsk, Il 
cristianesimo nei territori deireparchia di ArehangeVsk (in russo), 
in «Ctenija», 3 (1878), 52; Id., Descrizione storica e statistica dei 
monastero Nicolo-KoreVskij (in russo), in «Ctenija», l (1879), 1- 
49; Barsukov, Istocniki, 185-186; Tolstoj, Kniga, 158-160; Zve- 
rinskij, Material. E, 228 (n. 987); Sergij, Vostok, E, 113; Archim. 
Nikodim, Antichi santi di ArehangeVsk e notizie storiche sulla lo¬ 
ro venerazione liturgica (in russo), Sankt Peterburg 1901, 5-13; 
M. Grigorevskij, Il monastero di «terza classe» Nicolo-KoreVskij, 
in Breve descrizione storica dei monasteri della eparchia di Ar- 
changeVsk (in russo), Archangelsk 1902, 281-320; Golubinskij, 
Kanonizacija , 349; Denisov, Monastyri, 5-6; I monasteri ortodossi 
della Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913, pp. 44-45; I. Ko- 
logrivov, Santi russi , Milano 1977 2 , 102 (rrn. 418s.), 104 (nn. 
420s.); Taisija, Zitija, I, 190; Cefi-minei, Moskva 1985, apr. Il, 
45; Tolstoj, Racconti dalla storia della Chiesa russa , in Storia della 
Chiesa russa (in russo), Monastero Spaso-Preobrazenskij-Va- 
laamskij 1991,325-326, 336 (n. 33). 

Adalberto Piovano 


ANTONIO e GIOANNICIO di Zaonikiev 

(AHTOHHM h MOAHHMKHM 3AOHHKHEBCKHE), mo- 
naci, santi, sec. XVI. Ch. russa. 

Monaci delTeremo di Zaonikiev di Vladimir, situa- 
to a 14 chilometri da Vologda e fondato da — >Giusep- 
PE (amico e contemporaneo di A.) nel 1588ca, sui luo- 
go di mTapparizione delFicona della Madre di Dio 
Vladimirskaja. A. e G., sepolti nella chiesa dei mona¬ 
stero, erano localmente venerati e rappresentati nelle 
icone insieme alio stesso san Giuseppe. La loro memo¬ 
ria ricorreva il 23 magg. Tuttavia non sono mai stati uf- 
fidalmente canonizzati. Nel Meno logio dei 1987 sono 
inseriti nella festa dei santi di Vologda, celebrata la ter¬ 
za domenica di Pentecoste. (Lm.p.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Sawaitova [ Libro dei 
santi russi. Manoscritto di Savvaitov], Sankt Peterburg s.d., £f. 
316, 327; A. Omatskij, Istorija rossijskoj ierarchii [Storia della 
gerarchia russa], IV, Moskva 1807-1815, 134; Slovar Svjatych, 
32,113; Stroev, Spiski, 764; V. Mordvinov, Zitija svjatych ugod- 
nikov Bozich, v predelach Vologodskoj eparchii pocivajuscich , 
proslavennych Cerkovju i mestno Ctimych [Vite dei santi nomi¬ 
ni di Dio che riposano, sono glorificati dalla Chiesa e sono local¬ 
mente venerati nella regjone della diocesi di Vologda], Moskva 
1879,58ss.; Barsukov, Istocniki , 44,242; Tolstoj, Kniga , 134; I. 
Kologrivov, Santi russi , Milano 1977 2 , 84; Tverskoj, Mesjaces¬ 
lov , 191; CeVi-minei, Moskva 1987, magg. EI, 373,468. 

Il’ja Basin 


ANTONIO, GIOVANNI ed EUSTAZIO, marti 

ri della LlTUANIA (AHTOHHM, MOAHH h EBCTAUMH 
J1HTOBCKHE), sec. XIV. Ch. russa. 

I santi martiri lituani A., G. ed E. (prima di con- 
vertirsi al cristianesimo chiamati rispettivamente 
Nezilo, Kumec e Kruglec), erano nobili facenti parte 
della corte dei principe lituano Algirdas, a Vilna. Fu- 
rono convertiti alia fede cristiana dal sacerdote Ne¬ 
store. A. e G. erano fratelli. Si rifiutarono di sacrifica¬ 
re agli idoli e si professarono cristiani, e per questo 
furono condannati alTimpiccagione. In un secondo 
tempo, sui luogo dei loro martirio furono eretti una 



Antonio, Giovanni ed Eustazio. 

I tre santi con scene della vita e dei martirio (icona, 1970). 

Vilnius - monastero Santo Spirito. 


chiesa e il monastero della SS. Trinita; la loro memo¬ 
ria fu introdotta nella liturgia nel 1347 dal metropoli- 
ta ->AlesSIO DI Mose A, e ricorre il 14 apr. Furono ca¬ 
nonizzati nel concilio dei 1549. 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Sawaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritto di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., f. 5; 
F. Cemigovskij, Russkie svjatye [Santi russi], Sankt Peterburg 
1861,75; Slovar’ svjatych , 29-30; Barsukov, Istocniki, 45-46; Tol¬ 
stoj, Kniga, 29; Sergij, Vostok, 1,15,193; ibid.. E, 96; Velikie Mi¬ 
nei, Ceti sobrannye vserossijskim mitropolitom Makariem [Gran¬ 
de Menologio, letture raccolte dal metropolita di tutte le Russie 
Makarijl, Sankt Peterburg - Moskva 1868-1917, 211-218 (apr.); 
Taisija, Zitija, 1,181-182. 

Anna Vicini 


ANTUSA, martire, santa, n.d.: v. BS II, 224. 
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ANTUSA, figlia di Costantino Copronimo, vergi- 
ne, santa, sec. VIII: v. BS II, 224. 


ANTUSA di COSTANTINOPOLI, vergine, santa, sec. 

vni: V. BS II, 224 225. 


ANTUSA la GlOVANE, martire, santa, n.d.: v. BS 

II, 225. 


ANTUSA di SELEUCIA, solitaria, vergine, santa, 
sec. III: v. BS II, 225-226. 


ANUB il QoraiSita, martire di Alessandria, san- 
to, sec. III: v. BS II, 226. 

APAIULE e TOLEMEO, martiri, secc. III-IV. 
Ch. copta. 

A. era un monaco e T. un soldato; ambedue marti- 
rizzati al tempo di Diocleziano, sono commemorati il 
21 tubah (16 genn.). 

T. rifiuto di obbedire ali 7 ordine imperiale di sacri¬ 
ficare agli dei e fu percio imprigionato dal prefetto 
Sebastiano. In prigione ricevette la visita dei monaco 
A. Quindi tutti e due furono martirizzati. 

Il ricordo dei due martiri non compare nel Sinas- 
sario , bensi in un manoscritto copto-saidico della col- 
lezione di J. Pierpont Morgan. 

Blbl.: New York, J. Pierpont Morgan Library, M 383; T. Bau- 
meister, Martyr Invictus , Der Martyr ais Sinnbild der Erlosung in 
der Legende and im Kult der fruhen koptischen Kirche y Munster 
1972; E.A.E. Reymond - J.W.B. Barries, Four Martyrdoms from 
the Pierpont Morgan Coptic Codices , Oxford 1973,131-137,223- 
228; T. Orlandi, Apaiide and Tolemaeus , saints, in CE, 1,153. 

Wadi Abuliff 


APATIL, soldato, martire in EGITTO, santo, sec. 
III: v. BS II, 226-227. 


APATIL e HERAIS, martiri in EGITTO, santi, sec. 
III: v. BS II, 227-228. 


APELLE, santo, sec. I: v. BS II, 229-230. 


APELLE, APOLLO, PAFNUZIO, DIOSCORO 

e TEODORO di PELUSIO, eremiti, santi, n.d.: v. BS 
II, 230-231. 


APOLI, martire in EGITTO, santo, sec. III: v. BS II, 
232. 


APOLLINARIA, vergine in EGITTO, santa, sec. V: 
v. BS II, 251. 

i 

APOLLO, compagno di san Paolo, santo, sec. I: v. 
BS II, 251-253. 

APOLLO CAtoMojoc), n.d. Ch. copta. 

Di questo santo sono noti solo il nome e il giomo 
della morte, 16 babah (13 ott.). 

Blbl.: Synaxaire arabe jacobite, I, 342; Resoconto veritiero, I, 
100; HabasI (ed.), Al-Sinaksdr, I, 87; Synaxarium alexandrino- 
rum , I, 65; V, 71; Al-Sinaksdr al-(jdmi\ I, 90. 

Wadi Abuliff 

APOLLO di Bawit, monaco in Egitto, santo, 
n.d.: v. BS II, 253-257. 

APOLLO CAjtoXXtoc) il PASTORE, monaco, n.d. 
Ch. copta. 

La Vita di Apollo il Pastore non compare nel Si- 
nassario della Chiesa copta, bensi in due manoscritti 
della Biblioteca Nazionale di Parigi e nel Sinassario 
etiopico , tradotto anche in arabo; inoltre A. e citato 
brevemente negli Apophtegmata Patrum. 

Il luogo di origine e Tepoca in cui A. visse ci sono 
sconosciuti. Era un pastore e conduceva una vita di 
peccato, fornicando, rubando e uccidendo. AlTeta di 
qu arant’an ni gli venne in mente di uccidere una don- 
na incinta, per osservare Pembrione nel seno della 
madre. Ma, dopo aver commesso tale crimine, A. 
provo un rimorso terribile, considerando il suo pec¬ 
cato imperdonabile. Lascio il gregge, s’inoltro nel de¬ 
serto interno di Scete e visse con gli animali, man- 
giando e bevendo come loro. Trascorse in quel modo 
quaranEanni, dopo i quali una voce dal cielo gli assi- 
curo che i suoi peccati erano tutti perdonati, eccetto 
Puccisione della donna incinta. Un anno dopo, un an¬ 
gelo apparve a un anacoreta e gli ordino di recarsi da 
A., che confesso a lui tutti i suoi peccati. L’anacoreta 
lo assicuro che anche il suo ultimo peccato era per- 
donato e, il giorno dopo, un angelo, sotto le sembian- 
ze di un monaco, gli reco la Comunione. Subito dopo 
A. mori e fu seppellito da due leoni. L’anacoreta tra- 
smise la Storia di Apollo a tre uomini che, a loro vol¬ 
ta, la riferirono ai monaci di San Macario. 

Le vicende di A. erano spesso riferite come prova 
che Dio pud perdonare qualsiasi peccato a chi e since- 
ramente pentito. La Storia di Apollo ci offre forse un 
esempio della vita di alcuni monaci, a imitazione degli 
animali, per un amore esasperato delPumilta e per il 
desiderio di fuggire totalmente dal mondo. A. e com¬ 
memorato nel giomo della morte, 5 amslr (30 genn.). 

Bibl.: Paris, Bibliotheque Nationale, Arabo 4788, £f. 159v-166v; 
Arabo 4887, £f. 31^-41r (Troupeau, Catalogue , 1/2, 39, 60); al- 
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Qahira, Museo Copto, Liturgia 155 A, ff. 180v-183 {Sinassario 
etiopico y trad. ar. [Simaika, 1,39-40, n. 102]); Evelyn-White, II, 
64, 82, 189; Apophtegmata Patrum y in PG 65, 133-136; De 
Lacy, 83 ;J. Lacarriere, Les hommes ivres de Dieu , Paris 1975, 
104-106; B. Ward (ed.), TheSayings of the Desert Fathers in the 
Alphalbetical Collectiori , Kalamazoo - Oxford 1981 (Cistercian 
Studies); H. Waddell (ed.), The Desert Fathers , London 1981; 
R.G. Coquin, Apollo the Shepherd, saint , in CE, 1,175-176. 

Wadi Abuliff 


APOLLO, vescovo, e ALESSIO, vescovo in BlTl- 
NIA, santi, n.d.: v. BS II, 258. 


APOLLONIA di Alessandria, martire, santa, 
sec. III: v. BS II, 258-267. 


APOLLONIO e COMPAGNI, martiri di ALESSAN- 
DRIA, santi, secc. III-IV: v. BS II, 275. 


APOLLONIO, martire di ICONIO, santo, sec. III: 
v. BS H, 258-267. 


APOLLONIO, eremita in NlTRIA, santo, n.d.: v. 
BS II, 276. 


APOLLONIO, martire di Roma, santo, sec. II: v. 
BS II, 276-278. 


APOLLONIO ed EUGENIO, martiri, santi, n.d.: 
v. BS n, 278. 



APOSTOLO il GlOVANE ( 'AjtootoLoc 6 Neoc), 
neomartire, P-1686. Ch. bizantina. 

Originario di San Lorenzo, citta dei Pelio in Tes- 
saglia, a 15 anni A. resto orfano dei genitori: si trasferi 
cosi a Costantinopoli, dove per quattro anni lavoro 
alie dipendenze dei proprietario di un negozio. 

In quel periodo accadde che alcuni compatrioti di 
A., non essendo in grado di sostenere il peso della 
forte tassazione imposta dal sovrano tureo locale, si 
recarono a Costantinopoli per chiedere Fintercessio- 
ne della regina madre Validos, sotto la cui giurisdi- 
zione ricadeva la regione. Tornati a Volo, riportarono 
al sovrano tureo alcune lettere nelle quali la regina 
madre suggeriva al sovrano un trattamento migliore 
nei confronti dei sudditi. Il sovrano, tuttavia, non so¬ 
lo non credette alTautenticita dei documenti, ma do- 
po aver fatto arrestare tre greci della delegazione, li 
fece condurre a Costantinopoli, adoperandosi con 
ogni mezzo perche fossero giudicati e condannati. 

In seguito a questi fatti, alcuni compatrioti si reca¬ 
rono a Costantinopoli per ottenere la liberazione dei 


Apostolo il Giovane. Icona (rui). 


tre. Benche ancora giovane, A. si assunse in prima 
persona Fimportante compito: inizialmente presento 
un rapporto alFeunuco dei Palazzo, Yagha Iusuf, in¬ 
tercedendo per la liberazione dei tre prigionieri. Ma 
Feunuco, che era amico dei sovrano accusatore, or¬ 
dino Farresto di A. e pretese il pagamento delle tasse 
per i quattro anni trascorsi dal giovane a Costantino¬ 
poli. In risposta, A. offri alFeunuco di vendere le pro- 
prieta immobiliari che possedeva in patria, trattenen- 
do dalla vendita la tassa dovuta. Iusuf, avido di dena- 
ro, accetto la proposta e decise quindi di liberarlo; ma 
un vecchio greco, invidioso della risonanza che Fazio- 
ne di A. avrebbe avuto nel suo paese, lo accuso pres¬ 
so il sovrano affermando che, una volta liberato, A. lo 
avrebbe a sua volta accusato presso la regina madre. 

Temendo tale eventualita, Feunuco ordino che A. 
venisse torturato a morte. Il giovane cereo di fuggire 
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dalla prigione, ma, scoperto dai turchi, fu torturato 
con violenza ancora maggiore. I numerosi tentativi da 
parte dei sovrano di fargli rinnegare la fede cristiana 
non ebbero esito alcuno. Di conseguenza ordino che 
A. venisse condotto davanti al visir, il quale cereo di 
convincerlo con adulazioni e promesse: A. comincio 
pero a deriderlo e ad invitarlo a decretare la condan- 
na a morte. Cosi il 16 ago. dei 1686 A. fu condotto da¬ 
vanti alia porta della moschea Geni, nel golfo dei 
Como d’Oro, e impiccato. 

Affinche non venisse raccolta dai cristiani, la salma 
fu gettata dai turchi nel golfo dei Corno d’Oro, ma, 
inspiegabilmente, non affondo. Quanto alia testa, fu 
portata al Palazzo come prova delTesecuzione awe- 
nuta. Su richiesta dei patriarcato, venne successiva- 
mente accolta dai cristiani, deposta in una teca e con¬ 
servata nella chiesa di San Demetrio a Tatauli. Il me- 
tropolita di Seleucia, Dositeo, conterraneo di A., la ri- 
porto in patria, dove fu eretta una chiesa per acco- 
glierla. (a.f.) 

BlBL.: E. Vulgaris, Epistolimaia diatribe pros Petron Klairkion 
epistole peri ton meta to schisma hagion tes Orthodoxou 
Ekklesias kai ton genomenon en ante thaumaton [ Trattato epi¬ 
stolare a Pietro Clark, concernente i santi, riconosciuti dalla 
Chiesa ortodossa posteriormente alio scisma, e i miracoli da essi 
compluti], Athenai 1844, 28; Doukakis, Grande Sinas sario, 
VIII, 249; Matheos, Grande Sinassario , VIII, 248-249; ©HE, II, 
1189; O. Meinardus, The Saints of Greece , Athenai 1970, 61; 
Papadopoulos, I neomartiri, 41; Perantonis, Lessico , I, 77; 
AA.W, Synaxaristes Neomartiron XSinassario dei Neomartiri], 
Thessalonike 1989 2 , 718-725; Eustratiadis, Hagiologion , 51. 

Apostolos F. Rralides 

APRIONE, vescovo in ClPRO, santo, n.d.: v. BS II, 
319-320. 

v 

APSADA, martire in Egitto, santo, n.d.: v. BS II, 
322-323. 

APTlMARAN, monaco, fondatore, sec. VII. Ch. 
assira. 

Detto «il Grande», originario di Karka d-Bet Sloh 
(Kirkuk), A. visse in gran parte nel VII secolo. Su 
consiglio di Abba SanVun, fondatore dei monastero 
di al-Sin sui Grande Zab, entro nel celebre convento 
di Bet ’Awe, nei pressi di ’Aqra, nel nord delTIraq at- 
tuale, dove ricevette la tonsura e lo scapolare dalle 
mani di Rabban Qamlso, superiore di quella comu- 
nita dai 626 al 636. 

Dopo alcuni anni di vita ascetica trascorsi nel ce- 
nobio, A. si stabili per un lungo periodo in un eremo. 
Fu accusato di messalianismo e sepolto simbolica- 
mente «nel luogo dove si fanno correre gli asini»; Ia- 
scio il convento di Bet ’Awe per trasferirsi in quello di 
Zamuqa, dove rimase per 3 anni. Nel successivo sog- 
giomo nel convento di Mar Yuhannan di Halhlah (il 
terzo o il quarto), «suscito invidia» e dovette nuova- 


mente andarsene. Si stabili quindi ai piedi della mon- 
tagna di Gabal Behayr, di Bet Nuhadra, sempre nel 
nord delTIraq, in un luogo in cui un tempo aveva abi- 
tato un eremita di nome Gawiso’. Qui A. fondo, per 
i numerosi frati che si erano uniti a lui, un convento 
noto come «Convento dello zafferano» (kurkma in si- 
riaco, al-tafardn in arabo), dove mori centenario. 

Il Liber Superiorum e varie letterature siriache gli 
attribuiscono numerosi scritti, soprattutto Vite di 
santi: «fiumi d’a equa di vita scorrono dai suo ventre» 
(Gv 7, 38); A. divenne «una colonna di luce che pro- 
teggeva le scorte dei figli di Israele» (Es 8,21). 

La commemorazione di A., probabilmente legata 
al pellegrinaggio presso il suo convento restaurato, fu 
introdotta nel Santorale orientale alia prima domeni- 
ca di Mose con la riforma di Alqos, nel XVI secolo. 
Questo A. non e da confondere con Fomonimo auto- 
re di altre Vite di santi; spiego le lettere di Yahb, 
cofondatore dei convento di Bet ’Awe insieme con 
Giacobbe. 

Di A. si conoscono numerosi discepoli, tra cui il 
beato Petione di Basom, che da lui ricevette F abito e 
gli successe come superiore dei monastero, e Abba 
Dirta, monaco nel villaggio di Bet Garmai, che viveva 
a Bet ’Awe alFepoca dei trasferimento di A., con il 
quale visse nel monastero da lui fondato. 

Il «Convento dello zafferano» era situato alTestre- 
mo nord della grande pianura dei Ba Nuhadra, a 19 
chilometri ad est di Pasabur e a 5 ad ovest dei passo 
che collegava con Zaho. Piu in basso rispetto al con¬ 
vento esisteva anche una fortezza, chiamata QaVat al- 
Zafaran (Castello dello Zafferano). (m.c.c.) 

BlBL.: Liber Castitatis , n. 94; 100; Liber Superiorum, II, cap. III; 
ibid. , I, cap. XX3V; S.E. Assemani (ed.). Catalogus auctorum de 
Abdiso\ in BO, III, 1, 117; Barsauma, Histoire du Couvent de 
Zafardn , Dayr al-Za’faran 1917; Fiey, Assyrie , 13, 742-747. 

JOSEPH HABBJ 

AQUILA, martire, santo, n.d.: v. BS II, 324. 

AQUILA e ILARIO, martiri, santi, sec. I: v. BS II, 
325-326. 


AQUILA e PRISCILLA, collaboratori di san 
Paolo, santi, sec. I: v. BS II, 326-328. 


AQUILINA, vergine, martire di Biblos, santa, 
sec. FU: v. BS II, 329. 

AQUILINA CAicuAiva), neomartire, 1745-1764. 
Ch. bizantina. 

A. era originaria di Zagliveri, paese della regione di 
Tessalonica. Il padre della giovane, nel corso di una 
rissa con un vicino tureo, aveva commesso un omici- 
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Aquilina. 

Icona (1903). Zagliveri - chiesa di San Giorgio. 


dio; era stato percio condotto elavanti al giudice di 
Tessalonica e, temendo la condanna a morte, aveva 
preferito rinnegare la sua fede. La madre di A., che 
invece non aveva abiurato, educo la figlia nella reli¬ 
gione cristiana. Subendo le pressioni dei turchi, il pa- 
dre di A. cercava di persuadere la figlia a rinnegare 
anche lei la fede cristiana; vedendo tuttavia che nulla 
poteva, desistette dal suo proposito e invito i turchi 
ad agire nel modo che ritenevano piu opportuno. Co- 
si, dopo essere stata incatenata, la fanciulla fu con- 
dotta davanti al giudice. Lungo il tragitto la madre se- 
guiva la figlia, sostenendola e incoraggiandola ad ac- 
cettare il martirio. Restando fedele ai suggerimenti 
della madre, A. rifiuto coraggiosamente tutte le lusin- 
ghe dei turchi e sopporto con rassegnazione ogni tor¬ 
tura, tra cui la bastonatura, fino a cadere moribonda. 
Un cristiano la sollevo e la riporto a casa. Li, dopo 
aver assicurato alia madre di aver compiuto cio che le 
aveva consigliato, A. spiro il 27 sett. 1764. Si raccon- 
ta che subito dopo la morte della giovane, la salma 
emanasse un dolce profumo e fosse circondata da una 
luce celestiale. 

Il monaco Gerasimo Micragiannanitis scrisse un 
uffido liturgico in suo onore. (a.f .) 

BlBL: Doukakis, Grande Sinassario , IX, 369-372; Matheos, 
Grande Sinassario , II, 583; Neon Martyrologion [Nuovo Marti- 
rologio], Athenai 1961 5 , 186-188; ©HE, 1,1247-1248; Langhis, 
Grande Sinassario , IX, 632-635; G. Micragiannanitis, Bios kai 
Akoloutbia tes neomartyros Akylinas tes Zagkliberines [Vita e 
Ufficiatura della neomartire Aquilina di Zagliveri] , Zagliveri 


1969; O. Meinardus, TheSaints ofGreece, Athenai 1970,9; Pa- 
padopoulos, I neomartiri , 83-84; Perantonis, Lessico , I, 57; 
AA.W., Synaxaristes Neomartyron [Sinassario dei Neomartiri ], 
II, Thessalonike 1989,79-82; Eustratiadis, Hagiologion , 23. 

Maria Vretta 

ARATORE, prete, FORTUNATO, FELICE, SIL¬ 
VIO e VITALE, martiri, santi, n.d.: v. BS II, 343-344. 

AR’AYANNA SAGGAHU (hCh Pi: mo¬ 

naco, santo, secc. XIII-XIV. Ch. etiopica. 

A. S. (Dio ci manifesto la sua graiia) fu un disce- 
polo di -*TAKLA HAYMANOT, dei quale, nella Genea¬ 
logia monastica, e narrata la singolarissima circostan- 
za della vocazione. «E abba Takla Haymanot usci da 
Hayq e sali in Dabra Damo dove ricevette il cappuc- 
cio [monastico] (qoh’) e lo scapolare (askema) dalle 
mani di abba Yohanni. Scese quindi a Gerusalemme 
per tre volte in una sola stagione; e lungo il cammino 
trovo un (uomo) morto e lo risuscito dopo dodici an¬ 
ni che quello era morto e ritorno da Gerusalemme 
mentre lo seguiva colui che aveva risuscitato. E giun- 
se nella terra dei Tigre che e il Bur. E la lo rivesti dei- 
Fabito monastico e lo chiamo A. S.». In seguito Tak¬ 
la Haymanot, dopo aver conferito il monacato ad al- 
tri discepoli, si reco nell’ Amara e converti al cristia- 
nesimo quelle popolazioni; vi costrui una chiesa in 
onore dei «Quattro Animali» (celesti) e lascio la A. 
S., affinche fosse maestro dei neoconvertiti. A sua 
volta il santo fu padre spirituale di Abimos, Salama e 
Andrea. 

Il Sinassario etiopico , il giorno 21 hamle (28 lug.), 
recita quanto segue: «In questo giorno ebbe luogo an¬ 
che la traslazione dei corpo dei padre nostro, il beato 
e santo abba A. S., che disprezzo il mondo passegge- 
ro e che combatte il buon combattimento (spirituale) 
coi digiuno e la preghiera. Che per la sua preghiera 
Dio abbia pieta di noi, nei secoli dei secoli, amen!». 

Bibl.: PO, VII, 378; Turaev, 94; E.A. Wallis Budge, The Life of 
Takla Haymanot in the Version of Dabra Libanos, and the Mira- 
cles of Takla Haymanot in the Book of the Riches of the Kings , 
Lotidon 1906, 74, 78; Taddesse Tamrat, Church and State in 
Ethiopia 1270-1527 , Oxford 1972,163; G. Haile, The monastic 
Genealogy oftbe Line of Takla Haymanot , in «Rassegna di Stu- 
di Etiopici», 29 (1982-1983), 7-38. 

OSVALDO RaINERI 

ARCADIO (’ApKd6toc), imperatore, santo, 377- 
408. Ch. bizantina. 

Figlio di — ^TeODOSIO I e di Placilla (BS X, 957- 
958), A. aveva appena diciotto anni quando nel 395, 
morto il padre, dovette assumere il trono imperiale. 
Teodosio aveva diviso il suo immenso impero in due 
parti, ponendo il primogenito A. a capo della parte 
orientale, con sede a Costantinopoli, e il secondoge- 
nito Onorio, appena undicenne, a capo di quella oc- 
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cidentale, con sede prima a Milano e successivamen- 
te a Ravenna. In precedenza, per assicurare una suc¬ 
cessione tranquilla, li aveva proclamati ambedue Au¬ 
gusti. II fatto che egli collocasse il figlio primogenito 
in Oriente mostra come Teodosio riconoscesse che ta¬ 
le parte era ormai cruciale per Fimpero. 

La divisione delTimpero rispondeva al desiderio di 
Teodosio che i barbari aggressori che da ogni parte lo 
circondavano sentissero la presenza della potenza ro- 
mana tanto ad Oriente quanto ad Occidente. Per tut- 
to il resto, invece, si tendeva alia conservazione del- 
l 5 unita delTimpero: i decreti, anche se per iniziativa 
delTimperatore d’Oriente, erano emessi nel nome di 
entrambi, fino al momento in cui scomparve la di- 
gnita imperiale in Occidente (476); successivamente, 
i capi germanici degli Stati occidentali continuarono 
a riconoscere formalmente la signoria imperiale di 
Costantinopoli. Tuttavia il seme della divisione sussi- 
steva, a causa della differenza di lingua tra le due zo- 
ne — il greco nella parte orientale e il latino in quella 
occidentale - e della differenza di espressioni cultu- 
rali e di condizioni politiche: furono queste differen- 
ze a portare nelTanno 800 alia piena separazione, con 
Tincoronazione imperiale di Carlo Magno. 

Uomo mite e calmo, A. inizio la carriera imperiale 
sotto la tutela dei prefetto dei pretorio Rufino, le cui 
ambizioni finirono tuttavia per contrastare con quel- 
le dei tutore di Onorio, il generale vandalo Stilicone. 
L’occasione venne offerta, poco tempo dopo la morte 
di Teodosio I, dalla sollevazione dei visigoti sotto il 
comando di Alarico. CTera stato un ritardo da parte di 
A. nelTordinaria erogazione di denaro a loro benefi¬ 
cio; i visigoti colsero Foccasione per invadere la Gre- 
cia centrale e meridionale, saccheggiandola selvaggia- 
mente. Stilicone, in qualita di comandante in capo, 
cerco di domare la rivolta. Quando A., su suggeri- 
mento di Rufino, richiamo le armate orientali, Stilico¬ 
ne le invio a Costantinopoli sotto il comando dei suo 
fedele collaboratore goto, Gaina, il quale inizialmen- 
te tratto per conto di Stilicone, in seguito invece per 
conto personale. I soldati germanici uccisero Rufino 
per ordine di Gaina e si assicurarono 1’insediamento 
a Costantinopoli. Erano circa 10.000 soldati; compre- 
si i bambini e le donne costituivano un gruppo di 
35.000 persone circa. Gaina impose una sorta di ti- 
rannia che di giorno in giomo si estendeva: conquisto 
presto una notevole influenza sulTimperatore elimi¬ 
nando Eutropio, che era succeduto a Rufino, cosi co¬ 
me altri dignitari, e rese difficile la vita pubblica e pri¬ 
vata nella capitale imperiale. Alia fine si creo un fron¬ 
te antigermanico tra popolo ed esercito che neutra- 
lizzo la potenza dei goti. 

Nel primo anno dei suo impero, A. sposo Eudocia, 
figlia dei conte franco e console Bauto. Donna bella, 
intelligente e ambiziosa, Eudocia entro in conflitto 
con Giovanni Crisostomo (BS VI, 669-700), nono- 
stante le loro relazioni inizialmente amichevoli, a cau¬ 
sa della dura posizione di quesFultimo contro la con- 
dotta sfrenata delle donne di corte, che ella interpreto 
come polemica nei propri confronti. Il dissidio si con¬ 


cluse con Fesilio dei Crisostomo nel giu. dei 404; Eu¬ 
docia soprawisse alTepisodio appena tre mesi e mez- 
zo. Anche in questa circostanza, come in altre, A. mo- 
stro un atteggiamento debole. In seguito ebbe la for¬ 
tuna di circondarsi di collaboratori migliori riuscen- 
do, tra Taltro, a stabilire buone relazioni con il re per- 
siano Yazdagart. Mori nel 408, appena trentenne. 

La memoria di A. come santo si ritrova nel Cano- 
nario di Gerusalemme al 27 ago. insieme con quella 
di san Martirio (BS VIII, 1305), ma non sembra che 
sia mai stata ricordata in un qualsiasi altro menologio. 
E probabile die gli sforzi di suo figlio Teodosio II di 
farla inserire n eH*Eortologio di Costantinopoli abbia- 
no incontrato la resistenza degli amici dei Crisosto¬ 
mo. La moglie di Teodosio, Fateniese Eudossia, rin- 
novo probabilmente il tentativo a Gerusalemme, ri- 
scuotendo maggior successo. Il motivo delTiscrizione 
e che A. si era adoperato efficacemente perche ai 
martiri fosse regolarmente reso onore. A cio si ag- 
giungeva il fatto che era figlio di due santi imperatori 
(Teodosio I e Placilla) e padre di due altri imperatori, 
santi con i loro coniugi (->Teodosio II ed Eudossia 
[BS V, 148-152], Pulcheria [BS X, 1245-1256] e 
—>Marciano). ( b.p.) 

BlBL.: A. Guldenpermmg, Geschichte des ostromischen Reiches 
unter den Kaisern Arkadius und Theodosius II, Halle 1885, rist. 
Amsterdam 1965; Eustratiadis, Hagiologion , 56. 

Panaghiotis K. Christou 


ARCADIO vescovo di Arsinoe, santo, n.d.: v. BS 
II, 345-346. 

ARCADIO DOROGOBUZSKIJ (APKA£MH /K)PO 
rOByXCKHH), monaco, recluso, santo, sec. XVI. 
Ch. russa. 

I repertori agiografici russi offrono notizie confuse 
e contraddittorie circa A. Di fatto, si tratta di un di- 
scepolo di -*GERASIMO, fondatore dei monastero 
della SS. Trinita a Boldino, presso Dorogobuz (regio¬ 
ne di Smolensk), vissuto come recluso in quel mona¬ 
stero e morto probabilmente alia fine dei XVI secolo. 
Viene indicata come data della sua morte un anno fra 
il 1582 e il 1592. A. godette di culto locale nel mona¬ 
stero di Boldin-Troickij, dove, insieme a quelle di san 
Gerasimo, erano venerate le sue reliquie, nella cap- 
pella dei Dodici Apostoli, adiacente alia chiesa della 
SS. Trinita. 

Non si conoscono altre notizie su A. Le contraddi- 
zioni degli agiografi russi derivano dalFidentificazione 
di questo monaco con il presunto fondatore di un mo¬ 
nastero a Vjaz’ma, vissuto nel XV-XV1 secolo (v. Fi- 
potesi dell^archimandrita Leonida in Svjataja Ru$\ n. 
776), confuso a sua volta con A., discepolo di -»E- 
EREM, fondatore dei monastero dei Santi Boris e Gleb 
a Novotorzok, nella regione di Tver’ (v. Tipotesi di 
Tolstoj, Rniga , 215). Alconi storici (E. Golubinskij, e 
soprattutto I. Vinogradov), sostengono Fesistenza so- 
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lo di quesriultimo santo, nativo, secondo la tradizione, 
delia citta di Vjaz’ma (Smolensk) e vissuto nellXI se- 
colo (morto nel 1077ca), dalla citta di origine spesso 
chiamato con il titolo di Vjazemskij (trasformato dagli 
svjatcy - calendari ecclesiastici - per un’inesatta tra- 
scrizione, in «recluso di Vjaznikov»). 

A. di Novotorzok avrebbe praticato, per un certo 
periodo, lo jurodstvo (follia per Cristo) nella sua citta 
natale, e, sui luogo ove soleva ritirarsi in preghiera, sa~ 
rebbe stata eretta una chiesa dedicata al SS. Salvatore 
Misericordioso e, in seguito, il monastero di San t’Elia. 
Nel 1780, sui luogo di quelT antico monastero si formo 
una comunita religiosa femminile, eretta canonicamen- 
te nel 1832 con il nome di Vjazemskij-Arkadevskij mo- 
nastyr, a ricordo dei santo monaco, al quale era pure 
dedicata una chiesa nel complesso monastico. 

Tuttavia, V arcivescovo D. Sambikin, nel suo Pate- 
rikon di Tver sostiene Fesistenza di un santo locale di 
Vjazma, distinto dal discepolo di sanFEfrem Novo- 
torzskij: anch’esso di nome A., sarebbe stato un «fol¬ 
le per Cristo», vissuto nel XV secolo e festeggiato 111 
lug. Nelle icone viene rappresentato con i tratti con 
cui apparve in una visione: come «un giovane, con la¬ 
bito secolare e con un ramos cello verde in mano». La 
pietra su cui A. soleva pregare, era conservata nel mo¬ 
nastero Arkadevo-Vjazemskij. Solamente a partire 
dal XVII secolo si sarebbe creata una confusione tra 
i due santi di nome A., tanto che il discepolo di 
sanFEfrem sarebbe diventato A. Vjazemskij e Novo- 
torzskij. In ogni caso, e probabile che la confusione 
tra A., discepolo di san Gerasimo, e A. Vjazemskij, sia 
da collegarsi alia presenza, nella citta di Vjaz’ma, di 
un monastero fondato nel 1534/35 da san Gerasimo 
di Boldino (il monastero dei Precursore) oltre al gia ri¬ 
cordato monastero Arkadevo-Vjazemsldj. Uarchiman- 
drita L. Kavelin, infatti, attribuisce al discepolo di san 
Gerasimo proprio la fondazione di quel monastero. 

A. non dispone di una celebrazione liturgica pro¬ 
pria. E ricordato negli attuali Minei , in uso presso il 
Patriarcato di Mosca, nella festa comune istituita nel 
1893 che commemora tutti i santi di Smolensk e che 
e celebrata nella domenica precedente la festa delia 
Madre di Dio Smolenskaja, il 28 lug. 

BlBL.: Ratsin, Polnoe sobranie, 494; Tverskoj, Mesjaceslov, III, 
193; Barsukov, htocniki, 56; Tolstoj, Kniva, 86,215; Zverinskij, 
Material, II, 77 (n. 669); Gumilevskij, Zitija, V, 38; Sergij, Vo- 
stok, II, 549; Golubinskij, Kanonizacija, 317, 348; I. Vinogra- 
dov, S. Arcadio di Vjazma, taumaturgo di Novotorzok , (in rus¬ 
so), Tver’ 1905; Tverskoj Paterik [Paterikon di Tver I, Kazan’ 
1907, 94-101; Denisov, M onastyri, 773-774; 1 monasteri orto - 
dossidelia Rztssia (in russo), Sankt Peterburg 1913, 620; L. Le- 
bedev - V. Nikitin, Saint Arkadiy Novotorzhsky of Vjazma , in 
«Zurnal Moskovskoj Patriarchii», 7 (1977), 64-72; Cet 'i-minei, 
Moskva 1987, 1988, magg. III, 371; lug. III, 247. 

Adalberto Piovano 


ARCADIO vescovo di NOVGOROD (APKAflHM 
EnECKOn HOBrOPO/ICKHH), presule, santo, sec. XII. 
Ch. russa. 


Alcuni dati biografici fondamentali dei vescovo di 
Novgorod sono trasmessi dalle antiche cronache di 
questa importante citta russa e completati da una bre¬ 
ve Vita, composta probabilmente nella seconda meta 
dei XII secolo e conservata nella redazione dei Prolo¬ 
go (in manoscritti dei XV secolo) e dei Grandi Minei 
dei metropolita Macario. Tuttavia, la brevita delle no- 
tizie cronachistiche e delia Vita stessa rendono diffi¬ 
cile caratterizzare Fattivita episcopale di A. e preci- 
sarne la figura spirituale. 

Dai dati offerri dalle fonti, apprendiamo che, pri¬ 
ma di essere eletto vescovo di Novgorod, A. era egu- 
meno dei monastero da lui fondato nella citta. Infatti 
la I Cronaca di Novgorod annota ali’anno 1153: «L’e- 
gumeno A. costrui la chiesa in legno dedicata alia 
Dormizione delia Santa Madre di Dio e fondo un mo¬ 
nastero che divenne rifugio per i cristiani, gioia per gli 
angeli e rovina per i demoni» (cf. Russkich Letopisej , 
III, 11). Il monastero fu in seguito conosciuto sotto il 
nome dei fondatore (Arkadevo-U'spenskij o Arkazskij) 
e soppresso nel 1764 (la chiesa esisteva ancora alFini- 
zio dei XX secolo). Nel 1156, alia morte dei vescovo 
-^NlFONTE, per volere dei consiglio ( vjece) delia citta, 
fu scelto «come vescovo di Novgorod Fuomo di Dio 
A.»; «il popolo, il principe Mstislav JuFevic, tutto il 
clero di Santa Sofia, i sacerdoti delia citta andarono al 
monastero, lo presero e lo condussero nel palazzo 
episcopale di Santa Sofia; gli affidarono il govemo 
delia diocesi, nelTattesa che venisse il metropolita 
nella Rus’» ( ibid., III, 12). Infatti Fordinazione epi¬ 
scopale awenne soltanto nelTago. dei 1158, da parte 
dei metropolita Costantino di Kiev (m. nel 1159) 
{ibid., II, 498). 

Riguardo alFattivita di A., le cronache annotano sol¬ 
tanto, nel 1158, un intervento dei vescovo presso il 
principe Rostislav, a Smolensk, per impedirgli di pren¬ 
dere parte personalmente alia spedizione in favore dei 
principe Rogvolod (ibid ., II, 496). A ricordo dei perio¬ 
do di govemo episcopale di A., si conserva inoltre un 
libro liturgico - uno stichirar , gia nella biblioteca di 
Santa Sofia a Novgorod^ ora a San Pietroburgo, Bibi. 
Pubbl. Statale Saltykov-Scedrin, Sofia ms 384 - in cui 
il vescovo e menzionato. 

Le Cronache ricordano ancora la data di morte di 
A., il 19 sett. 1163, quando «con molta venerazione fu 
deposto nel pritvor (nartece) di Santa Sofia» {ibid., III, 
13). A queste notizie, si devono aggiungere alcune 
mformazioni riguardanti il periodo precedente Felezio- 
ne episcopale, tramandate dalla Vita , e attinte proba¬ 
bilmente ad altre fonti contemporanee. Sempre secon¬ 
do la Vita , A. era di umili origini; dopo aver abbando- 
nato i genitori nella giovinezza, divenne monaco nel 
monastero di JuFev a Novgorod. Qui ricevette il pre- 
sbiterato e divenne egumeno. Cacciato in seguito dal 
monastero per cause ignote, gli fu affidato dal principe 
Izjaslav il monastero da lui fondato presso Novgorod e 
dedicato a san Pantaleone, probabilmente tra il 1134 e 
il 1148. Desideroso di maggior solitudine, A. si isolo 
successivamente in un luogo deserto, dove fondo il 
monastero ricordato nelle cronache. 
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V.O. Kljucevskij considera la presenza di una Vita 
di A. nel Prologo come la testimonianza della piu an¬ 
tica venerazione tributata al vescovo di Novgorod. 
Tuttavia il nome di A. fu inserito nelPelenco dei ve¬ 
sco vi di Novgorod venerati come santi solamen te nel 
XV secolo. Infatti a partire dal 1439, al tempo dei ve¬ 
scovo --^EUTIMIO II, in seguito ad apparizioni mira- 
colose (la tradizione leggendaria riporta Fapparizione 
dei santo vescovo Giovanni ad Eutimio e quella dei 
santi vescovi della citta al sacrestano Aaron) dieci ve- 
scovi di Novgorod, vissuti tra PXI e il XV secolo, di- 
vennero oggetto di memoria litufgica: «Eutimio - 
narra la III Cronaca di Novgorod - celebro una litur- 
gia e una pannichida per i suoi santi predecessori, se- 
polti in Santa Sofia, e stabili la loro regolare festa li- 
turgica il 10 febb.» ( ibid ’, IU, 239). 

La tomba di A. si trovava, insieme con quella dei 
santi vescovi ANTONIO e ->BASILIO, in una specie di 
nartece adiacente alia cattedrale di Santa Sofia, deno¬ 
minato Korsunskij papert. Nel 1836 furono tolte le la- 
stre sepolcrali poste suile tombe dei santi vescovi e so- 
stituite con i nomi scritti suile pareti. 

Nel manuale per pittori di icone ( podlinnzk ), pre- 
sente in un manoscritto dei XVIII secolo (gia Colle- 
zione G.D. Filimonov), la rappresentazione iconogra- 
fica di A. viene cosi trascritta: «...con la barba simile 
a quella di Gregorio il Teologo, ma non calvo, rivesti- 
to con i paramenti vescovili e Vomoforion». Era raffi- 
gurato tra i santi vescovi di Novgorod negli affreschi 
della cattedrale di Santa Sofia e lo ritroviamo in un’i- 
cona contemporanea (1973) rappresentante i santi 
delTantica citta russa, conservata nella chiesa di San 
Filippo a Novgorod. 

Negli attuali Minei editi dal Patriarcato di Mosca, 
A. e ricordato da solo il 18 sett. e con gli altri santi di 
Novgorod nella terza domenica di Pentecoste (festa 
di tutti i santi di Novgorod), il 10 febb. e il 4 ott. (due 
feste che ricordano i santi vescovi della citta). 

BlBL.: A. Ornatskij, Istorija rossijskoj ierarchii [Storia della ge- 
rarchia russa] , Moskva 1807-1815,1, 69; DI, 277-278; Russkich 
Letopisej (in russo), II, 496-498, EU, 11-13,239; Ratsin, Rolnoe 
sobranie, 397; Archim. Macario, Descrizione archeologica delle 
antichita ecclesiastiche di Novgorod e dintorni (in russo), I, Mo¬ 
skva 1860, 72; M. Tolstoj, Santuari ed antichita di Novgorod la 
Grande (in russo), Moskva 1862, 36; Slovar’ Svjatych , 33-34; J. 
Martnov, Annus ecclesiasticus graeco-slavicus, Bruxelles 1863, 
67; metr. Makarij (ed.), Vita, in Velikie Minei Cedi, Sankt Pe- 
terburg 1869, sett. I/II (giorni 14-24), coli. 1247-1248, 1251; 
V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija zitija svjatych kak istoriceskij 
istocnik [Vite dei santi antico russe come fonte storica\ Moskva 
1871, 64-65; G. Krasnjanskij, Ramjatnaja knizka dlja poklon- 
nikov Novgorodskoj svjatnyi [Liber memorialis per i pellegrini 
dei santuari di Novgorod], Novgorod 1873, 35; Soloveckij Pate- 
rik [Paterikon delle Solovki], Sankt Peterburg 1873, 33; Tver- 
skoj, Mesjaceslov, 31-32, 71; II, 34,193; Stroev, Spiski, 33; Bar- 
sukov, Istocniki, 56-57; M. Bulgakov, Istorija russkoj Cerkvi 
[Storia della Chiesa russa], Sankt Peterburg 1857-1883, EU, 74; 
Tolstoj, Kniga, 55; Zverinskij, Material ' I, 76s. (n. 17); A.S. Or~ 
lov (ed.), Vita, in «Ctenija», 3 (1899), 1-16; Gumilevskij, Zitija, 
II, 286-288, X, 43; Sergij, Vostok, I, 39, 287; Golubinskij, Ka- 
nontzacija, 157, 427; Id., Cerkov , 1/2, 752-753; I.U. Budovnic, 
La lotta tra monasteri e contadini in Russia nei secc. XIV-XVl, 
sulla has e delle «Vite dei santi» (in russo), Moskva 1966, 50; 


Cedi-minei, Moskva 1981, 1987, febb., 335; III, magg., 357, 
456; Taisija, Zitija, I, 109; II, 162-164; V.A. Nikitin, Vita e ope¬ 
re di S. Eutimio, arcivescovo di Novgorod (in russo), in «Bogo- 
slovskije Trudy» 24 (1983), 285-291; A.S. Chorosev, Storia po¬ 
litica delle canonizzazioni russe (secc. Xl-XVl) (in russo), Mosk¬ 
va 1986, 69,140-141; D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i knizno- 
sti drevnej Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere dell’anti¬ 
ca Rus’], I, Leningrad 1987,136-137; RJD. Bosley, A History of 
the veneration ofss. Theodosij and Antonij ofthe Kievan Caves 
Monastery\ from the eleventh to the fifteeenth century (dissert. 
Yale University, 1980), Ann Arbor 1987,31; J.N. Scapov, Stato 
e Chiesa nelVantica Rus’. Secc. X-XITl (in russo), Moskva 1989, 
63-65,207; F. von Lilienfeld, Der Himmel im Herzen, Altrussi- 
sche Heiligenlegenden, Freiburg-Basel-Wien 1990, 33. 

Adalberto Piovano 

ARCADIO di VjAZ , MA e NovotorZok (APKA- 
/IHH B353EMCKHH HOBOTOP>KCKMM), monaco, «fol¬ 
le per Cristo», santo, P-1053. Ch. russa. 

Mancano notizie precise e attendibili sulla vita di 
questo santo; infatti negli antichi notiziari si riscon- 
trano diverse inesattezze e alcuni errori. Cio si spiega 
con il fatto che il culto di A. e la sua glorificazione, av~ 
venuta nel XVII secolo, furono interrotti durante il 
XVIII secolo, poiche il sinodo cesso di inserire nel ca¬ 
talogo dei santi i «folli per Cristo». A cio si aggiunge 
il fatto che i documenti dell’antica letteratura russa 
furono sottoposti a diverse redazioni; nei secoli XVII 
e XVIII furono redatte almeno undici versioni dei li¬ 
bro dal titolo: Descrizione dei santi russi , contenente il 
catalogo delle persone sante venerate nelle varie citta 
dei paese. 

SOMMARIO: I. Amore per Cristo. - U. Vita solitaria. 
- PQ. Fondatore di monasteri. 

I. Amore per Cristo. A. visse nelTXI secolo, alcu¬ 
ni decenni dopo che per merito dei gran principe Via- 
dimiro, nel 988 d.C., la Rus’ di Kiev accetto il cristia- 
nesimo. A. e forse il primo russo che pratico la «follia 
per Cristo» (jurodstvo) y dopo il sacrificio dei santi fra- 
telli Boris e Gleb (BSIII, 356-359). La venerazione di 
questi due martiri (strastoterpcy) inizio gia nel 1020, 
subito dopo la vittoria ottenuta da Jaroslav il Saggio 
sulTesecrato (< okajannyj) Svjatopolk. 

A. nacque a Vjaz^ma, una delle citta piu antiche 
della Russia, situata nella regione di Smolensk, da ge¬ 
nitori semplici e devoti. Di carattere mite e introver- 
so, il ragazzo cercava di amare Dio con tutto il cuore, 
praticando la castita. Il suo ideale era di purificare Pa- 
nima da tutte le passioni mondane, che impediscono 
la stretta unione con il Signore. Leggendo le Vite dei 
saloi («folli per Cristo») greci, come Simeone (sec. 
VI) e il beato Andrea di Costantinopoli (sec. IX), ri- 
tenuto di origine slava, crebbe in lui il desiderio di 
consacrare tutta la vita al servizio di Dio, abbraccian- 
do il difficile cammino della «pazzia per Cristo». 

Il totale disprezzo dei beni e dei piaceri di questo 
mondo e della gloria mondana, la semplicita fanciulle- 
sca, Pestrema mitezza e benevolenza, la volontaria ri- 
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nuneia alie necessita e ai bisogni delTesistenza umana, 
lo resero strano e incomprensibile agli altri uomini e 
quindi oggetto di scherno e derisione. Passava le notti 
in preghiera; quando in chiesa sprofondava nella me- 
ditazione, il suo viso si trasfigurava e scoppiava in la- 
crime. Questo atteggiamento non era sintomo di paz- 
zia, ma era segno di pentimento e intenerimento inte¬ 
riori (umilenie). Benche pariasse poco, preferendo il si- 
lenzio, i suoi consigli, spesso richiesti, erano precisi e le 
sue predizioni si avveravano puntualmente. 

E. VlTA SOLITARIA. Su una collinetta situata in un 
bosco fuori delle mura della citta, A. individuo il po¬ 
sto in cui praticare la sua solitaria ascesi. Fu spesso vi- 
sto passare intere notti in preghiera, senza concedere 
un momento al sonno, inginocchiato su una pietra 
che si trovava in un piccolo prato. 

Denunciava coraggiosamente i vizi degli uomini 
usando termini simbolici e delicati. Una delle sue 
principali occupazioni era di ripulire, con due o tre 
giomi di anticipo, le strade lungo le quali sarebbero 
passate le processioni religiose. Per lungo tempo il 
santo tenne nascosti i suoi carismi particolari e percio 
rimase sconosciuto ai piu; ma dato che, attraverso le 
sue preghiere, si ottenevano molte grazie particolari, 
la sua fama di santita si diffuse in tutta la regione. Si 
narra che un giomo, mentre pregava sulla pietra dei 
prato, si accosto ad A. una donna con in braccio un 
bambino che era stato morso da un serpente veleno- 
so e stava per morire. Ascoltando le grida e le invoca- 
zioni della madre, A. prego e guari il bambino. 

ni. FONDATORE DI MONASTERI. Il santo ebbe la 
sorte di trovare un esperto padre spirituale nella per¬ 
sona di ->EFREM, taumaturgo di Novotorzok. Questi 
era giunto in Russia dalTUngheria insieme a due suoi 
fratelli, per mettersi al servizio dei principe Boris, fi- 
glio di san Vladimiro Tlsapostolo. Morto il principe 
nel 1015, Efrem si reco nella regione delTAlto Volga 
e di Tver’. Con la benedizione dei metropolita di 
Kiev, dedse di consacrarsi alia cura dei pellegrini e 
dei poveri, costruendo per loro un ospizio presso 
Novyj Torg o Torzok. Efrem andava spesso a Kiev e, 
passando un giorno per Vjaz’ma, incontro A., che si 
mise sotto la sua direzione spirituale. Intanto Tammi- 
razione e la stima popolare per il «folle di Cristo» cre- 
scevano di giorno in giorno. 

In quel tempo furono trovare incorrotte le reliquie 
dei santi principi Boris e Gleb. Efrem decise di co- 
struire un monastero in onore dei due fratelli che ave- 
va conosciuto personalmente. Divenuto monaco e ri- 
cevuta la benedizione delTarcivescovo di Novgorod, 
durante il principato di Jaroslav Vladimirovic, Efrem 
costrui nel 1038 il convento, non lontano dalTospizio 
per i pellegrini, sulla riva destra dei fiume Tverca. In 
questa impresa Efrem fu validamente aiutato dal suo 
amato discepolo A. La chiesa fu dedicata ai santi Bo¬ 
ris e Gleb, i primi canonizzati dalla Chiesa russa. 

A decise di fermarsi nel monastero, dove emise i 
voti religiosi. Di solito i «pazzi per Cristo» vivevano 


nel mondo a contatto con il popolo, ma non manca- 
no casi in cui alcuni di essi abbracciarono la vita mo¬ 
nastica, come ad esempio — »MlCHELE KLOPSKIJ, di 
natali principeschi, che entro nel monastero della SS. 
Trinita presso Novgorod. 

Nel monastero, A., pur lavorando fisicamente con 
i confratelli, scelse volontariamente la vita dei recluso. 
Passava le notti in preghiera e in lacrime. AlTassoluta 
astinenza, al silenzio e alie veglie aggiungeva heroico 
e completo rinnegamento della propria volonta nel- 
1’obbedienza al padre spirituale. Non mancava mai 
agli uffici divini; era sempre il primo ad arrivare al 
Mattutino insieme al suo maestro, dei quale era di- 
ventato attendente di cella. 

Nel monastero A. rivelo inoltre chiara intelligenza 
e profonda saggezza spirituale. La «stranezza» dei 
suo comportamento a Vjaz’ma pote cosi essere com- 
presa come generosa e volontaria accettazione della 
«follia per Cristo». 

Il decesso di Efrem, awenuto il 25 genn. 1053, la- 
scio A. nella solitudine spirituale, ma ciononostante 
continuo a praticare con grande zelo la preghiera, il 
silenzio e il digiuno. 

A poca distanza dal maestro mori anche A., che fu 
sepolto nella chiesa dei monastero. Le sue reliquie fu¬ 
rono scoperte nel 1677 e trasferite in un’altra cappel- 
la. Nel 1785 furono collocate nella tomba di pietra 
che aveva accolto fino al 1577 le spoglie di Efrem. 

A Vjaz’ma, nel luogo dove A. amava ritirarsi per 
la preghiera, fu costruita nel 1594 una chiesa dedica¬ 
ta al Salvatore Misericordioso, restaurata al tempo 
dello zar Alessio Michajlovic (1645-1676). Dopo la 
canonizzazione di A., fu aggiunta in questa chiesa 
una cappella in suo onore. Nella stessa citta sorse nel 
XVIII secolo un monastero femminile che prese da 
lui il nome. 

La sua memoria si mantiene molto viva nella re¬ 
gione di Smolensk. La celebrazione liturgica in suo 
onore e fissata al 14 ago. e al 13 dic. 

Bibl,; I santi Efrem, archimandrita e Arcadio, suo discepolo, tau - 
maturghi di Novotorzok, in «Notizie eparchiali di Tver» (in rus¬ 
so), 10 (1855); Efficio in onore dei santo padre nostro Arcadio, 
discepolo di sanPEfrem, taumaturgo di Novotorzok (in russo), 
Sankt Peterburg 1860; M. Rubtsov, Libro, detto Descrizione dei 
santi russi (in russo), Tver’ 1899; Tverskoj Paterik [Paterik di 
Tver\ Kazan’ 1907; L. Lebedjev - V. Nikitin, Sant Arcadio di 
Vjaz’ma e Novotorzok (in russo), in «Zurnal Moskovskoj Pa- 
triarchii», 7 (1977), 66-75. 

Stefano Virgulin 


ARCADIO VjAZNIKOVSKIJ (APKAflHM BM3HH- 
KOBCKMH), monaco, santo, P-1592. Ch. russa. 
Discepolo di -*Gerasimo Boldinskij, fu recluso 

dei monastero di ->GERASIMO DOROGOBUZSKIJ, nei 
pressi di Vjaz’ma. 

In diverse fonti e spesso confuso con Arcadio Vja- 
zemskij Novotorzskij, vissuto nelTXI secolo e disce¬ 
polo di san -*Efrem NOVOTORZSKIJ. 

Sergij Spasskij, nel suo Menologio completo delfO- 
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riente (1901), concorda con il Kavelin (La Santa Rus\ 
1891), che lo dice recluso e taumaturgo di Vjaz’ma (o 
Vjazniki). 

Mori nel 1592 e fu sepolto nel monastero di San 
Gerasimo. La memoria liturgica ricorre il 26 genn., 
festa di sant'Arcadio di Costantinopoli, e il 23 giu., 
giomo dei santi della diocesi di Vladimir. 

BlBL.: Kmga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro suz 
santi russi, Manoscritto di Savvaitov\ , Sankt Peterburg s.d., 118; 
Descrizione storico-statistica della diocesi diSmolensk (in russo), 
Sankt Peterburg 1864, 309; Barsukov, Istocniki » 56; Tolstoj, 
Kniga , 215; Sergij, Vostok , II, parti2 e 3,42 e549; Leonid, Svja- 
taja Rus\ 200s. 

Giovanni Guaita 

ARCADIO e COSTANTINO (APKAflHH m 

KOHCTAHTHH), monaci, martiri e confessori, santi, 
sec. XIX. Ch. dei Vecchi Credenti. 

Originari degli Urali, provenivano da una comu- 
nita di Vecchi Credenti che tra la fine dei XVIII se- 
colo e 1’inizio dei XIX, da popovcy erano divenuti bez~ 
popovcy (il cosiddetto casovennoe soglasie) y rifiutan- 
dosi di ordinare nuovi sacerdoti. Non sappiamo se 
fossero monaci gia alTepoca in cui erano bezpopovcy. 
La ricerca della verita li porto alia Chiesa dei Vecchi 
Credenti della gerarchia di Belaja Krinica. Ordinati 
sacerdoti, ritomarono ai loro luoghi d’origine e visse- 
ro come eremiti nei boschi dei monti Urali, nei pres¬ 
si dei fiume Sylvy, uno degli affluenti dei Kama. Por- 
tavano il cilicio e vivevano in condizioni estremamen- 
te dure. Casualmente gli abitanti dei luogo, che erano 
bezpopovcy , vennero a conoscenza della loro severa 
vita ascetica e ne furono cosi colpiti che cominciaro- 
no a criticare i capi delle loro comunita. 

Il 18 genn. 1857, A. e C. furono uccisi selvaggia- 
mente da un brigante. Circa il mandante delTomici- 
dio esistono versioni diverse. Secondo il parere dei 
bezpopovcy locali, sarebbe stato un sacerdote della 
Chiesa di Stato; molti pero ritengono che il delitto sia 
stato ispirato dalTinvidia di uno dei responsabili del¬ 
la comunita dei bezpopovcy. Dopo il delitto, 1’assassi- 
no fu preso dalla paura delPira di Dio, riconobbe il 
proprio crimine, e i corpi dei due monaci martiri fu¬ 
rono ritrovati quello stesso anno, nel giomo dei Santi 
Pietro e Paolo. Erano stati nascosti sotto un pino ab- 
battuto, ricoperti dai rami e dalla neve. Erano tra- 
scorsi da allora quasi sei mesi e tuttavia i corpi erano 
ancora intatti, il sangue nelle ferite non si era coagu¬ 
lato. La cosa impressiono profondamente gli abitanti 
dei luogo, che da quel momento li considerarono san¬ 
ti. Dopo il ritrovamento, le spoglie di A. e C. furono 
sepolte in riva al fiume, sulla montagna; dal luogo del¬ 
la sepoltura scaturi una sorgente d’acqua. Piu volte le 
reliquie furono esumate dagli abitanti dei luogo e rin- 
venute incorrotte. Nel 1927, su iniziativa dei governo 
sovietico, furono sottoposte a perizia anatomica, ma 
subito riseppellite nello stesso posto. Nel 1997, il con¬ 
cilio della metropolia di Mosca, della gerarchia di Be¬ 


laja Krinica, ha preso in considerazione la richiesta 
della comunita dei villaggio di Samara, della regione 
di Ekaterinburg, di poterii venerare come santi; si ri- 
portavano numerosi casi di guarigione awenuti nel 
luogo della loro sepoltura. D concilio ha deciso di 
considerare i due martiri come santi locali. Nelle re¬ 
gioni di Ekaterinburg e di Perm’ dei monti Urali, es¬ 
si godono della venerazione dei Vecchi credenti di 
tutte le comunita, come pure di molti ortodossi della 
Chiesa di Stato. 

La loro memoria ricorre nel giorno dei Santi Pie¬ 
tro e Paolo, ma sono ricordati anche nel giorno della 
loro uccisione, il 18 genn. (g.g.) 

Bibl.: Cerkovnyj kalendar Belokrinickoj moskovskoj mitropolii 
za 1998 god [Calendario liturgica della metropolia di Mosca del¬ 
la chiesa di Belaja Krinica ], 108s. 

Dmitrij Kanaev 

ARCHELAO, vescovo in CARCHAR, santo, sec. 

EI: v. BS II, 376-377. 


ARCHEL \0, CIRILLO e FOZIO, martiri di Ni¬ 
comedia, santi, n.d.: v. BS II, 378. 


ARDALIONE, martire, santo, sec. III: v. BS II, 
384-385. 


ARES, PROMO ed ELIA, martiri di AsCALONA 
in Palestina, santi, sec. IV: v. BS II, 399-340. 


ARETA di NaGrAn e COMPAGNI, martiri, santi, 
sec. VI: v. BS II, 401-403. 

ARETA, RECLUSO delle Grotte di KlEV (APE<t>A 
3ATBOPHMK EUEPCKMM), vescovo, santo, P-1409. 
Ch. russa. 

Originario della citta di Tver, fu monaco dei mo¬ 
nastero delle Grotte di Kiev; divenne noto al metro- 
polita — ^ClPRIANO, al quale erano sottoposte le dio¬ 
cesi dei sud della Russia, e per tre anni visse nella 
Laura. Alia morte dei metropolita di Mosca -»ALES- 
SIO, Cipriano, trasferitosi a Mosca, prese con se A., lo 
fece arcidiacono e lo incarico della corrispondenza 
della metropolia. Piu tardi, su richiesta dei principe 
di Tver’, lo consacro vescovo della citta. 

A. fu vescovo molto attivo nell’organizzazione del¬ 
la vita della diocesi, pur continuando ad occuparsi, su 
incarico di Cipriano, degli affari ecclesiastici anche al 
di fuori della diocesi. 

Nonostante le molte incombenze amministrath e, 
egli rimase per tutta la vita orientato alia vita mona¬ 
stica e alTeremitaggio. AlPinizio dei suo episcopato, 
nel 1394, fece costruire una chiesa di legno dedicata 
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ai santi Antonio e Teodosio della Laura delle Grotte 
di Kiev, a 4 vente da Tver 7 , sulla^ riva dei fiume Ta~ 
manka, in una localita chiamata Zeltikovo. Qui fece 
costruire un monastero (in seguito divenuto famoso) 
dove amava ritirarsi in solitudine e preghiera. 

A. mori nel 1409; la sua memoria ricorre indivi- 
dualmente il 2 mar. e, insieme ai santi di Tver’, la pri¬ 
ma domenica dopo il 29 giu. Le sue reliquie furono 
esumate nel 1483. 

BlBL.: Dizionario enciclopedico teologico ortodosso (in russo), 
Sankt Peterburg s.d., 229; V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija 
zitija kdk istoriceskij istocnik Wagiografia russa antica come fon¬ 
te storica], Moskva 1871,181,354. 

Giovanni Guaita 


ARETA di VERCHOTUlPE (APE<PA BEPXOTYP- 
CKMM), monaco, santo, 1865-1903. Ch. russa. 

AI secolo Atanasio Tichonovic Katargin, nacque 
nella numerosa famiglia di un contadino dei governa- 
torato di Orlov. Terminata la scuola elementare, entro 
ancora fanciullo nel monastero della Trasfigurazione 
di Valaam, dove nel 1893 si fece monaco. Nello stes- 
so anno lo ieromonaco di Valaam, Giobbe, fu nomi¬ 
nato egumeno dei monastero di San Nicola a Vercho- 
tur’e (diocesi di Ekaterinburg), e, conoscendo il mo¬ 
naco A. come esempio di ascesi e di preghiera, lo in¬ 
vito nel suo monastero. Nel 1893, a Ekaterinburg, A. 
fu ordinato ierodiacono e nel 1895 ieromonaco. Nel 
monastero si occupava della vendita delle candele e 
della biblioteca. Quando, nel 1900, P archimandrita 
Giobbe si ritiro e fece ritomo a Valaam, i monaci, che 
per la prima volta nella storia dei monastero di Ver- 
chotur’ eleggevano autonomamente il proprio egu¬ 
meno, scelsero proprio A., che due anni dopo fu ele¬ 
vato alia dignita di archimandrita. Nella sua nuova ca~ 
rica, il santo conservo Pumilta consueta, fu di esem¬ 
pio per la comunita e riusci a risvegliare in essa lo spi- 
rito monastico. Nel 1901 il santo fu an che nominato 
ispettore di altri due monasteri e di tre comunita mo- 
nastiche. 

Nei pochi anni in cui fu archimandrita, A. fece co¬ 
struire nel monastero di Verchotur’ alcuni nuovi edi- 
fici, in particolare il complesso della scuola ecclesia¬ 
stica parrocchiale e quello della scuola per sordomu- 
ti; sotto la sua personale direzione il ricco archivio dei 
monastero venne riordinato. Il santo condusse una 
severa vita di ascesi. La rigorosa astinenza e la molte- 
plice attivita ne affrettarono la fine; A. mori il 15 
magg. 1903. Fu sepolto nel cimitero dei monastero, 
presso 1’altare della chiesa. 

Nel 1984 e stata istituita la memoria della festa dei 
santi della Siberia, nel cui novero e iscritto A., cele¬ 
brata collettivamente il 10 giu. (l.m.p.) 

BlBL: Archim. Nikodim, Zizneopisanija otecestvennych pod- 
viznikov blagocestija XVIII/XIX vjekov [Biografia dei santi na - 
Ztomii, secoli XVIII/XIX], Moskva 1906-1910, 94ss.; V.S. Ba~ 
ranov, Letopis 1 Verchoturskogo Nikolaevskogo obsce iiteVnogo 
monastirja (Ekaterinburgskoj eparchii) v svjazi istoriceskim ska- 


zaniem ozitii, cudotvorenijach i sv. tnonach sv. pravednogo Si- 
meona, Verchoturskogo udotvorca [La cronaca dei cenobio ma - 
schile di san Nicola a VerchotuPe (diocesi di Ekaterinburg) in re - 
lazione al racconto storico della vita, dei miracoli e delle sante re- 
liquie dei santo giusto Simeone, taumaturgo di Verchoture ], 
Niznij Novgorod 1910,212,27ls.; Prazdnovanzje Soboru Sihir- 
skich svjatych [La festa dei santi della Siberia ], in «Zurnal Mo~ 
skovskoj Patriarchii» 12 (1984), 25ss.; CePi-minei , Moskva 
1986-1987, magg. HI, 375; giu. I, 349. 

Il*ja Basin 

ARGIRIS di COSTANTINOPOLI CApyupr) q ev 
KtDVOTavTLvoujtoXei), neomartire, 1688-1721 (o 
1725). Ch. bizantina. 

A., la cui commemorazione cade il 30 apr., nacque 
a Prusa da una famiglia molto devota. Era sposata da 
poco quando un tureo, colpito dalla sua bellezza, 
cerco di circuirla; ma, malgrado le continue insisten- 
ze, non riusci a ottenere alcunche. Uuomo decise 
quindi di vendicarsi: presentandosi al giudice tureo, 
accuso A. di non aver mantenuto la promessa di di- 
ventare musulmana. A. fu quindi rinchiusa in carcere. 
Il marito, volendo garantire il buon esito della causa, 
ottenne che il processo contro A. venisse celebrato a 
Costantinopoli. Ma il tureo accusatore si presento a 
testimoniare, rinnovando le calunnie contro la donna. 
A. dichiaro senza mezzi termini di non aver mai fatto 
la promessa a lei imputata e confesso la sua piu ferma 
fede in Cristo. 

Rinchiusa nuovamente in carcere, A. vi resto per 
diciassette anni, sopportando tutte le torture che i 
carcerieri le infliggevano senza posa per costringerla 
a rinnegare la fede. E quando, per intercessione di un 
cristiano di nome Manolis Kurtzimbasis, le si profilo 
la possibilita di ottenere la liberta, A. non accetto, 
preferendo sopportare la prigionia in nome di Cristo; 
qui fini i suoi giortii, stremata dalle torture e dai pati- 
menti subiti. 

Dopo la morte della giovane, alcuni cristiani ne ri- 
scattarono la salma e le diedero sepoltura in una lo¬ 
calita chiamata Chaskioi. Tre anni dopo, il corpo fu 
riesumato e trovato intatto. I fedeli lo trasportarono 
nella chiesa di Santa Parasceve a Costantinopoli, do¬ 
ve si trova ancora oggL 

Un piccolo problema riguarda Panno della morte 
di A.: il Martyrion e I. Perantonis propendono per il 
1721; Perantonis aggiunge inoltre che la salma fu rie- 
sumata nel 1725. Nicodemo Agiorita (nel Sinassario) 
e Ch. Papadopoulos collocano invece il martirio nel 
1725, cioe nello st esso anno in cui I. Perantonis col¬ 
loca la riesumazione. 

Un ufficio liturgico in onore di A. e stato edito a 
Costantinopoli nel 1912. Il suo Martyrion, redatto da 
Cesare Daponte, e stato incluso nel Nuovo Mar tiro lo¬ 
gio di Nicodemo. (a.f.) 

BlBL.: Nicodemo Agiorita, Synaxaristes [Sinassario ], Venezia 
1819, 318; E. Vulgaris, Pros Petron ton Klairkion epistole peri 
ton meta to schisma hagidn tes Orthodoxou Ekklesias kat ton gi~ 
nomenon en aute thaumaton [Lettera a Pietro Clark concernen¬ 
te i santi riconosciuti della Chiesa Ortodossa dopo lo scisma e i 
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miracoli da essi compiutt] , Athenai 1844, 31; E Filippidis, He 
neomartys Argyre 1688-1721 [La neomartire Argiris 1688- 
1721'], Constantinoupolis 1912: Neon Martyrologion [Nuovo 
Martirologio ], Athenai 1961 3 , 114; ©HE, III, 68; Papadopou- 
los, 1 neomartiri, 78-79; Perantonis, Lessico , I, 78-79; Langhis, 
Grande Sinassario y I, 618; Eustratiadis, Hagiologion , 53. 

Maria Vretta 


ARGIROS da Tessalonica CApyupoc 6 ©ea- 

aaXoviKeuc), neomartire, 1788-1806. Ch. bizantina. 

A. nacque ad Apanome di Macedonia (hodierna 
Epanome) nel 1788. In seguito si trasferi a Tessaloni¬ 
ca e si mise al servizio di un sarto. Un giorno incon- 
tro in un caffe un cristiano il quale, avendo contratto 
nei confronti dei pascia della regione un debito dhe 
non era in grado di saldare, e temendo di essere per 
questo incarcerato e condannato a morte, aveva pre- 
ferito rinnegare la propria fede e diventare musulma- 
no. A. rimprovero Puomo per la scelta fatta e cerco di 
convincerlo che era preferibile morire per Cristo che 
vivere una vita effimera. Ali’udire le parole coraggio- 
se di A., i turchi si scagliarono contro di lui e, dopo 
averlo arrestato e condotto davanti al giudice, prete- 
sero che facesse professione di fede musulmana. Poi¬ 
che A. non aderi alie loro richieste, i turchi cercarono 
di convincerlo sia con la forza che con promesse e 
adulazioni; infine, non ottenendo alcun risultato, lo 
rinchiusero in carcere e gli fecero subire numerose 
torture. Poiche A. restava irremovibile, ne fu richiesta 
la condanna a morte. Il giudice, valutando i fatti, 
obietto che A. non aveva commesso alcun reato che 
giustificasse una condanna a morte, ma poiche i tur¬ 
chi erano fermi nella loro tesi, il giudice decreto infi¬ 
ne la morte di A. per impiccagione. Il giovane fu con¬ 
dotto in una localita di nome Camban e impiccato 
1T1 magg. 1806, alPeta di diciotto anni, (a.f.) 

Bibl.: Neon Leimonanon [Nuovo Catalogo] , Athenai 1873, 
174-175; Akolouthia tou hagiou endoxou Neomartyros Argyriou 
[XJfficio liturgico in onore dei glorioso neomartire Argiros], 
Thessalonike 1933; ©HE, HI, 68; Papadopoulos, 1 neomartiri, 
110; Perantonis, Lessico , I, 80; G. Micragiannanitis, Bzos kai 
Akolouthia tou hagiou endoxou Neomartyros Argyriou tou Epa- 
nomitou [Vita e uffitio dei glorioso e santo neomartire Argiros 
VEpanomita ], Thessalonike 1978; Langhis, Grande Sinassario , 
V, 255; I. Anastasiou, Hoi neomartyres tes Thessalonikes [1 neo¬ 
martiri di Tessalonica ], in «He Thessalonike», 1 (1985), 485- 
501; Eustratiadis, Hagiologion , 53. 


Maria Vretta 


ARI, martire in Egitto, santo, sec. HI: v. BS H, 406. 


ARIADNE CApLctSvr}), imperatrice, santa, 442- 
515. Ch. bizantina. 

Figlia delTimperatore -*LEONE I e di Verina, A. 
ando sposa nel 467 al generale Zenone, dal quale eb- 
be un figlio, an ch’e gli di nome Leone. Quando Tim- 
peratore mori, il figlio di A. - a quel tempo di appe- 
na sei anni - gli succedette, sotto la tutela della madre 



Argiros da tessalonica. Icona (n.d.). 
Tessalonica - chiesa della Dormizione della Madre di Dio. 


e dei padre, il quale non tardo ad autopr ociam arsi 
coimperatore. Ma il piccolo Leone mori Panno se- 
guente: di conseguenza fu A. ad assumere il regno, 
avendo come coimperatore Zenone. Tuttavia la ma¬ 
dre Verina le si oppose strenuamente poiche ambiva 
ella stessa a prendere il potere insieme con il proprio 
amante, il magistros Patricio. Di questo sconvolgi- 
mento approfitto il fratello di Verina, Basilisco, il 
quale detenne il potere per venti mesi, per essere poi 
rovesciato a sua volta da Zenone e da A., i quali pre- 
sero il comando in maniera definitiva. Dopo la morte 
di Zenone (491), A. propose Pelezione al trono impe¬ 
riale dei senatore Anastasio I, detto Dikoros , eccel- 
lente insegnante e un tempo candidato al patriarcato 
di Antiochia. Uesercito e il senato approvarono Pele¬ 
zione, mentre Pincoronazione si ebbe dopo che Ana¬ 
stasio I ebbe fornito Passicurazione scritta che non 
avrebbe introdotto innovazioni nella fede e non 
avrebbe violato le decisioni dei concili ecumenici. 
Dopo breve tempo A. sposo Anastasio. Mori pacifi- 
camente nel 515. 
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Nel Sinassario di Costantinopoli A. e ricordata tra i 
santi con uno scarno riferimento: «nello stesso gior- 
no, memoria delTimperatrice Ariadne». II riconosci- 
mento della sua santita e dovuto alia sua costante de- 
dizione alia causa delTortodossia in un’epoca di in- 
certezze teologiche, che coinvolse tre su quattro im¬ 
peratori con i quali A. era legata da vincoli familiari. 
Suo zio Basilisco (475-476), con il decreto che porta 
il titolo di Enciclica , affronto il tema delTunita reli¬ 
giosa dal punto di vista dei monofisismo, mettendo 
da parte tutti i concili ecumenici tranne Nicea. Zeno¬ 
ne con il decreto Henotikon affronto la questione dal 
punto di vista delTortodossia, con concessioni parzia- 
li al monofisismo. Il secondo marito di A., Anastasio 
I (491-518), ben disposto verso i monofisiti, parve 
piuttosto seguire una politica di accomodamento. A 
dispetto di queste oscillazioni, A. rimase ferma, se- 
guendo la linea dei padre Leone I, e contenne sia il 
primo che il secondo marito entro i limiti delTorto- 
dossia per tutta la durata dei confuso periodo che se- 
gui il IV Concilio Ecumenico, fino alTascesa di Giu- 
stiniano. ( b.p .) 

BlBL,: Synax. Constantinop. 916, 28. 

Panaghiotis K. Christou 


ARIADNE, martire di PRIMNESSO, Santa, sec. III: 
v. BSII, 406-408. 


ARISTARCO, discepolo di san Paolo, santo, sec. 
I:v.BS n, 417-418. 


ARISTIONE, vescovo di AlESSANDRIA in Cilicia, 
martire, santo, n.d.: v. BS II, 424-425. 


ARISTOBULO, santo, sec. I: v. BS II, 425-426. 


ARISTOCLE, prete, DEMETRIANO, diacono, 
e ATANASIO, lettore, martiri di ClPRO, n.d.: v. BS II, 
426-427. 


ARISTOCLIANO di Cipro, santo, sec. I: v. BS II, 
427. 


ARISTONE, vescovo di ARSINOE, santo, n.d.: v. 

BS II, 427. 

‘ARKALEDES (OCWIK/I::) , monaco, santo, sec. 
XIV. Ch. etiopica. 

‘A. nacque dopo la morte dei padre, e poco dopo 
sua madre lo segui. Non si conosce il loro nome, ne 
quello dei paese d 7 origine. Insieme con la sorella A. si 


reco in un altro paese e fece il pastore; fu poi accolto 
dallo zio materno, il monaco Gabra Krestos. Divenne 
quindi diacono e monaco. Morto lo zio, 'A. si ritiro su 
un monte che si diceva infestato da geni malefici, 
scacciandoli. Si raccolsero intorno a lui molti disce- 
poli, con i quali si mise in viaggio; e lungo la via un 
monaco sconosciuto tento di derubarli. In seguito a 
una visione, si stabili sui monte Guonay’eba, dove co- 
strui una chiesa, le cui misure erano state indicate da- 
gli angeli; qui ‘A. trascorse la sua vita, mentre nei tem- 
pi di digiuno si recava in un luogo deserto, nutrendo- 
si di erbe e frutti selvatici. 

In seguito ‘A. fu malato per cinque mesi e, in visio¬ 
ne, si trovo al cospetto dei Signore, il quale gli disse: 
«Che la tua dimora sia con -*‘Abiya Egzi’ , tuo pa¬ 
dre!». Una volta il santo, informato delle rapine com¬ 
plute dal capo dello Zana a danno dei feudo di Maria, 
ottenne la restituzione dei bottino con Tintervento di 
un serpente che per via aggredi i razziatori. In un epi- 
sodio della vita di ‘A, si narra come il santo insegnas- 
se ai suoi monaci a non mangiare e non bere aequa nel 
cenobio, se non insieme ai confratelli. Alcuni discepo- 
li, che in un primo momento si erano rifiutati di osser- 
vare questa regola, vi si sottomisero solo dopo che, 
prodigiosamente, crollo loro addosso Tedificio. 

'A., nel monacato, era discendente in secondo gra¬ 
do di ‘Abiya Egzi 7 , e la sua fioritura ebbe luogo nei 
primi decenni della seconda meta dei XIV secolo. Gli 
Atti relativi furono composti alia fine dello stesso se¬ 
colo o alTinizio dei seguente. 

Bibl.: C. Conti Rossini, Note di agiografia etiopica , ‘Abiya Egzi’, 
'Arkaledes e Gabra-Iyasus, in «Rivista di Studi Orientali», 17 
(1938), 434-439; KRZ, 65; SME, 291-292. 

OSVALDO RAINERI 


ARMATA, ARBASIO, DIONIGI, ORO, PAO¬ 
LO, LEVIORIO, ORTASIO e PLESIA, martiri di 
Alessandria, santi, n.d.: v. BS Et, 431. 

ARMENIO di Cepro, santo, n.d.: v. BS II, 431. 

ARONNE di Dammo GalilA (hCl : HTA» Aron 
za-Galila) monaco, santo, sec. XIV. Ch. etiopica. 

A. fu uno degli Scioatte deqqiEustatios (, Saw‘atta da- 
qqi Ewostateyos) o Sette fi gli di —»EuSTAZIO. Nativo 
dello Scire (Tigre), dove una sua Vita inedita si conser- 
verebbe a Widak (Wedaq), e inserito nel Sinassario 
etiopico al 30 maskaram (27 sett.). Dammo Galila, sede 
dei suo monastero, e un 7 aspra montagna a forma di pi- 

ramide (metri 2.650), a sud della conca di Adua. 

■ 

Bibl.: Budge, 1,105; C. Conti Rossini, Un santo eritreo Burnk 
Amlak 7 in «Rendiconti della Regia Accademia Nazionale dei 
Lincei», sez. 6 a , 14 (1938), 4; Consociaz. Turistica Italiana, Gui- 
da deWA.O.1 , Milano 1938, 244, 272; KRZ, 65. 

Gianfranco Fiaccadori 
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ARONNE di DARET (hCH : Aron za-Daret), 

monaco, santo, sec. XIV. Ch. etiopica. 

II luogo di nascita dei santo e Saguala, nel 
Gambya; i suoi genitori, Gabra Masqal e Amata 
Maryam, timorati di Dio, ebbero questo figlio, chia- 
mato prima Faraday, indi battezzato come A., che, 
cresciuto, fu affidato per Pistruzione al prete Gabra 
Masih. In quel periodo di tempo A., trafitto dall’a- 
more di Cristo e di Maria, si reco dal metropolita, dal 
quale ricevette il diaconato che esercito nella chiesa 
di San Giorgio, nel paese nativo. Ando poi a Dabra 
Gol, nell'Amara, da -^Basalota Mika’el, che lo ri- 
vesti dell’ abito monastico e lo costitul maestro dei 
diaconi ed economo della comunita, ove A. si dedico 
anche al servizio della chiesa e al canto liturgico. Ma 
al tempo dei metropolita Ya‘qob (1337-1344) awen- 
ne un grave conflitto tra questi e il re d’Etiopia; i su¬ 
periori dei monasteri con lo stesso vescovo si recaro- 
no dal re, lo rimproverarono della sua condotta, mi- 
nacciando di negargli 1’Eucaristia. A., insieme con 
una schiera di altri 72 diaconi, fu allora ordinato sa¬ 
cerdote, presso la reggia. Poiche il metropolita gli 
aveva negato 1’Eu caristia, il re fece flagellare a sangue 
monaci e sacerdoti; ad A. furono inflitti 150 coipi. 
Nonostante ulteriori minacce e vessazioni da parte 
dei sovrano, gli ecclesiastici non si dissociarono dal 
vescovo, e per questo furono esiliati in una localita 
arida e insalubre. Successivamente A. parti per An- 
got, dove fondo monasteri, coltivo la terra e compl 
prodigi; altrettanto fece nel Tigre e nel Tamben, dove 
ricostrui il convento di abba Yohanni, per andare poi 
nel Wag e a Roha. Attraverso quindi il fiume Tacazze 
e sali sui monte Qatin con la sua comunita; ivi co- 
struirono una chiesa e si fermarono per sette anni. La 
fama dei santo si diffondeva ovunque, molti accorre- 
vano a lui per ricevere la sua benedizione ed essere 
guariti dalle loro malattie. Vennero anche gli abitanti 
di Gaynet, uomini e donne, e ricevettero il battesimo. 

Ma un monaco invidioso mosse presso il re Sayfa 
Ar‘ed (1344-1372) false accuse contro il santo, cosic- 
che le milizie reali ne dispersero Ia comunita. Nel 
frattempo una figlia dei sovrano chiese e ottenne il 
monacato da A., che le assegno inoltre il nome reli¬ 
gioso di Barbara, sottraendola alie ricerche dei geni¬ 
tore. Convocato a corte dal sovrano per ottenere la 
restituzione della figlia, il santo affermo di non essere 
il tutore dei familiari dei re; questi lo fece denudare 
insieme ai confratelli e bastonare in pubblico, aizzan- 
do infine contro di loro dei leoni, i quali si accovac- 
ciarono ammansiti ai piedi dei perseguitati. Di fronte 
a tale prodigio il sovrano fece di nuovo esiliare i mo¬ 
naci nella terra di Zango dove essi erano tormentati 
dal caldo opprimente e dalla sete. A. rese fertile e 
fruttifera quella regione inospitale, traendone ognx 
sorta di frutti, e inviandone le primizie al re, che, do- 
po sette anni, rivolse una lettera riconciliatoria agli 
esiliati. Il santo allora, lasciati alcuni ecclesiastici nel- 
le chiese di Dara e Zango, si reco a corte e fece de- 
porre ai piedi dei re i 500 bastoni dei monaci morti in 


esilio. Quindi, ormai vecchio, ripristino il monastero 
di Qatin, fece costruire nuove chiese e conventi, bat- 
tezzo innumerevoli persone, infine fece edificare un 
santuario dedicato a Maria per la comunita da lui rac- 
colta sui monte detto Dabra Daret o Dabra Faran, 
che gli era stato offerto a tale scopo da una donna in- 
ferma. A. mori il giorno 5 maskaram (15/16 sett.) e fu 
sepolto presso F altare della chiesa di Daret. 

Bibl.: B. Turaev, Acta S. Aaronis etS. Philippi , in CSCO, ser. 2 a , 
XX; Id., Monumenta Aethiopiae hagiologica, II, Sankt Peter- 
burg 1902; Taddesse Tamrat, Church and State in Ethiopia 
1270-1527, Oxford 1972, 167, 178, 187-189, 193-194, 197; 
BHO, 1,273; KRZ, 65; Kriss, 71, 98,104-107; SME, 328. 

OSVALDO RAINERI 


ARONNE di Ketur {hCl : HfrtC Aron za-Ke- 
tur), monaco, santo, secc. XIV-XV. Ch. etiopica. 

A. nacque nel distretto chiamato Harmo, nello 
Scire (Tigre), Il re Dawit (1382-1411) gli dono delle 
terre in feudo. Gli Atti di A. (Gadla Aron), inediti, si 
trovano ad Harmo. 

Bibl.: KRZ, 66; C. Conti Rossini, Liber Aksumae , in CSCO, ser. 
2 a , VIII, 22,25. 

OSVALDO RAINERI 


ARONNE di Sarug, monaco in Armenia, santo, 
secc. HI-IV: v. BS II, 468. 


ARRIANO, prefetto in Egitto, martire ad ANTI¬ 
NOE, santo, sec. III: v. BS II, 469-471. 

ARSENIO di Cappadocia CApaevtoc 6 Kcuma- 
5okt]c), beato, 1840ca-1924. Ch. bizantina. 

A. di Cappadocia e una delle figure piu rappre- 
sentative della Chiesa ortodossa contemporanea. La 
sua beatificazione e awenuta 1T1 febb. 1986 median¬ 
te un atto patriarcale e sinodale dei patriarca di Co- 
stantinopoli Demetrio I, su richiesta di Sinesio, me¬ 
tropolita di Kassandra. 

A., al secolo Teodoro, nacque intomo al 1840 nel¬ 
la citta di Farasa, in Cappadocia. In tenera eta rimase 
orfano e fu affidato, insieme con il fratello Blasio, a 
due zie che vivevano a Smirne, una delle quali era in- 
segnante. Teodoro pote cosi ricevere una discreta 
educazione. AlFeta di 26 anni il giovane, realizzando 
il desiderio che coltivava sin da bambino, decise di 
abbracciare la vita monastica. Si reco al monastero ce- 
nobitico di Timios Prodromos, in Cesarea, e prese Fa- 
bito assumendo il nome di A. Ben presto, pero, do- 
vette suo malgrado lasciare la vita monastica: il me¬ 
tropolita di Cesarea, Paisio II, per venire incontro al¬ 
ie esigenze della diocesi lo ordino infatti diacono e lo 
nomino inoltre maestro di Farasa. A. svolse Fattivita 
didattica con umilta, ottenendo buoni risultati. 
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Arsenio di Cappadocia. Icona (n.d.). 

Monte Athos - monastefo di Vatopedi. 


A 30 anni fu ordinato presbitero in Cesarea, rice- 
vendo le cariche di archimandrita e di confessore; 
successivamente, dopo un pellegrinaggio in Terrasan- 
ta, fece ritorno a F aras a, per riprendere la sua attivita 
spirituale e didattica. I doveri sacerdotali e professio¬ 
nali, il costante apostolato nei paesi a popolazione mi¬ 
sta - greci e turchi con Fobiettivo di rafforzare la 
fede delie popolazioni cristiane, Tincessante preoccu- 
pazione di salvaguardare gli ortodossi dalle attivita di 
proselitismo dei missionari protestanti, costituirono i 
vari aspetti della sua molteplice e complessa missione 
ministeriale. Parallelamente, A. si guadagno Ia fama 
di laumaturgo, capace di compiere miracoli e di gua- 
rire con le preghiere numerose persone, cristiane e 
non. Tale atteggiamento gli guadagno anche il rispet- 
to e Taffetto dei turchi di Cappadocia. Attraverso un 
intenso esercizio ascetico, oltre alia grazia delie guari- 
gioni A. aveva ottenuto anche la capaeita di prevede¬ 
re il futuro. 

Lo studioso P. Martinis include A. fra i saloi , i san- 
ti pazzi per Cristo, perche, come segnala il monaco 
Paisio, suo biografo, sembra che spesso A. simulasse 


la follia per evitare gli onori che gli abitanti di Cap¬ 
padocia, considerandolo e xnvocandolo come santo, 
volevano tributargli. 

In seguito agli accordi bilaterali tra i govemi della 
Grecia e della Turchia per lo scambio delie popola¬ 
zioni, A. segui i suoi compatrioti ed emigro in Grecia: 
lascio Farasa il 14 ago. 1924 e, dopo un viaggio pieno 
di peripezie, raggiunse Corfu, dove si ammalo e mori 
il 10 nov. di quello stesso anno, come peraltro egli 
stesso aveva predetto. 

Nel 1958 Paisio, monaco agiorita e suo biografo, 
ne trasporto la salma da Corfu a Konitsa, in Epiro. 
Successivam ente, nel 1970, il corpo fu traslato nel 
monastero femminile di San Giovanni Evangelista e 
Teologo, a Tessalonica. 

La Vita di A. si giova di numeroso materiale biogra- 
fico raccolto dalla viva voce degli abitanti di Farasa, 
che avevano vissuto accanto ad A. e lo avevano accom- 
pagnato durante la sua migrazione in Grecia. (a.f.) 

BlBL.: Hagios Arsenios ho Kappadokes [Il santo Arsenio di Cap¬ 
padoci^ in «Synaxe», 4 (1982), 39-44; Costantino metropolita 
di Derkon, He anagnorisis hagion en te Orthodoxo Bkklesia kata 
ten taxin tou Oikoumenikou Patriarcheiou [La santificazione nel- 
la Chiesa ortodossa secondo l J ordo dei Patriarcato di Costantino- 
poli\ in «Epistemonike Parousia Estias Theologon Chalkes», 1 
(1987), 225-232; Bartolomeo metropolita di Filadelfia, Neopha- 
neis asteres tou noetou stereomatos [Nuove stelle dei firmamento 
della conoscenzdly in ihid. , 1 (1987), 233-241; P. Martinis, Ho sa- 
los hagios Andreas kai he saloteta sten Orthodoxe Bkklesia 
[SanfAndrea USalos e la pazxid per Cristo nelh Chiesa ortodossa ], 
Athenai 1988, 138-142; Paisio monaco, Ho hagios Arsenios ho 
Kappadokes [11 santo Arsenio di Cappadocia] „ Thessalonike 1991. 

Simon Paschalides 

ARSENIO, vescovo di CORFU, santo, secc. IX-X: 
v. BS II, 475-476. 


ARSENIO, martire in EGITTO, santo, sec. III: v. 
BS II, 476. 

ARSENIO di Elassona-Suzdal’ (APCEHHM 

APXHEnHCKOn 3J1ACCOHCKHH Cy3£A/IbCKHH), 
arcivescovo, santo, secc. XVI-XVTI. Ch. russa. 

Vescovo di Elassona e in un secondo tempo di 
Suzdal’, nacque in torno alia meta dei XVI secolo, in 
una «famosa e rinomata localita della Grecia» cioe 
nel villaggio di Kalopiano, nei pressi della citta di 
Trikki, in Tessaglia, nella famiglia numerosa di un sa¬ 
cerdote. Ricevette la formazione cristiana nella devo¬ 
ta atmosfera della sua famiglia (quattro dei fratelli ab- 
bracciarono la vita monastica e due di loro divennero 
vescovi). Sin dalTinfanzia A. si dimostro incline a se- 
guire la via delTascesi monastica, nonche dotato di 
un^ccezionale predisposizione alio studio. Aneor 
giovane ricevette la tonsura monastica in uno dei mo- 
nasteri della metropolia di Larissa, dove ebbe la pos- 
sibilita non solo di procedere sulla via della virtu, ma 



263 


ARSENIO di ELASSONA-SUZDAL’ 


264 


anche di perfezionare la sua istruzione, studiando 
teologia e varie lingue straniere. 

Dopo qualche tempo, essendo ormai ieromonaco, 
A. venne chiamato a Costantinopoli dal suo protetto- 
re, il metropolita Geremia di Larissa, elevato alia di- 
gnita patriarcale nel 1572 con il nome di Geremia II. 
A Costantinopoli A. entro a far parte dei clero della 
cattedrale patriarcale. U suo zelo nella divina liturgia 
non passo inosservato e dopo qualche tempo fu con- 
sacrato vescovo per la sede di Elassona-Dimoniki, 
due citta che all’epoca rientravano nella metropolia di 
Larissa. Nel 1579 Geremia II fu rimosso dalla sede 
patriarcale, per ritomarvi Panno successivo ed esser- 
ne di nuovo allontanato nel 1584 e infine esiliato nel- 
Fisola di Rodi. Alia fine dei 1585, dietro indicazione 
dei nuovo patriarca, Teolepto II (1585/86), il vescovo 
A. fu incluso in una delegazione ecclesiale diretta in 
Russia. NelFinvemo 1589 A. visito per la prima volta 
Mosca. La missione bizantina, accolta con cortesia e 
generosita dallo zar Teodoro Ioannovic, dopo aver 
trascorso un mese in Russia riparti alia volta di Co¬ 
stantinopoli. Sulla via dei ritorno, attraversando la 
citta di LVov (Leopoli) - allora inclusa nella Rzecz Po- 
spolita , cioe nello stato polacco-lituano (1569-1795) 
il vescovo A. accolse le esortazioni degli abitanti orto- 
dossi e dei vescovo locale Gedeone Balaban, tratte- 
nendosi sui posto per due anni a insegnare il greco e 
Io slavo ecclesiastico. Nel corso dei soggiorno a LVov, 
A. compose anche una grammatica. 

Nel 1587 il patriarca Geremia II si insedio per la 
terza volta sulla cattedra dei santi vescovi di Costan¬ 
tinopoli e, nonostante le molte difficolta provocate 
dalTingerenza delTimpero ottomano, decise di recar- 
si a Mosca per chiedere aiuto alia correligionaria Rus¬ 
sia. Il 1° magg. 1588 il vescovo A. ricevette a LVov 
una lettera in cui il patriarca lo informava dei viaggio 
in Russia. A. si affretto ad andargli incontro e il 20 
magg. lo raggiunse nella cittadina di Zamost’e, dove 
si uni al seguito patriarcale. Cordialmente accolta dal 
popolo e dalle autorita locali, la missione dei patriar¬ 
ca Geremia prosegul per le citta di Brest, Vilna e 
Orsa. Durante il viaggio, A. tenne un diario, che co- 
stitui la base dei memoriale neogreco, intitolato De- 
scrizione dei viaggio intrapreso da Geremia II, patriarca 
di Costantinopoli, in Moscovia e della istituzione dei Pa- 
triarcato di Mosca (pubblicato per la prima volta a To- 
rino intorno al 1750: Codices manuscripti Bibliothecae 
Regii Taurinensis Athenei , 1749,1, 433-469). A Smo- 
lensk Fambasciata patriarcale fu degnamente ricevuta 
dal vescovo Silvestro (1572/92), con il quale A., il pa¬ 
triarca Geremia e altri prelati celebrarono insieme la 
liturgia nel giorno dei santi apostoli Pietro e Paolo. U 
13 giu. 1588 Fambasciata greca giunse a Mosca, «citta 
gloriosa, adorna di splendidi edifici». Lo zar Teodoro 
Ioannovic rese i dovuti onori al seguito dei patriarca. 

Uincontro ebbe luogo al Cremlino. Il 10 genn. 
1589, nella cattedrale delPAssunzione al Cremlino, il 
concilio episcopale della Chiesa russa scelse tre can¬ 
didati alia sede patriarcale di Mosca. Su richiesta del- 
lo zar Teodoro Ioannovic, uno di costoro — il metro¬ 


polita Iov di Mosca - fu elevato da Geremia alia di- 
gnita patriarcale con il titolo di «patriarca di Mosca e 
di tutta la Russia». Il vescovo A,, che prese attiva- 
mente parte alPelezione e ali’in se di amento dei primo 
patriarca panrusso, lascio una dettagliata descrizione 
delFevento sotto forma di panegirico. Lo zar manten- 
ne la parola data ad A. e, con il permesso dei patriar¬ 
ca Geremia E, gli concesse di trascorrere il resto del¬ 
la vita a Mosca. Il vescovo A. rimase nella capitale 
russa in qualita di rappresentante effettivo dei pa¬ 
triarca di Costantinopoli, vincolando in tal modo 
strettamente la Chiesa russa e quella bizantina. Pro- 
tetto dal sovrano, il vescovo A. prese a cuore gli inte- 
ressi e le preoccupazioni della Chiesa locale. Si sono 
conservati documenti attestanti la sua partecipazione 
ad awenimenti storici coevi, come il ricevimento del- 
Fambasciata di Costantinopoli (genn. 1590), il conci¬ 
lio generale della Chiesa russa nel quale fu eletto il 
metropolita di Novgorod (mar. 1592), Faccoglienza 
delFambasciata di Gerusalemme (febb. 1604) e altri. 

Intorno al 1596/97 A. fu nominato arcivescovo 
della cattedrale delFArcangelo al Cremlino. NelFa- 
go. 1598, alia morte dello zar Teodoro Ioannovic, 
firmo insieme ad altri dignitari della Chiesa russa il 
documento circa Felezione di Boris Godunov al tro- 
no imperiale. In occasione dei cosiddetti «Torbidi», 
durante Foccupazione polacco-lituana, F arcivescovo 
A. non smise mai di celebrare nella cattedrale del¬ 
FArcangelo, e questo nonostante le difficolta com¬ 
portate dalFassedio e da altre awersita. A. divenne 
inoltre testimone delle disgrazie dei popolo e dei di- 
sordine ecclesiale, sopportando coraggiosamente 
tutte le prove. NelFincendio dei 1611 la sua residen- 
za fu danneggiata, quindi saccheggiata e occupata 
dai polacchi. L’arcivescovo A. si ammalo gravemente 
a causa della fame e delle privazioni, ma non se ne la¬ 
mento mai, accettando fiduciosamente le tempeste 
quotidiane grazie alia sua fede in Dio, nella Sua giu- 
stizia e misericordia. 

Alia liberazione di Mosca dai polacchi nelFautunno 
1612, Farcivescovo A. celebro Fawenimento con un 
inno di ringraziamento. Nel magg. 1613 incontro con 
gioia e incoraggio spiritualmente il nuovo zar Michele 
Feodorovic (il primo dei Romanov), che giunse a Mo¬ 
sca dal monastero di SanFIpazio, a Kostroma. Nello 
stesso anno A. fu nominato alia cattedra di Tver’ e 
Kasin, ma continuo a vivere a Mosca. Rimase nella ca¬ 
pitale anche dopo il 1615, quando assunse il titolo di 
arcivescovo di SuzdaF e Tarusa. Durante tutto questo 
periodo il santo vescovo prego presso le tombe degli 
zar russi, nella cattedrale delFArcangelo al Cremlino. 
Nel 1618/19 A. partecipo ai concili ecclesiali nei quali 
vennero discusse le correzioni da apportare al Messale. 
Con molto impegno si dedico inoltre alia costruzione 
delle chiese di Mosca, contribuendo generosamente al¬ 
ie necessita delle nuove parrocchie e dei nuovi mona- 
steri. E non dimentico affatto di portare aiuto alie 
Chiese d’Oriente, in particolare a quella di Costanti¬ 
nopoli. Alia fine dei 1621 A. si trasferi a SuzdaF e, nel¬ 
la veste di esperto starec , spese gli ultimi anni della sua 
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vita ascetica prendendosi cura dei bene e dei progres¬ 
so della diocesi. 

A. moti il 13 apr. 1626. Venne sepolto nella catte- 
drale di SuzdaT, presso la colonna occidentale sinistra. 
La lapide posta successivamente sulla tomba colloca al 
29 apr. il giorno della sua morte; in quel giorno e ri- 
cordato. Il 23 giu. 1982, con la benedizione dei pa- 
triarca di Mosca e di tutta la Russia, Pimen Izvekov 
(1971-1990), ebbe luogo per la prima volta la «festa dei 
santi che illuminarono la terra di Vladimir» — stabilita 
proprio ne! giorno della festa delTicona della Madxe di 
Dio di Vladimir santi fra i quali e annoverato anche 
A. di SuzdaT. (a.fe.) 

Bibl.: G. Voskresenskij, Arsenio, arcivescovo di Suzdal’ (in rus¬ 
so), Vladimir 1856; N. Ogloblin, Arsenio, arcivescovo di Elas- 
sona (in russo), in «Istoriceskaja biblioteka» («Biblioteca stori- 
ca»), 8 (1879), 16; A. Zemin, Eisiiiimone dei patriarcato di Mo¬ 
sca (in russo), in Archivio delle informazioni storico-giuridiche 
sulla Russia (in russo), Moskva 1885; A. Dmitrievskij, Il vesco- 
vo Arsenio di Elassona e le sue memorie sulla storia russa secon- 
do il manoscritto dei monastero di San Samuele a Trebisonda (in 
russo), Kiev 1899; Sergij, Vostok, II, 549; Metropolita Pitirim 
Necaev di Volokolamsk e Juriev, Arsenio, arcivescovo di Elasso¬ 
na, e il suo poema suWistituzione dei patriarcato di Mosca (in 
russo), in «Bogoslovskie Trudy», 1968, 251-256; Opere e viaggi 
dellwnile Arsenio, arcivescovo di Elassona, e narrazione delVi- 
stituzione dei Patriarcato di Mosca (in russo), in «Bogoslovskie 
trudy» («Opere teologiche»), 1968, 257-279. 

Valentln Nikitin 

ARSENIO il Grande ( 6 (nkg 6 $ 00500 ), patriarca, san- 
to, ?-887. Ch. georgiana. 

Vattmca-kalholikds della Chiesa georgiana (839ca- 
887), scrittore religioso. Figlio minore dei granduca 
Mirian di Samzche. Dopo la visita di Teodosio e Cri- 
stoforo, discepoli e collaboratori di san Gregorio di 
Khandztha (BS VII, 179-180), Mirian e la moglie de¬ 
risero di offrire a Dio uno dei loro tre figli. Cosi, al- 
Teta di sei anni. A., con il permesso di san Gregorio, 
fu condotto nel monastero di Chanztha, dove ricevet- 
te la formazione religiosa e, in seguito, raggiunta Veta 
canonica, divento monaco. Dopo qualche anno, Mi¬ 
rian, grazie alTaiuto di alcuni vescovi e di autorevoli 
laici di Samzche, senza chiedere il permesso al consi- 
glio vescovile nomino il figlio katholikds di Karthli 
(parte orientale della Georgia). Tale evento produsse 
grande agitazione nei circoli ecclesiastici e presso la 
corte reale, provocando Timmediata convocazione 
dei concilio di Giavacheti (Georgia meridionale). 
Quasi tutti i partecipanti al concilio erano maldispo- 
sti verso A.; solo Tintervento di san Gregorio in per¬ 
sona, il quale fece riferimento a una visione da lui 
avuta poco prima, cambio la situazione e cosi A. man- 
tenne la carica di katholikds. San Gregorio affermo, 
che «Dio stesso ha ordinato ad A. di essere katho¬ 
likds > a motivo della virtu di quest'ultimo». Il santo 
occupo Ia sede patriarcale per ventisette anni (860- 
887). Fu anche un noto scrittore e gli sono attribuite 
due opere: Sulla divisione della Georgia e deW'Arme¬ 
nia e II martirio di Abibo di Nekresi. 


Quasi tutti i dati storici concernenti la vita di A. il 
Grande sono conservati nelTopera agiografica di Gior- 
gio Merciule (sec. X), intitolata: La vita e le opere dei 
santo e beato nostro padre Gregorio, archimandrita di 
Chanztha (cf. Monumenti). 

Il giorno della commemorazione e il 25 sett. {n.l.) 

BlBL.: Monumenti, I, 270-290; C. Kekelidze, Storia dell''antica 
letteratura georgiana (in georgiano), Tbilisi 1980,1, 136-142. 

Enrico Gabidzashvili 

ARSENIO il Grande, anacoreta in EGITTO, san¬ 
to, sec. IV: v. BS II, 477-479. 


ARSENIO della Laura delle GROTTE di Kiev, 
«amante della fatica» (APCEHMM TPY/IO/EOBHBblM 
KHEBO-nEMEPCKHH), monaco, santo, sec. XIV. Ch. 
russa. 

Nel complesso delle Grotte lontane (dette pure di 
San Teodosio), situato alTinterno dei territorio della 
Kievo-Pecerskaja Lavra , e esposto alia venerazione dei 
fedeli il corpo dei santo monaco A., conservato in una 
cassa-reliquiario (posta in uno dei corridoi adiacenti al¬ 
ia chiesa sotterranea dedicata alTAnnunciazione). So~ 
pra Turna e collocata un’icona della meta dei XIX se- 
colo, che raffigura il santo nelTatto di leggere un libro. 

Gia le descrizioni della Kievo-Pecerskaja Lavra 
pubblicate nel XVII secolo menzionano la presenza 
di A. tra i monaci venerati nelle Grotte lontane (v. Te- 
raturgima , in cui viene riportata Tindicazione: «S. A. 
riposa in questa grotta, al di sopra di un altro»). 

Una succinta descrizione della vita e delle virtu 
monastiche di A. compare nei Brevi racconti sulla vi¬ 
ta e Vascesi dei santi padri delle Grotte lontane , redat- 
ti nel XIX secolo sulla base di precedenti tradizioni 
orali e scritte, pubblicati dalTarchimandrita Modesto, 
a partire da un manoscritto, conservato nella biblio¬ 
teca delle Grotte lontane (gia n. 96). Questo lapidario 
racconto, scritto in origine su una tavoletta posta 
presso il sepolcro dei santo (ancora conservata al tem- 
po delTarchim. Modesto), piu che fomirci notizie sto- 
riche ci offre un esempio di tipologia agiografico-mo- 
nastica. Cosi infatti descrive A. «amante della fatica»: 
«Nessuno lo vide mai riposarsi, ma era sempre inten¬ 
to a fare qualcosa, o a pregare oppure a complere 
qualche obbedienza monastica. Non consumava mai 
cibo prima dei tramonto dei sole. A causa di questa 
dura ascesi, riposa ora in pace, nei cieli con i santi, 
mentre il suo corpo giace incorrotto nella grotta». Le 
brevi composizioni liturgiche in onore dei santo (tro- 
pario e contacio), come pure il canone delTufficio li- 
turgico dei santi monaci delle Grotte lontane (com- 
posizione dei XVII secolo), aggiungono un’altra ca- 
ratteristica di A.: il «dono di compiere miracoli» (ca¬ 
none, ode IV; tropario VII). 

I vari repertori agiografici collocano A. nel XIV se¬ 
colo; questa datazione, tuttavia, non ha alcun preciso 
fondamento storico. 
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Ritroviamo il nome di A. nella lista dei santi di 
Kiev, presente nel Yukaz dei 1762 (decreto con cui 
venne ufficializzato il culto di molti monaci delle 
Grotte). La sua memoria liturgica e celebrata 1’8 
magg.; e ricordato anche nella festa comune dei 10 
sett., in cui si celebrano i monaci venerati nelle Grot¬ 
te lontane, e in quella della seconda domenica di 
Quaresima, che ricorda tutti i santi delle Grotte di 
Kiev. 

Bibl.: A. KaTnofoiskij, Teraturgima [Teraturgima, ovvero i mi- 
racoli che avvennero nello stesso monastero delle Grotte di 
Kiev], Kiev 1638, 6 (n. 37); M.J. Herbinius, Religiosae Kijo- 
vienses Cryptae, sive Kijovia subterranea, Jena 1675,36; E. Bol- 
chovitinov, Opisanie Kievo-Pecerskoj Lavry [.Descrizione della 
Laura delle Grotte di Kiev] , Kiev^1847, 115, 288, 294; Bar- 
sukov, Istocniki, 59; Gumilevskij, Zitija, VIII, 266; Arch. Mo- 
dest, Brevi racconti sulla vita e Vascesi dei santi padri delle Grot¬ 
te lontane della Kievo-Pecerskaja Lavra (in russo), Kievo-Pecer- 
skaja Lavra 1901, 12, 47-48; Sergij, Vostok, II, 261; Golubin- 
skij, Kanonizacija, 205; V. Titov, Kratkoe istoriceskoe opisanie 
Kievo-Pecerskoj Lavry [Breve descrizione storica della Laura del¬ 
le Grotte...], Kiev 1911, 86; Kievo-PecerskijPaterik [Paterikon 
della Laura delle Grotte di Kiev], Kiev 1931,195; Taisija, Zitija, 
II, 116; Cedi-minei, Moskva 1981, 1987, 1989, febb., 769; 
magg. 1,327; ago. III, 133. 

Adalberto Piovano 

ARSENIO IQALTHOELI (afobgB oyac^mnge^o), santo, 
secc. XI-XIL Ch. georgiana. 

Monaco georgiano delPultimo quarto delTXI se- 
colo e della prima meta dei XII, A. fu uno scrittore 
religioso, autorevole canonista della Chiesa georgia¬ 
na, filosofo e filologo, fondatore delTAccademia teo- 
logica di Iqaltho, consigliere e guida spirituale dei re 
Davide PEdificatore, «maestro di tutte le Chiese». 

Nato a Kachethi, nel paese di Iqaltho, come deno¬ 
ta 1’appellativo, probabilmente in una famiglia aristo- 
cratica, A. ricevette la prima formazione forse nel mo¬ 
nastero dei paese natale, fondato verso la fine dei VI 
secolo, da Zenone Iqalthoeli; quindi si reco ali es tero 
per continuare gli studi presso la scuola di San Giorgio 
dei Mangani a Costantinopoli. Lattivita scientifica di 
A. inizio nei monasteri di San Simeone il Taumaturgo 
e di Kalipos, sui monte Sinai, dove alPepoca dimorava 
una moltitudine di monaci georgiani. Li, sotto la guida 
di -»Efrem Mzire, A. comincio a tradurre opere 
agiografiche dal greco in georgiano. Tale attivita pro- 
segui a Costantinopoli presso il monastero di San 
Giorgio dei Mangani, dove il santo tradusse Li egume¬ 
no di Anastasio Sinaita e la Cronografia di Giorgio 
Amartoli. 

A1Pinizio dei XII secolo, A. torno in Georgia, do¬ 
ve comincio ad assistere il re Davide IV PEdificatore 
nella sua attivita, dedicata alio sviluppo politico e spi¬ 
rituale della Georgia unita, e diede un importante 
contributo alPorganizzazione dei concilio ecclesiasti¬ 
co di Ruisi e Urbnisi (1105); A. fu autore dei docu¬ 
mento principale emanato dal concilio, che per seco- 
li costitui il fondamento dei diritto canonico nella 
Chiesa georgiana. 


La sua attivita continuo nel monastero di Sciomg- 
vime, dove A., dietro ordine dei re, fondo la chiesa 
consacrata alia SS. Madre di Dio, introducendo nel 
monastero la regola cenobitica di san Simeone dei 
Montenegro (Siria), (n.l.) 

Bibl.: I. Lolashvill, A. Iqalthoeli (in georgiano),Tbilisi 1978; C. 
Kekelidze, Storia delVantica letteratura georgiana (in georgia¬ 
no), Tbillsi 1980,1, 273-284. 

ENRICO GABIDZASHVILI 

ARSENIO di KALIPOS (^Lq 6 ^ds^o3nbgc£>o), santo, 
secc. XI-XIL Ch. georgiana. 

Monaco georgiano dei monastero di Kalipos dei 
Montenegro. I dati disponibili al riguardo sono con- 
tenuti nel Synodicon dei concilio ecclesiastico di Rui¬ 
si e Urbnisi (1105). Da tale fonte si puo forse dedur- 
re che A. fosse un personaggio molto stimato, perche 
ricevette dal concilio stesso P augurio di lunga vita. 

Vi e chi crede che ARSENIO IQALTHOELI e A. di 
Kalipos siano mPunica persona. 

Il giomo della commemorazione e il 15 dic. (n.l.) 

Bibl.: E. Gabidzashvili, Documenti dei concilio ecclesiastico di 
Ruisi e Urbnisi (in georgiano), Tbilisi 1978, 195. 

Enrico Gabidzashvili 

ARSENIO KomeTskij (APCEHMM KOME/lb- 
CKMH), monaco, santo, P-1550. Ch. russa. 

A. nacque a Mosca nella seconda meta dei XV se¬ 
colo, dalla famiglia dei boiari Sarusov (o Sucharusov). 
Raggiunta la maggiore eta, desideroso di consacrare 
la sua vita a Dio, si reco al monastero della SS. Trinita, 
fondato da Sergio di Radonez (BS XI, 871-873), eli 
divenne monaco. 

In spirito di obbedienza, si dedico a varie mansio¬ 
ni monastiche (manutenzione della stalla; preparazio- 
ne dei pane); in particolare, come attesta la Vita , «leg- 
geva i sacri testi e li trascriveva con ogni cura». Nel 
monastero fondato da A., era conservato un esempla- 
re dei Vangeli trascritto dal monaco durante la sua 
permanenza nella Laura della SS. Trinita, recante al- 
cune annotazioni autografe e datato 1506. 

Nel 1525 fu scelto come egumeno dei monastero 
fondato da san Sergio e govemo la comunita fino al 
1527/29. Come sottolinea la Vita, il modello scelto da 
A. nel suo servizio di egumeno fu lo stesso san Sergio. 
Come il grande santo, A. portava un vecchio abito, si¬ 
mile a un sacco. Lo stesso gran principe Basilio Iva- 
novic (1505-1533), che spesso si recava nella Laura, ri- 
mase stupito per lo «strano modo di vestire dei santo» 
e per il suo «misero e stracciato abito». Mentre era 
egumeno della Laura, A. si prese cura dei monasteri e 
degli eremi da essa dipendenti: nel monastero Mach- 
riscskij fece erigere un sepolcro sulla tomba dei fon¬ 
datore, -^StefanO, discepolo di san Sergio, adornan- 
dolo con un velo ricamato raffigurante il santo (pok- 
rov ), di cui stabili la memoria liturgica annuale. 
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Dopo un vano tentativo di abbandonare la carica 
di egumeno per ritirarsi in un luogo solitario, nel 
1527 A. fuggx di nascosto dalla Laura e si reco nelle 
foreste della regione di Vologda. 

Dapprima A. costrui una cella, a 40 chilometri cir¬ 
ca da Vologda, a monte dei piccolo fiume Babajka, 
dove nel 1525 era apparsa un’icona miracolosa della 
Madre di Dio Odigitria. In seguito, disturbato dai 
pellegrini che si recavano a venerare 1’icon a, si allon- 
tano da quel luogo, peregrinando per la foresta di Ko- 
meT alia ricerca di un posto adatto per poter vivere in 
solitudine. Verso il 1530, A. si stabili presso la con- 
fluenza dei fiumi Leza e Kochtys, nel fitto della fore¬ 
sta, dove costrui una cella. Tuttavia gli abitanti dei 
dintorni, non volendo la presenza di un monastero 
nelle loro zone, minacciarono di uccidere il monaco. 
A. sopporto Fostilita, finche alcuni contadini, venuti 
nella sua cella, non trovandolo, uccisero il suo disce- 
polo {kelejnik). 

A. allora si allontano nuovamente, stabilendosi 
nella foresta denominata Silegonskij, presso il fiume 
Singor. A poco a poco il luogo delTeremita divenne 
noto; cominciarono a giungere monaci e laici per ri- 
cevere da A. consigli spirituali, e alcuni si fermarono 
presso di lui. Si formo cosi una comunita monastica, 
denominata in seguito «eremo Aleksandrovo-Koro- 
vin», soppressa nel 1722. Tuttavia, in seguito alie 
scorrerie dei tat ari di Kazan’ nelle terre di Vologda 
(1538), gli abitanti dei villaggi vicini trovarono rifugio 
nelle foreste attorno ali’eremo. Molti si stabilirono in 
quel luogo, cosicche il formarsi di nuclei abitati di¬ 
sturbo la quiete delTeremo. Allora A., insieme al di- 
scepolo Gerasimo, ritorno nel luogo precedentemen- 
te abbandonato, nella foresta di KomeP; qui riprese- 
ro k vita solitaria. Quando altri monaci si stabilirono 
presso i due eremiti. A., con la benedizione dei ve- 
scovo Alessio (1525-1543) di Vologda, costrui una 
chiesa, consacrata il 2 lug. 1541 e dedicata alia «De- 
posizione dei Velo della Madre di Dio alie Blacher- 
ne»; si formo cosi il monastero della Deposizione a 
Komer, conosduto in seguito con il nome di mona¬ 
stero Arsenievo-KomePskij. Anche questa nuovafon- 
dazione monastica forni F occasione per manifestare il 
legame tra A. e il gran principe di Mosca: sono infat- 
ti conservate alcune lettere di protezione e di dona- 
zione di Basilio III Ivanovic, dei 1530. 

Pur obbedendo a una classica tipologia agiografi- 
co-monastica, la Vita non manca di sottolineare alcu¬ 
ni tratti caratteristici della figura spirituale di A. Al¬ 
cuni episodi mettono in rilievo la fermezza dei mona¬ 
co di fronte alia menzogna (i pescatori che ingannano 
il santo e la contadina che disobbedisce ad A., lavo- 
rando di domenica). Ma tratti caratteristici dei santo 
sembrano essere la misericordia e Famore fraterno. 
La Vita ci presenta A. mentre si trattiene a pariare con 
i contadini durante i lavori dei campi, per annunciare 
loro la Parola di Dio: «Si fermava a fare discorsi spi¬ 
rituali con la gente che si trovava a lavorare nei cam¬ 
pi e ad insegnare loro come ottenere la salvezza del- 
ranima, osservare i comandamenti di Dio, ascoltare 
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ARSENIO KOMEL/SKIJ. A e il monastero da luifondato. 

(icona, seconda meta sec. XVII). 

Vologda - Museo di Storia, Architettura e Arte. 


gli insegnamenti dei santi padri e a non fare lavori ser¬ 
vili nel giorno dei Signore». 

Da un’analisi dei contenuto della Vita di A., Io sto- 
rico A. Kadlubovskij conclude che tale testo agiogra- 
fico «riflette la mite condiscendenza dei santo verso la 
gente e che il tema della carit a e preminente in esso, 
come risulta dalle esortazioni attribuite al santo, men¬ 
tre gli aspetti intemi della pieta vengono lasciati da 
parte dal biografo». 

Presentendo Fapprossimarsi della morte, A. desi¬ 
gno come successore alia guida della comunita il di- 
scepolo Gerasimo e, rinchiusosi nella sua cella, si pre- 
paro alia morte, che sopraggiunse il 24 ago. 1550. 

Gia nella seconda meta dei XVI secolo venne re- 
datto un racconto della vita di A., completato dalla 
narrazione dei primi miracoli awenuti presso la sua 
tomba. Tuttavia tale testo ando distrutto durante Pin- 
cendio che devasto il monastero nel 1596. Nella pri¬ 
ma meta dei XVII secolo fu compilata una seconda 
redazione della Vita ad opera di Giovanni, monaco 
dei monastero Arsenevo-Komelskij; alio scopo venne 
utilizzato un breve seritto su A., ritrovato casualmen- 
te nel monastero (e lo stesso biografo ad informarci di 
questi fatti). 

La Vita , secondo N. Konoplev, storico delPagio- 
grafia di Vologda, «per il suo carattere si discosta dal¬ 
le regole correnti delPagio-biografia, distinguendos! 
per la semplicita dei racconto, per il suo stile arido e 
per il suo carattere frammentario». Kljucevskij consi¬ 
dera la Vita di A. come uno dei migliori modelli di 
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quelle Vitae che, in seguito al passaggio e aU 5 intensifi- 
carsi della produzione agiografica dai centri ai remo¬ 
ti eremi, si liberarono dallo stile «artistico». La Vita di 
A. KomeVskij non e stata ancora oggetto di un’edizio- 
ne critica e compare in due manoscritti dei XVII- 
XVIII secolo. 

E. Golubinskij suppone che la festa locale dei santo 
fosse gia celebrata tra la fine dei XVI secolo e Finizio 
dei XVII. Nella prima meta dei XVII secolo fu com¬ 
posto un ufficio (sluzba) in onore dei santo e venne rac- 
colta una serie di miracoli, awenuti tra il 1602 e il 
1657. Mentre era egumeno dei monastero Arsenevo- 
Komerskij Ioasaf (1656-1665), venne eretta una nuova 
chiesa nel monastero, con due cappelle, una dedicata a 
san Sergio e una ad A., sui luogo della sua tomba. 

Accanto al monumento sepolcrale in cui erano ve¬ 
nerate le reliquie dei santo, venivano conservati anche 
oggetti appartenutigli: il Vangelo che lui stesso aveva 
trascritto, una croce in legno e un’icona della Madre 
di Dio, portata dalla Laura di San Sergio. Nel ma¬ 
nuale per iconografi dei XVIII secolo (ex Collezione 
Filimonov), Timmagine di A. viene descritta nel mo¬ 
do seguente: «Come vecchio canuto, con una capi- 
gliatura semplice, la barba simile a quella di san Bia- 
gio, con gli abiti monastici». Uno dei manoscritti del¬ 
la Vita di A. (Mosca, Museo Storico Stat., Coli. Uva- 
rov, n. 107) e arricchito da disegni raffiguranti varie 
scene della sua vita; in alcuni di questi, il santo e rap- 
presentato vicino ai contadini che lavorano nei cam¬ 
pi, mentre si intrattiene con loro in conversazione. Al- 
Tinizio dei XX secolo, il monastero Arsenevo-Ko- 
melskij venne trasformato in monastero femminile, 
mentre 1’Arsenevo-Odigitrevskaja pustyn , costruito 
sui primo luogo scelto da A. per la vita solitaria, era 
dipendente dal monastero dello Spirito Santo a Vo- 
logda. La festa di A. e celebrata il 24 ago.; negli attuali 
Minei in uso presso il Patriarcato di Mosca, il nome 
di A. e pure ricordato nella festa di tutti i santi di Vo- 
logda (terza domenica di Pentecoste) e in quella che 
commemora i santi discepoli di san Sergio p-vissnri 
nella Laura della SS. Trinita (6 lug.). 

BlBL.: N. Konoplev (ed.), Vita dei santo padreArsenio KomeTskij 
(in russo), in Svjatye Vologodskago kraja [Santi della regione di 
Vologda\ , 72, 73-76ss. Ratsin, Polnoe sobranie, 64-65; A. Mu- 
rav’ev, Kusskaja Fivaida na Severe [La Tebaide nel nord della 
Russia ], Sankt Peterburg 1855, 463-468; Slovar’ Svjatych, 36- 
37; V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija zitija svjatych kak isto- 
riceskij istocnik [L 1 'agiografia russa antica come fonte storica], 
Moskva 1871,333; Soloveckij Paterik [Paterikon delle Solovki\ 
Sankt Peterburg 1873, 429; Stroev, Spiskz, 752; Verjuskij, Vo- 
logda, 457-474; Rarsukov, Istocniki\ 57-58; Tolstoj, Kniga, 124- 
125; Zverinskij, Material, II, 60 (n. 621), DI, 12 (n. 1365); A.V. 
Gorskij - Archim. Leonida, Descrizione storica della Laura del¬ 
la Trinita di san Sergio (in russo), Moskva 1890,1, 79-80; II, 8, 
125; V.S. Ikonnikov, Saggio di storiografia russa (in russo), Kiev 
1892-1908, II, 1732; M.V. Tolstoj (ed.), Paterikon della Laura 
della Trinita di san Sergio (in russo), Moskva 1892, 5; Ierom. 
Nikon (ed.), Paterikon della Laura della Trinita di san Sergio (in 
russo), Moskva 1896, 358-362; Gumllevskij, Zitija, VIII, 206- 
209; Sergij, Vostok, I, 612; II, 256; A. Kadlubovskij, Ocerki po 
istorii drevnerusskoj literatury zitii svjatych [Saggi sulla storia 
letteraria deWagiografia russa antica], Warszawa 1902,306-310; 
Golubinskij, Kanonizacija, 155; N. Slednikov, SanPArsenio di 


KomeV, Discorso commemorativo (in russo), in Notiziario dei - 
Veparchia di Vologda, Appendice , Vologda 1907, n. 46; Denisov, 
Monastyri, 128, 154-155; E.E. Golubinskij, San Sergio di Rado- 
nez e la Laura della Trinita da lui fondata (in russo), in «Cte- 
nija», 1/2 (1909), 146; I monasteri ortodossi della Russia (in rus¬ 
so), Sankt Peterburg 1913,100-101; I.U. Budovnic, La lotta tra 
monasteri e contadini in Russia nei secc. XI\?-XV1 sulla base del¬ 
le «Vite dei Santi» (in russo), Moskva 1966, 310-314; Taisija, 
Zitija, II, 109-111; CePi-minei , Moskva 1987, 1988, magg. III, 
468; lug. I, 356; III, ago., 46-48. 

Adalberto Piovano 


ARSENIO di Konevec (APCEHMkl KOHEBCKMM), 
monaco, asceta, sec. XV. Ch. russa. 

Nato nelle vicinanze di Novgorod, sin da bambino 
A. rifuggiva dai giochi frivoli degli altri ragazzi e dal- 
le allegre compagnie, mentre lo attiravano le cerimo- 
nie nella chiesa e la lettura della Parola di Dio. I ge¬ 
nitori lo affidarono a un esperto ramaio perche ap~ 
prendesse quel mestiere, e ben presto il giovane A. 
comincio a guadagnare somme considerevoli, che uti- 
lizzava per aiutare i poveri. 

Alio scopo di «servire il Signore nel silenzio» - se- 
condo quanto dice la Vita, composta dal prete Basi- 
lio di Pskov fra il 1547 e il 1558 A. abbraccio la vi¬ 
ta religiosa, entrando nel monastero di Lisica a Nov¬ 
gorod (esistito sino al XIX secolo). Dopo undici an¬ 
ni trascorsi nelTosservanza della Regola, A., deside- 
roso di una piu elevata perfezione, parti per il Mon¬ 
te Athos e si stabili in uno dei monasteri. Appena il 
superiore s’accorse della sua abilita di ramaio, volle 
che rifacesse tutte le stoviglie usate dalla comunita. 
Anzi, sparsasi la notizia nei vicini monasteri, A. do- 
vette lavorare anche per essi. Non solo il lavoro non 
era di ostacolo alia preghiera, ma le attribuiva un 
senso di concretezza nella carita. Per tre anni circa A. 
passo da un monastero alFaltro, lavorando di giomo 
e pregando per gran parte della notte. Infine, por¬ 
tando con se unlcona della Madre di Dio (festeggia- 
Ta il IU lug.), tomo in Russia ove, nel 1393, coi per- 
messo delTarcivescovo Giovanni di Novgorod e do¬ 
po varie peripezie, ando a vivere sulPisola di Kone¬ 
vec, nel lago di Ladoga. 

Il freddo era micidiale, ma il beato A. rifiuto i ripe- 
tuti inviti dell’ egumeno Sila dei monastero di Valaam, 
avanzati tramite il monaco Lorenzo, e si adopero per 
cancellare le superstizioni ancora cosi vive fra la popo- 
lazione dei luogo. Lo stesso nome delTisola, Konevec 
(da Kon, cavallo), derivava da una di tali superstizioni. 
Si credeva che nelTisola vivessero degli spiriti che pro- 
teggevano i cavalli che ivi pascolavano. Per ottenere il 
loro favore, gli abitanti offrivano ogni anno in sacrifi¬ 
cio un cavallo legato a una grande pietra, che al loro ri- 
tomo trovavano morto di fame e di freddo. Al suo ar- 
rivo, grazie al pescatore Filippo, A. trovo la «pietra dei 
cavallo» e, awicinatosi, la spruzzo con aequa benedet- 
ta. Tutti gli astanti videro gli spiriti maligni, sotto for¬ 
ma di neri corvi, volare via spaventati. Tale leggenda fu 
pubblicata nel 1817 coi titolo di Istoriceskoe izobraze - 
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ARSENIO DI KONEVEC. I santi rnonaci della Carelia 
(da sinistra a destra: Alessandro Svirskij, Sergio di Valaam, 

A. di Konevec, Germano di Valaam 
e Trifone di Pecenga) (icona, 1980). 

Laura della Trinita di San Sergio - chiesa dei refettorio. 


nie o nacale konevskoj obiteli [Rappresentazione storica 
mea gii inizi dei convento di Konevskj e successiva- 
mente ripresa dallo Slovar Svjatych. 

A. visse cinque anni nelF«isola dei cavallo», dimo- 
strando coi suo esempio Finesistenza degli spiriti ma¬ 
ligni. Quindi fondo un monastero intomo a un’icona 
della Madre di Dio portata dal Monte Athos. Quindi, 
al tempo delFarcivescovo Simeone, il beato A. ripartL 
per il Monte Athos. Senza il loro fondatore e nelFim- 
possibilita di procurarsi i viveri, i monaci p resero la 
decisione di abbandonare Fisola. Affranto dal dolore, 
il pio discepolo Gioacchino, nascosto in un bosco, 
piangeva continuamente per quanto la comunita sta- 
va vivendo e per la decisione presa, che avrebbe si¬ 
gnificato la fine di quelTesperienza monastica. Si mi- 
$e allora a pregare incessantemente dinanzi alFicona 
della Madre di Dio affinche lo liberasse da un tale do¬ 
lore. Durante la notte, mentre era preda di un sonno 
profondo, gli apparve la Madre di Dio, annundando- 
gli Timminente ritorno dei venerabile A. Difatti, al 
mattino ecco ritornare il beato, con due grosse barche 
cariche di prowiste. 

Sui luogo delFapparizione della Vergine fu innalza- 
ta una croce ove fu apposta l’icona della Madre di Dio 
portata a suo tempo dal Monte Athos. Nel 1421 una 
violenta tempesta danneggio non poco il monastero, 
per cui A. si vide costretto a spostarlo verso 1’interno, 


su una collina, che fu chiamata come 1’Athos, cioe 
«Montagna santa». L’ «isola dei cavallo» (Konevec) di- 
venne nota anche a Novgorod e molti vi si recavano 
in pellegrinaggio. Il boiaro Michele Kobylka volle fa¬ 
re una cospicua donazione. Il santo vescovo -*Euti- 
MIO, al termine di una sua visita, vi lascio la mitra epi¬ 
scopale. 

Il beato A. raggiunse una veneranda eta e, dopo 
aver designato il monaco Giovanni come successore, 
mori il 12 giu. 1444 o, secondo un’altra fonte, ripresa 
dal Gumilevskij, nel 1447. Le sue reliquie riposavano 
nel monastero da lui fondato, che nel 1573 (o 1577) 
inaspettatamente fu risparmiato dalla furia distruttri- 
ce degli svedesi. I monaci comunque preferirono tra- 
sferirsi al monastero Novgorodskij Derevjanickij. Le 
vicende dei monastero seguirono poi le fasi della 
guerra fra russi e svedesi per il possesso della Carelia. 
Riconquistato dai russi nel 1594, esso fu nuovamente 
abitato, per essere abbandonato definitivamente nel 
1610. Nel 1710Fisola di Konevec fu concessa al prin¬ 
cipe Giacomo Feodorovic Dolgorukov, mentre nel 
1719 Pietro il Grande vi fece costruire la chiesa di 
San Nicola. 

Il culto locale di A. si sviluppo molto presto, ma 
il suo nome entro ufficialmente nei libri liturgici 
russi soltanto nel 1819, a seguito di una decisione 
presa in tal senso dal santo sinodo. Nei Minei dei 
1868 e indicata la memoria di A., ma non si fa rife- 
rimento ne alFufficio divino ne al tropario ne al con- 
tacio. NeiriA&zt; dei 1885 non e Indicata neppure la 
memoria. Il suo nome compare comunque nei re¬ 
centi Minei dei Patriarcato di Mosca, ove come data 
della morte e adottata quella indicata dal Gumilev- 
ski|J.l 144X,----- - 

Come si e gia detto, una Vita di A., scritta dalFe- 
gumeno Barlamio di Konevec (in precedenza noto 
come Basilio di Pskov), fu pubblicata nella Sbornik 
Ant. Sijskoj obiteli, 1662.G. [Miscellanea dei monaste¬ 
ro Antonio Sijskij, 1662.G]; mentre una diversa reda- 
zione con relativo ufficio fu edita nel 1850. Un mano- 
scritto contenente tale Vita si trova nella Sobranie N.P. 
Lichaceva, 294 [Raccolta di N.P. Lichacev, n. 294] del¬ 
la meta dei XVII secolo, nella «Leningradskoe Otde- 
lenie Instituta Istorii Akademii Nauk SSSR» [«Sezio- 
ne leninopolitana delFIstituto di Storia, delTAccade- 
mia delle Scienze Sovietica»], ove compare prima del¬ 
la ZapiV o Michaile Klopskom [Nota intomo a Miche¬ 
le Klopskij] e dopo il Povesf o posadnike Dobryne 
[Racconto dei podesta Dobryn\. 

BlBL.: V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija zitija svjatych kak isto- 
riceskij istocnik [L J 'agiografia russa antica come fonte storica ], 
Moskva 1871, 337; S. Destunis, Zitija Svjatych [Vite dei santi], 
Sankt Peterburg 1892, 89-92; S.V. Bulgakov, tiastoVnaja Kniga 
dlja svjascennocerkovnosluzitelej [Vademecum per i sacerdoti ], 
ChaEkov 1900, 203-204; Barsukov, Istocniki ‘ 58-59; Golubin- 
skij, Kanonizacija, 148-149; Tolstoj, Kniga, 43; L.A. Dmitriev, 
Zitijnye Povesti Kusskogo Severa kak pamjatniki literatury XIII- 
XVII vv.j Leningrad 1973, 174; Slovar Svjatych , 42-43; Gumi¬ 
levskij, Zitija, 112-116. 


Gerardo Cioffari 
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ARSENIO di Latmo CApoevioc 6 ev xt3 

Aaxpcp), beato, secc. X-XI. Ch. bizantina. 

Le notizie che ricaviamo dal Sinassario di A. sono 
piuttosto generiche dal punto di vista cronologico; 
tuttavia oggi, in base agli elementi a disposizione, si 
sostiene generalmente che egli sia vissuto intorno al X 
o alFXI secolo. 

A. era originario di Costantinopoli e la sua fami- 
glia, molto agiata, apparteneva alia nobilta della capi¬ 
tale deH’impero bizantino. Egli stesso era stato nomi¬ 
nato dalbimperatore - il cui nome non e menzionato 
nel Sinassario — stratega (generale) e patrizio dei terna 
di Cibirreoti. Mentre era al comando di una spedizio- 
ne navale, a causa di una violenta tempesta Fintera 
flotta naufrago; salvatosi per miracolo, A. decise di 
di ventare monaco. 

In base alie notizie che ci fornis ce il Sinassario, la 
vita monastica di A. non presenta alcuna particolarita 
rispetto a quella che riscontriamo nei monaci anaco- 
reti cosi come la descrivono i numerosi testi agiogra- 
fici dei periodo. Dopo aver vissuto per breve tempo in 
ritiro ascetico in un luogo sconosciuto, A. si diresse 
verso un’altra localita, che il Sinassario si limita a iden- 
tificare come «di fronte al cosiddetto Ieron». Per mor- 
tificarsi, A. era solito indossare abiti di pelle di capra e 
cingere la vita con catene di ferro, e si nutriva solo di 
erbe selvatiche. Successivamente il monaco raggiunse 
il Monte Latro, in Asia Minore, dove esisteva una fio- 
rente comunita monastica. Entro nel monastero di 
Kellivaron, dei quale dopo qualche tempo fu nomina¬ 
to egumeno. A. vi resto tuttavia per poco tempo: si 
trasferi in una regione deserta e incomindo a vivere 
come eremita, rinchiuso in una grotta. 

In seguito agli insistenti inviti dei monaci di Kelli¬ 
varon, A. fece ritomo nel monastero e si rinchiuse in 
una cella piccolissima, eserdtando una dura ascesi. 

Nel Sinassario si fa infine menzione della sua teo- 
ria relativa alia vita monastica e di due mira coli a lui 
attribuiti dopo la morte. 

G. Novak avanza Fipotesi secondo cui Fanonimo 
autore dei Sinassario di A. doveva conoscere una Vita 
a noi non pervenuta, che verosimilmente doveva con- 
tenere informazioni preziose circa la vita monastica 
dei Monte Latmo. 

La Chiesa commemora A. il 13 dic. (a.f. ) 

RlBL.: S. Guyer, Die Byzantinischen Kloster im Latmos Gebirge 
bei Milet , in «Klio», 9 (1909), 134-37; H. Delehaye, in T. Wie- 
gand, Der Latmos, Milet III , Rerlino 1913, 171-72; RHG, HI, 
2046,12; G. Novak, Arsenios, in ©HE, HI, 234; Langhis, Gran¬ 
de Sinassario , XII, 398-400. 

Simon Paschalides 

ARSENIO NlNOZMINDELI (<>ifnbg6 6o6fn^8o6i«gc^o), 
santo, ?-1018ca. Ch. georgiana. 

Monaco georgiano, appartenente al monastero ton 
Iviron (degli iberi, cosi erano detti i georgiani) sui 
Monte Athos, A. visse tra la seconda meta dei X se¬ 
colo e Finizio delFXI; fu collaboratore di Eutimio e di 


Giorgio Mtazmindeli (— ^GlORGIO il GRANDE), tra- 
duttore e calligrafo. 

Dapprima vescovo di Ninozminda (Georgia orien¬ 
tale), come risulta dal soprannome, in seguito abban- 
dono la sede vescovile e si reco presso il re Davide 
Kuropalati per chiedergli il permesso di diventare 
monaco in uno dei monasteri di Tao-Klargethi. Davi¬ 
de lo ricevette come meritava la sua santita e lo invio 
al monastero di Otchta. Li A. incontro Giovanni 
Grdzelidze e tra loro nacque un 7 amicizia che duro 
per tutta la vita. Dopo qualche anno si recarono in- 
sieme alFestero perche nel monastero di Otchta non 
trovavano pace a causa della notevole fama di cui go- 
devano fra il popolo e dei gran numero di fedeli che, 
di conseguenza, voleva far loro visita. 

I due monaci giunsero cosi nel monastero georgia¬ 
no di Iviron sui Monte Athos, e assieme a Eutimio e 
a Giorgio Mtazmindeli intrap resero la traduzione di 
opere teologiche e liturgiche dal greco in georgiano. 

A. mori verso 1’anno 1018 e fu sepolto vicino al 
monastero, nella chiesa di San Simeone. Giorgio 
Mtazmindeli, quando nel 1044 fu eletto egumeno dei 
monastero di Iviron, trasferi la saima di A. nella crip¬ 
ta centrale, accanto alia sepoltura di Eutimio. 

Le testimonianze concernenti A. si trovano nella 
Vita dei beati nostri padri Giovanni ed Eutimio (Mo¬ 
numenti), e in quella di Giorgio Mtazmindeli. 

II giorno della commemorazione e il 31 lug. (n.l.) 

Ribl.: Monumenti, H, 36-57. 

Enrico Gabidzashvili 

ARSENIO di NOVGOROD (APCEHMH HORro- 
PO£(CKHH), egumeno, santo, P-1570. Ch. russa. 

Battezzato con il nome di Ambrosio, nacque nella 
citta di Rzev Vladimirskij dai devoti genitori Grego- 
rio e Pelagia, divenuta poi monaca coi nome di Apol¬ 
linaria. Dietro insistenza dei genitori A. prese moglie 
ma, dopo sei mesi, lascio la consorte e si reco di na- 
scosto a Novgorod. Avendo appreso dal padre Farte 
della lavorazione delle pelli, in un primo tempo si 
guadagno da vivere in un laboratorio di conceria. Poi, 
dietro consiglio di un cittadino di Novgorod, Teodo- 
ro Dmitrievic Syrkov, fondatore dei monastero Feo- 
dorovskij (di san Teodoro ), nel 1556 si fece monaco 
con il nome di A. e fondo alia periferia della citta un 
piccolo monastero dedicato alia Nati vita della Madre 
di Dio. A. viveva in rigida ascesi, indossava vesti rat- 
toppate e, al di sotto, delle catene di ferro. Quando lo 
zar Ivan il Terribile, dopo aver distrutto Novgorod e 
fatto uccidere centinaia di innocenti, visito il mona¬ 
stero situato fuori dalle mura della citta, il santo mo¬ 
naco senza alcun timore lo redargui per la sua ferocia. 
Lo zar, preparandosi a muovere contro la citta di 
Pskov, che avrebbe di li a poco distrutto, chiese con 
umilta il perdono e la benedizione dei santo. «Signo- 
re, sono pronto a venire con te domani», gli rispose 
Arsenio. Lo zar penso che il santo intendesse dire che 
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10 avrebbe accompagnato nella sua impresa militare, 
ma A. stava semplicemente preannunciando la pro¬ 
pria morte. Mori infatti il 12 lug. 1570 e fu sepolto nel 
monastero da lui fondato suile rive dei fiume Volchov, 
dove aveva condotto una vita di clausura. La memo¬ 
ria locale ricorre il 21 magg. 

Dopo il rinvenimento delle reliquie, sulla tomba di 
A. furono costruite una cappella e successivamente 
una chiesa in legno dedicata alia Nativita di Cristo, 
con una cappella in onore di -*LEONZIO, vescovo di 
Rostov. In seguito a un incendio la chiesa an do di- 
strutta e fu poi iicostruita in pietra. Nella cronaca lo¬ 
cale, ali’anno 1607, e riportato che lo zar Basilio Suj- 
skij offrl un aiuto in denaro al monastero per il man- 
tenimento di venti monaci. Nel 1787, dopo la sop- 
pressione dei monastero, le reliquie dei santo furono 
traslate nel monastero di Cirillo, ivi deposte nella cap¬ 
pella a destra dell’altare, dove nel 1812 fu posto un 
reliquiario dorato. Del monastero di A. si e conserva¬ 
ta soltanto la chiesa, dedicata alie Mirrofore. (l.m.p.) 

BlBU Slovar Svjatych , 37-38; Barsukov, Istocniki, 59; S.V. Bul- 
gakov, NastoPnja kniga dlja svjascennocerkovnosluzitelei [Vade- 
mecutn per i sacerdotii , Char’kov 1900, 242; Taisija, Zitija , I, 
220; Cedi- minei, Moskva 1987, magg. 1,326ss. 

Vladimir Keidan 

ARSENIO di Paro CApaevtoc 6 ndptoc), iero- 
monaco, santo, 1800-1877. Ch. bizantina. 

Solo di recente A. e stato riconosciuto santo dalla 
Chiesa ortodossa, anche se molti abitanti delle Cicla- 
di lo veneravano come tale prima ancora dei suo ri- 
conoscimento ufficiale. 

Al secolo Atanasio, nacque a Giannina il 31 genn. 
1800. AH’et a di nove anni si reco a Cidonia, in Asia 
Minore, per studiare presso la scuola greca locale, 
nella quale insegnava in quel periodo Gregorio Sara- 
fis. AlTeta di quindici anni, insieme con il padre spi¬ 
rituale, il monaco anziano Daniele, Atanasio si reco 
sui Monte Athos, ove prese Pabito monacale assu¬ 
mendo il nome di A.; dopo sei anni si trasferi nel mo¬ 
nastero di Penteli, nelle vicinanze di Atene, 

Successivamente A. si reco nelPisola di Paro, a Fo- 
legandros, dove insegno nella scuola greca fondata 
nelPisola in quel periodo. Opero soprattutto a Paro, 
svolgendo un’attivita spirituale di grande importanza 
e guadagnandosi la fama di santo sia da parte degli 
abitanti delTisola di Paro, sia da quelli delle altre iso- 
le delle Cicladi. 

A. mori il 31 genn. 1877 nel monastero cenobitico 
femminile della Trasfigurazione di Nostro Signore a 
Paro. Subito dopo la morte fu costruita in suo onore 
una chiesa, nella quale si trova anche la tomba. Si nar¬ 
ra che compi molti miracoli. 

La Vita di A. fu redatta da Filoteo Zervakos, egu- 
meno dei monastero di Logobardas a Paro, sette an¬ 
ni prima dei riconoscimento ufficiale della santita, di- 
chiarata dal Patriarcato ecumenico di Costantinopoli 

11 20 giu. dei 1967. 


Ull sett. 1970 fu emanato dal patriarca di Costan¬ 
tinopoli Atenagora I PAtto canonico ufficiale della di- 
chiarazione di A. come santo della Chiesa ortodossa. 
(*/) 

Bibl.: Filoteo Zervakos, Bios, politeia kai thaumata tou hosiou pa- 
tros hemon Arseniou tou neou en te Neso Paro askesantos [Vita e 
miracoli dei nostro beato padre Arsenio il Qiovane, che visse nel- 
Visola di Paros ], Athenai 1960; V. Sfiroeras, Arsenios, monachos , 
in ©HE, III, 252-253; Bartolomeo metropolita dl Filadelfia, Ana- 
gnorisis hagion epi tes patriarchias tou Athenagorou [Santi rico- 
nosciuti sotto il patriarcato di Atenagora ], in_I. Anastasiu (ed), 
Athenagoras I Qikoumenikos patriarchis ho Epeirotes , Ioannina 
1975,208; Diptycha tes Ekklesias tes Hellados [Dittici della Chie¬ 
sa di Grecia ], Athenai 1992, 874. 

SlMON PASCHAUDES 

ARSENIO di TVER’ (APCEHHl! TBEPCKOH), ve¬ 
scovo, santo, secc, XTV-XV. Ch. russa. 

Rampollo di una ricca e nota famiglia di Tver’, alia 
morte dei genitori A. dono tutti i suoi beni ai poveri ed 
entrd nel monastero delle Grotte di Kiev, dove sog- 
giorno per anni in preghiera e in penitenza. Le sue do¬ 
ti intellettuali e spirituali attrassero Pattenzione delTal- 
lora metropolita di Kiev — ^ClPRlANO, che lo volle come 
suo stretto collaboratore, lo porto con se quando, alia 
morte dei metropolita Alessio di Mosca, fu eletto alia 
cattedra di Vladimir, e infine, il 15 ago. 1391, lo consa- 
cro vescovo di Tver, sua citta natale. Nel ruolo di ve¬ 
scovo, A. intensifico il cammino ascetico; fondo tra Pal- 
tro il monastero della Dormizione a Zeltikovo, in me¬ 
moria della Laura delle Grotte di Kiev dove era fiorita 
Ia sua vocazione; in quel luogo si ritirava spesso a pre- 
gare e a far penitenza. Severissimo con se stesso, era un 
uomo di grande carita nei confronti dei poveri e dei bi- 
sognosi; A. intervenne piu volte come padere nelle 
contese fra i principi di Tver’, 

La sua Vita, che - come fa osservare Kljucevskij - 
compare raramente nei codici, e stata tramandata con 
Paggiunta di un numero variabile di miracoli postu¬ 
mi. La Vita e il canone a lui dedicato furono composti 
nel 1483, in seguito al rinvenimento delle reliquie dei 
santo e alPistituzione di un culto locale; autore delTo- 
pera, commissionata dal vescovo Bassiano di Tver’, fu 
Teodosio, egumeno dei monastero di Zeltikovo, luogo 
in cui erano custodite le reliquie dei santo, nel sepolcro 
di pietra da lui stesso scavato. Nel 1547 A. fu canoniz- 
zato, e nel 1655 il patriarca Nikon benedisse Pistitu- 
zione della festa per la traslazione delle reliquie dei san¬ 
to; in quest ultima occasione furono composte le ora- 
zioni liturgiche apposite. Nel 1764 il rettore dei semi¬ 
nario di Tver’, Macario, compose una seconda reda- 
zione della Vita di A., la cui memoria ricorre il 2 mar., 
con ampie aggiunte. 

Il Manuale iconografico alia data indicata prescrive 
la raffigurazione dei santo secondo i consueti canoni 
monastici ed episcopali: «Di aspetto senile, canuto, la 
barba come quella di Sergio, con 1’abito monastico e 
P omophorion , la mano destra benedicente, mentre 
nella sinistra ha il Vangelo». 
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BlBL.: Ikonograficeskoe Rukovodstvo, Podlinnik v Biblzoteke G. 
Pilimonova [Manuale iconografico delta Biblioteca G. Filimonov ], 
manoscritto dei XVIII secolo, f. 282; F. Gumilevskij, Obzor rus- 
skoj duchovnoj literatury 862-1720 [Panorama delta letteratura 
spirituale russa 862-1720 ], Charkov 1859,155; Sergij, Vostok y I, 
193; ibid.y II, 55; V.O. KIjucevskij, Drevenerusskija zitija svjatych 
kak istoriceskij istocnik [Vagiogmfia russa antica come fonte sto- 
rica\ , Moskva 1871,181-183; Barsukov, Istocmkj 60-62; Tolstoj, 
Kniga , 185s.; Zitie svjatogo otca nasego Arsenija, episkopa Tver- 
skogo [ Vita dei santo nostro padre Arsenio, vescovo di Tver'], Mo¬ 
skva 1905; Denisov, Monastyrj 820-822; Taisija, Zitija , I, 141- 
142; D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej Rusi 
[Dizionario degli autori e delle lettere dell’antica Rus'], n/1, Le- 
nmgrad 1988,248-249; H/2, Leningrad 1989,462s. 

Anna Vicini 

ARSENIO, metropolita di VEROIA CApoevioc 
MqxpojtoLtxqc Bepolac), martire, santo, n.d. Ch. 
bizantina. 

II metropolita di Veroia A. e il primo vescovo a noi 
noto ad aver subito il martirio durante la dominazio- 
ne turea. 

Era una persona carismatica e di grandi qualita, e 
durante il suo arcivescovato la metropolia di Veroia 
conobbe una particolare fioritura. Secondo la Vita, A. 
era un vero pastore. Si distingueva per modestia, alie- 
gria, sobrieta, capacita didattiche e filantropia; parti- 
colarmente forte era il suo impegno contro Pattivita 
dei turchi, tesa a islamizzare con la forza la popola- 
zione greca. 

In conseguenza dei suo impegno pastorale, A. fu 
arrestato e torturato; gli fu anche amputata la mano 
destra, con la quale aveva scritto i suoi sermoni ai 
fedeli. 

AI termine di un lungo periodo di prigionia, il ve¬ 
scovo fu ucciso, dopo essere stato trascinato nudo dal 
carcere al luogo dei martirio. A esecuzione awenuta, 
il suo corpo fu dato in pasto ai cani e alie belve fero¬ 
ci, che tuttavia non lo toccarono; il carnefice di A., 
dal canto suo, trovo dopo pochi giomi una morte 
atroce nel corso di una spedizione militare. 

La salma di A. fu trasportata da alcuni sacerdoti di 
Veroia in una chiesa della citta, dove fu sepolta con i 
dovuti onori. Oggi A. e considerato il patrono della 
citta. E degno di nota che nelTufficio liturgico in suo 
onore si trovino espressioni molto dure di carattere 
rivoluzionario, segno che il Martyrion dei santo e sta¬ 
to immediatamente collegato con la speranza di li¬ 
berta dei greci soggetti al giogo tureo, (a.f.) 

BlBL.: N. Veis, Ta cheirographa ton Meteoron [I manoscritti di 
Meteora ], I, Athenai 1967, 294-295; G. Chionidis, Historia tes 
Beroias [Storia della citta di Veroia ], II, Thessalonike 1970,167- 
168; AA.W, Synaxaristes Neomartiron [Sinassario dei Neo- 
martiri ], Thessalonike 1989 2 , 747-749; Diptycha tes Ekklesias 
tes Hellados [Dittici della Chiesa di Grecia ], Athenai 1992,590. 

Apostolos F. Kralides 

ARTEMA, compagno di san Paolo, santo, sec. I: v. 
BS II, 484. 


ARTEMIDORO, martire, santo, n.d.: v. BS II, 
487. 


ARTEMIDORO, BASILIO, GLICONE e LEP¬ 
TINA, martiri, santi, n.d.: v. BS II, 487. 


ARTEMIDORO e TALELEO, martiri di Co 
STANTINOPOLI, santi, n.d.: v. BS II, 487. 


ARTEMIO, prefetto in EGITTO, martire, santo, 
n.d.: v. BS II, 488-489. 

ARTEMIO di VERKOLA (APTEMMH BEPKO/Ib- 
CKMH), taumaturgo, santo, 1532ca-1545ca. Ch. russa. 

Uno dei santi piu popolari e amati della Russia set- 
tentrionale, come dimostrano le numerose raffigura- 
zioni a carattere artigianale, e come si evince sia dalla 
Obraz svjatago i pravednago Artemia VerkoVskago 
cudotvorca [Immagine dei santo e giusto A. V. tauma¬ 
turgo ], della quale paria il Rovinskij, che dai numero¬ 
si manoscritti citati dal Barsukov. 

Secondo la Vita di A., giuntaci in numerose reda- 
zioni, il santo sarebbe nato nel 1532 a Verkola, presso 
il fiume Pinega, Bglio di Cosma e Polinaria (o Apolli¬ 
naria), entrambi contadini. AlPeta di dnque anni co- 
mincio ad aiutare il padre nel lavoro dei campi. Da 
buoni cristiani, i genitori lo educarono alia virtu, inse- 
gnandogli a rifuggire dai giochi leggeri dei coetanei. 
Un giorno, alPeta di tredici anni (secondo alcune reda- 
zioni, di dodici), mentre lavorava coi padre nei campi, 
scoppio un violento temporale. I tuoni e i lampi lo ter- 
rorizzarono al punto che rese Panima a Dio. Secondo 
un’altra redazione, A. sarebbe morto non per il terro¬ 
re, ma perche materialmente colpito da un fulmine. In 
ogni caso, il suo corpo sarebbe rimasto insepolto. Tra- 
scorsero cosi ventotto anni, sino a che il sacrista della 
chiesa di San Nicola, di nome Agatone, trovandosi a 
passare per quei luoghi, seorse una luce. Awicinatosi, 
si rese conto che essa proveniva dal corpo di un ragaz- 
zo morto. Lo raccolse e lo porto sotto il portico della 
chiesa, ove gli abitanti dei luogo lo identificarono con 
A. Durante una epidemia, un tale Callinico ando a pre- 
gare presso la tomba di A., quindi, tornato a casa, 
tocco con un piccolo pezzo di legno preso dalla bara 
dei piccolo A. il suo figlioletto ammalato, ottenendo 
un’immediata guaiigione. Subito diffuse la notizia, e in 
quel villaggio P epidemia fini. 

Nel 1577 erano stati gli stessi abitanti di Verkola a 
riferire a Macario, metropolita di Novgorod, di aver 
trovato nel bosco presso Verkola le reliquie di A. e di 
averle traslate nel loro villaggio. Il metropolita invio il 
figlio di un boiaro presso il monastero di Krasnogora, 
il cui egumeno si chiamava andVegli Macario, per 
raccogliere delle testimonianze. Dopo di che diede 
ordine di scrivere una Vita di A., con i miracoli e Puf- 
ficio liturgico. Il 6 dic. 1610 le reliquie furono trasla- 
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te nella chiesa di San Nicola e deposte in un decoro¬ 
so sarcofago. In una redazione della Vita e detto che 
questa fu scritta nel 1626. E probabile pero, come 
suppone il Kljucevskij, che solo una parte di essa sia 
stata composta in quelTanno, mentre la maggior par¬ 
te venne composta proprio agli inizi dei govemo dei 
metropolita Macario di Novgorod, quindi intomo al 
1610. Qualche altra versione piu tardiva riporta la ri- 
cognizione delle reliquie al 1639, attribuendola al me¬ 
tropolita Cipriano. Il Golubinskij, fondandosi pro¬ 
prio su quel racconto, interpreta tale riferimento co¬ 
me una canonizzazione, attribuendola al metropolita 
Cipriano (che in realta era morto nel 1635). Simile er¬ 
rore ripete Bulgakov, e persino Paozerskij, accurato 
scopritore di errori agiografici, ma non Gumilevskij, 
il quale omette dei tutto la ricognizione dei 1639, ne 
Tolstoj, che paria dei metropolita Cornelio. 

Il modo in cui fu comunicata la notizia al metro¬ 
polita e il fatto che il primo miracolo narrato risalga 
al 1584 stanno a significare che A. godeva di un culto 
locale molto prima dei riconoscimento ufficiale. 

In queste Vite e dato molto spazio ai miracoli dei 
santo - 53 nelle fedazioni piu antiche, 72 in quelle 
piu recenti i quali esprimono bene la mentalita 
della popolazione locale. Sotto questo aspetto la Vi¬ 
ta di A. ha attirato 1’ attenzione sia di Kljucevskij che 
di Jachontov. 

Nel 1639 un violento incendio scoppio nel villag- 
gio di Verkola, propagandosi alia chiesa di San Nico¬ 
la e a tutto quanto circondava le reliquie. Queste fu- 
rono salvate, collocate in una nuova teca e riposte in 
una cappella. Nel febb. 1645, alia presenza dei pa- 
triarca Giuseppe e dei metropolita Antonio di Nov¬ 
gorod, fu consacrata la chiesa precedentemente co- 
struita da Atanasio Paskov. Nel 1649, in seguito a or¬ 
dini provenienti da Mosca, le reliquie di A. furono 
trasferite in tale chiesa, intomo alia quale sarebbe sor- 
to un monastero. Ma solo nel 1793 fu costruita una 
grande chiesa in pietra in onore dei santo. 

Fra gli altri miracoli narrati, e degno di rilievo 
quello relativo ali’origine dei monastero, che vede co¬ 
me protagonista il nobile Atanasio Paskov. Questi, 
passando per quei luoghi non volle fermarsi a venera¬ 
re le reliquie di A. Giunto a Kevrola, il figlio Geremia 
fu colpito da una malattia detta trjasavica, una specie 
di encefalite, che lo faceva continuamente tremare. 
Dopo che il padre ebbe fatto il voto di recarsi a vene¬ 
rare le reliquie di A., la malattia comincio a scemare. 
Avendo poi portato il figlio a Verkola, awicinatosi al 
sepolcro di A., lo vide guarire completamente. In se- 
gno di gratitudine costrui una chiesa in onore dei san¬ 
to giovinetto. Nel contiguo monastero stabili come 
egumeno lo stesso costruttore, il monaco Raffaele. 
Questi, insieme al sacerdote Giona, era oggetto di at- 
tacchi da parte della popolazione, che rivendicava; «Il 
santo e nostro e il monastero e nostro». Una notte 
pero lo stesso A. apparve a Raffaele, consolandolo e 
predicendogli un grande awenire per il monastero. 

La festa di A. e celebrata il 23 giu., ma e comme¬ 
morato anche il 20 ott. 


BlBL.: A. Ornatskij, Istorija Rossijskoj lerarchiz [Storia della ge- 
rarchia russa] , Moskva 1822 2 , 79; Slovar Svjatych, 45-47; V.O. 
Kljucevskij, Drevnerusskija Zitija svjatych kak istoriceskij 
istocnik [L'agiografia russa antica come fonte storica} , Moskva 
1871,323-324; I. Jachontov, Zitija svjatych sevemorusskich pod- 
viznikov Pomorskogo kraja kak istoriceskij istocnik, Kazan’ 
1881,187ss.; D. Rovinskij, Russkie narodnye kartinki, III, Vrit- 
ci i listy duchovnye, Sankt Peterburg 1881, 552-553; Barsukov, 
Istocniki, 62-64; Tolstoj, Kniga, 157-158j Archimandrita Leo- 
nid, Svjataja Rus\ 102-103; S. Destunis, Zitija Svjatych [Vite dei 
santil , Sankt Peterburg 1892, 158-159; S.V. Bulgakov, NastoU 
naja Kniga dlja svjascennocerkovnosluzitelej [Vademecum per i 
sacerdoti ], Char’kov 1900, 215; Gumilevskij, Zitija, 227-228; 
Golubinskij, Kanonizacija, 128; L.A. Dmitriev, Zitijnye povesti 
russkogo severa kak pamjatniki literatury XIILXVII w. t Lenin- 
grad 1973, 249-261, 290-292. 

GERARDO ClOFFARI 

ARTEMONE, martire a LAODICEA, santo, sec. III; 
v. BSII, 490-491. 


ARTEMONE, vescovo di SELEUCIA, santo, sec. I; 
v. BS II, 491. 


ARTIONE di TENEDO e COMPAGNI, martiri, santi, 
n.d.: v. BS II, 491. 

ASBAH, martire, santo, n.d.: v. BS II, 491. 

ASCIOT Kuropalati santo 

re, sec. IX. Ch. georgiana. 

Granduca di Tao-Klargethi (Georgia meridionale) 
all’inizio dei IX secolo, A. fondo un notevole numero 
di chiese e di monasteri; a causa della fede cristiana, 
fu ucciso dagli arabi nel castello di Artanugi, presso 
1’altare della chiesa da lui stesso costruita. 

A. e i suoi tre figli furono devoti cristiani e guida- 
rono personalmente Ia grandiosa impresa iniziata da 
san Gregorio di Khandztha (BS VII, 179-180), consi¬ 
stente nella fondazione di numerosi monasteri a Tao- 
Klargethi. Sotto di lui furono costruite o restaurate le 
chiese di Chanztha, di Sciatberdi, di Zqarosthavi, di 
Bertha, di Miznazori e varie altre. 

San Gregorio di Khandztha compose un Lamento 
per la morte di A.: «O mio re, potente e glorioso, tu che 
sei fermezza delle chiese e fortezza dei cristiani, perche 
mai ti sei dato nelle mani degli uomini infedeli ed em- 
pi, che uccisero il loro sovrano, come fece Giuda, per 
uccidere noi, che siamo poveri e preghiamo per te!». 
Le notizie biografiche concernenti A. si trovano nello 
scritto: Vita e opere dei santo e beato nostro padre Gre¬ 
gorio, archimandrita di Khandztha (Monumenti). 

Il giorno di commemorazione e il 27 genn. (n.l.) 

BlBL.: Monumenti, 1,264-265. 

Enrico Gabidzashvili 




ASCLA - ‘ASEQA DENGEL 


ASCOLIO, vescovo di TESSALONICA, santo, sec 
IV: v. BS II, 500-501. 


ASCLA, martire in EGITTO, santo, n.d.: v. BS II, 
497-498. 


‘ASEQA DENGEL (0X-t> : £7°?A monaco, 

santo, n.d. Ch. etiopica. 

‘A. D. (Recinto della Vergine ), nativo dei Goggiam 
e poco conosciuto ovunque in Etiopia. Gli Atti (Gad 
la ‘Aseqa Dengei ), inediti, si trovano a Wofiwayen 
Kidana Mehrat (nel Goggiam). 


ASCLEPIA, taumaturga, santa, n.d.: v. BS II, 498 


ASCLEPIADE, patriarca di Antiochia, santo 
?-218: v. BS H, 498. 


ASCLEPIO, anacoreta in SlRlA, santo, secc 
v. BS H, 499. 


OSVALDO 


ASOT HI IL MlSERICORDIOSO. Halbat, veduta dei campanile dei monastero fondato sotto il regno di A. (sec. X). 
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ASER di BALI (XACmartire, santo, sec. XVI. 
Ch. etiopica. 

A. visse ai tempo dei re Lebna DengeI (1508-1540) 
e fu ucciso durante un pellegrinaggio a Gerusalemme. 

Bibl.: Turaev, 236; SME, 328. 

OSVALDO RAINERJ 

ASlA, medico, martire di ANTIOCHIA, santo, n.d.: 

v.BS II, 504-505. 


ASINCRITO e COMPAGNI, martiri, santi, n.d.: v. 

BSII, 506. 


ASOT I BAGRATUNI (ll^nui Rrac^imirtn.i_liji), re, 
819-890. Ch. armena. 

Figlio di ->SMBAT IL CONPESSORE e padre di 

-►Smbat il Martire, Asot, detto «il Grande», fu 1’i- 
niziatore della dinastia regale armena dei Bagratuni, 
ottenendo il riconoscimento della sua sovranita sia da 
parte degli arabi che da parte delFimpero bizantino, 
segno della prosperita e dei nuovo equllibrio politico 
raggiunto sotto il suo regno. Dal punto di vista agio- 
grafico, nei Sinassari di Cerenc e di Ter Israyel, A. e 
commemorato, rispettivamente, il 20 e 21 mareri (27 
e 28 magg.): le Iodi contenute nel sinassario trovano 
vasta eco nelle testimonianze degli storici contempo¬ 
ranei e successivi, che celebrano le virtu umane e po- 
litiche dei sovrano. 

Bibl.: Girk 1 or goc i Aysmawurk* [Sinassario diCerenc], Costan- 
tinopoli 1730 (ai 20 mareri); E. Alisan, Hayapatum L Raccolta di 
documenti storici arment Venezia 1901, 265-266; Id., Yusikk' 
Hayreneac Hayoc' [Memorie della patria degli Armenii, I, Vene¬ 
zia 1920 2 ,363-463; Le Synaxaire armenien de Ter Israel publie et 
traduit par le Dr. G. Bayan, X: Mois de Mareri, Paris 1930 (PO, 
211,505-506; H. Acarean, Hayoc anjnanunneri bararan [Dizio- 
nario dei nomi propri armenii , I, Erevan 1942, 184-185; R. 
Grousset, Histoire de VArmenie des origines a 1071 , Paris 1947, 
372-397; V. Hakobian, La date de tavenement d’Asot, premier roi 
bagratide, in «Revue des Etudes Axmeniennes», n.s., 2 (1965), 
273-282; §. Galustean, Hayazgi Surber [Santi naxionali armenti, 
Istanbul 1982,201-205; N.G. Garsoian, «Asot I the Great», in 
The OxfordDictionary of Byzantium, I, New York-Oxford 1991, 
210; P. Ananean, Asot isxanin hawanakan t‘tiakc‘ut‘iwne 
Nikolos A. Papin het [La probabile corrispondenza epistolare tra 
ilprincipeAsot e papa hUcola I], in «Bazmavep», 149 (1991), 332- 
345; Id., Za&Qria Hayoc‘ KaTolikosi ew Asot isxanac isxanin 
Tlt'akc ut'iwne P‘ot Patriark 1 i ew Nikolaios A. Papin het [Il car- 
teggio dei Ka folikos degli Armeni Zaccaria e dei principe Asot con 
il patriarca Fozio e papa Nicola I], Venezia 1992 (Bibliotheque 
d’Armenologie «Bazmavep», 35). 

Anna Sirinian 

ASOT III il MiSERICORDIOSO (U^nin flijnpiTui2r), 
re, santo, ?-977. Ch. armena. 

Appartenente alia nobile famiglia dei Bagratuni, 
Asot, figlio dei re Abas e nipote di —* SmbAT il MAR¬ 
TIRE, fu re d’Armenia alTincirca per un quarto di se- 


colo (952/3-977), durante il quale compi, tra Taltro, 
numerose opere di pieta che gli valsero 1’appellativo 
di «Misericordioso». Sebbene il suo nome non com- 
paia nel calendario delle feste liturgiche (cf, il ty- 
pikon , o Tonac oyc‘), egli e commemorato nel Sinassa¬ 
rio di Ter Israyel il giomo 13 mareri (20 magg.). 

Tra le altre fonti, lo storico Stefano di Taron - det¬ 
to Asolik (X secolo) - tesse 1’elogio di Asot nel terzo 
libro della sua opera, definendolo superiore a tutti 
per umilta e misericordia e ricordando lo zelo profu¬ 
so dal re nelTassistere personalmente gli ammalati e i 
poveri, con un dispendio di ticchezze tale da esaurire 
le casse reali. Intensa fu anche la sua attivita di co- 
struttore di chiese, nosocomi, e soprattutto monaste- 
ri: Asolik riferisce che durante il regno di A. furono 
edificati i famosi conventi di Halbat e Sanahin, nel- 
rArmenia settentrionale. La notizia dei Sinassario ha 
in comune con il racconto di Asolik coloriti dettagli 
suile sue opere di pieta, come ad esempio il fatto che 
il re facesse sedere alia sua tavola i poveri e gli amma¬ 
lati offrendo loro la coppa reale e bevendo lui stesso 
cio che vi restava. Sempre nel sinassario, ali’elogio di 
A. segue quello della consorte, la regina Xosrovanoys, 
collaboratrice dei marito in tutte le opere di carita, al¬ 
ia quale il sinassario attribuisce direttamente la co~ 
struzione dei due citati monasteri di Halbat e Sa¬ 
nahin. 

Bibl.: M, Awgerean, Liakatar varie ew vkayabanut 1 iwn srboc f 
[Descrizione completa della vita e dei martirio dei santi], XII, 
Venezia 1815, 61-62; K. Sahnazareanc' (ed.), Tiezerakan pat - 
muihon Step ( anosi vardapeti Tardnec ( woy [Storia universale di 
Stefano di Taron], Paris 1859, 166-168; E. Alisan, Hayapatum 
[Raccolta di documenti storici armeni ], Venezia 1901,287, 301; 
Le Synaxaire armenien de Ter Israel publie et traduit par le Dr. 
G. Bayan , VII: Mois de Meheki > Paris 1930 (PO 21), 86-87; H. 
Acarean, Hayoc‘ anjnanunneri bararan [Dizionario dei nomi 
propri arment], I, Erevan 1942, 188; R. Grousset, Histoire de 
V Armenie des origines a 1071 , Paris 1947, 478-500; 5. Galu- 
stean, Hayazgi Surber [Santi nazionali armeni], Istanbul 1982, 
205-207; N.G. Garsoian, «Asot III Olormac», in The Oxford 
Dictionary of Byzantium, I, New York-Oxford 1991,210. 

Anna Sirinian 


ASTENIO, vescovo di DURAZZO, martire, santo, 
?-100: v. BS 11,512. 


ASTERIO, vescovo di AMASEA, santo, sec. IV; v. 
BS 11,514-516. 

ATANASIO, martire, santo, n.d.: v. BS II, 521. 

ATANASIO, monaco, n .d. Ch. siriaca. 

Rabban Saliba, che pone la commemorazione di 
A. allTl lug., non dice chi fosse; e quindi probabile 
che si trattasse di un semplice monaco dei TuYAbdin, 
poiche il Martirologio fu composto in quella regione. 
Una possibile identificazione potrebbe essere quel- 




ASOTIII IL MlSERlCORDIOSO. Sanahin, veduta dei campanile dei monastero fondato sotto il regno di A. (sec. X) 


la suggerita dal p. Peeters, secondo il quale A. sareb- versi A.; quello menzionato da Rabban Sallba al 3 
be il monaco omonimo che aveva battezzato tutti gli genn. potrebbe essere A. il Cammelliere ( Gammdla ), 
ebrei nella regione di Qarrmin. A. Palmer, che lo il quale, monaco di Qennesrin, occupo il seggio pa- 
menziona, sembra non accogliere tale suggerimento, triarcale dal 595 al 630. 

datandolo prima della conquista araba (630-640) e at- L’impresa piu degna di nota fu forse quella di ap- 

tribuendo la memoria delfll lug. ad ATANASIO profittare della benevolenza dell’imperatore Eraclio- 

SANDALAYA. (a.in.) durante Favanzata dell’esercito bizantino in territorio 

persiano nel 628-629 - per sottomettere otto diocesi 
BrBL.; Martyrologe , 187; Palmer, Monk y 78,170, 197, n. 34. quel territorio al governo di un «grande metropo- 

Jean Maurice Fiey ^ ta>> itisediato a Tikrit, a fianco dei governatore bi¬ 
zantino dei territori occupati, (a. m .) 

Bibl.: F. Nau, Atanasio I, DHGE, IV, 1363-1364. 


ATANASIO, patriarca, secc. VI-VII. Ch. siriaca. 
In qualita di patriarchi di Antiochia vi furono di- 


Jean Maurice Fiey 
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ATANASIO, vescovo di ALESSANDRIA, santo, Pa- 
dre e Dottore della Chiesa, 295-373: v. BS II, 522- 
547. 

ATANASIO di Attalia (’A0avdaioc duro ’A xra- 
keia), neomartire, santo, P-1700. Ch. bizantina. 

A. era originario di Attalia ma abitava a Smime, 
dove aveva frequenti contatti con i turchi. Molto 
spesso veniva infastidito e deriso per la sua fede cri- 
stiana: egli pero sopportava ogni provocazione e ri- 
spondeva «con parole assennate e con prudenza», 
malgrado fosse illetterato. II suo comportamento pro¬ 
voco rirritazione dei turchi, i quali cercarono ogni 
modo per calunniarlo e per nuocergli. Un giomo A. 
pronuntio in tureo Pespressione «Gloria a Dio» (Lai 
lalah cogliendo 1’occasione, i turchi dichiararono che 
A, aveva abbracciato la religione musulmana. Egli re- 
spinse 1’accusa con fermezza, sostenendo che la frase, 
benche pronunciata in tureo, sua lingua madre, era ri- 
volta al Dio dei cristiani. Successivamente A. venne 
rinchiuso in carcere, venne giudicato per una, due, 
tre volte consecutive e duramente bastonato. Con 
adulazioni e promesse, ma anche con minacce e tre¬ 
mende torture, si cereo di fargli rinnegare la sua fede: 
ma il valoroso martire di Cristo sopportava tutto co¬ 
me se fosse un gioco. 

Resosi conto della fermezza di A., il giudice tureo 
decreto la sua condanna a morte: venne decapitato a 
Smirne il 7 genn. 1700. Per tre giomi la salma rimase 
senza sepoltura: nessuno tuttavia oso toccarla, nep- 
pure i cani, che invece divorarono le salme dei turchi 
che si trovavano accanto al corpo di A. Dopo aver ot- 
termto il permesso dei giudice, i cristiani ne riscatta- 
rono la salma, che fu tumulata con tutti gli onori nel- 
k chiesa di Santa Parasceve. 

A. viene commemorato il 7 genn. La Vita e il Marty- 
rion di A. si trovano nel Nuovo Martirologio . (a.f.) 

BiBL.: Nicodemo Agiorita, Synaxaristes [Sinassario] , II, Venezia 
1819,16; K. Sathas, Mesaidnike Bibliotheke [Biblioteca Medze - 
vale], III, Venezia 1872-1876, 608; Doukakis, Grande Sinassa- 
no y 1,155; Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio ], Athenai 
1961*, 109; 0HE, 1,580; Mikron Euchologion [Piccolo Eucolo- 
gio], Athenai 1962, 435, 454; O. Meinardtis, The Saints o/ 
Greece , Athenai 1970,25; Papadopoulos, I neomartiri, 42; Pe- 
rantonis, Lessico , 1,51; Eustratiadis, Hagiologion , 15. 

Apostolos F. Kralides 


ATANASIO, detto PATONITA, santo, 920-1003: v. 
BS II, 547-549. 


ATANASIO di Bitinia, santo, sec. VIII: v. BS II, 
549. 

ATANASIO di BREST (AOAHACHM BPECT- 
CKMH), ieromartire, P-1648. Ch. russa. 

Visse in un difficile momento nella storia della 


Chiesa ortodossa dello Stato polacco. Le notizie circa 
la vita provengono dai suoi diari personali, pubblica- 
ti postumi con il titolo di Viarius , mentre la storia del¬ 
la sua morte e descritta in un libro scritto dai suoi di- 
scepoli, i religiosi dei monastero di Brest, oltre che in 
una breve Vita , redatta in lingua polacca, dei 1666. E 
evidente in queste opere il segno lasciato dalla tragica 
lotta che si svolse tra ortodossi e cattolici in Polonia 
nel periodo successivo alia proclamazione delPUnio- 
ne di Brest, nel 1596. Sebbene non sia mai stata fatta 
mPanalisi storico-critica dei succitati testi, questi de- 
vono essere interpretati come mPesposizione dei fatti 
secondo la prospettiva ortodossa. 

Nel 1596, nel corso dei concilio convocato nella 
citta di Brest, fu proclamata 1’unione della Chiesa ru- 
tena (cioe della metropolia di Kiev, allora inclusa nel 
territorio della Rzeczpospolita , res publica , denomina- 
zione ufficiale dello Stato polacco) con la Chiesa cat- 
tolica romana. Questo awenimento rispondeva pie- 
namente alio spirito di amore fraterno e di pace su cui 
si fonda la fede cristiana e PUnione avrebbe dovuto 
essere proclamata per mettere in pratica il principale 
comandamento dei Salvatore, contenuto nella sua 
preghiera a Dio Padre: «Padre santo, custodisci nel 
tuo nome coloro che mi hai dato, perche siano una 
cosa sola, come noi» (Gv 17, 11). Ma nella realta sto- 
rica PUnione fu preparata e messa in atto da uomini 
accecati dalla brama di potere, dalla xenofobia e da 
altre passioni. LTJnione fu dichiarata effettiva, sebbe¬ 
ne non fossero state prese in considerazione le obie- 
zioni sollevate dai rappresentanti ortodossi e fosse ri- 
masta senza risposta la loro richiesta di prorogare Pat- 
tivita consultiva dei concilio. I rappresentanti di fede 
ortodossa che non accettarono quesPunione imposta, 
insieme ai loro sostenitori furono scomunicati con 
una lettera enciclica della fazione unionista. 

Un sinodo dei vescovi ortodossi che rigettavano 
PUnione rispose alia scomunica con la condanna dei 
metropolita e dei vescovi che Pavevano approvata e 
con i due decreti seguenti: 1) «Ci impegniamo sulla 
nostra fede, coscienza e onore, per noi e per i nostri 
posteri, a non prestare ubbidienza al metropolita e ai 
vescovi condannati con sentenza dei sinodo, a non 
sottometterci a loro, a non lasciare loro alcuna auto- 
rita su di noi; inoltre ci impegniamo a contrastare, per 
quanto possibile, le loro decisioni, azioni e disposi- * 
zioni, a restare saldi nella nostra santa fede e fedeli ai 
veri pastori della nostra santa Chiesa, soprattutto ai 
nostri patriarchi, senza abbandonare il vecchio calen¬ 
dario, preservando scrupolosamente la pace comune 
protetta dalle leggi e opponendoci a ogni persecuzio- 
ne, violenza e innovazione, con cui possano tentare di 
ostacolare Pintegrita e la liberta della nostra liturgia 
secondo Pantico rito. Questo solennemente procla- 
miamo innanzitutto davanti al Signore Dio, quindi di- 
nanzi a tutto il mondo e, in particolare, a tutti i sud- 
diti della corona dei Grande Principato di Lituania e 
dei territori appartenenti alia Corona»; 2) «Noi, sena¬ 
tori, dignitari, funzionari e cavalieri, insieme ai mem¬ 
bri dei clero di fede greca, figli della Chiesa orientale, 
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riuniti qui a Brest in concilio, siamo venuti senza al- 
cun dubbio a conoscenza dagli alti dignitari inviati al 
concilio per grazia di sua Maesta, che essi con i me- 
tropoliti e alcuni vescovi, apostati della Chiesa greca, 
hanno stabilito e promulgato a nostra insaputa, con- 
tro la nostra liberta e contro ogni giustizia, un’unione 
tra le Chiese di Oriente e di Occidente. Protestiamo 
contro costoro e contro le loro scorrette azioni e fac- 
ciamo voto non solo di non sottometterci, ma, con 
Paiuto di Dio, di opporci loro con tutte le forze, e 
rafforzeremo e sosterremo il nostro decreto emesso 
contro loro con ogni mezzo possibile e, in particola- 
re, con le nostre richieste presso Sua maesta». 

Anche Pattivita di A. si baso su questi due decreti. 
A, nacque con ogni probabilita alia fine dei XVI se- 
colo a Brest, dove erano particolarmente sentiti dagli 
ortodossi i soprusi subiti da parte greco-uniate. Non 
sappiamo quali fossero le sue origini ed ecco come si 
presenta nel suo diario: «Io, Pindegno Atanasio Filip- 
povic, per misericordia di Dio e per intercessione del¬ 
la purissima Madre di Dio sono stato confermato, co¬ 
me si conviene, nella fede ortodossa e nella vera Chie¬ 
sa d’Oriente sin dalPinfanzia e da quando spunto in 
me il giudizio». Probabilmente ricevette una prima 
istruzione nelle scienze russo-ecclesiastiche in una 
delle scuole appartenenti alia confratemita ortodossa 
della sua citta natale, Brest e sembra che godesse inol- 
tre di una formazione teologica superiore, poiche 
possedeva un’ottima padronanza dei polacco, dei la¬ 
tino e dei greco, conosceva gli scritti dei santi padri, 
le Vite dei santi e anche le opere di storici e oratori 
occidentali. Con ogni probabilita A. divenne un inse- 
gnante nelle case della nobilta russo-polacca, e in par- 
ticolare fu Pistitutore di Jan Faustino Luba, il quale 
risiedeva nella casa dei cancelliere Leone Sapega: la 
gente semplice e gli ambasciatori russi ritenevano che 
fosse figlio dei falso Demetrio (zar dal 1605 al 1606, 
essendosi spacciato per il figlio di Ivan il Terribile) e 
di Marina Mnisek, e in quanto tale un possibile pre- 
tendente al trono russo. 

In segulto questo legame con il presunto imposto¬ 
re compromise politicamente A. e servi da pretesto 
per sospetti di intrighi politici, sia da parte polacca che 
da parte russa. Ricopri questo incarico per sette anni, 
quindi, deluso dalla vacua e lussuosa vita della nobilta 
polacca, nel 1627 fece la professione monastica nel mo- 
nastero dello Spirito Santo a ViPno. Di qui fu inviato 
per obbedienza presso il monastero Kuteinskij della 
Teofania, nei pressi della citta di Orsa (nella regione 
di Mogilev), indi al monastero Mezigorskij Spaso- 
Preobrazenskij, nei pressi di Kiev, dove «per qualche 
tempo apprese la volonta di Dio e la vita secondo la 
Legge». Quando A. fu richiamato a ViPno, 1’egume- 
no dei monastero Mezigorskij, nel congedarsi da lui, 
gli disse: «Fratello Atanasio, serba nel profondo dei 
tuo cuore almeno tre cose: obbedisci ai tuoi superio¬ 
ri, sii geloso della legge della Chiesa e guardati dal 
pariare con le donne. Se, con Paiuto di Dio, farai te- 
soro di queste cose, sarai salvo e di utilita nel servizio 
alia Chiesa di Cristo. Va’ in pace». Durante il viaggio 


verso ViPno il santo incontro un uomo molto malato 
e Io porto suile spalle per un lungo tratto. QuelPuo- 
mo dono ad A. molti insegnamenti spirituali, «in¬ 
culco nel suo cuore il dolcissimo nome di Gesu e gli 
insegno come serbarlo: mantenendo nei rapporti con 
la gente una saggia sobrieta; osservando Pobbedienza, 
la purezza e una vita povera; ricordandosi sempre dei 
due tipi di morte, quella dei corpo e quella dello spi¬ 
rito; affidandosi sempre e in ogni cosa alia volonta di 
Dio; purificandosi con la confessione e il completo 
pentimento, se per debolezza si commette qualcosa 
contro la volonta di Dio». 

A ViPno, A. divenne ieromonaco e quindi nomi¬ 
nato vice-archimandrita nel monastero Dubojskij, nei 
pressi di Pinsk (nel governatorato di Minsk). Nel 
1636, per disposizione dei cancelliere Stanislav Rad- 
zivili, il monastero fu consegnato ai gesuiti e Panima 
devota di A. ne fu profondamente colpita. Trascorse 
in preghiera diverse notti, durante le quali ebbe visio¬ 
ni delle pene che attendevano dopo la morte quanti si 
erano macchiati di soprusi. Dopo aver deciso di ri- 
correre alia protezione della SS. Madre di Dio, scris- 
se una lettera di rimostranza per i soprusi subiti e, 
raccolte le firme di molti uomini importanti, la pose 
dinanzi ali’antica icona della Madre di Dio detta 
Kupjatickaja (una croce in bronzo, probabilmente dei 
XII secolo, recante sui braccio sinistro Pimmagine in 
rilievo della Madre di Dio con il Bambino. Sarebbe 
apparsa miracolosamente nel 1182 nel villaggio di 
Kupjati, nei pressi di Minsk, e rimase nel monastero 
dei villaggio fino a] XVII secolo, quando fu trasferita 
dagli ortodossi nella chiesa di Santa Sofia a Kiev) pre- 
gandola di intervenire in favore degli ortodossi. 

Dopo il suo trasferimento al monastero Kupja- 
tickij, nella diocesi di Minsk, A. ricevette Pincarico di 
raccogliere offerte per restaurare la chiesa dei mona¬ 
stero e a questa opera si dedico con zelo eccezionale. 
Dopo una riunione tenutasi nel refettorio dei mona¬ 
stero, A. narra nel suo diario: «Fui alPimprowiso coi¬ 
to da grande timore e me ne stavo seduto al tavolo co¬ 
me impietrito; ritiratomi nella mia cella, chiusi la por¬ 
ta, mi posi dinanzi alPicona delPOnnipotente e pregai 
per il mio incarico. Dopo qualche istante fui preso da 
un tale terrore che feci per fuggire dalla mia cella, ma, 
trattenuto da una forza invisibile, mi fermai e piansi a 
lungo, finche d’un tratto sentii una voce dolce: “Lo 
zar di Mosca mi costruira una chiesa, va’ da lui”. Al- 
lora fui pervaso da un gran calore e mi rimisi a pian- 
gere a dirotto, pensando a cosa sarebbe accaduto». 

Nel nov. 1637, alPapprossimarsi dei momento del¬ 
la partenza per la raccolta delle elemosine, il santo 
racconto la sua visione alPegumeno e questi gli disse: 
«Caro fratello, va’ dove ti conducono POnnipotente e 
la sua purissima Madre. Io e i fratelli pregheremo per- 
che tu torni da noi sano e salvo; ma per quanto ri- 
guarda quello che mi dici, io non so dawero come 
potra realizzarsi, dal momento che ti manca il lascia- 
passare che viene concesso dal re, nostro signore». 
Dopo essersi congedato dai confratelli, A. entro nel- 
Patrio della chiesa e si mise a pregare in ginocchio. Ri- 
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volto lo sguardo alTimmagine miracolosa della Vergi¬ 
ne, senti un rumore venire dalla chiesa. Terrorizzato 
grido: «O Purissima Madre di Dio, stammi vicino!». 
E in quel momento dalTicona udi una voce dire: «Va’ 
e io saro con te!». 

Quando A. e il suo compagno di viaggio giunsero 
nella citta di Sluck, Tarchimandrita locale, Sicik, pre- 
se loro le lettere e le tenne per qualche giomo in atte- 
sa, risentito con Tegumeno dei monastero Kupjatickij 
per non essere stato awisato delTinvio di questuanti 
in Bielorussia; in un secondo tempo, spaventato da 
una visione avuta in sogno, restitui le lettere ai due 
monaci e disse: «Faccio questo per la Vergine tutta 
pura e non per il vostro egumeno; an date do ve vole- 
te». Nel monastero Kuteinskij, dove i due viaggiatori 
giunsero subito dopo, jfurono awisati che senza il la- 
sciapassare dei re non avrebbero potuto attraversare i 
posti di guardia al confine. Ricevute dal priore delle 
lettere di presentazione, il santo e il suo compagno vi- 
sitarono le citta di Kopys, Sklov, Mogilev, Golovcin, 
ma in nessuna di queste ricevettero elemosine poiche 
erano stati preceduti da altri questuanti. Quando, rat- 
tristati, tornarono al monastero Kuteinskij, il priore, 
nel confortarli, suggeri loro di provare a raggiungere 
Brjansk, passando per Trubeck, e di li la capitale del¬ 
la Moscovia. Tuttavia, nonostante le lettere di presen¬ 
tazione indirizzate a personalita religiose dei luogo, 
non riusdrono ad attraversare le ffontiere neanche in 
quelToccasione. Durante il viaggio A. si rivolgeva 
continuamente nella preghiera alia Madre di Dio e ri- 
ceveva da lei segni di incoraggiamento. 

Cosi, accompagnati da segni miracolosi, A. e il suo 
compagno giunsero finalmente in terra russa, ma 
neanche qui le difficolta ebbero fine. Nella citta di 
Sevsk furono arrestati dalla guardia russa, quando si 
accorse che erano privi di lasciapassare. Allora A. mo- 
stro Pimmagine delPicona miracolosa, dicendo di ese- 
guire la volonta della Madre di Dio, e fu lasciato an- 
dare. Lungo la strada ebbe nuovamente una visione e 
una voce gli disse: «Atanasio, va ? dallo zar Michele 
(Feodorovic Romanov [1613-1645], capostipite della 
dinastia Romanov) e digli: “Sconfiggi i nostri nemici, 
perche e giunta Fora”. Fa’ dipingere suile insegne di 
guerra Pimmagine della Purissima Vergine Kupja- 
tickaja perche vi aiuti nelle battaglie e difendi con co- 
raggio chiunque si dichiari ortodosso». Trascorsa una 
notte, durante il viaggio, nel ?izba di un contadino, A. 
ne guari il figlio per intercessione della Madre di Dio. 
Dopo aver superato molte prove e tentazioni lungo il 
viaggio, alia fine i due monaci giunsero a Mosca, do¬ 
ve A., rivoltosi alio zar con una lettera, ricevette ina- 
spettatamente da lui ricchi doni e fu rimandato in pa¬ 
ce al suo monastero. Nella lettera, A. aveva descritto 
il contenuto delle sue visioni miracolose e delle mi- 
steriose parole. 

Nel 1640 i monaci dei monastero di San Simeone, 
nella dtta di Brest, invitarono A. a divenire loro egu¬ 
meno. Durante la sua permanenza a Brest, A. si de¬ 
dico alio studio di antichi documenti regi e vescovili 
in cui si garantivano agli ortodossi diversi diritti e ve- 


nivano confermati i privilegi loro concessi dalla coro¬ 
na polacca. Nello stesso tempo dichiard apertamente 
Popposizione della Chiesa orientale ai decreti delPU- 
nione di Brest. Recatosi alPassemblea governativa di 
Varsavia, ricevette dal re Vladislao IV dei diplomi 
confermanti i privilegi dei possesso e i privilegi eccle¬ 
siastici degli ortodossi di Brest. Tuttavia per le leggi 
polacche la firma dei re non era sufficiente. Erano ne¬ 
cessarie inoltre la firma dei cancelliere e dei suo vica¬ 
rio. Ma questi si rifiutarono categoricamente di ap- 
porre la firma, richiamandosi a una disposizione dei 
papa di Roma, che proibiva Paumento dei numero 
degli aderenti alPortodossia e gli proposero di accet- 
tare PUnione. 

Rivoltosi per consiglio e aiuto agli ortodossi, anche 
qui non trovo sostegno. Cio nonostante egli ascoltava 
e raccoglieva le continue e dolorose notizie circa i so- 
prusi subiti dagli ortodossi in tutto lo Stato polacco. 
A., continuamente assorto in preghiera a favore dei 
perseguitati, un giorno senti di nuovo una voce pro¬ 
venire dalPimmagine della Madre di Dio: «Presenta 
le tue rimostranze alia Dieta, con Paiuto della mia ico- 
na Kupjatickaja ritratta sulla croce, dinanzi al re e al 
govemo, minacciando loro la giusta ira e il terribile 
giudizio di Dio, che si compira realmente se non met- 
teranno la testa a posto. Prima di tutto condannino la 
maledetta Unione - questa e la cosa piu urgente — e 
allora potranno ancora salvarsi». 

Recatosi nel 1643 alia Dieta generale a Varsavia, 
prese con se sei immagini della Madre di Dio Kupja¬ 
tickaja con sopra scritte le parole prima ricordate e le 
distribui ai piu importanti membri della Dieta. Quin- 
di, alia presenza di tutti, si rivolse al re con un discor- 
so, in cui chiedeva protezione dai soprusi perpetrati 
dai cattolici a danno degli ortodossi e condannava 
duramente i membri della Compagnia di Gesu per la 
loro predicazione tra i giovani ortodossi e la gente 
semplice, ignari delle sottigliezze teologiche. Conclu¬ 
dendo minaccio Pira e il tremendo giudizio divino se 
PUnione non fosse stata revocata. Questi discorsi mi- 
nacciosi provocarono il malcontento non solo nelle 
alte sfere, ma anche tra i membri ortodossi della Die¬ 
ta. Per loro delibera e con il consenso delle gerarchie 
dei clero ortodosso, A. fu dichiarato pazzo e posto 
agli arresti. 

Nel suo diario annotava: «Mi hanno oltraggiato, 
deriso e sputato addosso per il fatto - Dio li perdo- 
ni! — di non aver prima pariato con loro e di aver pre- 
sentato la supplica (ma dovevo dawero awertirli di 
questi misteri divini?), come se avessi fatto cio per 
mio volere e non per volonta di Dio. Ahime. Di che 
cosa sono ora capaci i sapienti sulPesempio dei latini! 
Non si preoccupano affatto della fede e non obbedi- 
scono alia volonta di Dio, ma confidano solo in se 
stessi e nella propria ragione, fanno la loro volonta e 
vessano i propri fratelli». 

A., imitando i «folli per Cristo», si finse pazzo, usci 
dalla prigione nudo, indossando solo il klobuk (co- 
pricapo monastico) e lo scapolare per indicare il suo 
stato monacale, si ricopri di fango e, battendosi con il 



295 


ATANASIO di BREST 


296 


bordone, si mise a correre per le strade di Varsavia, 
gridando: «Guai agli scomunicati e agli infedeli!». A. 
avrebbe voluto entrare nelle chiese cattoliche in que¬ 
sta guisa, urlando le stesse par ole, ma fu preso dai ser¬ 
vi dei vescovi riunitisi nella Dieta e spinto in uno sta¬ 
gno profondo oltre le ginocchia, dove lo trattennero 
fino alParrivo di un carro da una locanda. Tutto cio 
accadeva in marzo e il santo pativa il freddo. Fu per¬ 
cio condotto semiassiderato alia residenza vescovile e 
gettato in prigione. Quindi si svolse un rapido pro¬ 
cesso da parte dei vescovi, in cui si stabili di privarlo 
dei rango di egumeno e di presbitero. Fu poi rinviato 
a giudizio presso il metropolita di Kiev -*PlETRO 
Mogila. In quella sede fu assolto e la sentenza dei ve¬ 
scovi di Varsavia fu revocata. A Kiev A. celebro piu 
volte la liturgia nella cattedrale della Dormizione del- 
la Laura delle Grotte di Kiev. 

Dietro richiesta della confratemita ortodossa di 
Brest, Pietro Mogila invio di nuovo A. per il servizio 
della Chiesa a Brest, con una lettera accompagnatoria 
in cui si diceva che era inviato a ricoprire la carica di 
egumeno «dopo un adeguato rawedimento per il ge¬ 
sto che aveva causato dolore e problemi a tutta la 
Chiesa russa». Vi veniva quindi detto che nel futuro 
Pegumeno A. sarebbe stato piu cauto nelPintervenire 
nelle faccende della Chiesa, soprattutto dinanzi al re 
e alia Dieta. Tuttavia la situazione nella citta di Brest 
non gli permise di occuparsi di pratiche spirituali e di 
ascesi: il clero ortodosso e i laici erano vittima come 
prima di discriminazioni e di palesi affronti da parte 
degli uniati e dei cattolici. A tutte le richieste di pro- 
tezione da parte degli abitanti ortodossi di Brest, le 
piu alte cariche pubbliche cittadine rispondevano: 
«Fatevi uniati e vivrete in pace. Noi non ci intromet- 
tiamo nei dissidi tra le Chiese». Durante Pabituale 
preghiera dinanzi alPicona della Madre di Dio Kupja - 
tickaja , A. senti di nuovo una voce venire dalFicona: 
«Chiedi ancora una volta, con Paiuto della mia imma- 
gine, al re e alia Dieta il completo annullamento del- 
PUnione». 

Vincendo il suo turbamento interiore, si accinse a 
un nuovo intervento, ma non pote portare a compi- 
mento i suoi propositi: nel nov. 1664 A. fu arrestato, 
condotto a Varsavia e gettato in prigione. Qui elevo 
incessanti preghiere perche fosse alleviata la sorte del¬ 
la popolazione ortodossa della Polonia e scrisse un 
memoriale che fu consegnato al re Vladislao il 29 giu. 
1645. In quel memoriale, richiamandosi al diritto ca¬ 
nonico della Chiesa orientale, dimostrava Fillegitti- 
mita delTUnione, per mezzo della quale si dislrugge- 
va la Chiesa ortodossa, si violava la liberta di coscien- 
za dei credenti e si perpetrava addirittura un massa- 
cro. Alia fine implorava di nuovo il re di abrogare PU- 
nione, introdotta con un suo editto. Ma ci vollero al- 
tri due appelli al re perche il 19 ott. 1645 fosse libe¬ 
rato per decreto reale e messo a disposizione dei me¬ 
tropolita Pietro Mogila. Giunto dal metropolita, A. 
presento un dettagliato resoconto delle sue missive al 
re. Questa volta fu alloggiato nella Laura delle Grot¬ 
te di Kiev, sotto la sorveglianza dei superiore. Tutta- 


via il 1 ° genn. 1647 mori Pietro Mogila e A., riavuta 
la liberta, si di res se nuovamente a Brest. 

Nella primavera dei 1648, in Ucraina scoppio la ri- 
volta dei cosacchi, guidati da Bogdan ChmePnickij, 
che ben presto degenero in guerra civile. Le sofferen- 
ze degli ortodossi si acuirono aneor di piu poiche le 
autorita e la popolazione cattolica li sospettavano di 
simpatia nei confronti dei rivoltosi. A. fu arrestato 
nelPestate dello stesso anno con P accusa di mantene- 
re legami con i cosacchi e addirittura di aver inviato 
loro armi e munizioni. Il tribunale lo riconobbe col- 
pevole, nonostante la mancanza di prove. I giudici at- 
tendevano disposizioni da Varsavia per emettere una 
sentenza che soddisfacesse tutte le fazioni politiche 
dello stato e A. trascorse tutto quel tempo in catene, 
in prigione. Appellandosi ai giudici, chiese loro di la- 
sciarlo andare in catene per le strade della citta per¬ 
che potesse in tali condizioni predicare contro PU- 
nione, ma i giudici glielo proibirono. Tuttavia anche 
in carcere porto avanti la sua accesa predicazione, ri~ 
volgendosi alie guardie e ai funzionari statali che si re- 
cavano da lui. 

Nel frattempo fu emessa contro di lui una senten¬ 
za di morte. La notte prima delPesecuzione vennero a 
trovarlo alcuni membri dell’ Ordine dei gesuiti, per 
tentare un’ultima volta di convincerlo a sottomettersi 
alPUnione in cambio della vita. A queste esortazioni 
egli rispose: «Come i gesuiti sono felici di vivere tra i 
piaceri di questo mondo, cosi io oggi sono felice di 
andare alia morte». AIT alba fu consegnato nelle mani 
delle autorita militari e cominciarono gli schemi e le 
torture. Fino alTultimo si pretese da A. la rinuncia al¬ 
ia scomunica delPUnione, ma egli rimase saldo, ripe- 
tendo: «Quel che ho detto, ho detto, e con cio 
muoio». Allora un soldato, dopo aver chiesto il per- 
dono e aver ricevuto la benedizione, gli sparo alia 
fronte. A., trafitto da parte a parte da due pallottole, 
rimase in piedi ancora qualche momento, appoggiato 
a un abete. 

Lufficiale ordino di gettarlo in una fossa gia pron- 
ta, ma anche la dentro rivolse il viso al cielo, incro- 
ciando le mani sui petto e, dopo aver steso le gambe, 
spiro. Si narra che quella notte si scateno una tre¬ 
menda tempesta. Questo accadde nella notte tra il 4 
e il 5 sett. 1648. Soltanto dopo otto mesi il suo corpo 
fu esumato e traslato nel monastero della Nativita 
della Madre di Dio, dove il martire fu sepolto P8 
magg. 1649.1 suoi resti si conservarono intatti e nel 
1666 a Brest fu stesa una sua Vita in lingua polacca, 
in cui veniva chiamato «santo e beato martire». La 
chiesa in cui si custodivano le sue reliquie ando a 
fuoco nel 1816 e parte delle sue ossa bruciate furono 
traslate nella chiesa delPAnnunciazione dello stesso 
monastero. 

Sin dalla sua morte A. e stato considerato dai po- 
lacchi ortodossi un santo martire e presso Purna dove 
sono conservate le sue reliquie si sono verificate gua- 
rigioni miracolose. Tuttavia non e stato ufficialmente 
canonizzato dalla Chiesa ortodossa russa. La sua me¬ 
moria e celebrata il 5 sett. ( l.m.p .) 
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Bibl.: Slovar’ Svjatych , 39; S.V. Bulgakov, NastoPnaja kniga 
dlja svjascennocerkovnosluziteleji [Vademecum per i sacerdoti ], 
Char’kov 1900, 315ss.; Taisija, Zitija, II, 140-145. 

Vladimlr Keidan 


ATANASIO, martire di CLYSMA, santo, sec. EI: v. 
BS II, 549-550. 


ATANASIO, vescovo di CORINTO, santo, sec. X: v. 
BS H, 550. 

ATANASIO di Cristianoupolis CAOavacrioc 
XpiOTLavoD7c6XE(ji)c), arcivescovo, santo, 1665-1735. 
Ch. bizantina. 

Le notizie relative alia vita e alBattivita di A. sono 
state raccolte dal vescovo di Gortina e Megalopolis, 
Giovanni Martinos, il quale scrisse Ia Vita dei santo e 
un ufficio in suo onore, editi per la prima volta a Er- 
mopoli, nelTisola di Syros, nel 1877. Un’altra ricerca, 
piu ampia, sulla vita e Fattivita di A. e stata compiuta 
da T. Gritsopoulos. 

AI secolo Anastasio, nacque nel 1665 a Corfu. Suo 
padre, dipendente dei governatore veneziano nelle iso- 
le Ionie, nel 1684 si trasferi insieme con la famiglia a 
Caritene, nel Peloponneso, alTepoca sotto il dominio 
veneziano. Anastasio ricevette una buona istruzione, 
frequentando probabilmente il monastero di Filosofos 
e completando gli studi a Venezia. A vent’anni i geni¬ 
tori gli proposero di sposare una giovane appartenen- 
te a una ricca e nobile famiglia di Patrasso. Recatosi a 
Nauplia per aequis tare T abito di nozze, Anastasio lo 
rispedi a suo padre comunicandogli che non si sareb- 
be sposato e che si sarebbe ritirato in una localita 
ignota. Da Nauplia si trasferi a Costantinopoli, dove 
nel 1702 conobbe il patriarca Gabriele di Calcedonia, 
il quale in breve tempo lo ordino diacono e, poco do- 
po, sacerdote. Nel 1711 il governatore veneziano dei 
Peloponneso indico Elia Miniatis come la persona 
piu idonea a occupare la sede vescovile di Cristianou¬ 
polis, che era vacante. Poiche questi rifiuto, il patriar¬ 
ca Gabriele ordino arcivescovo Anastasio, che prese il 
nome di A. Uarcivescovo si impegno a migliorare il ii- 
vello culturale e spirituale degli abitanti della sua dio- 
cesi; la politica veneziana, infatti, era volta ad impedi¬ 
re Fistruzione dei greci nel Peloponneso, per facilita- 
re il proselitismo latino negli strati piu bassi della so- 
cieta. Tale condizione si puo desumere da una lettera 
dei patriarca di Costantinopoli, Callinico II, in rispo- 
sta ad alcune domande sui problemi della metropoli 
poste da A. L’arcivescovo si impegno an che per la co- 
struzione di chiese e per la fondazione, spesso a sue 
spese, di molte scuole. 

Come anno della sua morte, il Sinassario riporta il 
1735. Nel 1834, quando sotto il regno di Ottone re di 
Grecia furono Ietteralmente depredate le proprieta 
monastiche, insieme con gli arredi sacri dei monaste¬ 


ro di Timios Prodromos fu sottratta anche la salma di 
A. che era ivi custodita. Alia fine il corpo fu traslato 
nel monastero di Emialon e da li nel monastero di 
Prodromos. 

Non si conosce con precisione quando A. fu rico- 
nosciuto ufficialmente santo; nei Sinassari viene ricor- 
dato il 17 magg. Viene inoltre particolamente festeg- 
giato nelFeparchia ecclesiastica di Cristianoupolis, di 
cui fu arcivescovo. 

Oltre ali’ufficio in suo onore scritto da Giovanni 
Martinos, ne esistono altri due: uno e opera dei mo- 
naco Gerasimo Drovianitis, Faltro e dei noto inno- 
grafo e monaco Gerasimo Micragiannanitis. (a.f.) 

Bibl.; T. Gritsopulos, Mone Philosophou [Il monastero di Filo- 
sqfo ], Athenai 1960, 410-418 (con esanriente bibliografia); Id., 
Athanasios metropolites Chvistianonpoleds [Atanasio, metropo- 
lita di Cristianoupolis ], in ©HE, 1, 555-556; T. Kanavos, Sy- 
naxarion kai Akolouthia Neomartyron poti timontai eis Arka- 
dian [Sinassario e Ufficio liturgico in onore dei neomartiri che si 
celebrano in Arcadia ], in «Praktika tou I Synedriou Arkadikdn 
Spoudon» («Peliponnesialca», par. 2), Athenai 1976, 21-22; 
Langhis, Grande Sinassario , V, 1987 5 , 459-469; Eustratiadis, 
Hagiologion , 15-16. 

SlMON PASCHALIDES 

ATANASIO di KlO OAOovdaioc djio Kio), neo- 
martire, P-1670. Ch. bizantina. 

Nelle notizie biografiche che possediamo, riscon- 
triamo una certa confusione circa il luogo d J origine; 
con molta probabilita esso si dovrebbe identificare 
con Kio di Bitinia, in Asia Minore; esiste tuttavia 
mValtra versione, secondo cui A. sarebbe nato nell’i- 
sola di Chio. A. doveva essere un alto dignitario, per¬ 
sona assai in vista e nota per le sue ricchezze. A cau¬ 
sa della gravosa tassazione imposta dalle autorita tur- 
che ai cristiani della regione, sfruttando la propria po- 
sizione sociale A. si trasferi, cosi da sfuggire al paga- 
mento delle imposte. 

Gli abitanti turchi, temendo di do ver sostenere a 
loro volta il pagamento di forti tasse, denunciarono 
A. al visit affermando che questi aveva promesso di 
passare alia religione musulmana. A. respinse 1’accu¬ 
sa, confessando con fermezza la sua fede cristiana. Fu 
rinchiuso in carcere e selvaggiamente bastonato nella 
speranza che cambiasse parere, ma in vano. Il visit ne 
decreto dunque la morte: il 24 lug. 1670, A. fu deca- 
pitato a Parmak-Capi. 

La Vita di A., che contiene anche il suo Martyrio n , 
fu redatta dal grande logoteta Giovanni Caryophyllis 
e successivamente tradotta in greco demotico da Gio- 
na Kafsokalivita. E. Vulgaris fornisce questa notizia: 
«E 24 lug. 1670 subi il martirio a Costantinopoli Ata¬ 
nasio da Kio, la cui vita scrisse Caryophyllis». La sua 
memoria si celebra il 24 lug. (a.f .) 

Bibl,: Nicodemo Agiorita, Synaxaristes [ Sinassario ], III, Vene¬ 
zia 1819, 201; E. Vulgaris, Epistolimaia diatrihe pros Petron 
Klairkion epistole peri ton meta to schisma hagion tes Ortho- 
doxou Ekklesias kai ton genomenon en aute thaumaton [Tratta- 
■to epistolare a Pietro Clark, concernente i santi, riconosciuti dal - 
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la Chiesa Ortodossa posteriormente alio scisma, e i miracoli da 
essi compiuti], Athenai 1844; Doukakis, Grande Sinassario, 
VII, 355-356; V. Matheos, Grande Sinassario, VII, 385-386; 
Neon Martyrologion [Noto Martirologio] , Athenai 1961 3 , 84; 
©HE, 1,579; Mikron Euchologion [Piccolo Eucologio], Athenai 
1962, 449; O. Meinardus, The Saints ofGreece, Athenai 1970, 
25; Papadopoulos, I neomartiri , 37; Perantonis, Lessico, I, 50; 
Langhis, Grande Sinassario, IX, 466-467; Eustratiadis, Hagio- 
logion , 15. 

Apostolos E Kralides 

ATANASIO Koliakiote ( ’A8avaaioc KoAia- 
klcoty]c), neomartire, santo, 1749-1774. Ch. bizantina. 

II neomartire A. era originario di Koliakia (hodier¬ 
na Chalastra), piccolo centro nella periferia ovest di 
Tessalonica. II padre, di nome Polichros, notabile di 
Koliakia, decise di mandare il figlio a Tessalonica per 
fargli compiere gli studi presso la scuola greca della 
citta, dove insegnava Atanasio di Paro. In seguito A. 
frequento la scuola teologica delPAthos, presso la 
quale insegnavano Panaghiotis Palamas e Nicola 
Tzertzulis da Metsovo. Quando quest’ultimo si dimi- 
se dalla scuola, A. si trasferi a Costantinopoli, ove co- 
nobbe Filemone, da poco elevato alia sede patriarca- 
le di Antiochia. 

Dopo due anni di permanenza presso il neoeletto 
patriarca, A. ritomo al Monte Athos e, da 11, si trasferi 
nuovamente nella citta natia. Quivi era solito fre¬ 
quentare le scuderie reali. Un giorno, mentre discute- 
va con un emiro tureo su questioni religiose, recito 
senza intenzione la professione di fede musulmana, 
sostenendo che in essa si racchiude tutto Pinsegna- 
mento di quella religione. L’emiro tureo, approfittan- 
do di tale gesto, gli disse che, poiche aveva pronun- 
ciato la professione di fede islamica, A. doveva ipso 
facto considerarsi musulmano. Nonostante le proteste 
da parte di A., 1 7 emiro si reco presso il giudice tureo 
di Tessalonica e calunnio il giovane di aver rinunciato 
alia religione musulmana che precedentemente aveva 
confessato. Condotto davanti al giudice, A. pote di- 
mostrare Tinsostenibilita delle accuse delhemiro; ma 
gli agha presenti si opposero energicamente alia deci¬ 
sione dei giudice di concedere ad A. la liberta, e lo 
convinsero a invitare il giovane ad abbracciare la reli¬ 
gione musulmana. A. continuo tuttavia a dichiarare 
con fermezza la sua fede cristiana e fu pertanto rin- 
chiuso in carcere. Il Sinassario narra che nel frattem- 
po si era divulgata la voce secondo cui A. aveva ini- 
zialmente rinnegato la sua fede e solo in un secondo 
tempo se ne era pentito: per via di tali dicerie, lo stes- 
so padre di A. non osava intervenire personalmente 
per ottenere la liberazione dei figlio, benche - stando 
alia versione dei Sinassario — avesse tutta 1’autorita per 
farlo. 

Quando pochi giorni dopo A. fu nuovamente por¬ 
tato davanti al giudice, il giovane continuo a confes- 
sare la sua fede in Cristo: ne fu quindi decretata la 
morte per impiccagione. Uesecuzione ebbe luogo il 
giorno della festivita della nascita della Madonna, 1’8 
sett. 1774, fuori delle mura della citta di Tessalonica. 


I fedeli cristiani riscattarono la sua salma e la seppel- 
lirono nel quartiere di Santa Parasceve, come testi¬ 
monia una lapide di marmo attualmente collocata sui 
lato sinistro dell 7 ingresso nel cimitero di Santa Para¬ 
sceve. ( a.f.) 

Bibl.: Papadopoulos, I neomartiri, 88; O. Meinardus, The Saints 
ofGreece, Athenai 1970, 27; Perantonis, Lessico, I, 52-53; Lan¬ 
ghis, Grande Sinassario , IX, 210-212; I. Anastasiou, Hoi Neo^ 
martyres tes Thessalonikes [I Neomartiri di Tessalonica ], in «E 
Thessalonike», 1 (1985), 485-501; AA.W., Synaxaristes Neo- 
martyron [Sinassario di Neomartiri ], Thessalonike 1985, 60-62; 
I. Perantonis, Katalogos neomartyron, ton apo tes haloseos tes K. 
Poleos mechri ton etous 1867 martyresanton \Catalogo di neo¬ 
martiri che hanno testimoniato la loro fede a Cristo dalla cadnta 
di Costantinopoli alVanno 1867], in «Theologhia», 60 (1989), 
163; Dipticha tes Ekklesias tes Hellados [Dittici della Chiesa di 
Grecia ]»Athenai 1992, 590; Eustratiadis, Hagiologion , 15. 

SlMON PASCHALIDES 


ATANASIO, monaco sui monte Latro, santo, 
sec. X: v. BS II, 552. 

ATANASIO di Lemnos (’A0avdatoc 6 Arjpvioc), 
neomartire, P-1846. Ch. bizantina. 

D Bios di A. si trova nel cod. Panteleimonos 608 
dei Monte Athos. In base alie notizie in esso fomite, 
A. era originario delTisola di Lemnos. In eta molto 
giovane visito il Monte Athos e vi si ferino per qual- 
che tempo, dimorando presso ia Grande Laura. Du¬ 
rante la rivoluzione greca dei 1821 fu fatto prigionie- 
ro e poi venduto a un ricco egiziano, il quale, dopo 
averlo fatto circoncidere, lo fece sposare con una pri- 
gioniera cristiana. In Egitto, A. condusse una vita 
agiata e dissoluta. Ben presto, tuttavia, si penti e, do¬ 
po aver disposto delle sue sostanze affinche la moglie 
non restasse priva di mezzi, si reco sui Monte Athos. 
Dopo avervi dimorato per un breve periodo di pre- 
parazione spirituale, nel 1846 parti alia volta di Lem¬ 
nos, dove fu fatto prigioniero dai turchi. Dopo essere 
stato imbarcato con la forza su una nave, fu gettato in 
mare nelFEllesponto. (a.f) 

Bibl.: AA.W., Synaxaristes Neomartyron [Sinassario di Neo¬ 
martiri], Thessalonike 1989,753-754. 

Maeia Vretta 


ATANASIO delle Meteoke (’A0avdotoc 6 Me- 
TEOpixqc), beato, 1310-1383. Ch. bizantina. 

Al secolo Andronico, nacque a Nuova Patrasso 
(hodierna Hypati), in Ftiotide, da una famiglia ricca e 
nobile. La madre mori durante il parto, il padre po¬ 
chi anni dopo; fu pertanto uno zio ad assumersi il 
compito di educarlo. Nel 1319, durante 1’occupazio- 
ne della sua citta da parte dei catalani, fu fatto prigio¬ 
niero, ma insieme con lo zio riusci a liberarsi e a fug- 
gire a Tessalonica, citta in cui ebbe modo di studiare 
filosofia. Successivamente raggiunse il Monte Athos, 
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ATANASIO DELLE METEORE. Affresco (1552). 
Meteore - monastero della Trasfigurazione, 

chiesa principale. 


ove si trovavano GREGORIO SlNAlTA, Daniele TEsi- 
casta e il futuro patriarca di Costantinopoli, Isidoro: 
tuttavia non gli fu dato il permesso di rimanervi, ve- 
rosknilmente a causa della sua giovane eta. Si reco 
quindi a Costantinopoli e di li raggiunse Creta. Per¬ 
vaso ancora dal desiderio di abbracciare la vita mo¬ 
nastica, nel 1340 Andronico segui il consiglio di Cal¬ 
listo e torno al Monte Athos: si stabili nella localita di 
Milea, nel seguito dei monaci anziani Gregorio e Mo¬ 
se. Inzialmente assunse il nome monastico di Anto¬ 
nio, mutandolo successivamente in A. A causa delle 
frequenti incursioni dei pirati, A. e Gregorio fuggiro- 
no dal Monte Athos in cerca di un luogo di preghie- 
ra piu appartato. Dopo aver attraversato Veroia i due 
si diressero nella Macedonia occidentale, dove Gia- 
como, vescovo di Serbia, li indirizzo a una localita 
rocciosa vicino a Kalampaka. Inizialmente A. dimoro 
su una roccia detta Stilos; successivamente si trasferi, 
insieme con Giovanni Paleologo (che prese il nome 
monacale di — >GlOASAF), figlio di Simeone duca di 
Giannina, sulla roccia di Platilithos, soprannominata 
«Le Meteore» su cui fecero costruire una chiesa in ono- 
re della Theotokos . Molti monaci vollero seguire il loro 
esempio, e cosi fu costruito nei pressi un monastero ce- 
nobitico dedicato alia Trasfigurazione di Nostro Signo- 
re. Fu A a scrivere la regola dei monastero, divenendo 
cosl fondatore dei monachesimo delle Meteore di Ka¬ 
lampaka. 


La memoria di A. cade il 20 apr. L’ufficio liturgico 
in suo onore, scritto da Giustino Decadio, e stato edi¬ 
to per la prima volta a Venezia nel 1788. La Vita e 
opera di un anonimo monaco suo contemporaneo. 
Parallelamente, si ebbe anche una parafrasi della Vita 
in greco demotico curata da Neofito Christopoulos, 
che servi come base alia Vita pubblicata da Giustino 
Decadio. La parafrasi di Christopoulos e stata par- 
zialmente edita da L. Heuzey, mentre il testo integra- 
le e stato pubblicato da S. Lampros. {a.f.) 

Bibl.: Akolouthia tou hosiou patros hemon Athanasiou tou en 
Meteoro askesantos psallomene te 20 Aprilliou, para tou Logio - 
tatou Kyriou loustinou tou Dekaduo [XJfficio liturgico in onore 
dei nostro santo padre Atanasio, monaco delle Meteore, scritto 
dal Signor Giustino Decadio, che viene recitata il 20 aprile ], Ve¬ 
nezia 1788; L. Heuzey, Les couvents des Meteores en Thessalie, 
d'apres un manuscrit grec , in «Revue archeologique», 9 (1864), 
153-169; Sp. Lampros, Symbolai eis ten historian ton monon 
ton Meteoron [Contributi alia storia dei monasteri di Meteoro], 
in NE, 2 (1905), 49-156; N, Veis, Symbole eis ten historian ton 
monon ton Meteoron [Contributo alia storia dei monasteri di 
Meteoro], in «Byzantis», 1 (1909), 237-260; BHG\ I, 71-72; 
©HE, 1, 515-517; D.M. Nicol, Meteora: The Rock Monasteries 
of Thessaly , Londra 1963, 1975 2 ; Id., «A layman } s ministry in 
the Byzantine church the life of Athanasios ofthe Great Meteo¬ 
ron», In the ministry: clerical and lay, W. Sheil e D. Wood 

(edd.) 1989,14M54. 

Panagiotis Kislas 

ATANASIO Navolocktj (aoahachh habo- 

/IOljKMH), «folle per Crtsto», beato, secc. XVLXVIL 
Ch. russa. 

Originario della regione di Kargopol’, nel nord 
della Russia, A. si stabili nella citta di Vaga, dove se- 
condo la tradizione opero prodigi. Mori ed ebbe se- 
poltura nella borgata di Vercholed, nella provincia di 
Archangelsk. 

La sua memoria ricorre il 18 genn. 

Bibl.: Archanghel’skij Paterik [Paterikon di Archanghel’sk] (in 
russo), Sankt Peterburg 1901,136; Sergij, Vostok, III, 549-550; 
Taisija, Zitija, 1,60. 

Anna Vicini 


ATANASIO di PENTASCHINO, santo, n.d.: v. BS II, 
555. 


ATANASIO di Qennesrin, vescovo, P-644. Ch. 

siriaca. 

Vescovo siriaco occidentale (monofisita), menzio- 
nato da Rabban Sallba al 24 lug., e detto originario 
dei grande convento di Qennesrin, sulTEufrate. Non 
si dice quale fosse la sua sede episcopale. Il solo dato 
conosciuto e Tanno di morte, il 644. (a.m.) 

Bibl.: Martyrologe , 188. 


Jean Maurice Fiey 
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ATANASIO, recluso della Laura delle Grotte 

di KlEV (A<£>AHACHH 3ATBOPHMK KHEBO-nEMEP- 
CKHH), monaco, santo, ?-1176ca. Ch. russa. 

II racconto della sua vita e inserito nel YEpistola 
dellutnile vescovo Simone di Vladimir e SuzdaV a Po~ 
licarpo monaco delle Grotte. A. risiedeva nelle Grot¬ 
te vicine. Secondo la tradizione, mori dopo una lun- 
ga malattia. Tre giomi piu tardi, gli altri monaci lo ri- 
trovarono vivo, seduto e in lacrime per cio che ave- 
va visto nelFoltretomba; non racconto niente di 
quanto aveva vissuto oltre la morte, ma esorto tutti 
alia preghiera, alia penitenza e alTobbedienza. Poi si 
rinchiuse in una piccola grotta, dove visse per altri 
dodici anni. Mori intorno al 1176. Le sue spoglie so¬ 
no venerate nella grotta di Sant’Antonio; la sua me¬ 
moria ricorre individualmente il 2 dic. e, con i santi 
delle Grotte vicine di Kiev, il 28 sett. E spesso con¬ 
fuso con romonimo Atanasio delle Grotte 

LONTANE DI KlEV. 

BiBL.: Filaret Cernigovskij, Russkie svjatye [I santi russi ], Sankt 
Peterburg 1861, 484; Slovar Svjatych, 39; Barsukov, Istocmki, 
65; Sergij, Vostok, II, parti 2 e 3,373; Taisija, Zitija, II, 303-304. 

Giovanni Guaita 


ATANASIO, recluso della Laura delle Grotte 

LONTANE di KlEV (A<t>AHACHH 3ATBOPHHK KHEBO- 
nEMEPCKMH), monaco, santo, P-1264. Ch. russa. 

Visse nelle Grotte lontane della Laura delle Grot¬ 
te di Kiev e fu noto per la sua ascesi di preghiera e 
lacrime in una grotta buia. La sua memoria ricorre il 
2 dic. 

BlBL.: Taisija, titija , II, 116. 

Anna Vicini 

ATANASIO di ROSTOV (AOAHACHtf POCTOB- 
CKMM), «folle per Cristo», santo, secc. XVI-XVIL 
Ch. russa. 

DelFepoca e della vita di questo santo, che fu «fol¬ 
le per Cristo» della citta di Rostov, niente ci e noto. E 
sepolto a Rostov, nella chiesa deirAscensione dei Si- 
gnore, accanto alia tomba di due altri «folli per Cri¬ 
sto» di Rostov, Isidoro e Stefano. Poiche la chiesa fu 
edificata nel 1566 sulla tomba di ->IsiDORO, Tepoca 
della vita di A. e da collocarsi tra la fine dei XVI e il 
XVII secolo. 

Non ha ricevuto la canonizzazione, ne si hanno no- 
tizie circa la devozione popolare. Nel 1964, con la be~ 
nedizione dei patriarca di Mosca, Alessio I, e stata isti- 
tuita la festa dei santi di Rostov-Jaroslavl’, tra i quali e 
stato compreso A. La festa ricorre il 23 magg. (g.g.) 

BlBL.; Kniga o russkich svjatych , Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 348; 
Barsukov, Istocmki , 65; Leonid, Svjataja Rus, 164; Sergij, Vb- 
stok y II, 549; M.V. Tolstoj, Zizneopisanija itgodnikov boziich, 
zivsich v predelach nynesnej Jaroslavskoj eparchii Wite dei santi 


vissuti entro i limiti delVattuale diocesi di ]aroslavl '], Jaroslavl’ 
1905, 42. 

Il’ja Basin 

ATANASIO SANDALAYA, metropolita siriaco occi¬ 
dentale di Mayperqat, P-758. Ch. siriaca, 

Mentre le cronache ufficiali raccontano nei detta- 
gli gli intrighi e i ricorsi di A. alTautorita dei califfi 
Marwan e al-Mansur, venendo da quest’ultimo nomi¬ 
nato patriarca (illegittimo) di Antiochia nel 756, que¬ 
sto monaco di Qartmln, successivam ente metropolita 
di Mayperqat (Mayyafariqln) nel 742/43, fu invece 
«canonizzato» da Rabban Sallba, suo corregionale dei 
TuPAbdln, che lo menziona nel Martirologio al 21 
magg., aggiungendo «che aveva costruito il convento 
di Teli Besme, ad occidente di Mardin». Nel 726 A. 
partecipo al sinodo di Mantzikert, che suggello l’u- 
nione con gli armeni. 

A. venne strangolato in circostanze poco chiare dai 
suoi stessi diocesani, ad Harran, nel 758. Il 21 magg. 
e la data della sua depositio. Gli Annali indicano co¬ 
me data di morte Pll giu. Il luogo di sepoltura e sta¬ 
to localizzato sia nel convento da lui fondato, sia a 
Qartmin. (a.m.) 

Bibl.: Martyrologe , 184; F. Nau, Atanasio IV, DHGE, IV, 1365; 
Palmer, Monk, 169-174. 

Jean Maurice Fiey 

ATANASIO SJANDEMSKIJ di VOLOGDA (A<PAHA- 
CMH CHH/IEMCKHH BOJlOrOTlCKHH), monaco, san¬ 
to, sec. XVI. Ch. russa. 

Notizie circa la vita dei santo sono reperibili in un 
supplemento al Calendario liturgico di D. Tverskoj, sul¬ 
la base di un opuscolo pubblicato nel 1889 dal proto- 
diacono Levickij a Gatcina. Larcivescovo S. Spasskij 
inserisce A. nellTlenco dei santi russi non canonizzati. 

Gli inizi della vita monastica di A. (al secolo An- 
drea, della nobile famiglia dei Zavalisin) sono da porsi 
nel monastero di Valaam, sotto la guida dei beato -*A- 
LESSANDRO SviRSKlJ. Successivamente A. segul il mae- 
stro nel monastero suile rive dei fiume Svir’, dove fu te- 
stimone dell’apparizione della Madre di Dio al beato 
Alessandro. Alia morte di quest’ultimo, A. si ritiro fra 
gli impenetrabili boschi della Carelia e si stabili nei 
pressi della citta di Olonec, tra il lago di Sjandemki e 
quello di Roscanki, Con lui si trovavano altri discepoli 
dei beato Alessandro, insieme ai quali eresse una cap- 
pella e otto celle, dando cosi inizio al monastero della 
Dormizione della Madre di Dio. I monaci vivevano dei 
proprio lavoro, coltivando i campi. A 20 verste si tro- 
vava il monastero dei beato Adriano, anclTegli prove¬ 
niente da Valaam, e fra le due comunita s’instauro uno 
stretto contatto. La regione abbonda di ricordi e leg- 
gende legati alia memoria di questi beati. 

In seguito alie calunnie degli abitanti di Olonec, A. 
dovette tornare per qualche tempo nel monastero di 
Svir 5 , dove fu eletto superiore, ma nel 1577 1’arcive- 
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scovo di Novgorod, Alessandro, gli permise di torna¬ 
re a Sjandemki. 

Gli ultimi anni di vita A. Ii passo in stretto isola- 
mento nelFIsola santa, sui lago di Sjandemki; sui suo 
sepolcro fu eretta la chiesa dei Santi Cirillo e Atanasio 
di Alessandria. Le spoglie di A. furono riesumate, in- 
corrotte, nel 1720. Nel suo monastero si sono conser¬ 
vate fino ai nostri giorni due icone dei beato A., una 
che lo raffigura in piedi, frontalmente, e Faltra che lo 
rappresenta durante Fapparitione della Vergine. 

La sua memoria ricorre il 18 genn. e il 2 magg. 
(memoria dei patriarca Atanasio di Alessandria). 

BlBL.: F. Cernigovskij, Russkije svjatyje [Santi russil , Sankt Pe- 
terburg 1861; «Cerkovnyje Vjedomosti» [«Annali ecclesiasti¬ 
ci»], 51 (1889); Zvermskij, Materials II, 350; «Cerkonvnyje Ve- 
domosti» [«Annali ecclesiastici»], 28 (1902)j Tverskoj, Mesja- 
ceslov , 81; Denisov, Monastyri , 621; Taisija, Zitija , 1,59-60. 

Anna Vicini 


ATANASIO di Sparta di Pisidia OAOavdoioc 

cato Sjictprr] Ilioi&iac), martire, santo, P-1653. Ch. 
bizantina. 

Di A. sappiamo che era originario di Sparta di Pi¬ 
sidia, era ieromonaco e subi il martirio a Mudania, in 
Bitinia, il 29 ott. 1653. 

H Martyrion e il canone in suo onore furono serit - 
ti nel 1656 da Melezio Syrigos, e restano tutt’oggi ine¬ 
diti in vari manoscritti dei Monte Athos e nel meto- 
dhion (annesso) di Panaghios Tafos a Costantinopoli. 

La sua memoria si celebra il 28 ott. 

Esiste una certa confusione tra A. e Fomonimo 
-♦ATANASIO DI Attalia, che subi il martirio a Smirne 
nel 1700 (ad es. O. Meinardus confonde alcuni epi¬ 
sodi della vita dei due santi, cf. pp. 25-26). (a.f.) 

BlBL.: Nicodemo Agiorita, Synaxanstes [.Sinassario ], I, Venezia 
1819, 206; E. Vulgaris, Epistolimaia diatribe pros Petron 
Klairkion epistole peri ton meta to schisma hagion tes Ortho- 
doxou Ekklesias kai ton genomenon en aute thaumaton [ Tratta - 
to epistolare a Pietro Clark, concernente i santi, riconosciuti dol¬ 
ia Chiesa Ortodossa posterior mente alio scisma, e i miracoli da 
essi compiutil , Athenai 1844, 29; Doukakis, Grande Sinassario, 
I, 490; Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio ], Athenai 
1961 5 , 74; OHE, I, 579; Mikron Euchohgion [Piccolo Eucolo- 
gio\ Athenai 1962, 429; O. Meinardus, The Saints of Greece , 
Athenai 1970,25-26; Papadopoulos, I neomartiri , 490; Eustra- 
tiadis, Hagiologion , 15. 

Apostolos F. Rraledes 


ATANASIO il TaumATURGO, monaco santo, sec. 
IX: v. BS II, 556-557. 


ATANASIO il Vecchio e ATANASIO il Giovane 

egumeni di VYSOCK (AOAHACMM CTAPWHH m 
AOAHACMM M/IAZUHHM BblCOLlKME), santi, secc. 
XIV-XV. Ch. russa. 

Entrambi furono egumeni nel monastero di Vy- 
sock verso la fine dei XIV secolo. 


H primo, A. il Vecchio, fu il maestro spirituale dei 
secondo, ed era figlio dei sacerdote addetto ali’eremo 
di Obonezskoe, di nome Aussenzio. Il padre insegno al 
piccolo Andrea (questo era il suo nome di battesimo) a 
leggere i libri sacri e questi crebbe nel rispetto dei ge¬ 
nitori e nelTamore di Dio. Avendo poi appreso delle 
pratiche ascetiche di san Sergio di Radonez, decise di 
lasciare la famiglia e di abbracciare la vita religiosa 
presso di lui nel monastero della Laura della Trinita di 
San Sergio. Non solo Sergio di Radonez lo accolse be- 
nevolmente, mutandogli il nome da Andrea in A., ma 
fu lui personalmente a occuparsi dei primi passi dei 
suo cammino spirituale. L’ autore della Vita di san Ser¬ 
gio sottolinea tale rapporto diretto tra i due santi: «Ata¬ 
nasio — egli dice - era molto esperto nelle sacre scrittu- 
re, e numerosi libri stesi di suo pugno ne sono ancora 
oggi una testimonianza, motivo per cui era molto ama¬ 
to da Sergio». Dietro richiesta dei principe di Serpu- 
chov, Vladimiro Andreevic Chrabryj, e con la benedi- 
zione di san Sergio, A. fondo un monastero suile rive 
dei fiume Nara, presso FOka. Una chiesa, dedicata al¬ 
ia Concezione della Madre di Dio e a Sant’Anna, era 
stata fondata da san Sergio il 2 dic. 1373 (secondo il 
Troickij Paterik nel 1378). Anche se a malincuore, Ser¬ 
gio alia fine cedette alie pressioni dei principe di Ser- 
puchov e lascio A. come egumeno dei nuovo monaste¬ 
ro. Sergio gli invio inoltre alcuni monaci. 

Per primo Nikon (futuro egumeno della Laura del¬ 
la Trinita di San Sergio), quindi Amos, di una nobile fa¬ 
miglia di JaroslavF. Nel fare la professione nelle mani 
di A., Amos assunse lo stesso nome, divenendo quindi 
A. il Giovane. Trascorsi sette anni in quel monastero, e 
tre dopo Farrivo di Amos, il principe fece costruire una 
chiesa in pietra dedicata alia Madre di Dio. A consa- 
crarla fu il metropolita Cipriano, amico e ammiratore 
dell’egumeno A. il Vecchio. Lo stesso metropolita in¬ 
vio una lettera particolareggiata alFegumeno, sempre 
vigilante sui decoro della liturgia e sulla disciplina del¬ 
la comunita. Qui A. continuo Fattivita di scrittura, 
esortando inoltre i suoi monaci a leggere e scrivere. Al- 
Fepoca in cui Fautore (forse Istomin) ne scrisse la Vita 
(1697), alcune sue opere erano conservate nel mona¬ 
stero Vysockij. Il legame di amicizia coi metropolita Ci¬ 
priano era tale che nel 1383, quando questi fu costret- 
to dal gran principe -♦DEMETRIO DONSKOJ a lasciare 
Mosca per Kiev, A. lo seguL E lo stesso awenne quan¬ 
do -♦CIPRIANO parti per Costantinopoli. Egli si stabili 
con altri monaci russi nel monastero di San Giovanni il 
Precursore. E quindi fu certamente lui ad accogliere il 
1° lug. 1388 il diacono Ignazio, accompagnatore dei 
metropolita Pimen, che in una sua lettera ne paria, no¬ 
tando la cosa con soddisfazione. Del soggiomo mona¬ 
stico a Costantinopoli tratta anche la N ikonovskaja Le- 
topn [ Cronaca dz Nikon , IV, 39]. 

Vostokov, nella sua Descrizione dei Museo Rumjan - 
cev, riporta la sottoscrizione dei 1392 di uno dei di~ 
scepoli di A., in calce a una raccolta da lui trascritta: 
«Questo libro Fho scritto con la benedizione e il con- 
siglio dei mio starec , eccellente per santita fra i mona¬ 
ci, signore Atanasio, gia superiore della comunita dei 
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monastero di Vysock. Guardando alia vita con la sua 
mente contemplativa, lascio egli il monastero e tutto 
cio che gli era caro, i parenti, i nobili e i conoscenti, e 
parti per Costantinopoli. Qui egli visse da povero, di- 
menticando tutto cio che e terreno, e curandosi solo 
della vita futura. II metropolita Cipriano insistente- 
mente lo ha pregato di tornare con lui in Russia e di 
accettare un incarico importante. Ma egli ha replica¬ 
to: “La cella mi e piu cara di tutti gli onori”. O men¬ 
te contemplativa, o sguardo luminoso! Hai amato Fa- 
marezza e il dolore. Quanto mi dispiace, di non riu- 
scire a godere di queste stesse cose. A coloro che tro- 
vano compiacimento nella sofferenza, secondo la pro- 
fezia essa risultera piu dolce dei miele. Sono colpito 
dalla tua vita ascetica; molto hai insegnato, ma io an¬ 
cora non Tho compresa appieno. Tu hai preparato un 
efficace unguento per le rnie ferite, ma io Fho gettato 
via!». Il fatto che una cronaca dei tempo lo definisca 
maestro virtuoso, aggiungendo «e di questo oggi ne 
sono testimonianza i suoi scritti», farebbe pensare 
che Fattivita scrittoria di A. non si sia limitata alie tra- 
duzioni, ma abbia toccato anche terni di spiritualita 
monastica. Da Costantinopoli egli spedi al suo mona¬ 
stero di Vysock dieci icone, come risulta da una noti- 
zia dei 1698. Verso la fine della vita compose una Re- 
gola monastica, quasi come un testamento spirituale. 
Mori qualche anno dopo il 1401. 

Suo successore come egumeno di Vysock fu il gio- 
vane discepolo Amos. Questi, come si e detto, era ori¬ 
ginario dei governatorato di J aroslavF ed era figlio di 
ricchi genitori. Sin da giovane aveva sognato di farsi 
monaco, ma i genitori non ave vano alcuna intenzione 
di consentire al desiderio. Un giorno, il giovane riusd 
ad allontanarsi di nas costo, presentandosi al santo 
monaco A. il Vecchio e chiedendogli di accoglierlo 
nel suo monastero di Vysock. Abbracciato in tal mo¬ 
do lo status religioso, il giovane A. condusse una vita 
di osservanze monastiche che lo rese ben accetto a 
tutti i confratelli, e soprattutto si conquisto la stima e 
la fiducia delT egumeno. Quando questi parti per 
Kiev nel 1388, chiamo attorno a se la comunita e de¬ 
signo come successore il giovane A. Questi, di costi- 
tuzione piu debole e forse a causa della sua ascesi, 
non ricopri a lungo 1’incarico, poiche gia nel 1395 
chiudeva gli occhi nel Signore. La memoria dei due 
A. viene celebrata il 12 sett. 

Bibl.: Vostokov, Descrizione dei Museo Rumjancev (in russo), 
s.l., s.A, 516-517; K. Istomin, litije prepod. Igum. Athanasja Vy- 
sotskago (1697) [ Vita dei santo egumeno A. di Visock, 1697], in 
Sobranije Rukopisej V. Undolskij, 288; V.O. Kljucevskij, Drev- 
nijerusskija iitija svjatych kak istoriceskij istocnik [Lagiografia 
russa antica come fonte storica] , Moskva 1871, 356; S. Smirnov, 
Prepodobnyj Athanasij Vysotskij, Moskva 1874; Barsukov, 
Istocniki, 65-67; F. Gumilevskij, Obzor Russkoj Duchovnoj Lite- 
ratury, Sankt Peterburg 1884*, I, 95; Tolstoj, Kniga 236-237; S. 
Destunis, Zitija Svjatych [Vite dei santi ], Sankt Peterburg 1892, 
88-89; Troickij Paterik [Patenkon della Lauta della Trinita di San 
Sergio ], Moskva 1896, 24-26; Gumilevskij, litija, 54, 128-133; 
S.V. Bulgakov, NastoVnaja Kniga dlja svjascennocerkovnosluzite - 
lej IVademecum per i sacerdoti ] (in russo), ChaEkov 1900,328. 

Gerardo Cioffari 


ATANASIO II (’A0avdaioc B'), patriarca di 
ALESSANDRIA, sec. V. Ch. copta. 

Ventottesimo successore di san Marco (488-494), A. 
era Famministratore delle chiese di Alessandria duran¬ 
te il patriarcato di -^PlETRO III MONGO, e dopo la 
morte di quest'ultimo fu eletto patriarca dai vescovi e 
dai notabili della citta per le sue buone qualita umane 
e per le sue virtu. Le fonti, che gli dedicano poche ri- 
ghe, concordano nel dire che trascorse i suoi giorni in 
pace e che il patriarcato duro sette anni. E commemo¬ 
rato nel giorno della morte, 20 tut (17 sett.). 

Bibl.: Iris, II, 111-117; Renaudot, 125; Ibn Rahib, 114, 123; 
HPCCA, I, 448; Synaxaire arabe jacobite , I, 281-282; Synaxaire 
ethiopien , V, 452-453; Resoconto veritiero , 1, 45; Antifonario , I, 
31-32; HPA, I, 85-86; Habasi (ed.), Al-Sinaksar , 1,39; Synaxa- 
rium alexandrinorum, 1, 30-31; V, 34-35; Isldurus» I, 583; Al-Si- 
naksar al-Camt, 1,43; De Lacy, 93; Al-Sinaksar al-Gadid , 1,64- 
66; Yusab, 40; A.S. Atiya, Athanasius II, saint , in CE, 1,302. 

Wadi Abuliff 

ATANASIO m PATELARIO (A<t>AH<t>CMM III 
I1ATEJ1APHH), patriarca di COSTANTINOPOLI, santo, 

1580-1654. Ch. russa. 

Al secolo Alessio Patelario, nacque nella citta di 
Regileni delTisola di Creta. Dopo la morte dei genito¬ 
ri si reco presso il Monte Athos, dove ebbe inizio la 
sua vita monastica. Fu conosciuto come filosofo e fi~ 
lologo, poeta e straordinario predicatore. Occupo la 
cattedra di Tessalonica come metropolita. 

Nella lotta con il patriarca di Costantinopoli, Ci~ 
rillo I Lukaris, che sosteneva posizioni teologiche cal- 
viniste, A. divenne uno strumento nelle mani della fa- 
zione pro-cattolica. Nel 1633, dopo Farresto di Ci- 
rillo, A. fu eletto alia cattedra di Costantinopoli. Scac- 
dato dopo soli 40 giorni, si reco ad Ancona, da dove 
chiese al papa di ricevere il titolo di patriarca di Co- 
stantinopoli dei greco-cattolici. Ricevette il consenso 
dei papa, ma ali’ultimo momento, alfatto di sotto- 
scrivere la professione di fede della chiesa cattolica, 
A. ebbe un ripensamento e fuggl in Moldavia. Nel 
1634 Cirillo Lukaris fu nuovamente deposto e A. ri- 
torno ad occupare la cattedra. 

Per la sua non celata simpatia verso la Santa Sede 
e il papato, suscito il malcontento dei fedeli; cosi, 
dopo un anno di patriarcato fu deposto e confinato 
dai pasha tureo nelFisola di Rodi. Nel 1651 fu nomi¬ 
nato per la terza volta dai suoi potenti protettori al¬ 
ia cattedra di Costantinopoli; i metropoliti tuttavia 
rifiutarono di riconoscerlo come patriarca e, dopo 
aver occupato la cattedra per quindici giorni, la ab- 
bandono. 

Nel 1652 A. parti da Costantinopoli per la Molda¬ 
via e di qui, attraverso Jassa, giunse nel 1653 a Mosca. 
Il fine dei suo viaggio era di dare vita a una vasta coa- 
lizione di Stati ortodossi che entrasse in guerra con la 
Turchia e liberasse Costantinopoli. A Mosca A. so- 
stenne pubblicamente il diritto dello zar di Mosca di 
occupare il trono degli imperatori di Bisanzio, e quel- 
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10 dei patriarca di Mosca, Nicone, di occupare la cat- 
tedra patriarcale di Costantinopoli. Ricevette grandi 
somme di denaro e molti doni preziosi per il suo mo- 
nastero in Moldavia. Fu uno dei greci di passaggio in 
Russia che influenzarono notevolmente il patriarca di 
Mosca, Nicone, e gli ispirarono le riforme liturgiche 
che in seguito avrebbero portato alio scisma dei Vec- 
chi Credenti. Nel 1654 A. lascio Mosca per far ritor- 
no in Moldavia, ma mori in viaggio, nel monastero 
della Trasfigurazione della cittadina di Lubny, nei 
pressi di Cemigov, il 5 apr. 

Fu sepolto nel monastero di Lubny, seduto sulla sua 
cattedra episcopale, secondo Tuso dei greci. Questa 
forma di sepoltura, insolita per Fuso russo, procuro un 
grande interesse della gente dei popolo per questo «ve- 
scovo seduto». A. ottenne in questo modo una grande 
venerazione popolare e si diffusero i racconti dei mira- 
coli awenuti per sua intercessione. In particolare, nel 
1672, Tegumeno dei monastero di Lubny descrisse nu¬ 
merosi miracoli e apparizioni awenuti nei pressi delle 
reliquie di A. La venerazione popolare continuo lungo 

11 XIX e il XX secolo, nonostante lo scontento di mol¬ 
ti teologi, dovuto al fatto che il nome di A. sarebbe sta¬ 
to macchiato dai piu bassi intrighL 

A. non ha ricevuto canonizzazione ufficiale; ver¬ 
so la meta dei XX secolo il suo nome e stato aggiun- 
to al calendario liturgico. La memoria ricorre il 2 
magg. (g.g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi savvaitova [Libro sui 
senti russi, Manoscrittidi Sawaitov], Sankt Peterburg s.d., 219s., 
562ss.; Istoriceskij spisok Konstantinopol'skich Patriarchov ot 
vjatija Konstantinopolja turkami (1453 g.) do 1836 goda, ot 
Georgija II Scholarija do Grigorija VI [ Elenco storico dei Patriar- 
chi di Costantinopoli dalla presa di Costantinopoli da parte dei 
Turchi (1453) ali'anno 1836 , da Giorgio II Scolare a Gregorio V2], 
in «Christjanskoje Ctenije», 1862, magg., 640s,, 649; Tverskoj, 
Mesjaceslov, fasc. 8, 39; fasc. 9, parte 1, 46-51; Barsukov, 
Istocniki , 68s.; Tolstoj, Kniga , 29; N. Kapterev, Priezd byvsego 
Konstantinopol'skogo Patriarcha Afanasija (Patelara) v Moskvu v 
J 651 eoduSL ajmita=ddL^pa4^^^^s^nimpUiC^Mndsio 
Patelano a Mosca nel 1653], in Ctenija v obscestve Ijubitelej du- 
chovnogo prosvescenija [Letture nella Societa degli amatori dell 3 i- 
struzione spirituale ], 1889, ott., 358-385; Leonid, Svjataja Rus’, 
34; Sergij, Vostok , II, 129; Taisija, Zitija, 1,209s. 

Il’ja Basin 

ATANASIO, CARISIO e NEOFITO, martiri, 
santi, sec III: v. BS II, 557. 

ATANASIO e IRENE, martiri in EGITTO, santi, 
sec. III: v. BS II, 557-558. 

ATANASIO e TEODOSIO di Cerepovec (AOA- 

HACMH h <t>EO/IOCMM qEPEnOBEUKME), monaci, 
santi, sec. XIV. Ch. russa. 

Le notizie relative ai due santi monaci, fondatori di 
un monastero a Cerepovec (regione di Novgorod), de¬ 
dicato alia Resurrezione di Cristo, sono scarse e ap- 
partenenti piu alia tradizione orale che a fonti storico- 


letterarie. Infatti, Tunica testimonianza scritta che li 
concerna e mCannotazione presente in un registro di 
conti {vkladnaja kniga) dei 1568: «Questo libro ap- 
partiene al santo monastero della Resurrezione di Cri¬ 
sto e della Vivificante Trinita e dei santi fondatori 
Atanasio e Teodosio». 

La distruzione dei monastero al tempo «dei torbi- 
di» (prima meta dei XVII secolo) ha portato alia per¬ 
dita delle fonti letterarie relative alia sua fondazione e 
ai santi A. e T. Tuttavia, dalla tradizione locale ap- 
prendiamo che A., soprannominato «bastone di ferro» 
(zeleznyj posoch), e T. sarebbero stati discepoli di Ser¬ 
gio di Radonez, Stabilitisi nella regione di Novgorod, a 
Cerepovec, presso la confluenza dei fiume Jagorba nel- 
lo Seksna, fondarono un monastero e una chiesa dedi¬ 
cata alia SS. Trinita. 

Proprio in base a tale dedicazione, il vescovo A. Or- 
natskij suppone che i due monaci provenissero dal mo¬ 
nastero della SS. Trinita, fondato da san Sergio, poiche 
anticamente gli eremiti avevano Tabitudine di costrui- 
re il proprio monastero sui modello di quello ove era¬ 
no divenuti monaci. 

Non si conosce la data di fondazione dei monaste¬ 
ro della Resurrezione; e probabile che sia stato fon¬ 
dato tra il XIV e il XV secolo; e menzionato per la 
prima volta in una lettera dei 1449 indirizzata al mo¬ 
nastero dal principe Michele Andreevic Belozerskij. 
Cosi pure non si conosce Tanno della morte dei santi 
A. e T., probabilmente alia fine dei sec. XIV. 

Il monastero della Resurrezione fu soppresso nel 
1764; la chiesa divenne parrocchiale e fu poi trasfor- 
mata, nel 1780, in chiesa principale della citta di 
Cerepovec; Tattuale costruzione e dei secoli XVII- 
XIX. Ancora oggi, sotto il pavimento della chiesa, si 
venerano le reliquie dei due santi; vi e pure conserva¬ 
ta una loro icona. 

Negli attuali Minei editi dal Patriarcato di Mosca, 

no pure ricordati nella festa di tutti i santi discepoli di 
san Sergio (6 lug,). 

BlBL.; A. Omatskij, Istorija rossijskoj ierarchii [Storia della gerar- 
chia russa], Moskva 1807-1815, VI, 656-697; A. Pavlov, Deseri- 
xione storica deisantuaridi Novgorod (in russo), Sankt Peterburg 
1847, 33; Slovar Svjatych, 250-251; Tverskoj, Mesjaceslov, I, 55, 
189; ibid., III, 153; G. Krasnjanskij, Pamjatnaja knizka dljapok- 
lonnikov Novgorodskoj svjatyni [Liber memorialis per i pellegrini 
dei santuari di Novgorod], Novgorod 1873,109; Soloveckij Pate- 
rik (Paterikon delle Solovki), Sankt Peterburg 1873,61-62; Bar¬ 
sukov, Istocniki , 69; Tolstoj, Kniga, 182; Zverinskij, Material, II, 
103 (n. 738); Archim. Nikon (ed.), Troickij Paterik [Paterikon 
della Laura deUa Trinita di San Sergio ], Moskva 1896,32; Gumi- 
levskij, titija, VII, 55; IX, 320; Sergij, Vostok, II, 201, 298; Go- 
lubinskij, Kanonizacija , 344; Archim. Nikon, Vita e virtu dei ve¬ 
nerabile padre nostro Sergio egumeno di Radonez (in russo), Lau¬ 
ra della Trinita di San Sergio 1904,233; E. Golubinskij, San Ser¬ 
gio di Radonez e la Laura della Trinita da lui fondata (in russo), in 
«Ctenija», 1/2 (1909), 86-87, n. 1; A. Rybakov, Ustjuzna, Ceve- 
povec, Vytegra (in russo), Leningrad 1981, 88-91; M.V. Tolstoj 
(ed.), Paterikon della Laura della Trinita - San Sergio (in russo), 
Moskva 1982,29; Taisija, Zitija, II, 38; CeTi-minei , Moskva 1981, 
1988, lug. I, 358; nov. II, 400. 


Adalberto Piovano 
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ATANASIO E TeODOSIO DI CEREPOVEC. A. e T. con una veduta dei monastero della Resurrezione a Cerepovec 

(icona, fine sec. XIX). Cerepovec - Museo. 


ATENODORO, monaco in Egitto, santo, secc. 
HI-IV: V. BS II, 560. 


ATENODORO, martire della MESOPOTAMIA, san¬ 
to, sec. III: v. BS II, 560-561. 


ATENODORO, vescovo dei Ponto, santo, sec. 
III: v. BS H, 561-562. 


ATENOGENE, vescovo di SEBASTE, martire, san¬ 
to, n.d.: v. BS II, 562-563. 

ATHONITI, DODICI CAemviTca, AmSexct), 
martiri, beati, sec. XIII. Ch. bizantina. 

Erano tutti monad dei monastero di Vatopedi sui 
Monte Athos. 

Nella tradizione manoscritta si conserva una lette- 
ra nella quale i monaci condannarono Michele Paleo- 
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logo e il patriarca di Costantinopoli, Giovanni 
Bekkos, per la loro ideologia vicina alie posizioni del- 
la Chiesa latina e per i loro tentativi di perseguire l’u- 
nione con la Chiesa di Roma nel concilio di Lione 
(1274). Per la loro presa di posizione, i dodici furono 
tutti impiccati per decreto imperiale. La narrazione 
dei loro martirio e tramandata in due forme: la prima 
e edita da Demetracopoulos e Gedeon, mentre la se- 
conda si puo leggere nel cod. Vent. Mare., VII, 41 dei 
XIV secolo, ff. 227-230. La festa dei dodici beati mar- 
tiri, come pure dei loro egumeno — ^EUTIMIO, cade il 
4 genn. ( a.f) 

BlBL.: A. Demetracopoulos, Historia tou schismatos [Storia 
dello stismal, Leipzig 1867, 70-74; M. Geneon, Ho At hos [ll 
Monte Athos ], Constantinoupolis 1885, 139-146; BGH 3 , III, 
57-58; 0HE, V, 245; A. Rigo, La Airjyeaic sui monaci athoni- 
ti martirizzati dai latinofroni (BHG 2333) e le traditioni atho- 
nite successive: alcune osservazioni , in «Studi veneziani», 15 
(1988), 71-106. 

Panagiotis Kislas 

ATOM AnJEWAC‘I e COMPAGNI (Rinmf ILGdbLuicjJi 
Il pGl^bpf), martiri, sec. IX. Ch. armena. 

A. e i suoi compagni, conosciuti anche con la de- 
nominazione collettiva di Nor o Erkrort Atomeank‘ 
(«Nuovi» o «Secondi Atomiani») per distinguerli da- 
gli omonimi martiri dei V secolo (cf. BSII, 563-564), 
furono martirizzati a Duin nell’853: il loro persecuto¬ 
re, chiamato Bula nelle fonti agiografiche armene, e 
da identificarsi con Bugha al-Kabir (cf. R. Grousset, 
Hzstoire de VArmenie des origines a 1071, Paris 1947, 
359-363). Gli storici Giovanni kat‘otikos di Drasxa- 
nakert, Stefano di Taron e Tommaso Arcruni (secc. 
IX-XI) riferiscono che i Nor Atomeank', insieme a 
molti altri giovani cristiani, furono imprigionati da 
Bugha con 1’intento di convertirli con la forza all’i~ 
slam: nonostante le torture, essi rifiutarono di cedere 
alia volonta dei governatore, preferendo invece il 
martirio. Tra essi, per ultimi furono lasciati i piu valo- 
rosi, owero A. e sei compagni, dei quali si conoscono 
solo i nomi di Mleh Varaznuni, Giorgio Bolgac‘i e 
Isacco AkeacI (Y appellativo di quest’ultimo e incer¬ 
to), affinche almeno loro, assistendo alio strazio dei 
coetanei, abiurassero, ottenendo cosi in cambio la sal- 
vezza. Constatata tuttavia la loro fermezza nella fede, 
Bugha, dopo aver inflitto loro numerose torture, li 
condanno infine alia decapitazione. 

Tra le fonti, Tommaso Arcruni da risalto, tra gli al- 
tri Nor Atomeank', alia figura di Giorgio BolgacI per 
aver smascherato la crudelta dei camefici, i quali pro- 
traevano i tormenti dei condannati fingendo che le 
spade non fossero ben affilate: prima dei martirio, in¬ 
farti, Giorgio avrebbe sottratto di sorpresa Parma a 
uno di costoro, troncandogli di netto la testa; A., in¬ 
vece, sino alia fine avrebbe esortato i compagni a sop- 
portare con coraggio il supplizio. 

Nonostante attualmente i Nor Atomeank 1 non 
compaiano nel calendario della Chiesa armena (cf. il 


typikon , o Tdnacoyc'), le fonti storiche attestano Tesi- 
stenza della festa dei Nor Atomeank\ istituita, secon- 
do alcuni, dal kafolikos di allora Giovanni OvayecI 
(833-855) il 25 o 27 dei mese di mehekan: quesdulti- 
ma data (3 mar.) corrisponde a quella in cui i martiri 
sono commemorati nel Sinassario di Ter Israyel. 

Bibl.: M. Awgerean, Liakatar vark eiv vkayabanut 1 iwn srboc 
[Descrizione completa della vita e dei martirio dei santi] , II, Ve- 
nezia 1811, 77-89; Tatmagruiiwn Yovhannu KaTolikosi ame- 
nayn Hayoc [Descrizione storica di Giovanni kat l olikos di tutti 
gli Armeni\, Gerusalemme 1843, 86-89; VatmuTiwn tann Ar- 
cruneac i Tovma vardapete Arcrunwoy [Storia della famiglia 
degli Arcruni scritta da Tommaso Arcruni], Costantinopoli 
1852, 188-193; K. Sahnazareanc' (ed.), Tiezerakan patmnLiwn 
Step''anosi vardapeti Taronecivoy [Storia universale di Stefano di 
Taron], Paris 1859, 108-111; M. Ormanean ,Azgapatum [Storia 
nazionale ], I, Costantinopoli 1913,944-946; Le Synaxaire arme- 
nien de Ter Israel publie et traduit par le Dr. G. Bayan, VII: 
Mois deMeheki, Paris 1930 (PO, 21), 117; H. Acarean, Hayoc‘ 
anjnanunneri bararan [Dizionario dei nomi propri armenii, I, 
Erevan 1942,254; S. Galustean, Hayazgi Surber [Santi naziona - 
li armenii, IstanbuI 1982, 143-144. 

Anna Strinian 


ATOM, VAROS, NERSEH, VARJAVOR e MA- 

NACIHR, martiri in ARMENIA, santi, sec. V: v. BS II, 
563-564. 

ATQEN di Sis, fondatore, sec. VII. Ch. assira. 

E uno dei numerosi cristiani fuggiti dal Bet Gar- 
mai (regione di Kirkuk) verso nord di fronte alTavan- 
zare dei musulmani provenienti da sud. 

A. fu awiato alia scienza, e quindi alia vita mona¬ 
stica, nel grande monastero dei monte Izla, presso Ni- 
sibi; rientro quindi nel nord delllraq, nel Ba-Nuha- 
dra, dove visse nel convento di Rabban Saliba (Dayr 
al-Salib , a Berestek, presso 5 Ayn Sifni o al-Sheikhan), 
di cui divenne terzo superiore, dopo la nomina di 
Rabban Quriaqos a vescovo di Balad, 

Dopo un breve soggiorno nel «Convento dello 
Zafferano», fondato da -*APTIMARAN, A. si addentro 
sempre piu a nord, sino a quella che e oggi la frontie- 
ra tra la Turchia e 1’Iraq, e fondo un convento a sud 
dei villaggio di Sis o ’Umra, da cui il nome dei villag- 
gio Dayra Sis, cioe il «convento di Sis»; qui venne a 
morire Giuseppe Hazzaya a tarda eta. 

A. e conosciuto nella regione per i miracoli e per il 
carattere rigido e severo, da montanaro. E autore di 
una Storia Ecclesiastica ; gli vengono attribuite guari- 
gioni di folli e di donne sterili. 

Uannuale pellegrinaggio al convento di mar A. 
aveva luogo la prima domenica di gennaio, data della 
commemorazione dei monaco fondatore, secondo il 
Santorale di Alqos. (m.c.c.) 

BlBL; Liber Castitatis , rui. 103, 120, 126; Liber Superiorum, II, 
XIH, XVI, XXX; Fiey, Assyrie, II, 816-818. 

JOSEPH HABBI 
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ATRASIDE e GIUNIA, martiri in EGITTO, sante, 
n.d.: v. BS II, 564. 


ATRE, anacoreta in EGITTO, santo, secc. III-IV: v. 

BS II, 565. 

ATTALO, taumaturgo, santo, n.d.: v. BS II, 569. 

ATTICO, SISINNIO e IRISTIONE, santi, n.d.: 
v. BS II, 570-571. 


AUSIBIOI, vescovo dei SOLI, santo, P-102/112: v. 
BS n, 617-618. 

AUSSENZIO (Au|evtioc), neomartire, 1690-1720, 
Ch. bizantina. 

A. nacque nella provincia di Vellas, in Epiro. Era 
ancora giovane quando si trasferi a Costantinopoli, 
lavorando inizialmente in un laboratorio di pellicee 
nel chani (albergo) dei pascia Machmout. In seguito 
decise di arruolarsi nella flotta reale e di abbracciare 
la fede musulmana. Durante una festa, A. fu accusato 
di aver rinnegato la propria fede; temendo le possibi¬ 
li conseguenze, A. abbandono di nascosto la nave. Ri~ 
flettendo sui propri trascorsi, A. si penti e comincio a 
desiderare ardentemente il martirio. Si confesso al 
sincello della Grande Chiesa, Gregorio Xiropota¬ 
minos, il quale, temendo che A. non fosse in grado di 
sopportare la prova dei martirio, lo sconsiglio di at- 
tuare il suo proposito e gli suggeri di ritirarsi in un 
monastero. Ma A., pervaso costantemente dal grande 
desiderio dei martirio, continuo a lavorare, distri¬ 
buendo i suoi guadagni agli altri, tenendo per se stes- 
so lo stretto necessario per la soprawivenza e trascor- 
rendo i suoi giorni in digiuni e veglie. Qualche tempo 
dopo gli accadde di essere riconosciuto dai marinai 
della nave reale sulla quale si era arruolato: fu arre- 
stato, condotto davanti al giudice tureo e accusato di 
aver rinnegato la fede musulmana. A. confermo di es¬ 
sere cristiano e fu rinchiuso in carcere. Qui ricevette 
le frequenti visite di Gregorio Xiropotaminos, il qua¬ 
le lo incoraggiava con la sua parola e con Tammini- 
strazione dei sacramenti. 

Pochi giorni dopo, A. fu nuovamente condotto da¬ 
vanti al giudice, il quale, constatata la sua irremovibi- 
lita e fermezza nella fede in Cristo, ne decreto la con- 
danna a morte. Il 25 genn. 1720, A. venne decapitato. 

Un certo Michele chiese e ottenne dal sultano la 
salma di A. e la seppelli con i dovuti onori nella chie¬ 
sa di Zoodochos Pighi. Due anni dopo, quando la 
salma fu riesumata, si constato che emanava profu- 
mo, La testa dei neomartire fu presa da Michele, il 
quale, su richiesta di Gregorio Xiropotaminos, la 
dono al monastero di Xiropotamou sui Monte Athos, 
ove rimane custodita ancora oggi «compiendo quoti- 


dianamente numerosi miracoli, salvando molt 
mortale malatria della peste e da molte altre m 
e patimenti». 

Un ufficio in onore dei neomartire A. e state 
to dal monaco Gerasimo Micragiannanitis ed e 
edito nel 1968 nel Santorale delTEpiro. (a.f.) 

Bibl.: Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio}, A 
1961,109; ©HE, II, 473-474; F. Oikonomos, He en Idan 
ekklesia [La Chiesa di Giannina] , Athenai 1966, 143; C 
cragiannanitis, Akolouthia neomartyros Auxentiou Wffi 
turgico dei neomartire Aussenzio ], in «Epeirotikon Leii 
rion», Athenai 1968; Papadopoulos, I neomartiri, 42; Pei 
nis, Lessico, I, 81-82; Langhis, Grande Sinassario, 1,658-6 
Oikonomos, Hagiologion panton ton en Epeird hagion [A 
gio di tutti i santi di Epiro], Athenai 1991, 173-175; Eust 
dis, Hagiologion, 63. 

Maria Vr 

AUSSENZIO di BiTINlA, santo, sec. V: v. BS 
627. 


AUSSENZIO (Au^evtioc) di ClPRO, santo, i 
Ch. di Cipro. 

Il calendario della Chiesa di Cipro al giorno 
sett. riporta la festa di «Caritone Confessore (mo 
nel 350), Baruc Profeta, e A. oaioc di Cipro, none 
la tfaslazione dei corpo di Neofito Recluso», men 
al 14 febb. menziona la festa di A. e dei santi Abrar 
e Marone, di Filemone vescovo di Gaza ieromartii 
nonche di tre altri martiri dei periodo della domin 
zione turea, non di Cipro. La prima data, relativa i 
A. di Cipro, e la stessa che troviamo nelT Ufficio litu 
gico dei santi Anastasio, Caritone , Aussenzio e Cendt 
apostolo (...), edito a Venezia nel 1779. 

Stando alie notizie dei Sinassario , composto d; 
santo padre Caritone, A. era alamanno di nascita, c 
genitori e religione ignoti. Da giovane era abilissim< 
in fatto di armi e molto affabile con i commilitoni, i 
seguito di un sogno divino, «rinnego il mondo» e, in 
sieme con i trecento soldati dei quali era a capo, ar 
rivo alia costa, dalla quale salpo e giunse «sotto la gui* 
da di Dio, alia celebre Cipro», dove il gruppo si di¬ 
sperse in varie direzioni. A. si reco verso est, a Carpa- 
so (penisola di Carpasia), vivendo in una grotta di lu- 
zio. Ivi, con digiuni, veglie e preghiere, ottenne il do¬ 
no di operare guarigioni e capacita taumaturgiche. 
Tra le sue speciali facolta se ne ricorda una in parti- 
colare: dopo la morte, il corpo di A., da cui esalava un 
soave profumo, fu trovato dai fedeli dei villaggi di 
Kome (Kome Kepir) e di Nautokome ( Eftacome ), sul¬ 
la costa non lontano da Iuzio, i quali presero a con- 
tendersi Tonore di portare il corpo dei santo nel pro¬ 
prio villaggio. I primi rivendicavano tale diritto per- 
che in maggioranza nel gruppo di coloro che Taveva- 
no trovato; i secondi, a ragione della vicinanza della 
grotta di A. al loro villaggio. La contesa fu risolta ca~ 
ricando il corpo di A. su un carro trainato da due 
buoi, Tuno di Kome, Taltro di Nautokome, privi di 
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guida: essi si fermarono 11 dove oggi (il racconto e dei 
1779) si trova la chiesa dei santo. In quel luogo la gen¬ 
te «innalzo un tempio bellissimo» e ogni anno, al 28 
sett., celebra la festa. Uguale tradizione e riferita da R. 
Gunnis, che pero colloca erroneamente la grotta nei 
pressi di Davlon, molto piu ad ovest rispetto ai due 
villaggi: Stando alia descrizione di Iuzio fomita da 
N.G. Kyriazes, i ruderi ivi presenti sarebbero appar- 
tenuti alia chiesa dei monastero di Sant’Aussenzio. 

Nel racconto di R. Gunnis si legge che il carro trai- 
nato dai buoi si fermd presso la cappella di Santa 
Maura, nei dintorni di Kome Kepir, cappella che fu 
dedicata ad A., dal momento che la salma si levo in 
piedi gridando: «Kome!». La gente dei villaggio co- 
strui in suo onore anche una nuova chiesa, dove fu- 
rono deposte le reliquie di A. in una cella nel muro 
sopra I’areata centrale, murata nel 1936. Al di sopra 
delTicona di A. si trova una parte delle redini, presu- 
mibilmente quelle dei buoi che trainarono il carro. Il 
Sathas, basandosi sui testo dei Sinassario concernente 
A., Io annovera tra i «Trecento santi alamanni di Ci- 
pro», anche se il suo nome non figura nel catalogo 
(mutilo) conservato nel manoscritto di Londra, British 
Museum, Additional 34554, citato da Leonzio Ma- 
chairas e da altri autori medievali. E probabile che A. 
figurasse nella parte oggi mancante dei manoscritto. 
Il Sinassario venne redatto da uno scrittore cipriota, 
basatosi forse su tradizioni locali, alie quali - in ac- 
cordo con credenze dei XVII-XVIII secolo - collego 
Pidea dei tutto immaginaria delPorigine alamannica 
per rendere piu suggestiva la storia di un certo A., 
asceta dei luogo, inserendovi peraltro degli elementi 
attinti dal Bioc dei santo bizantino omonimo (BS II, 
627-628). La presenza di un manoscritto dei XIV se¬ 
colo, contenente il Bioc dei piu celebre A., nella dio- 
cesi di Cipro, sta a significare che questi era noto ne- 
gli ambienti ecclesiastici delTisola e che Caritone po- 
trebbe averlo preso in considerazione per la redazio- 
ne dei Sinassario. In realta, a parte la presunta origine 
alamanica e Tarrivo di A. «cipriota» in nave, insieme 
ai trecento compagni — motivi agiografici comuni alia 
maggior parte dei santi alamanni -, si costata una dif¬ 
fusa affinita tra il suo Bioc e quello dell’omonimo san¬ 
to bizantino, opera di Michele Psello, insieme con 
non pochi tratti di retorica e di fantasia. 

Difatti il santo bizantino A. era un valoroso solda- 
to, un «cavaliere» distintosi nelTarte militare (al pari 
dell’A. «cipriota»), ai tempi di Teodosio II (408-450). 
Intraprese la vita ascetica (la «guerra» contro i demo- 
ni) insieme con tre compagni, come il nostro A. con 
Tinseparabile gruppo dei «Trecento». Moltissimi dei 
prodigi sono comuni a entrambi. Il bizantino A. re- 
stava in piedi, in cima a una roccia, ad Oxia, tra mor- 
tificazioni e penitenze, cosi come A. di Cipro viveva 
in una grotta. Per il primo (quello di Michele Psello) le 
folle devote costruirono un piccolo villaggio nei pressi 
della roccia: ma cio contrasta con il topos agiografico 
proprio dei «Trecento», che la tradizione vuole isolati, 
viventi in altrettante grotte. Quando A. bizantino mori, 
due comunita ne contesero le spoglie: il monastero del¬ 


la chiesa dei martire Ipatio, presso il quale il santo ri- 
siedeva e di cui era patrono, e il santuario dei divino 
Zaccaria. Alia fine le spoglie toccarono al monastero 
femminile della montagna di Sant’Aussenzio, dove 
continuarono a operare prodigi. Tale contesa ricorda 
quella awenuta tra i due villaggi di Kome e di Eftako- 
me, alia quale si collega il particolare dei carro e dei 
buoi, motivo non infrequente nelTagiografia di Cipro. 

Nel Sinassario , a proposito di san Sozomeno di 
Carpasia (20 nov.) - in una notizia redatta dal monaco 
Aeacio, nel 1733, nella citta di Carpasia (Rizocarpaso) 
sulla base di tradizioni locali -, si dice che egli fu il pri¬ 
mo consigliere di A., e che era venuto a Cipro insieme 
agli altri «Trecento». Aeacio dice di aver letto tale no¬ 
tizia nel Bioc di A., che doveva essere differente dalla 
biografia contenuta nel relativo Sinassario , cui e igno¬ 
to tale particolare. E Sinassario , riguardo a Sozomeno, 
ehiarisce che i due asceti «abitavano un po’ lontano 
Puno dalPaltro» ma «la sera dei sabato san A., che era 
giovane, veniva da san Sozomeno», pregavano e con- 
versavano insieme, «la domenica sera A. tornava di 
nuovo al luogo della sua ascesi», e cosi fino alia sua 
morte. Nasce cosi la «coppia» agiografica, tratto fami¬ 
liare nelle tradizioni dei «Trecento». Se Sozomeno fu 
un personaggio reale, vissuto asceticamente in una 
grotta della regione dei Tauro (Galazia) o di Livadio 
(Carpasia), come vuole il Sinassario , non sono da 
escludere i rapporti con il vicino A., suo compagno di 
ascesi a Iuzio. E da escludere, invece, il loro arrivo a 
Cipro insieme al gruppo dei «Trecento», data la di- 
stanza cronologica — di secoli - da costoro o dai loro 
primi modelli. D’altra parte, a Cipro esistono altri luo- 
ghi di culto in onore di Sozomeno, che pero rendono 
piu complicato il problema dei nessi fra i due santi. 

E difficile individuare i rapporti di A. di Carpasia 
con altri santi omonimi: A., martire, compagno di 
Domnino di Cesarea (10 nov.); A., martire insieme 
con Eustazio, Eugenio, Mardario e Oreste, in Arme¬ 
nia sotto Diocleziano (13 dic.); A., uno dei 60 martiri 
trucidati a Gerusalemme dagli agareni, sotto Leone 
Isaurico (21 ott.). Probabili tracce di tutti questi mar¬ 
tiri di nome A. dovevano perpetuarsi in Carpasia, Pu¬ 
nica regione di Cipro in cui troviamo, a Kome Kepir, 
il culto di A.; ricordi che spiegano il permanere dei 
nome di questo santo asceta locale. Le tradizioni sui 
suo conto si arricchirono di elementi provenienti dal 
Bioc di sanPA., celebrato come eroe da Psello, con- 
fluiti nel Sinassario e nel Bioc specifico. Appare al- 
quanto improbabile la tesi di A.I. Dikigoropoulos, se- 
condo la quale il coincidere delle feste di A. e di Ca¬ 
ritone (28 sett.) dipenderebbe dal fatto che il secon- 
do era uno dei compagni dei primo. Cio presuppone 
la venuta di Caritone a Cipro, non risultante da nes- 
suna fonte, come non e da alcuna parte attestata la ve¬ 
nuta a Cipro di un certo A., solo o con i «Trecento», 
per vivere da eremita. Sicuro, invece, e che il culto di 
Caritone (probabilmente il Chariton ab. in Palaestina, 
saec. IV, 28 sett.) dalla Pales tina si sia diffuso a Cipro, 
come risulta dal nome di un villaggio cosi chiamato 
nella Carpasia nord-occidentale: di qui i rapporti sia 
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coi santo A., suo «vicino», che con due boschi e una 
localita nella stessa regione, nonche con localita con¬ 
tigue, neila provincia di Pafo, aventi lo stesso nome. 
In questi luoghi troviamo anche il nome di battesimo 
Caritone, come a Lapeto e altrove. II nome A. si tro- 
va principalmente nella Carpasia, dove esiste Tunico 
luogo cosi chiamatOj.e a Kome Kepir. 

Quanto alia differenza tra TA. di Cipro (28 sett.) e 
quello di Bisanzio (14 febb.), essa e ben chiara nel Ca¬ 
lendario della Chiesa di Cipro. Cio prova che la Chie- 
sa e stata sempre consapevole della distinzione tra le 
due figure, ma preferisce ignorare o tacere delTin- 
flusso che TA. di Bisanzio ha avuto, come modello, 
sulla fisionomia delTA. di Cipro. 

i. NelTiconografia bizantina di Cipro, A. si trova 
rappresentato nella chiesa della Panaghia Forviotissa 
(o di Asino), alie pendici della catena montuosa dei 
Troodos, in una serie di medaglioni di sette martiri, 
ove A. e visibile nella parte piu bassa delTarco (affre- 
seo dei XIV-XV secolo). Nella chiesa della Panaghia 
di Arakos, a Lagouderi, suile stesse montagne, A. e 
raffigurato in un ovale, insieme a tre martiri, affresca- 
ti nel 1191-92. UrTaltra rappresentazione la troviamo 
nella chiesa di San Giovanni Prodromos, ad Aska, 
sulla stessa catena di monti; qui A. e ritratto con altri 
cinque martiri, tutti dipinti molto probabilmente ver¬ 
so il 1560. (r.r.) 

Bibl.: R. Gunnis, Historical Cyprus, London 1936, 281-282; 
N.G. Kyriazis, Villaggi, 82 (n. 597); A.I. Dikigoropoulos, Cy¬ 
prus «between Greeks and Saracens», A. D. 647-965, Ph. D. 
Thesis, Oxford 1961, 341; K.P. Kyrres, The Three Hundred 
Alaman Saints of Cyprus, Problems of Origin and Identity , in 
The Sweet Land of Cyprus , Birmingham University (Centro di 
ricerche cipriote), Leukosia 1993; Arcivescovato di Cipro, Ca¬ 
lendario di Cipro , 89,199. 

Konstantinos P. Kyrres 

AUSSENZIO, AXIO e TARASIO delle Solovki 
(ABKCEHUHH, AKCHH h tapachh co/iobeukhe), 

monaci, santi, n.d. Ch. russa. 

I tre monaci sono menzionati nel Paterikon di 
ArkhangeTsk, pubblicato nel 1901 a cura delTarchi- 
mandrita N. Kononov, in cui sono raccolte le notizie 
agiografiche dei santi vissuti e venerati localmente 
entro i confini delTeparchia di ArkhangeTsk. Di essi 
non si conosce quasi nulla: sarebbero stati monaci 
dei monastero della Trasfigurazione alie Solovki (So- 
loveckij Preobrazenskij) e avrebbero concluso la loro 
vita presso il villaggio di Kaskarenskij. Non sono ri- 
cordati negli antichi elenchi [svjatcy) di santi russi; 
negli attuaii menei sono menzionati soltanto nelle fe¬ 
ste che accomunano i santi venerati nelTantic^ regio¬ 
ne di Novgorod (terza domenica di Pentecoste) e i 
santi russi ( litija ai vespri della seconda domenica di 
Pentecoste). 

II loro nome compare anche nella festa dei santi 
dd monastero delle Solovki (9 ago.), istituita nel 1993 
dal patriarca di Mosca, Alessio II, in segnito alia ria- 
pertura dei celebre monastero. Secondo il calendario 


edito a cura dei monastero delle Solovki, i tre santi sa¬ 
rebbero vissuti nel XVII secolo. 

BlBL.: Archim. Nikodim Kononov, Pii asceti delle Solovki dei 
secc. XVIII e XIX (in russo), Sankt Peterburg 1900,6; Arkhan- 
gheVskij Paterik [Paterikon di ArkbangheTsk ], Sankt Peter¬ 
burg 1901, 136; Sergij, Vostok, II, 546, 547, 573; CePi-minei, 
Moskva 1987, magg. III, 374, 457; Calendario ecclesiastico or- 
todosso delle Solovki, anno 1996 (in russo), Monastero Solovki 
1995,107. 

Adalberto Piovano 

AUSSENZIO e ONOFRIO di VOLOGDA (AB¬ 
KCEHUHH h OHVOPHH BOJlOroflCKHE), monaci, 
eremiti, santi, secc. XV-XVI. Ch. russa. 

Possediamo scarse e lacunose notizie concernenti i 
due santi, venerati nella regione di Vologda. Sappia- 
mo soltanto che, alia fine dei XV secolo, questi ere¬ 
miti raggiunsero un luogo completamente disabitato, 
a circa 35 chilometri da Vologda, presso Grjasovca, e 
3i fondarono un eremitaggio, detto Pertseva (o, secon¬ 
do altre fonti, Persova), con una chiesa dedicata alia 
SS. Trinita. In queste fredde zone di impenetrabili fo- 
reste, i due monaci condussero vita eremitica, fino al¬ 
ia loro morte, awenuta, probabilmente, nella prima 
meta dei XVI secolo. Non e tuttavia giunta alcuna te- 
stimonianza agiografica a loro riguardo. 

Sepolti nella chiesa dell’eremo, furono presto ve¬ 
nerati come santi, con un culto pre valentem ente loca¬ 
le, anche se mai ufficialmente canonizzati. 

Tuttavia i loro nomi si trovano iscritti nella mag- 
gior parte degli elenchi [svjatcy) di santi russi dei se- 
coli XVII-XVIII, cosi ricordati; «I venerabili padri 
Onorio ed Aussenzio, che vissero nelTeremo di Per- 
cova, anno 7007 (1499)» (Mosca, ex Biblioteca dei- 
TAccademia, ms 209). Ueremo da loro fondato nel 
1588 diverme dipendente dal vicino monastero Kor- 
nilev-KomeTskij, e infine fu soppresso nel 1764. La 
chiesa dedicata alia SS. Trinita, nella quale erano ve¬ 
nerati i corpi dei due eremiti, venne trasformata in 
chiesa parrocchiale. 

La loro memoria liturgica e celebrata il 12 giu. 
Vengono pure ricordati nella festa comune di tutti i 
santi venerati nella regione di Vologda (terza domeni¬ 
ca di Pentecoste), istituita nel 1841 dal vescovo Inno- 
cenzo Borisov. 

BlBL.: A. Omatskij, Istorija rossijskoj ierarchii [Storia della ge- 
rarchia russa], V, Moskva 1807-1815, 517; Ratsin, Polnoe so- 
branie, 71; Slovar Svjatych, 190; Verjuzskij, Vologda , 36; Bar- 
sukov, Istocnzki, 1, app. V; Tolstoj, Kniga, 12S-129; Zverinskij, 
Material, III, 124 (n. 1864); Gumilevskij, iitija, VI, 121; Sergij, 
Vostok, Ij 380-381; II, 178; Golubinskij, Kanonizacija, 311-313; 
Taisija, Zitija, I, 272; Cet i-minei , Moskva 1986, 1987, magg. 
EI, 467; giu. 1,468-469. 

Adalberto Piovano 


AUTONOMO, martire, santo, sec. III: v. BS II, 
634. 
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AUTTO, TAURIONE e TESSALONICA, marti 

ri di ANFIPOLI, santi, n.d: v. BS II, 637. 

« 

AVVAKUM (ABBAKYM, Abacuc), sacerdote, 
protopope, martire e confessore, santo, 1620-1682. 
Ch. dei Vecchi Credenti. 

E senz’altro il piu celebre e venerato santo della 
Chiesa dei Vecchi Credenti russi, alTorigine della sepa- 
razione dal Patriarcato di Mosca, e un illustre scrittore. 

Nacque nella famiglia di un sacerdote di Grigoro- 
vo, nel circondario Zakudemskij dei distretto di 
Niznij Novgorod (ora distretto di BoTsemuraskinskij 
nella regione di Niznij Novgorod). II padre, Petr, ave- 
va il vizio dei bere; la madre, Maria (che in seguito se- 
guira la via monastica coi nome di Marra), si distin- 
gueva per la devozione e la pieta e allevo il figlio nel 
timor di Dio. 

Un giomo che si trovo ad assistere alia fine di una 
bestia nel cortile di un vicino, A. capi Tirreversibilita 
della morte e decise di alzarsi ogni notte per pregare. 
Allorche la madre decise di fargli prendere moglie, 
supplico a lungo la Madre di Dio di dargli una com- 
pagna di vita che lo aiutasse a tendere alia salvezza. 
Cosi nel 1638, a 17 anni, sposo la figlia quattordicen- 
ne dei fabbro locale, Anastasija Markovna, appena ri- 
masta orfana e che fu per lui una fedele compagna e 
UlTamica in tutte le sue imprese e in ogni sua vicenda, 
fino alTultimo esilio di Pustozersk. A 21 anni fu ordi¬ 
nato diacono e due anni piu tardi (nel 1644) sacerdo¬ 
te a Lopatisci. 

Fin dalFinizio dei suo ministero, A. rivelo le qua- 
lita che lo avrebbero contraddistinto per tutta la vita: 
lo zelo neU’adempimento deile norme canoniche, la 
fermezza nel sostenere ta verita, una forza spirituale 
sorprendente e una volonta inesauribile. Difese con 
coraggio una fanciulla rapita alia madre vedova da un 
uomo potente, sopportando per questo le percosse e 
scampando alia morte per miracolo: per due volte la 
pistola di quelTuomo, che voleva ucciderlo sparando- 
gli, si inceppo. Per zelo religioso, A. era solito fare a 
pezzi le cetre e i giochi di maghi e saltimbanchi, scac- 
ciare gli orsi danzanti; una volta fu gettato nel Volga 
da una barca su ordine di un boiaro, per aver rifiuta- 
to di benedire il figlio di questi che si radeva la barba 
secondo Tuso occidentale, contro la tradizione orto- 
dossa. Per la sua predicazione radicale delPascetismo 
e della devozione, e per aver rimproverato a uno dei 
capi dei villaggio di essere un mentitore, A. fu mal- 
menato e scacciato dal paese. Si rifugio allora a Mo¬ 
sca, dove ebbe potenti protettori, quali Ivan Neronov 
e Stefan Vonifat’ev, confessore dello zar, presso la cui 
corte introdusse A. Poco tempo dopo, questi ritorno a 
Lopatisci con un decreto dello zar, ma fu nuovamente 
scacciato nel 1648 per il suo zelo e la sua pieta. In quel 
tempo A. fu in rapporto con T ambiente influente dei 
Bogoljubcy («amanti di Dio»), animato dal Neronov, i 
quali intendevano riformare la vita ecclesiastica russa, 
diffondere la predicazione, ordinare il culto e ap- 
profondire la pieta e la religiosita dei popolo; il movi- 


mento era inviso alie autorita e al clero, che non con- 
dividevano tale fervore. 

Nel 1652, A. viene nominato protopope (arciprete) 
della citta di Jurievec, Qui, dopo soli due mesi, per 
aver imposto il canto liturgico a una sola voce (il che 
rendeva il rito molto piu lungo), si rese talmente inviso 
al popolo e al clero locale che un giorno fu trascinato 
fuori della chiesa e percosso in maniera talmente bru- 
tale da esser costretto a nascondersi, abbandonando 
momentaneamente la famiglia. Ritomo a Mosca e vi fe¬ 
ce ritornare anche i suoi; in citta, celebrava nella chie¬ 
sa della Madre di Dio di Kazan’, sulla Piazza Rossa. 

A causa deile dure critiche da lui mosse alie innova- 
zioni liturgiche stabilite dal patriarca Nikon (febb. 
1653), A. fu arrestato durante la celebrazione della ve- 
glia notturna, e per un mese fu rinchiuso nel monaste- 
ro di Andronico di Mosca, incatenato in una cella buia. 
Trascorsi tre giorni senza pane ne aequa, gli apparve un 
angelo (o un uomo) che dopo avergli dato da mangia- 
re spari immediatamente senza aprire le porte. Dopo 
un mese fu esiliato con la famiglia a Tobolsk, in Sibe- 
ria; non fu ridotto alio stato laicale solo grazie alTinte- 
ressamento dello zar Aleksej Michajlovic, che nutriva 
nei confronti di A. un sentimento di riverente stima. 

Nel 1656, da Tobolsk fu mandato assieme alia fa¬ 
miglia in Dauria, con la spedizione dei voivoda Paskov. 
A. perse in questa circostanza due figli e pati insieme 
con i suoi ogni sorta di privazioni e di difficolta: il fred- 
do, la fame, gli attacchi degli indigeni, e la crudelta del¬ 
lo stesso dispotico voivoda il quale, tuttavia, fini per 
convertirsi, fece penirenza, e, per volonta di A., torna¬ 
to a Mosca, si fece monaco e mori in pace con Dio. 

Grazie alTintervento di amici influenti, nel 1661 A. 
ottenne il permesso di ritornare a Mosca. Il viaggio di 
ritomo duro circa tre anni durante i quali egli predico 
con grande energia contro le innovazioni dei patriar¬ 
ca Nikon. Giunto nella capitale nel 1664, riaffermo la 
propria posizione di rifiuto deile riforme, non accetto 
alcun compromesso; per questa ragione venne rispe- 
dito in esilio nella regione dei Mezen’, da dove ritor- 
nera solo per il concilio dei 1666, che lancera Tanate- 
ma definitivo contro il vecchio rito. Rifiutate le deci¬ 
sioni dei concilio, il 13 magg. dello stesso anno A. fu 
scomunicato; per tutta risposta egli maledisse il con¬ 
cilio e fu Tunico dei confessori della Vecchia fede a ri- 
manere fedele sino alia fine, rifiutando di fare peni- 
tenza (fecero invece penitenza anche i capi della Vec¬ 
chia fede, il diacono Teodoro, Niceta Dobrynin e Ne¬ 
ronov, mentre il sacerdote martire Lazzaro fu giudi- 
cato dal concilio piu tardi). 

A partire dal 1667, A. fu imprigionato assieme ai 
suoi compagni, il diacono Teodoro, il monaco Epifanio 
e il sacerdote Lazzaro, nel carcere di Pustozersk, dove 
scrisse piu di 40 opere, tra le quali la celebre Vita . Da 
Pustozersk, assieme ai compagni pote dirigere la vita 
deile comunita dei Vecchi credenti. Coi pretesto di 
aver calunniato la casa reale (ma di fatto per la loro 
predicazione della verita e la difesa deile antiche tradi- 
zioni e dei principi delTortodossia), A. e i suoi tre com¬ 
pagni, Teodoro, Lazzaro ed Epifanio, furono condan- 
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nati e arsi sui rogo il Venerdi santo delFanno 1682. La 
tradizione dei Vecchi Credenti sostiene che A. prima di 
morire abbia sollevato la mano destra con le due dita 
congiunte per il segno della croce alia maniera antica 
bizantina, e abbia gridato dal rogo, a coloro che assi- 
stevano alia pena, che avrebbero evitato la morte eter- 
na solo se si sarebbero segnandosi in quel modo. 

La figura di A. e di importanza capitale nella sto¬ 
ria della spiritualita russa come esempio di santita 
russa medievale. Egli e un caratteristico zelante di- 
fensore della fede delTantica Moscovia, dei tipo di 
->GlUSEPPE DI VOLOKOLAMSK, 1’ultimo rappresen- 
tante dei clero russo antico anteriore alio scisma. A. 
credeva fermamente nelFunicita della missione spiri¬ 
tuale dei popolo russo e lottava accanitamente contro 
tutto cio che era estraneo e laico. Seguendo Fesempio 
di -*MASSIMO IL GRECO, sostenne la superiorita del¬ 
la saggezza spirituale nei confronti della filosofia lai- 
ca. La semplicita e la pieta dei popolo russo erano per 
lui infinitamente piu importanti dei pensiero greco, 
sia pure teologico. Nella sua polemica con gli innova- 
tori si basava sulla considerazione che se tutti i santi 
russi precedenti avevano osservato i riti antichi e si 
erano salvati, le loro stesse persone costituivano sacri 
e immutabili dogmi di fede. D’accordo con i contem¬ 
poranei Bogoljubcy , sosteneva Fidea di «Mosca, terza 
Roma», ultimo regno ortodosso dei mondo. 

Per la sua psicologia e la forza della sua personalita, 
A. e stato spesso paragonato ai grandi riformatori oc¬ 
cidentali, come Calvino e soprattutto Lutero. Egli era 
ben cosciente della propria vocazione e dei proprio ca- 
risma, che si manifestava nella forza della predicazione, 
nella gran quantita di miracoli, visioni e guarigioni, e 
nelFindiscussa autorita morale presso i numerosissimi 
figli spirituali. Amava citare Fespressione di Giovanni 
Crisostomo secondo la quale il potere dei sacerdote e 
superiore a quello dei re. Nella supplica alio zar scrive: 
«Tu, nella tua liberta, sei padrone solamente della ter¬ 
ra russa; a me il Figlio di Dio, nella mia prigionia, ha 
sottomesso il cielo e la terra». 

In quanto ideologo e ispiratore della Chiesa dei 
Vecchi Credenti, A. rappresenta la corrente modera¬ 
ta, owero (secondo Fespressione di S. Zen’kovskij) 
conservatrice, detta popovscina. Diversamente dal suo 
compagno, il diacono Teodoro, A. non vedeva, nel- 
Fallontanamento dei vescovi russi dalle trfcdizioni de- 
gli antichi, un segno delFawento delFAnticristo, ne 
tantomeno la venuta delFAnticristo spirituale, signifi¬ 
cante la definitiva vittoria delle forze dei male e la fi¬ 
ne della grazia; egli puo, al contrario, essere visto co¬ 
me precursore e fondatore delFala ottimistica dei 
Vecchi Credenti. A. giunse a sostenere la legittimita 
delFaccettazione di nuovi sacerdoti per il servizio alie 
comunita dei Vecchi Credenti, a condizione che que¬ 
sti seguissero i canoni antichi e ripudiassero le inno- 
vazioni: tale posizione fa di lui Finiziatore della cor¬ 
rente dei popovcy. A. non credette mai che il fatto che 
lo Stato russo avesse perso Fortodossia significasse la 
fine della Chiesa sulla terra; anzi, credette e spero si¬ 
no alia fine nel ritorno della Chiesa russa alie tradi- 


zioni dei padri. Interessante e il fatto che A. abbia ri- 
tenuto lecita e sostenuto la pratica delFautoimmola- 
zione coi fuoco, an che con citazioni ed esempi tratti 
da Vite di santi antichi che in tal modo erano sfuggi- 
ti alie mani dei persecutori. 

Fino alia meta dei XIX secolo le opere di A. esiste- 
vano solo in codici appartenenti ai Vecchi Credenti e 
non erano considerate dal punto di vista dei loro valo- 
re letterario. La Vita di Avvakum scritta da lui stesso , i 
suoi insegnamenti, le suppliche e le lettere sono redat- 
ti in una lingua viva, brillante ed espressiva. Oggi A. e 
considerato il primo scrittore russo antico ad aver in¬ 
serito nella lingua letteraria elementi dei linguaggio po- 
polare, con grande effetto e successo. Le sue opere 
avrebbero potuto determinare lo sviluppo successivo 
delle lettere russe, se alTepoca non fosse stata cosi for¬ 
te Finfluenza dei modelli della letteratura occidentale 
polacco-iatina. Il genio letterario di A. fu ammirato dai 
piu grandi scrittori russi, quali: Turgenev, Dostoevskij, 
Tolstoj, Leskov; su A. sono state composte molte ope¬ 
re in prosa e in versi, sono stati condotti molti studi cri¬ 
tici. Il piu grande specialista delle opere di A., V.I. 
Malysev, ha curato unlnteressante antologia di valuta- 
zioni di scrittori russi sui suoi lavori. 

Formalmente la canonizzazione di A. e awenuta, 
assieme a quella della maggioranza degli altri piu in¬ 
signi martiri della Vecchia fede dei XVII secolo, du¬ 
rante il concilio della gerarchia di Belaja Krinica dei 
1916, ben che la questione della sua canonizzazione 
esistesse da molto tempo prima. La venerazione dei 
santo, comune a tutte le diverse comunita dei Vecchi 
Credenti, comincio a svilupparsi subito dopo il suo 
martirio. Lufficio di A. piu conosciuto {kanon) e sta¬ 
to composto con grande probabilita dal vescovo In- 
nocenzo (Usov); le numerose icone dei santo comin- 
ciarono a essere dipinte a partire dal XVIII secolo. 

A. ha due memorie liturgiche: il 14 apr., assieme 
agli altri martiri di Pustozersk, e il 2 dic. (g.g.) 

BlBL.: S. Denisov, Vinograd rosijskij [La vigna russa] , ed. ma- 
noscritta; S. Zenkovskij, The Old Believer Avvakum: his role in 
Russian Literature in Indiana Slavic Studies, I, 1956, 1-52.; P. 
Pascal, Avvacum et les debuts du Rascol , Paris - La Haye 1963; 
P. Pera, Alcune note sulla storiografia dello scisma dei «Vecchi 
credenti» russi , in «Rivista di storia e letteratura religiosa», 1 
(1984), 152-165; V.I. Malysev, Materialy k Letopisi zizni proto - 
popa Avvakuma [Materiali per la cronaca della vita dei protopo- 
pe Avvakum ], in Drevnerusskaja knisnost’ po materialam Pskin- 
skogo doma [La produzione letteraria russa secondo i materiali 
della Casa di Puskin ], Leningrad 1985,283ss«; Vita deU’arcipre- 
te Avvakum scritta da lui stesso, P. Pera (ed.), Milano 1986; 
Zitie Avvakuma i drugie ego socinenija [La Vita di Avvakum e 
le altre sue opere\, ed. «Sovetskaja Rossija», Moskva 1991, 31- 
81; S. Vurgaft - I. Usakov, Staroobrjadcestvo. Opyt enciklope- 
diceskogo slovarja [Il movimento dei Vecchi Credenti. Diziona- 
rio enciclopedico ], Moskva 1996,5-9. 

Dmitrij Kanaev 

AWAG (Uluicj), neomartire, P-1390. Ch. armena. 

Il Sinassario di Ter Israyel ricorda il 17 mehekan 
(23 febb.) il martirio di A., originario di Bales, nei 
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pressi dei lago di Van, in Armenia. Secondo tale fon¬ 
te, A. si era trasferito da giovane a Salmast, nella Per¬ 
sia settentrionale, dove sarebbe divenuto apprendista 
di un artigiano persiano. Qui, sebbene egli fosse ri- 
masto di fatto fedele alia religione cristiana, i musul- 
mani ritennero che si fosse convertito alTislam. Circa 
trent’anni piu tardi, tornato a Bales, A. fu riconosciu- 
to e denunciato con 1’accusa di aver rinnegato la fede 
islamica. Interrogato dalTemiro Saraf, si dichiaro cri- 
stiano; deferito, per mancanza di prove delTabiura, al 
tribunale, e rinnovata ivi la professione di fede in Cri- 
sto, sarebbe stato infine linciato dalla folia irxferocita. 
Secondo la notizia riportata in altri sinassari (cf. Y. 
Manandean - H. Acarean, Hayoc nor vkaner, 1155- 
1843 [ Neomartiri armeni, 1155-1843] , Valarsapat 
1903,152-165), invece, la folia, temendo che il giudi- 
ce lo assolvesse, lo avrebbe assalito e ucciso prima an¬ 
cora che giungesse in tribunale. 

II nome di A. e accompagnato nelle fonti dagli ap¬ 
pellativi BaliseVi o Salmasteci, con riferimento alia 
cito in cui nacque e a quella in cui visse. NelTattuale 
cafendario delle feste della Chiesa armena (si veda il 
typikon, o Tdnacoyc) , A. non e menzionato. 

C‘amc‘ean, Patmufhvn Hayoc‘ [Storia degli Armem], 
III, Venezia 1786,433; M. Awgerean, Liakatar vark* ew vkaya- 
bamfiwn srboc* \Descrizione completa della vita e dei martirio 
dei sant(\ y XII, Venezia 1815, 71-72; Y. Manandean - H. 
Acarean, Hayoc’ nor vkaner, 1155-1843 [Neomartiri armeni\ 
1155-1843], Valarsapat 1903,152-165; M. Ormanean, Azgapa- 
tum [Storia nazionale ], II, Costantinopoli 1914,1984-1985; Le 
symxaire armenien de Ter Israel publie et traduit par le Dr G. 
Bayan, VII: Mois de Meheki , Paris 1930 (PO, 21), 86-87; H. 
Acarean, Hayoc 1 anjnanunneri hararan [.Dizionario dei nomi 
propri arrpeni], I, Erevan 1942, 152-165. 
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AWGEN (Eugenio), «padre dei monaci», sec. IV. 
Ch. assira. 

Secondo la leggenda , A. era in origine, per 25 anni, 
un pescatore di perle (che distribuiva ai conventi, al¬ 
ie chiese e ai poveri), nelTisola di Qlyma (Kom al- 
Qulzum, presso Suez, in Egitto). Compiva miracoli 
annunciando le tempeste e salvando i naufraghi che 
non avevano creduto alie sue previsioni meteorologi- 
che. Fattosi monaco nel convento di San Pacomio, un 
giomo per distrazione si sdraio sui fuoco anziche sui 
suo giaciglio e cio gli procuro una fama aneor mag- 
giore. Con grande fatica, tra meraviglie, miracoli e 
prodigi, raccolse intorno a se, «come il Cristo», 70 di- 
scepoli che in seguito si sparsero per tutto 1’ Oriente e 
fondarono nuovi monasteri. 

Con i suoi discepoli, A. si reco da prima a Nisibi, 
nei cui pressi soggiorno 30 anni, sui monte Izla. In 
questa nuova sede compi talmente tanti miracoli che 
rimperatore Costantino lo considero, insieme con 
sant’Antonio e san Harione, uno dei tre pilastri dei 
suo impero. Secondo la leggenda, si muovevano in¬ 
torno a lui san Giacomo vescovo di Nisibi, Giuliano 
1’apostata, Mani, e Shapur II, al cui cospetto compi 
alcuni miracoli. 


Tale leggenda, unita al fatto di aver visto in A. «il 
padre di tutti i monaci d’Oriente», collegando cosi il 
monachesimo mesopotamico ali’Egitto, farebbe du¬ 
bitare, con qualche ragione, delFesistenza stessa di A., 
o dei suo ruolo. Altrettanto e accaduto per gli inizi di 
tutti i fenomeni importanti: il cristianesimo in Meso¬ 
potamia o il patriarca nella Chiesa d’Oriente di Seleu- 
cia-Ctesifonte. Ma i fatti, corroborati dalT allusione 
avanzata da alcuni testi, secondo la quale i discepoli sa- 
rebbero stati 28 e non 70, sembrerebbero confermare 
Fesistenza di un filone monastico dei IV secolo che, se 
non originato dalTEgitto, comunque si diffuse da Nisi¬ 
bi verso il sud-est della Turchia, nel Qardu e nel Bet 
Zabdai, suile due rive dei Tigri, poi verso il Ba-Nuha- 
dra a nord delTIraq. In realta la lista tradizionale dei 70 
discepoli non sembra esatta, anche se essi sono tutti 
presentati come contemporanei e partiti insieme, croce 
fra le mani, alia conquista dei mondo, Tra i discepoli, 
quelli piu storicamente attendibili, ripartiti in due pic- 
coli gruppi, potrebbero essere i seguenti: ~*Ahha, 
fondatore dei convento di Zarnuqa, Giovanni, suo fra- 
tello, fondatore dei convento di Hlahlah; Yuhanna 1’A- 

/ • ■ i ; • 

rabo, di Hira; Yuhanna di Bet Garmai, principe sassa- 
nide e governatore di Nisibi, poi monaco, sulla cui 
tomba nel VII secolo Rabban Ukama edifico un con¬ 
vento; Luqa, fondatore di Dasen; -»MlHA (Michele) di 
Nuhadra, fondatore di un convento ad Alqos; —*Ml~ 
CHELE E ANGELICO, fondatore di un convento presso 
Mosul; — *PlNHAS, per le cui reliquie furono fondati 
numerosi conventi; —>S ALLITA, fondatore nel Bet Zab¬ 
dai; Seri, fondatore di un convento presso Dara; Taba 
(Tawa); Toma; -*Yawnan, fondatore di un convento 
ad Anbar; -^QAYYUMA di Baz e di Dura; Beniamino; 

->Dada o Dodo; -*Daniele il Medico; Isa ya (-H- 

SAIA) DI AleppO, autore della Vita di A., fondatore dei 
convento di Gaznah, a nord-est di Gulamerk e titolare 
di un piccolo tempio a Enhel nel Tur ’Abdin; Yuhan¬ 
na (-^Giovanni) di Kafne, fondatore di un convento a 
sud di Zaz, nel Tur ’Abdin; Malka di Qalzum, nipote 
di A., suo compagno nelTevangelizzazione dell’Orien¬ 
te e fondatore di un convento ad Anhel; —»MATTA, fon¬ 
datore dei celebre monastero a nord di Mosul; Muse, 
anacoreta della Tebaide; Euologo (Olog); -*Qawma, 
titolare di una delle 24 cappelle che circondavano il vil- 
laggio di Ba-Sabrina; — *YARET, titolare di un convento 
sui Tigri nella Gazira, 16 km a sud-est di Gazira ibn 
’Umar; Yazdad (Yazdin?). 

La commemorazione di A. ricorre in date diverse: 
presso gli orientali della Chiesa di Seleucia-Ctesifone 
il primo venerdi, raramente il terzo, della Dedicazio- 
ne o della Santificazione della Chiesa, poi il 12 ott. e 
il 21 nov.; presso i siriaci occidentali il 20 o il 21 apr., 
il 2 o il 15 noy., il 3 mar. [m.c.c.) 

JL 

Bibl.: AMS, III, 376-480; Suhada \ II, 11-33; E.A. Wallis Bud- 
ge, The «Historia monastica» of Thomas, Bishop of Marga, I, 
1893, 130-291; DHGE, XV, 1359-1360; J.M. Fiey, Aones, 
Awun et Aiogin (Eugene) in An. Boli, 80 (1962), 52-81; Fiey, 
Jalons , 100-111; Fiey, Nisibe , 134-141, 194-204. 
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AZA, taumaturgo, e CL SOLDATI, martiri di ISAU¬ 
RIA, santi, sec. III: v. BS II, 668-669. 

* 

■ V # 

AZARIA il Digiunatore della LAURA delle GrOT- 
TE di KlEV (A3APH5I nOCTHHK KMEBO-I1EMEPCKHM), 
monaco santo, n.d. Ch. russa. 

Di questo santo monaco, vissuto nella Laura delle 
Grotte a Kiev, si conserva soltanto il nome, ricordato 
con il titolo di «Digiunatore» (Postnik ), negli elenchi di 
santi russi (svjatcy) riportati in alcuni manoscritti dei 
XVIII secolo. Il suo nome, tuttavia, non compare nel- 
le descrizioni dei complessi sotterranei della Laura del¬ 
le Grotte di Kiev, st ese da A. KaTnofojskij e J. Herbi- 
nius nel XVTI secolo. 

Sebbene attualmente tra le reliquie dei santi mo- 
naci venerate nella Laura delle Grotte di Kiev non 
siano presenti quelle di A., il suo nome e stato inseri¬ 
to nei recenti libri liturgici editi dal Patriarcato di 
Mosca; lo ritroviamo, tra i santi monaci delle Grotte 
vicine, nella lunga litania delPufficio liturgico che ii- 
corda tutti i santi «che hanno illuminato la terra russa» 
(litija della festa celebrata nella seconda domenica di 
Pentecoste). 

Bibl.: Barsukov, Istocniki, 15, app. II; Sergij, Vostok, 1,381; II, 
547; Golubinskij, Kanonizadja, 311-312, n. 2; Ce 1*1 '-minei, Mo- 
skva 1987, magg. III, 64. 

Adalberto Piovano 


AZARIA, ANANIA e MISAELE, martiri, santi, 
secc. VII-VI a.C.: v. BS II, 669-670. 

‘AZIZA CAzzIzos), monaco, P-394. Ch. siriaca. 

A proposito della presunta identificazione di 
Aones di Sozomene con -» Awgen «padre dei mona¬ 
ci» della tradizione siriaca forse tardiva, e stata gia os- 
servata 1’assenza di Gaddana e di ‘Azzizos, discepoli 
di Aones, dalla lista dei 70 discepoli di Awgen. 
Gaddana non e stato identificato finora, mentre a mar 
‘A. era dedicato un santuario ed era commemorato 
dai siriaci orientali nel villaggio di Zerini (distretto di 
Gllu) nelPHakkari tureo, il primo venerdi di nov., 
presunta data della morte. 

Quella che lo riguarda e una leggenda autorevole. 
A. era figlio di un re pagano egiziano, GursI, e fu bat- 
tezzato in giovane eta. A vent’anni divenne uno dei 70 
discepoli di mar Awgen. AlPepoca di Giuliano 1’Apo¬ 
stata e di Giacomo di Nisibi, come di consueto, egli 
parti per il monte Izla, dove si stabili in una cella. Do- 
po aver superato numerose tentazioni e compiuto 
molti miracoli, raggiunse Hims e quindi Gerusalem- 
me. A cio segui un incontro con dei banditi e un nuo- 
vo pellegrinaggio a Gerusalemme, dopodiche si di- 
resse a Gazarta (Cizre, sui Tigri) in compagnia di due 
discepoli, Beniamino ed Eliseo. La peste li spinse ver¬ 
so il monte Dorak, nel territorio di Gilu; giunsero co- 
si a Zerini, dove il re Zuraq costrui per loro un mo- 


nastero, nel quale A. sarebbe rimasto fino alia morte, 
awenuta quindici anni dopo, nella primavera dei 394. 

. Verso il 1448 un'incursione delle bande dei «Mon- 
tone Bianco» svuoto la regione degli abitanti, i cui di- 
scendenti poterono rientrare nel villaggio di origine 
solo un secolo piii tardi. La chiesa fu restaurata, ma la 
leggenda dei santo patrono era scomparsa. Inviati 
emissari nei villaggi cristiani per cercare di ritrovarla, 
fu scoperta nel villaggio «giacobita» di Qaraqos, nei 
pressi di Mosul. (a.m.) 

Bebl.: J.M. Fiey, Saint ‘Aziza et son village de Zerini, in «Le Mu- 
seon», 79 (1966), 429-433. 

Jean Maurice Fiey 

‘AZIZAIL, martire, ?-304. Ch. siriaca. 

E festeggiato dai siriaci occidentali il 12, 13 o 14 
magg., il terzo lunedi d’ago., oppure il lunedi prece- 
dente 1’Assunzione, ma soprattutto nella data della 
morte, il 12 magg. Gli Atti di A. sono stati pubblica- 
ti a cura di F. Macier. Uautore ha sottolineato la so- 
miglianza della storia di A., nonostante le differenze 
dei nomi di persone e di luoghi, con quella di san 
Pancrazio (BS X, 82-84), la cui festa cade ugualmen- 
te il 12 magg. 

A., il cui nome secondo la leggenda significa «for- 
za di Dio» — mentre il nome greco Pancrazio vuol di¬ 
re «onnipotente» - era, come Pancrazio, un giovane 
orientale di famiglia illustre (forse di Samosata), con- 
dotto a Roma ali’eta di 14 anni, sotto Massimiano, 
che rifiuto la vita comoda promessagli dall’imperato¬ 
re a condizione di abiurare la fede. Fu giustiziato alie 
porte di Roma, sulla via Aurelia; nel luogo dei marti- 
rio gli venne dedicata una chiesa. La menzione di ta¬ 
le chiesa negli Atti pare indicare che questi costituis- 
sero un adattamento di Atti greci. Alia chiesa e stato 
legato un titolo cardinalizio nel 1517. 

Le ossa dei santo furono le prime ad uscire inden- 
ni dal fuoco quando Teodosio II (408-450) volle veri- 
ficare quali delle reliquie in suo possesso fossero au- 
tentiche (il fatto e raccontato anche nella Leggenda di 

mar Abhsi). 

Molto probabilmente ci troviamo dunque di fron¬ 
te a uno dei numerosi casi di santi orientali martiriz- 
zati in Occidente. Lesistenza di Atti siriaci tradotti 
dal greco e di un culto siriaco occidentale sono percio 
un fenomeno di recupero legittimo. {a.m.) 

Bibl.: F. Macier (ed.), Histoire de saint Azizail, Paris 1902,1-64 
(Bibliotheque de 1'Ecole des Hautes Etudes, 141); G. Brockel- 
rnann, rec. Histoire de saint Azizail, cit., in «Zeitschrift der 
Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft», 58 (1904), 499- 
501; P. Bedjan, Vies des saints, Paris-Leipzig 1912, V, 238-240. 

Jean Maurice Fiey 

AZQUIR, CIRIACO, e XXXVIE COMPAGNI, martiri 
di NaGran, santi, sec. VI: v. BS II, 672-673. 
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BABILA, vescovo di Antiochia, martire, santo, 
sec. III: v. BS11, 679-681. 


BABILA, martire di NICOMEDIA, santo, n.d.; v. BS 

n, 68i. 

BABILA, TIMOTEO e AGAPIO di Antiochia, 
martiri in Sicilia, santi, n.d.: v. BS II, 681-683. 

BABNU o BIBNAW, martire, n.d. Ch. copta. 

Di questo martire conosciamo solo il nome e il 
giomo dei martirio, il 20 tubah (15 genn.). 

BlBL.: Le synaxaire arabe jacobite , III, 621; Resoconto veritiero , 
1,304; Antifonario , 1,217; Habasi (ecl), AhSinaksdr , 1,304; Sy- 
naxariwi alexandrinorum y II, 223; ibid., V, 360; Al-Sinaksar al- 
Gdmi\ 1,308; De Lacy, 59. 

Wadi Abuliff 

BABWI (Babwaih), katholikds , ?-484. Ch. assira. 

Nacque a Telia, sui canale di Sarsar, a nord delle 
CittaReali (complesso di Seleucia-Ctesifonte). Proba- 
bilmente di religione zoroastriana, B. si converti in se- 
guito alTincontro con un monaco studente dei con¬ 
vento di mar , Abda, a Dur Qunni, a sud di Babilonia. 
Divenuto monaco, B. si dedico agli studi filosofici e 
teologici, nei quali era particolarmente versato. Fu 
eletto katholikds della Chiesa d’Oriente nel 457. 

B patriarcato di B. coincise con le lotte, ali’inter no 
della Chiesa orientale, tra nestoriani, giacobiti e mo- 
nofisiti, dovute ali Influenza che i maestri della Scuo- 
la di Edessa-Nisibi esercitavano sulla Chiesa, suile sue 
scuole, sui conventi e su quanti occupavano posti di 
responsabilita. B. percorse tutti i vasti territori della 
sua Chiesa ordinando vescovi e raccogliendo molto 
denaro. Si trovo in disaccordo con Barsauma, vesco¬ 
vo di Nisibi, il quale conduceva una grande campa- 
gna per diffondere il nestorianesimo nella Chiesa 


d’Oriente; questi, approfittando delPamicizia con il 
governatore Piruz, che aveva proibito ai cristiani di 
eleggere un capo, accuso B. e lo fece arrestare; il 
katholikds rimase in prigione per due anni, fino alia 
pace tra Timperatore persiano e quello bizantino. 

La poco felice situazione generale delFepoca com- 
plicava la vita della cristianita orientale: pessimi costu- 
mi, libertinaggio e simoni a si diffondevano nelle dio- 
cesi. B. tento di combattere gli abusi e di promulgare 
dei canoni che regolassero la vita cristiana secondo lo 
spirito dei Vangelo. Tutto questo, naturalmente, con¬ 
trario Barsauma, il quale riusci per rivalita e sete di po- 
tere a vendicarsi attraverso il braccio secolare. Cadde 
infatti nelle sue mani una lettera che B. aveva indiriz- 
zato alFimperatore bizantino Zenone, chiedendogli 
protezione per i cristiani. Il katholikds fu accusato di 
connivenza con il nemico e di aver rinnegato la reli¬ 
gione ufficiale. Il re gli chiese pertanto di adorare il so¬ 
le e il fuoco, ma B. si rifiutb. Fu quindi eseguita la con- 
danna a morte: secondo la tradizione, B. sarebbe sta¬ 
to appeso per il dito al quale portava 1’anello con cui 
aveva sigillato la lettera compromettente, nella quale, 
fra Taltro, definiva «adultero» il regno persiano. 

Alcuni fedeli di Hira ne raccolsero le spoglie e le 
seppellirono nella loro terra; il nome di B. figura da 
allora nel libro di coloro che erano morti martiri, ma 
non negli elenchi dei patriarchi martiri e cio, forse, 
per la sua opposizione al nestorianesimo, assai diffu¬ 
so in quelTepoca. Ueffettiva causa della condanna a 
morte, comunque, fu certamente Fopposizione di B. 
a Barsauma, il quale fra 1’altro era favorevole al ma¬ 
trimonio dei clero. A questi fatti segui Foblio della fi¬ 
gura di B/, si dovette attendere il sinodo di mar Aqaq 
(486) e soprattutto quelli di mar Babai (497) e mar 
Aba il Riformatore (544) per averne notizie precise. Si 
deve comunque riconoscere nel katholikds B. un mar¬ 
tire della fede. {m.c.c.) 

J3ibl.: AMS, II, 631-634; De Patriarchis , 29-34,41-43; Suhada y 
II, 380-384; E. Tisserant, Nestorienne (egli se), in DTC, XI, 175- 
176; E. Herman, Babovai , in DHGE, VI, 31. 
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BACCHILO, vescovo di CORINTO, santo, sec. II: 
v. BS H, 686. 

BACCO il GlOVANE, monaco, martire in Palesti- 
NA, santo, sec. VIII: v. BS II, 688. 

BADAI, martire in PERSIA, santo, sec. VI: v. BS II, 
689. 


BADEMO di Bet-LAphat, martire, santo, sec. III: 
v. BS II, 689-690. 


BADEMO, martire in PERSIA, santo, sec. IV: v. BS 
II, 690. 

BAGGE‘U di MAKANA Hayq (fT70-: HwWl: 
Bagge £ u za-Makana Hayq), santo, sec. XIII. Ch. 
etiopica. 

«Agnello», questo il significato dei suo nome, era 
un brigante e tale rimase fino a quando un sacerdo¬ 
te lo convinse a pentirsi e ad abbracciare la vita mo¬ 
nastica. B. allora raggiunse -HYASUS Mo’a, il fonda- 
tore di Dabra Hayq, e, convertitosi sinceramente, si 
incateno le mani e i piedi e si rinchiuse in una cella, 
dove passo il resto della sua vita praticando il digiu- 
no, la preghiera e la penitenza. Visse durante il re¬ 
gno di -*YekuNO AmlAk e mori prima dei suo mae- 
stro Iyasus Mo’a, che resse Dabra Hayq dal 1248 al 
1292. 

Gli Atti riguardanti B., ancora inediti, furono 
scritti da un discepolo dei santo. 

Il Sinassario etiopico commemora la morte di B. il 
27 tahsas (5-6 genn.), con queste parole: «Morte di 
abba Bagge‘u di Makana Hayq, che si astenne dal- 
1’aequa per sette anni». 

Bibl.; S. Kur, Actes de Iyasus Mo’a, abbe du couvent de St. 
Etienne de Hayq , in CSCO 259/260; PO, XXVI, 83; Taddesse 
Tamrat, The Abbots of Dabrd-Hayq 1248-1535, in «Journal o£ 
Ethiopian Studies», 8/1 (1970), 89; KRZ, 66; DEB, 33-34; Ge- 
tatehew Haile - Wiliiam E Macomber, A Catalogue of Ethio¬ 
pian Manuscripts microfilmed for the Ethiopian Manuscript Mi- 
crofilm Library, Addis Ahaba and for the Hili Monasiic Manu¬ 
script Library, Collegeville , V: Froject Humbers 1501-200, Hili 
Monastic Manuscript Library St. Johns Abbey and University 
Collegeville, Minnesota 1981,435, ms. 1940 (2). 

OSVALDO RAINERI 


BAGHAM, martire, santo, sec. IV: v. BS II, 706. 

BAHAlLA MAryAM : ^CfT 3 ::), martire, 

santo, n.d. Ch. etiopica. 

Il Sinassario etiopico , il 21 terr (29-30 genn.), com¬ 
memora il martirio di B. M. (che significa: «Per la 


virtu di Maria»), dei convento di Dabra Metmaq 
(Monastero dei battistero), non precisando altro. 

BlBL.: PO, 45, fasc. 1, n. 201, 164-165. 

OSVALDO RAINERI 

BAHUR, martire, santo, n.d.: v. BS II, 708. 
BAKIMOS o BAKKIMOS (nhdPrt ::) di Sarabi, 

monaco, santo, sec. XIV. Ch. etiopica. 

Il nome corrisponde non a Pacomio, bensi al cop- 
to Bigima. Di Bigima/B., asceta e predicatore egizia- 
no nel deserto di Pharan (Sinai), oltre alia memoria 
nel Sinassario giacobita , alPll kihak/tahsas (7 dic.), 
resta Pomelia scritta in suo onore da un arabo da lui 
convertito (in versione etiopica dei XTV/XV secolo, 
Berlino, Konig. Bibi., Or. fol. 117, ff. 143-169). B. fu 
discepolo e successore di ->EuSTAZIO quale abate di 
Dabra Sarabi (Hullat Awlalo, Tigre). Gli Atti di que¬ 
sto santo, nella loro prima stesura inedita, si possono 
leggere nel cod. B.A.V., Vat. Aeth . 46, ff. 99,105 (sec. 
XV); in tal sede il santo viene associato a Cosma 
(Qozmos), ad -*Anania di Maraguz e a ^Filippo 

di BlZAN, che fu iniziato da B. alia vita monastica. 
Verso il 1338 segui con altri monaci il maestro, esule 
nei Luoghi Santi a causa dei dissensi coi negus ‘Am- 
da Seyon I (1314-1344); B. doveva dunque trovarsi in 
Egitto durante gli ultimi anni di Beniamino II (1327- 
1339), patriarca copto di Alessandria. Al suo soggior- 
no a Gerusalemme» presso la locale comunita etiopi¬ 
ca, potrebbero datarsi le Imprecationes in se ipsum di 
un «abba Bakimos falasi» (- esule), contenute nel 
cod. BAV Vat Aeth. 61, ff. 34^-38^ (sec. XIV); tale 
ms. include un computo monastico che arriva sino a 
Gabra Masqal (coevo di ‘ Atnda Seyon I) e uno scrit- 
to sulTosservanza dei sabato, terna tipicamente eusta- 
ziano. Sempre al seguito dei maestro, nel 1344 B. pas¬ 
so dalla Palestina a Cipro e di qui in Armenia; B. e 
raffigurato mentre attraversa il Mar Mediterraneo as- 
sieme al maestro e a Cosma nella miniatura al f. 1 dei 
citato codice Vat. Aeth. 46. Quindi si stabili verosi- 
milmente nel cuore delPAnatolia, presso Qaluniyyat 
al-‘Awfi o Colonia Pontica (oggi Sebinkarahisar). Al 
pari dei condiscepoli -^MERCURIO e ->GABRA IYA¬ 
SUS, B. rientro in Etiopia solo alia morte di Eustazio, 
nel 1352 circa, dopo 14 anni d’assenza. Oltre alia pa- 
ternita spirituale di Filippo di Biran, le genealogie 
monastiche gli attribuiscono anche quella di un ano- 
nimo mamher (abate) di (Dabra) Semana, cenobio 
presso Hentalo (Antalo, capoluogo dell^nderta) do¬ 
ve - secondo la Vita di Mercurio - questi e ->AbsADI 
avrebbero ricevuto da Eustazio 1’investitura monasti¬ 
ca. Nel priorato di Dabra Sarabi gli succedette Paolo 
(Pawlos), da identificarsi forse con Tomonimo disce¬ 
polo di Filippo di Bizan. 

Bibl.: C. Conti Rossini, Manoscritti e opere abissine in Europa, 
in Rendic. R. Accad. dei Lincei, ser. 5 a , VIH (1899), 617; Id., 11 
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Gadla Filpos e il Gadla Yohannes di Dabra Bizan , ibid. , ser. 5 a , 
VIII [1900] (ma 1903), 77 (testo), nota al £ I0r, 154, e il qua¬ 
dro II fra 156 e 157; Id., Vn santo eritreo: Buruk Amlak , ibid ., 
ser. 6 a , XIV [1938], 3-4, 7; BHO, 754; S. Grebaut - E. Tisse- 
rant, Codices Aethiopici Vaticani et Borgiani, I, Citta dei Vatica¬ 
no 1935,198,235; Taddesse Tamrat, Church and State in Ethio- 
pia (1270-1527), Oxford 1972, 208; E. Hammerschmidt - V. 
Six, Aethiop. Handschriften , 1, Die Handschriften d. Staatsbibl. 
Preuss. Kulturbesitz , Wiesbaden 1983, 290; G. Lusini, Il Gadla 
Ananya , in «Egitto e Vicino Oriente», XIII (1990), 168, 174 
(testo), 154, 158 (trad.); O. JRaineri, Atti di Anania, santo mo- 
naco etiopico dei XVI secolo , in «Ephemerides Liturgicae», 104 
(1990), 70,72 (trad.). 

Gianfranco Fiaccadori 

BANADLEWOS ((KSt&iPtX monaco, santo, 
1303-1400. Ch. etiopica. 

Gli Atti concernenti il santo, inediti, conservati nel 
monastero di Gunde Gundie, narrano che B., sacer¬ 
dote di Abba Garima, originario della terra di Wafe- 
la (Tigre), era figlio di Krestos Bezana e di Sara, di no¬ 
bile famiglia. I genitori, dopo aver affidato il fanciul- 
lo a un maestro, gli diedero successivamente in sposa 
Orni (Irene), ma B., che fino da pkrcolo amava la vita 
ascetica, con il consenso della moglie, si fece monaco 
in Dabra Mahago. In seguito, con il discepolo Stefa- 
no, si ritiro nell’eremo di Baraka; la fama della santita 
e dei prodigi da lui operati si sparse per tutta PEtio- 
pia, tanto che il re ‘Amda Seyon (1314-1344) ricorse 
alie sue preghiere per vincere i nemici. 

Un giomo, quattro predoni aggredirono il santo e 
i suoi discepoli; spogliatili delle vesti e dei loro averi, 
appesero B., capovolto, a un albero e lo trafissero con 
lance e frecce. Creduto morto, fu disteso per terra, e 
di 11 si rialzo dopo tre giomi. Per ordine dei Signore, 
in seguito si sposto nelia terra di Saq w saq w , presso il 
Mareb, dove costrui una chiesa e inizio la coitura di 
varie specie di alberi da frutto. Tuttavia, per la scar- 
sita dei sacerdoti, accentuatasi dopo la morte dei me- 
tropolita Salama (1348-1388), B. non poteva celebra¬ 
re la santa messa, per la quale allora erano necessari 
almeno cinque ministri. Il santo ricorse allora a Mat- 
teo, patriarca di Alessandria (1378-1408), che gli con¬ 
cesse di celebrare la messa con due sacerdoti, accom- 
pagnati da tre diaconi. 

Nelia sua Vita , si narra come, in occasione delle di¬ 
scussioni sorte al tempo dei metropolita Bartolomeo 
(1398/9-1434) in merito alia discesa di Cristo agli in¬ 
feri, B. sostenesse che Nostro Signore era disceso nel- 
lo sheol senza separarsi dalla sua divinita. Il santo, 
inoltre, era favorevole alTosservanza festiva dei saba- 
to, in aggiunta alia domenica. 

Al tempo delPabate ANTONIO, i monaci di Hal- 
lelo, invidiosi dei santo, devastarono le specie arboree 
da Iui impiantate, cosicche B. si sposto, insieme con i 
discepoli Bartolomeo e Andrea, nello Scire; laggiu 
compi diversi prodigi, tra i quali la risurrezione di un 
monaco. 

Sentendo prossima la morte, B. radunb i suoi di¬ 
scepoli e ripete loro insegnamenti ed esortazioni spi¬ 


rituali; quindi, colpito da una violenta febbre, perse 
Ia parola per cinque giorni. La morte lo colse alPeta 
di 97 anni e 3 mesi, il giorno di san Giorgio, cioe il 
23 miyazya (18 apr.). -^GlOVANNI KAMA, seguace di 
-*Takla Haymanot, che aveva frequentato B. 
mentre era in vita, curo la stesura degli Atti a lui re¬ 
lativi. 

Secondo la tradizione, B. avrebbe dato origine al 
convento di Enda Menadilos (= variante, insieme con 
Banalyos, dei nome dei santo), nello Scire, fondato 
durante il regno di Dawit (1382-1411). 

BlBL.: G. Ellero, I conventi dello Scire e le loro leggende , in 
«Bollettino della R, Societa Geografica Italiana», 76 (1939), 
840; A. Mordini, Il convento di Gunde Gundie , in «Rassegna di 
studi etiopid», 12 (1953), 42, 50. 

OSVALDO RAINERI 

BARADATO, anacoreta in Seria, santo, sec. V: v. 
BS II, 748. 


BARAS, monaco a COSTANTINOPOLI, santo, secc. 
V-VL v. BS II, 750. 

BARBARA JAKOVLEVA (BAPBAPA 5IKOBJ1EBA), 
martire, beata, 1883ca-1918. Ch. russa. 

Nacque in Russia verso il 1883 e, secondo notizie 
indirette, era di origine contadina. In gioventu fre¬ 
quento la scuola parrocchiale e, distinguendosi per la 
sua devozione, intraprese ben presto la vita monastica. 

Fu sorella spirituale della santa martire e princi- 

pessa -*Elisabetta Fedorovna. 

Sin dalla fondazione, nel 1910, dei monastero fem- 
minile di Mosca dedicato a Marta e Maria, sorelle di 
Lazzaro, la monaca B. aiuto con grande zelo la sorel¬ 
la spirituale e superiora Elisabetta in tutte le innume- 
revoli opere di preghiera e nelle azioni necessarie al 
consolidamento e alFamministrazione dei nuovo con¬ 
vento. Il monastero di Marta e Maria fu organizzato 
secondo la regola cenobitica. Presso il convento furo- 
no aperti un ricovero per fanciulle, una mensa gratui¬ 
ta per i poveri, una clinica ben attrezzata e un ambu¬ 
latorio in cui i medici prestavano cure gratuite. Le 
monache dei monastero, prima tra tutte B., manife- 
stavano la loro grande misericordia aiutando i bambi- 
ni, i poveri e gli anziani, curando sollecitamente i ma- 
lati e i bisognosi. 

I tratti piu significativi di B. erano la mortificazio- 
ne, Pintensa vita di preghiera e il servizio al prossimo. 
Per questa ragione si conquisto Paffetto e Passoluta fi¬ 
ducia della sua superiora, senza mai inorgoglirsene; 
era sempre dolce e disponibile nei confronti delle al- 
tre sorelle, conquistandosene il rispetto e Paffetto. B. 
accompagno ripetutamente la superiora in pellegri- 
naggio nei luoghi santi della Russia. 

Le rivoluzioni dei febb. e delPott. 1917, che deter- 
minarono il crollo della monarchia ortodossa e le cru- 
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deli persecuzioni dei cristiani, non fiaccarono il suo 
spirito ne la sua totale fedelta alia Chiesa. 

II terzo giorno della Pasqua dei 1918, festa della ico- 
na della Madre di Dio Tverskaja , B. fu arrestata dai 
bolscevichi insieme con Elisabetta Fedorovna e con- 
dotta, sotto la scorta di un distaccamento di fucilieri 
lettoni, nella citta di Ekaterinburg (denominata Sverd- 
lovsk nel 1924 e oggi tornata al suo nome originario). 
Qui, a causa delle sue origini contadine, B. fu rimessa 
in liberta insieme a un’altra monaca, Caterina Janyise- 
va, mentre la superiora venne inviata nella cittadina di 
Alapaevsk, non lontano da Ekaterinburg. 

Venuta a sapere che Elisabetta Fedorovna era mi- 
nacciata da un pericolo mortale, B. decise di condivi- 
derne la sorte. Senza lasciarsi intimorire dalle minac- 
ce delle autorita bolsceviche, riusci a raggiungere Ala- 
paevsk, dove venne imprigionata in una scuola alia 
periferia della cittadina. 

La monaca B. sopporto privazioni e stenti, soste- 
nendo Elisabetta e aiutando anche gli altri membri 
della famiglia imperiale che erano imprigionati in 
quella localita: il gran principe Sergej Michajlovic, i 
figli dei gran principe Kostantin Kostantinovic e i lo¬ 
ro parenti. 

La notte dei 18 lug. 1918 i cekisti condussero B. e 
gli altri prigionieri di Alapaevsk fuori dalla citta e li 
gettarono in un profondo pozzo abbandonato. Alcu- 
ni dei martiri, tra i quali la principessa e B., non pre- 
cipitarono sino in fondo, ma caddero su una spor- 
genza, posta a circa 15 metri di profondita. Pur gra- 
vemente ferite, rimasero in vita e non si persero d’a- 
nimo: i loro canti e le loro preghiere furono uditi dai 
contadini della zona. 

Il giorno successivo i cekisti fecero ritorno sui luo- 
go e finirono le loro vittime, gettando nel pozzo gra¬ 
nate, pietre e stoppa incendiata. 

NelPott. 1918 la citta di Alapaevsk fu liberata da 
alcuni reparti dell’Armata Bianca, sotto la guida del- 
1’ammiraglio Kolcak. I corpi delle due donne, insieme 
a quelli delle altre vittime, furono estratti dai pozzo e 
solennemente sepolti nella cattedrale di Alapaevsk il 
1° nov. 1918. Nel giu. dei 1919, alPawicinarsi delle 
forze bolsceviche, i corpi di Elisabetta e B. furono tra- 
sferiti in due tombe della citta siberiana di Cita; poi, 
nelPapr. 1920, nella missione russa di Pechino e infi- 
ne, nel dicembre di quello stesso anno, a Gerusalem- 
me. Qui furono seppelliti nel giardino dei Getsemani, 
nel sepolcro dei Tempio di Santa Maria Maddalena. Il 
rito di sepoltura fu ufficiato dai patriarca di Gerusa- 
lemme, Damiano, assistito da numerosi sacerdoti: le 
due tombe si trovano ancora oggi nella cripta dei 
tempio. 

Il 1° nov. 1981 il concilio della Chiesa russa in esi- 
lio ha proclamato beata la monaca B., includendola 
nel novero dei neomartiri della Russia. La sua cano- 
nizzazione da parte dei Patriarcato di Mosca ha avu- 
to luogo (insieme a quella della principessa Elisabet¬ 
ta Fedorovna) durante il sinodo di mar.-apr. 1992. Il 
giorno della memoria delle due martiri e stato fissato 
al 18 lug., nonche nel giorno della memoria comune 


di tutti i neomartiri e confessori della Russia, il 25 
genn. (nel caso questo giorno concida con una dome- 
nica, oppure nella domenica immediatamente succes¬ 
siva). (a.fe.) 

Bebl.: Metr. Anastasio, Alia luminosa memoria della principes- 
sa Elisabetta Fedorovna (in russo), Jerusalem 1925; M. PoPskij, 
I nuovi martiri della Russia (in russo), New York 1949,1,265- 
285; A. Kiselev, La loro memoria di generazione in generazio- 
ne. Quel che occorre sapere, conservare, tramandare (in russo), 
New York 1981, 49-67; La liturgia dei santi neomartiri e con¬ 
fessori della Russia (in russo), Jordanville (NY) 1983; Calenda¬ 
rio ortodosso della Chiesa per il 1994 , Moskva 1993, 5; A. Tro- 
fimov, Svjatye zeny Rusi [Le sante donne della Rus 1 ], Moskva 
1994, 198ss. 

Valentin Nikitin 


BARBARO, martire, santo, sec. IV: v. BS II, 769. 


BARBASIME, vescovo di Seleucia, e XII COMPA- 
GNI, martiri in PERSIA, santi, sec. IV: v. BS II, 770. 


BARDANIO, martire di ClPRO (?), santo (?), sec. 
IV: v. BS II, 779. 


BARDIESUS, vescovo, martire in PERSIA, santo, 
sec. IV: v. BS II, 779-780. 


BAR ’ETA, fondatore, ?-612. Ch. assira. 

B. ’E. {figito della Chiesa) nacque a Rusafa, sul- 
PEufrate (Mesopotamia), in territorio bizantino. Quan¬ 
do nel 627, dopo la morte, apparve ai soldati delPim- 
peratore Eraclio, si autodefini loro compatriota. Il 
santo trascorse ventitre anni sui monte Izla, nel con¬ 
vento di — ^Abramo di KaSkar, il grande Riformato- 
re, dove era considerato il «discepolo maggiore». Ol- 
tre a Giwarge e Yuhannan, infatti, Abramo benedisse 
B. con lo hnana , quindi li invio a predicare la dottri- 
na della Chiesa d’Oriente e ad esercitare la carita 
«nella vigna dei Signore». A Yuhannan Saba (, Sawa , il 
vegliardo ) il maestro Abramo assegno la regione d’As- 
sur-Ninive, cioe Mosul (Hesna Ibraya o ’Aburaya); a 
Giwarge assegno il Marga; a B. ’E. infine affido Nini¬ 
ve e Nuhadra. B. ’E. lascio il convento insieme con 
nove monaci: -*Barhadbsabba, Daniele, Ybet, 
Sam’un, Davide, Zaccaria, Miles, Elia e il giovane 
Briha-Mubarak (Benedetto). Nel 562 fondo un altro 
convento, nel distretto di Marga, presso il fiume al- 
Hazie, a est dei monte Alpap (Maqlub), nei pressi 
delPattuale ponte di ’Umar Mandan; tale comunita 
accolse fino a quattrocento monaci. La sorella di B. 
’E., Hana Iso’, viveva nei pressi dei convento, in una 
comunita istituita nel 563 e consaerata alia martire 
Febronia. 

La fama di B. 5 E. fu riconosciuta in tutti i paesi, e 
numerosi fedeli, tra i quali santi e potenti, accorreva- 
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no per essere illuminati dalle «stelle», cioe il fondato- 
re e i suoi monaci. 

La sua Vita fu redatta dal discepolo -*GlOVANNI IL 
PERSIANO, ed e molto nota per le predizioni e i mira- 
coli ivi narrati; tuttavia essa e pervenuta in un’unica 
redazione, non datata e semplificata, in 2036 versi ep- 
tasillabi, attribuita a! prete Abramo Zabaya, Sembra 
infondato invece attribuire a B. 'E. una Storia Eccle¬ 
siastica e una Vita di Sahdona. La Vita di B. ’E. in si- 
riaco e stata edita da E,A. Wallis Budge (con trad. in- 
glese), grazie alia trascrizione effettuata dallo stesso. 

La memoria di B. ’E. e celebrata nella >Chiesa d’G- 
riente singolarmente al quarto venerdi della Dedicazio- 
ne, e insieme con gli altri santi fondatori nel Marga e 
nel Dasen. Si nota, tuttavia, clie la localizzazione dei 
suo convento a Targilla, presso il villaggio caldeo di 
Karmless, a 22 chilometri ad est di Mosul, e tardiva: 
Targilla non si trova nel Marga. Potrebbe trattarsi in 
questo caso dei convento di un santo omonimo. {m.c.c.) 

BiBL: A. Scher, Die Biographie des Rabbari bar Idta , in «Romi- 
scEe Quartalscbrift», 4 (1901), 115-123; E.A. Wallis Budge, The 
Histories of Rabban Hormizd the Persian and Rabban Bar Idta, 
London 1902; A. Scher, Etude supplementaire sur les ecrivains 
syriens orientaux, in «Revue de 1’Orient Chretien», 11 (1906), 1- 
33; ibid. y 14 (1909), 13-14; Id., Analyse de Vhistoire de Rabban 
Bar Edta, moine nestorien du VT siecle , in «Revue de 1’Orient 
Chretien», 11 (1906), 403-423; ibid 12 (1907), 6-13; BHO, 
137; J.M. Fiey, Autour de la biographie de Rabban Bar ’Eta, in 
«LOrient Syrien», 11 (1956), 1-16; Fiey, Assyrie , 1,269-283. 

JOSEPH HABBI 

BARHADBESABA, martire di Arbela, santo, 
sec. IV: v. BSII, 782-783. 

BARHADBSABBA di QartmIn, monaco, sec. V. 
Ch. siriaca. 

Discepolo di — >SAMUELE, dalla cui Vita risulta che 
B. «guari Tocchio di un bambino che un uomo cru¬ 
dele ed empio aveva cavato». 

Rabban Saliba fissa la sua commemorazione ali’8 
mar. Un calendario siriaco occidentale dei XII secolo 
gli attribuisce undici discepoli. Una chiesa gli sarebbe 
stata dedicata ad Hah. (a.m.) 

BiBL,: Martyrologe> 177,7; Palmer, Monk , 197,34. 

Jean Maurice Fiey 

BARIPSABA, eremita in Oriente, martire, santo, 
n.d: v. BS H, 785. 


BARLAAM, martire di ANTIOCHIA, santo, sec. III: 
v. BS II, 786-787. 


BARLAAM, eremita sui monte CASIO, santo, n.d.: 
v. BS II, 787-788. 


BARLAAM, egumeno di KHUTYN, santo, sec. 
XII: v. BS II, 788-789. 

BARLAAM e JOASAPH, n.d.: v. BS II, 789-796. 
BARLAMIO Ckqtskij (bap jiaam mhkofickhh), 

monaco, eremita, santo, 1774-1846. Ch. russa. 

. ‘Basilio Nadezin nacque nel 1774 da una famiglia di 
contadini nel villaggio di Morezovo (una proprieta ter- 
riera dei Vorontsovye), nel governatorato di Niznij- 
Novgorod. Delia sua giovinezza si hanno poche noti- 
zie: era sposato, ma senza figli, e adotto un orfano. De- 
sideroso di vivere nella solitudine, abbandond di na- 
scosto la casa, facendo perdere ogni traccia di se. 

Nel 1811 giunse nella Laura delle Grotte di Kiev, 
desiderando vivere li come semplice pellegrino. Ma, 
non avendo passaporto, fu scambiato per un vaga- 
bondo e inviato in Siberia. Venne deportato nella re¬ 
gione presso il lago Bajkal, ai confini della Mongolia, 
nel volost* (parte di distretto) di Urluk. Qui rimase sei 
anni, facendo il custode presso le chiese di alcuni vil- 
laggi e infine nella chiesa della Risurrezione dei cen¬ 
tro commerciale di Kjachta. 

Riusci j3oi a stabilirsi in un luogo solitario, presso 
il fiume Cikoj, alTinterno di uno dei boschi secolari 
che coprono le massicce catene montuose della regio¬ 
ne dello Zabajkal. Qui visse dnque anni come eremi¬ 
ta, nella preghiera, sopportando la durezza della soli¬ 
tudine, le tentazioni e le asperita dei luogo. Secondo 
quanto si e tramandato, Teremita, per vincere le pas¬ 
sioni, si era rivestito di un cilicio di ferro; inoltre nel 
tempo libero trascriveva libri religiosi, che poi dona- 
va a conoscenti e pellegrini. Infatti, qualcuno, venuto 
a conoscenza dei luogo, si recava a trovarlo. Per l’eu- 
carestia, si recava ad Urluk. 

Alcuni, infine, si unirono ali’eremita e, grazie al- 
Faiuto di persone benestanti di Kjachta, ottennero i 
mezzi per costituire una comunita. Nel 1826 venne 
costruita una cappella dedicata al Battista, furono 
edificate altre celle e vennero procurati i libri Iiturgi- 
ci. Tuttavia, ritrovato dalla polizia, Basilio Nadezin fu 
imprigionato. Ma gli abitanti di Kjachta si mossero in 
difesa delF eremita, appellandosi alie autorita ecclesia- 
stiche. Basilio venne chiamato ad Irkutsk dalTarcive- 
scovo, che ritenne, d’altra parte, assai utile, in quei 
luoghi abitati da burjati animisti e da Vecchi Creden¬ 
ti, la presenza di un eremo; propose a Basilio la ton¬ 
sura monastica e la domanda al santo sinodo per eri¬ 
gere canonicamente lo skit (eremo) come centro di at- 
tivita missionaria in quelle zone. A quel tempo nello 
skit vivevano 9 fratelli. 

Il 5 ott. 1833 Basilio ricevette la tonsura monastica 
con il nome di B. e ricevette anche Fordinazione dia- 
conale e presbiterale. 

Al posto della cappella costrui, per il monastero, 
una chiesa. Inizio anche 1’ attivita missionaria, battez- 
zando tat ari e burjati e tenendo contatti con i Vecchi 
Credenti. Nel 1838 fu elevato al grado di stroiteV 
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(amministratore e superiore di un monastero appena 
fondato) e gli fu affidato rincarico di costruire una 
nuova grande chiesa. Nel 1839, B. fu nominato egu- 
meno. 

Lattivita missionaria di B. si intensifico con Pisti- 
tuzione di una scuola che contribui alPindebolimento 
dei raskol; infatti molti Vecchi Credenti vi inviavano i 
loro figli e grazie a cio si ebbero numerose conversio¬ 
ni alia Chiesa ortodossa. B. stesso visitava i villaggi 
lontani, proponendo ai Vecchi Credenti di ricevere 
un prete edinoverij (prete ortodosso che celebrava se- 
condo gli antichi riti). 

Nel 1845 la salute di B. comincio a declinare. Nel 
1846, egli volle intraprendere un viaggio a Urluk per 
la cura pastorale dei fedeli e ritorno malato. II 23 
genn. 1846 si spense alPeta di 71 anni. Sulla sua tom- 
ba fu elevato un monumento funerario; nel monaste¬ 
ro vennero conservati con devozione il suo cilicio e la 
cella che lui stesso aveva costruito. 

Non ebbe mai canonizzazione ufficiale ne culto li- 
turgico. Fino alPinizio dei XX secolo sulla sua tomba 
venivano celebrate delle «panichide», mentre molti 
abitanti della regione dello Zabajkal (soprattutto della 
citta di Kjachta) venivano per invocare grazie, creden¬ 
do nella potenza della preghiera fatta sulla tomba del- 
Peremita. Una certa approvazione dei culto gia esisten- 
te e awenuta con Pinserimento dei suo nome tra i san- 
ti della Siberia, nella festa loro dedicata, istituita nel 
1984 e celebrata, nei Minei , il 10 giu. 

E. Poseljanin, nella sua opera sugli asceti dei XIX 
secolo, riporta un ritratto delPeremita: inginocchiato, 
con le mani incrociate sui petto, gli abiti monastici e 
il volto incorniciato da una lunga barba (cf. E. Po¬ 
seljanin, op. cit y 497). B. e pure raffigurato nelPicona 
che rappresenta i santi e i beati della Siberia, eseguita 
per Pistituzione della loro festa nel 1984 e conservata 
nella cattedraledella Protezione a Tobolsk (cf. foto in 
«Zumal Moskovskoj Patriarchii» [«Giomale dei Pa- 
triarcato diMosca»], 11 [1984]). 

Bibl.: Zvermskij, Material , 1,285, n. 571; Melezio archim., Le- 
remita Barlamio, fondatore dello skit di San Giovanni Precurso- 
re, ai confini con la Mongolia cinese, suile montagne dello Za¬ 
bajkal a Cikoj (in russo), Irkutsk 1894; Denisov, Monastyri, 
224; E. Poseljanin, Russkie podvizniki 19-go veka [Gli asceti 
russi dei XIX secolo ], Sankt Peterburg 1910, 495-501; Deme¬ 
trio - B. Pivovarov egum.. Celebrationi festive a Tobotsk e Tju~ 
men (in russo), in «Zurnal Moskovskoj Patriarchii», 12 (1984), 
26s,; Ceftmineiy giu. 1,1986, 350. 

Adalberto Pio vano 

BARLAMIO EGUMENO della LAURA delle Grotte 
di KlEV (BAPJ1AAM MrYMEH KMEBO-nEMEPCKHM), 
monaco, santo, P-1065. Ch. russa. 

Figlio dei primo nobile di Kiev, Giovanni, fu il pri¬ 
mo egumeno della Laura delle Grotte di Kiev. Si fece 
monaco contro Ia volonta dei padre, intorno al 1055- 
1056, e una volta eletto superiore costrul la prima 
fondazione monastica in legno sopra le Grotte lonta- 
ne, con la chiesa della Dormizione della Madre di 


Dio. Successivamente il principe Izjaslav-Demetrio lo 
invio per qualche tempo nel vicino monastero di San 
Demetrio, da poco ricostruito. Viveva nelle Grotte vi¬ 
cine, e le sue spoglie sono venerate nella Grotta di 
Sant’Antonio. Durante il periodo della sua carica di 
egumeno, B. visito due volte la Terrasanta e Costanti- 
nopoli, e mori al ritorno daU’ultimo viaggio, nel mona¬ 
stero della Madre di Dio di Vladimir alia Santa Mon- 
tagna, in Volinia. La sua memoria ricorre il 19 nov. 

Cosi si legge di lui nel Manuale iconografico : «Ha 
la barba un po’ imbiancata e piu lunga dei martire Ni- 
ceta, a due punte; porta un cappuccio nero e vesti 
monastiche; con la destra benedice, mentre nella sini¬ 
stra ha un libro». 

BtBL.: Ikonograficeskoe Rukovodstvo, Podlinnik v Biblioteke G. 
Bilomonova [.Manuale iconografico della biblioteca dei signor Fi- 
lomonov ], s.L, sec. XVIII, 196; Slovar Svjatych, 41; Velikie Mi¬ 
nei Cefi sobrannye vserossiskim Mitropolitom Makariem 
[ Grande menologio curato dal metropolita russo Makarij], Sankt 
Peterburg-Moskva 1868-1917, 546-550; Barsukov, Istocniki, 
77; Sergij, Vostok y II, 306; D.A. Abramovic (ed.), Kievo-Pecer- 
skij Paterik [// Paterik della Laura delle Grotte di Kiev], Kiev 
1931; Taisija, Zitija y II, 281-282. 

Anna Vicini 

BARLAMIO Kereckij (BAP/lAAM KEPEUKMH), 
ieromonaco, santo, sec. XVI. Ch. russa. 

Leggenda, tradizioni popolari ed elementi storici 
si fondono attorno alia figura di questo santo mona¬ 
co, venerato dalle popolazioni che abit ano il litorale 
dei Mar Bianco {Pomorskij kraj). 

Il racconto della sua vita fu redatto probabilmen- 
te tra la fine dei XVI secolo e il primo quarto dei 
XVII, secondo Pipotesi di L.A. Dimitriev, che ha stu- 
diato ed edito recentemente tale composizione agio- 
grafica. Ci e pervenuto in due redazioni: una riporta 
soltanto il testo della Vita , mentre nella seconda re- 
dazione sono aggiunti alcuni racconti di miracoli (av- 
venuti nel sesto decennio dei XVII secolo). Secondo 
tale narrazione, B. sarebbe vissuto durante il regno di 
Ivan IV (1522-1584). Nacque e crebbe nella regione 
di Feret’, sui litorale occidentale dei Mar Bianco 
(provincia di Archangelsk). Divenuto sacerdote, di- 
venne parroco della chiesa di San Nicola nel villaggio 
di Kola, dove esercito il ministero con zelo e pieta. 
Tuttavia cadde vittima delle suggestioni diaboliche: il 
sospetto sulla fedelta della propria moglie si tra- 
sformo in una gelosia cosi violenta da spingerlo a uc- 
cidere la moglie innocente. 

Afferrato da un profondo pentimento per il pec¬ 
cato commesso, B. si impose una dura penitenza: di- 
giuni, pianti, preghiere e abbandono dei servizio sa¬ 
cerdotale, di cui si ritenne indegno. Non consideran¬ 
do tuttavia sufficiente tale penitenza, B. scelse una 
pratica ascetica insolita: pose su un barcone il cada¬ 
vere della moglie e inizio a navigare senza interruzio- 
ne, finche il cadavere non ando in decomposizione. 
Dalla penisola di Kola, costeggiando la riva, si sposto 
a est, verso il Mar Bianco; navigando spesso contro- 
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vento, giunse a Keret’, presso la baia di Kandalaksi. 
Giorno e notte recitava i salmi e pregava Dio di per- 
donargli la colpa. 

Un evento miracoloso fu per B. il segno dei per- 
dono di Dio; senza pericoli riusci a oltrepassare un 
promontorio le cui aeque circostanti erano infestate 
da una singolare specie di molluschi che si infiltrava- 
no nel legno delle navi, provocandone la rovina. Si 
fermo in un luogo isolato e boschivo presso il lago 
Keret’ e, divenuto monaco, visse nella solitudine. Tut¬ 
tavia, disturbato dagli abitanti dei luogo che in estate 
si recavano a raccogliere le bacche in quei boschi, si 
trasferi presso la baia di Cupskij (a nord della riva dei 
Mar Bianco). Mori in questo luogo solitario; da qui il 
suo corpo fu trasferito a Keret’ e sepolto presso la 
chiesa di San Giorgio. 

Pur presentando elementi descrittivi realistici, che 
si riferiscono alia toponimia e ali’ambiente culturale 
dei litorale dei Mar Bianco, il racconto ha il sapore di 
una leggenda popolare, in cui emergono elementi 
propri della tradizione spirituale russa (c£ 1’espiazio- 
ne della colpa). £ probabile che a tradizioni locali at- 
tomo a un eremita vissuto in quelle zone, si siano me- 
scolati racconti leggendari legati alie tragiche vicende 
di eroici marinai (il terna della navigazione come im- 
presa eroica, podvig , domina la narrazione). L.A. Di- 
mitriev inoltre suppone che «alia base dei racconto di 
B., ci sia la leggenda locale di un sacerdote che per ge- 
losia abbia ucdso la moglie e si sia addossato una du¬ 
ra penitenza per espiare il proprio peccato». Tra l’al- 
tro, «tradizioni locali di carattere romanzato su B. si 
sono conservate sui litorale dei Mar Bianco fino ai no¬ 
stri giomi. Tra i marinai pomorskye si sarebbe forma¬ 
ta 1’idea di B. come di un santo che viene in aiuto a 
tutti coloro che subiscono calamita in mare» (cf. 
Vamjatniki literatury drevnej Rusi [Monumenti della 
letteratura delVantica Rus'] 9 sec. XVn/II, Mosca 
1989,624). 

La popolarita di B. tra gli abitanti dei Pomorskij 
kraj ha fatto di questo monaco un protettore dei ma¬ 
rinai e dei lavoratori di quelle regioni, tanto che rac¬ 
conti e tradizioni popolari sono giunte fino ai nostri 
giorni. Inoltre i miracoli e le apparizioni, trascritte a 
partire dal 1664, hanno come protagonisti pescatori e 
naviganti. 

Come narra il racconto, il corpo di B. fu sepolto 
presso la chiesa di San Giorgio a Keret’ (questa chiesa 
fu distrutta da un incendio nel 1949). Probabilmente, 
gia nei primi decenni dei XVII secolo, B. fu venerato 
come santo dagli abitanti dei luogo. Tuttavia solo nel 
XVIII secolo ci fu un intervento delTautorita ecclesia¬ 
stica in vista di una approvazione dei culto. Nel 1723, 
infatti, su ordine dei santo sinodo, venne awiata 
un’inchiesta a Keret’ sulla vita, i miracoli e il culto di 
B. Venne poi incaricato il vescovo di Kol’mogorsk, 
Barnaba, di procedere a una ricognizione delle reli- 
quie dei santo. Il 15 genn. 1725 venne aperta la tom- 
ba nella cappella presso la chiesa di San Giorgio: gli 
abiti furono ritrovati intatti, il corpo incorrotto e de¬ 


posto su una slitta, simile a quella usata dalle popola- 
zioni pomorskye. Rimaste per un certo tempo esposte 
alia venerazione dei fedeli, le reliquie furono in segui- 
to deposte nella tomba per ordine dei santo sinodo; 
non ci fu dunque una canonizzazione ufficiale, ma 
non venne proibito il culto locale. Questi fatti sono 
conosciuti grazie al rapporto inviato nel 1727 al santo 
sinodo dal vescovo Barnaba di KoPmogorsk. 

Le rappresentazioni iconografiche di B. sono di ca¬ 
rattere locale. Nella chiesa di San Giorgio a Keret’, 
presso 1’uma dei santo, era posta un’icona che raffigu- 
rava B. attorniato da scene della sua vita (cf. descrizio- 
ne in archim. Nicodemo, Antichi santi di ArchangeVsk , 
[in russo], 34s.). Un manuale per iconografi dei XVIII 
secolo descrive cosi 1’immagine di B.: «...calvo, con la 
barba arricciata come quella di Antonio Kijskij (forse 
Kievskij), in abiti sacerdotali, con il vangelo in mano». 

Negli attuali Minei in uso presso il Patriarcato di 
Mosca, la memoria liturgica di B. Kereckij e celebra¬ 
ta il 6 nov. e il 15 genn. 

Bibl.: Fonti: Il testo dei racconto su B. Kereckij e stato edito a 
piu riprese: P.V. Znamenskij (ed.), Racconto sui venerabile Bar¬ 
lamio di Keret' (in russo), in «Raccolta dei dipartimento della 
lingua e letteratura russa 55», Sankt Peterburg 1898, XV-XXI; 
L.A. Dimitriev (ed.), Racconto sulla vita di Barlamio di Keret’ 
(in russo), in «Trudy Otdela drevne-russkoj literatury», 25 
(1970), 178-196 (con ampio studio introduttivo); L.A. Dimi¬ 
triev (ed.), Racconto sulla vtta di Barlamio di Keret\ in Pamjat - 
niki literatury drevnej Rusi [Monumenti della letteratura del- 
Vantica Rus'], XVII v./II, Moskva 1989,305-309. 

Studi: Tverskoj, Mesjaceslov , nov. III, 33; V.O. Kljucevskij, 
Rrevnerusskija zitija kak istoriceskij istocnik [.Ragiografia russa 
antica come fonte storica ], Moskva 1871, 34Is.; L Jachtonov, 
Zitija svjatych severnorusskich podviznikov Pomorskago kraja, 
kak istoriceskij istocnik [Le vite dei santi asceti dei Nord della 
Russia - regione Pomore - come fonti storiche ], Kazan’ 1881, 
154-157; Barsukov, Istocniki , 76; Tolstoj, Kniga , 161ss.; Zverin- 
skij, Material y III, 35s., n. 1463; Leonid, Svjataja Rus\ 104, n. 
427; Sergij, Vostok , II, 552; ieromonaco Nicodemo (ed.), Ar- 
changelskij Paterik [Paterik di ArchangeVsk ], Sankt Peterburg 
1901, 134; archim. Nicodemo (ed.), Antichi santi di Archan¬ 
geVsk e notizie storiche sulla loro venerazione nella Chiesa (in 
russo), Sankt Peterburg 1901, 32-35, 37s., 76-80; Golubinskij, 
Kanonizatijay 310,451 ss; CeVi-minei , nov. 1,1980,179s.; genn. 
II, 1983,21; Taisija, Zitija , II, 270s. 

Adalberto Piovano 


BARLAMIO vescovo di SUZDAL’ (BAPJ1AAM 
EIIMCKOn Cy3£A/fbCKMH), santo, P-1585/1587. Ch. 
russa. 

Negli antichi elenchi di santi russi, presenti in al- 
cuni manoscritti dei secc. XVII-XVHI, viene menzio- 
nata la memoria di B., discepolo di — >STEFANO, fon- 
datore dei monastero della Trinita a Machrisca (mor- 
to nel 1406), ed egumeno dello stesso monastero. La 
cronologia degli egumeni dei monastero di Troickij- 
Machriscskij menziona due egumeni con il nome di 
B., che tuttavia non possono essere discepoli di santo 
Stefano: difatti uno e menziona to nel 1517, mentre 
1’altro fu egumeno dal 1557 (o 1551) al 1570. 

Generalmente gli storici dell’agiografia russa iden- 
tificano con quest’ultimo il santo menzionato dagli 
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svjatcy (calendari ecclesiastici). B. fu il primo egume- 
no a raccogliere notizie sulla vita di santo Stefano Ma- 
chriscskij: trovo degli scritti sui santo presso il suo bi- 
snonno Serapione, che aveva conosciuto personal- 
mente Stefano, e trascrisse i miracoli awenuti presso 
la tomba dei santo e di cui era a conoscenza. E sulla 
base delle annotazioni di B., Ioasaf, egumeno dei mo- 
nastero di Danilov (dal 1560 vescovo di Vologda, 
morto nel 1570), redasse la Vita di santo Stefano Ma- 

i *v v T • • 

chnscskij. 

Nel 1570 B. venne consacrato vescovo di SuzdaT e 
come tale viene ricordato in varie fonti documentarie. 
Nel 1571, assieme ad altri vescovi, prese parte al giu- 
ramento di fedelta alio zar. Il suo nome e presente ne- 
gli atti di vari sinodi: nel 1572 (sinodo che autorizza- 
va le quarte nozze dello zar Ivan IV), nel 1578 (sino¬ 
do in cui venne stabilita la festa liturgica di san Giu- 
seppe di Volokolamsk), nel 1580 e 1584 (sinodi ri- 
guardanti i problemi dei possedimenti monastici). 
Nel 1577 B. fece costruire, presso la residenza vesco- 
vile, la chiesa della Presentazione della Madre di Dio 
al Tempio. Nel 1578 ricevette dallo zar una lettera 
con donazioni di vari possedimenti {zalovannaja gra- 
mota). Mori nel 1585/87 e fu sepolto, con ogni pro- 
babilita, nel monas tero Machriscskij, do ve avrebbe 
passato gli ultimi anni della sua vita; secondo Parchi- 
mandrita Leonid Kavelin, la sua tomba si trovava 
presso la chiesa estiva dei monastero. 

Nei calendari ecclesiastici e nei repertori agiografi- 
ci e ricordato come santo, anche se non ebbe mai un 
vero e proprio culto liturgico; la sua memoria e men- 
zionata il 19 nov. Negli attuali Minei in uso presso il 
Patriarcato di Mosca, il nome di B. compare solo nel- 
la lista dei santi russi inserita nella festa loro dedicata 
(seconda domenica di Pentecoste). 

BlBL.: Raccolta storica su SuzdaV, cittdprotetta da Dio (in russo), 
in «Giornale della Societa imperiale delle Antichita storiche», 
22 (1855), 51, 127; lerom. Ioasaf, Descrizione storico-ecclesia- 
stica delle cose notevoli di SuzdaV (in russo), Cugujev 1857, 
25s.; V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija zitija kak istoriceskij 
istocnik [Uagiografia russa antica come fonte storica ], Moskva 
1871, 279s.; Stroev, Spiski , 237, 655; Barsukov, Istocniki , 78; 
Tolstoj, Kniga, 82s.; Leonid (Kavelin), Il monastero Machri¬ 
scskij. Sinodikon e il libro dei cereti (in russo), in «Ctenija», 3 
(1887), 10, 23; Zverinskij, Materni, II, 203, n. 919; Leonid, 
Sviataja Rus , 178, n. 688; A. Titov, Gli arcivescovi di SuzdaV , in 
«Ctenija», 1892; Tverskoj, Mesjaceslov , nov. III, 1894, 87-90; 
Sergij, Vostok y II, 552s.; Golubinskij, Kanonizacija , 349; Deni- 
sov, Monastyru 82; I monasteri ortodossi della Russia (in russo), 
Sankt Peterburg 1913,218s.; CeVi-minei , magg. III, 1987, 372. 

AdALBERTO PlOVANO 

BARLAMIO di Tobol’sk (BAPJ1AAM TOBOJlb- 
CKMkl), vescovo, santo, 1729-1802. Ch. russa. 

Al secolo Petrov, era fratello gemello di Gavriil, fa¬ 
moso metropolita di Novgorod e Pietroburgo. N ae¬ 
que a Mosca nella famiglia di un sacerdote e prese i 
voti monastici nella Laura di Alessandro Nevskij a 
Pietroburgo. Ordinato sacerdote, fu successivamente 
archimandrita dei monastero dei santi Boris e Gleb di 


Novotorzok, nella diocesi di Tverk Nel 1768, B. fu 
nominato vescovo di Tobolsk. Persona semplice e 
colta, conquistava i cuori con la bonta, la disponibi- 
lita e la forza d ? animo nelle difficolta. Era dotato di 
una straordinaria mitezza e umllta, doti che caratte- 
rizzarono anche il periodo in cui ricopri la cattedra 
episcopale. Conduceva una vita di rigorosa ascesi e 
ogni settimana distribuiva Pelemosina ai poveri, ai 
carcerati, ai malati e agli abbandonati. Si adoperb in 
particolar modo per migliorare il livello dTstruzione 
presso il seminario di Tobolsk. Nel 1792 fu creato ar- 
civescovo e fu poi insignito di varie onorificenze sta- 
tali. Era particolarmente devoto alia memoria di 
->GlOVANNI DI TOBOLSK. Quando Pimperatore Pao- 
lo I offri la sua protezione alPOrdine di Malta, che 
Napoleone aveva bandito, B. si oppose al trasferi- 
mento delPOrdine in Russia. 

Mori il 27 dic. 1802 e fu sepolto accanto a Gio- 
vanni di Tobolsk, nella cattedrale di Tobolsk, dove e 
sempre stato oggetto di venerazione da parte dei fe- 
deli. 

Nel 1984 e stata istituita la festa dei santi siberiani, 
nel cui novero e iscritto B., che si celebra il 10 giu. 
(l.m.p.) 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi , Manoscritto di Savvditov ], Sankt Peterburg s.d., 339; 
A. Sulockij, Opisanie kratkoe vsech cerkvej, suscestvujuscich v g. 
ToboVskie ; i prostrannoe ToboVskogo Sofijskogo sobora [Breve 
descrizione di tutte le cbiese esistenti nella cittd di ToboVsk e in 
particolare della Cattedrale di Santa Sofia di ToboVsk ], Moskva 
1852, 49ss., 82s.; Stroev, Spiski , 319, 455; A. Sulockij, ToboV 
skie i tomskie archipastyri [Gli arcivescovi di ToboVsk e Tomsk], 
Omsk 1881, 10-11; M. Putincev, Skazanija o nekotorych sibir- 
skich podviznikach blagocestija [Racconti su alcuni santi asceti 
siberianz\ Moskva 1889, 17ss.; Nestore (Anisimov) archiman¬ 
drita, Vravoslavie v Sibiri. Istoriceskij ocerk [Lortodossia in Si- 
beria. Rassegna storica ], Sankt Peterburg 1910, 36ss.; Prazdno- 
vanie Soboru Sibirskich svjatych [Sinassi dei Santi di Siberia ], in 
«Zurnal Moskovskoj Patriarchii», XII (1984), 25s.; CeVi-minei , 
1987, magg. IH, 360; 1986, giu. 1,349. 

Il*ja Basin 

■ 

BARLAMIO ULEJMSKIJ UGLlCSKIJ (BAPJ1AAM 
•YJIEHMCKHH yr/imCKHH), monaco, santo, sec. 
XV. Ch. russa. 

Nel XV secolo giunse, in un luogo pittoresco pres¬ 
so il fiume Ulejma, a 10 chilometri circa da Uglic, un 
monaco pellegrino, con un’icona di san Nicola; vi si 
stabili e costrui una cella e una piccola cappella. Se¬ 
condo la tradizione, Pinizio della vita monastica in 
questo luogo awenne nel 1460 e questo monaco sa- 
rebbe stato un discepolo di PAJSIO di UgliC, B., 
proveniente da Rostov. Attorno a questo eremita si 
raccolsero altri monaci e venne costruita in seguito 
una chiesa. Tale tradizione agiografica e conservata 
nel Racconto sulla cittd di Uglic , redatto nella seconda 
meta dei XVIII secolo. 

Il monastero formatosi attorno alia cella delPere- 
mita B. fu dedicato a san Nicola (Uglicskij Nikolo- 
Ulemskij monastyr). Nella prima meta dei XVII se- 
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colo fu piu volte danneggiato e ricostruito nel 1624, 
Venne chiuso agli inizi dei XX secolo. 

Ricordato come santo nei repertori agiografict, B. 
non ebbe mai culto liturgico; negli attuali Minei in uso 
presso il Patriarcato di Mosca, e ricordato nella festa di 
tutti i santi russi (il suo nome e inserito nelle liste dei 
santi commemorati nella litija dei vespri della celebra- 
zione della seconda domenica di Pentecoste) e in quel- 
la dei santi di Rostov e Jaroslavl’ (23 magg.). 

BlBL.: Amvrosij (Ornatskij), Isioria Rossijskoj lerarchii [Storia 
della gerarchia russa ], VI, Moskva 1807-1815, 466; Ratsin, Pol - 
me sobranie , 554; Tverskoj, Mesjaceslov , DI, 85-86; Kljucevskij, 
Drevnerusskija zitija kak istoriceskij istocnik [Lagiografia russa 
antica come fonte storica ], Moskva 1871, 318; Barsukov, 
Istocnikf 79; Zverinskij, Materials IT, 238, n. 1008; Leonid, Svja- 
taja Rus\ 386, n. 728; V.S. Ikonnikov, Saggio di storiografia russa 
(in russo), II, Kiev 1892-1908,1730; ll monastero Nikolo-Ulejm- 
skij presso la citta di Uglic (in russo), Jaroslavl’ 1892; Racconto 
Sulla apparizione della icona dei santo vescovo di Cristo Nicola, 
presso il fiume Ulejma nel 1460, sulla fondazione nel luogo della 
apparizione dei monastero NikoloUlejmskij e sulla sua sorte nel¬ 
le scguenti due meta di secolo (in russo), Jaroslavl’ 1892; Sergij, 
Vostok, E, 553; Golubinskij, Kanonizacija , 319; Denisov, Mona- 
styri , 93ls.; I monasteri ortodossi della Russia (in russo), Sankt 
Peterburg 1913,467; Cet‘'i-minei, magg. III, 1987,37,369. 

AdALBERTO PlOVANO 

BARLAMIO dei fiume Vaga e di Senkursk 

(BAP/1AAM BA>KCKMM LUEHKyPCKHH), monaco, 
santo, P-1467. Ch. russa. 

Prima di indossare V abito monastico, B. si chiama- 
va Vasilij Stepanovic Svoezemcev. Apparteneva al- 
1’antica stirpe boiara dei governatori di Novgorod. I 
suoi avi andavano spesso al Nord, presso le tribu pa¬ 
gane, le assoggettavano e le incorporavano nei posse- 
dimenti della loro citta. Costringevano inoltre i paga¬ 
ni ad abbracciare il cristianesimo e favorivano i com¬ 
mere! con le tribu pacificate. Dal padre e dal nonno, 
il boiaro aveva ereditato vasti possedimenti sui fiume 
Vaga, nelTattuale regione di Archangel sk, dove vive- 
vano ancora alcune tribu nomadi. Per convertirle al 
cristianesimo e renderle stanziali, fondo sui fiume Pi- 
nega una citta con lo stesso nome. Amministrava i 
suoi possedimenti per mezzo di terze persone, mentre 
lui risiedeva a Novgorod, dove ricopriva incarichi 
nell > amministrazione cittadina. Nel 1446, insieme ad 
altri boiari di Novgorod, si reco a Mosca e qui, a no¬ 
me dellarcivescovo di Novgorod, Eutimio, concluse 
un accordo con il gran principe Vasilij VasiPevic. Nel 
1456 prese nuovamente parte alia conclusione di un 
trattato di pace con lo stesso gran principe. Subito 
dopo si ritiro dagli affari di Stato e si stabili suile rive 
dei fiume Vaga, alia confluenza con il fiume Pinega. 

La tradizione vuole che un giorno, mentre passeg- 
giava nei dintorni della citta, il boiaro udi un prodi¬ 
gioso suono di campane e con venerazione fece voto 
di costruire in quel posto un monastero dedicato a 
san Gio vanni Evan gelis ta. Il cenobio fu costruito a 15 
km dal capoluogo di distretto, la citta di Senkurk. Va¬ 
silij Stepanovic, dopo aver abbandonato Novgorod 


ribollente di passioni, prese qui 1’abito monacale con 
il nome di B. Oltre al monastero, fece costruire altre 
tre chiese: una dedicata alia Nativita di Cristo, nel vil- 
laggio di Chomaniv; un’altra dedicata alia Nativita 
della Madre di Dio, nel villaggio di UsP-Nue; una ter- 
za dedicata a san Giovanni Battista, nel vdllaggio di 
Led\ Inoltre dono al monastero da lui fondato villag- 
gi e terre. 

Trascorse i lunghi anni della sua vita nella preghie- 
ra e nelTobbedienza, e mori in tarda eta, il 19 giu. 
1467. Fu canonizzato nel 1631 dal metropolita di 
Novgorod, Cipriano. La sua Vita fu redatta nel XVII 
secolo da Giona, abate dei monastero Glusickij. La 
sua memoria e celebrata nell’anniversario della mor¬ 
te, il 19 giu. (l.m.p.) 

Bibl.: S.V. Bulgakov, NastoPnaja kniga dlja svjascennocerkov- 
nozluzitelej [Vademecum per i sacerdoti ], Char’kov 1900, 212; 
Taisija, Zitija, 281. 

Vladimir Keidan 


BARLAMIO e GEDEONE Serpuchovskie (b AP- 

/1AAM h TEJJEOH CEPnyxOBCKHE), monaci, santi, 
sec. XIV. Ch. russa. 

Nella biblioteca dei monastero della Madre di Dio 
a Serpuchov ( Vladycnij-Serpuchovskij), nella diocesi di 
Mosca, era conservato un manoscritto in cui era nar¬ 
rata la fondazione di questo monastero, awenuta nel 
1360 ad opera dei santo metropolita -^AlesSIO di 
MOSCA. Il testo di questo racconto e improntato a 
una tipologia tipicamente agiografica, riconducibile 
alie narrazioni leggendarie di fondazioni di monaste¬ 
ri, in cui ad elementi storici si mescolano eventi mira- 
colosi. Secondo questa tradizione, la costruzione dei 
monastero di Vladycnij-Serpuchovskij sarebbe legata 
a una apparizione della Madre di Dio al metropolita 
Alessio, mentre pregava nella sua cella: il santo udi 
una voce, proveniente da uni con a, che lo invitava a 
edificare un monastero dedicato alia Madre di Dio 
nella citta di Serpuchov. 

Alessio invio nella citta indicata dalla Madre di 
Dio il suo discepolo e kelejnik (cellario) B., per sce- 
gliere il luogo. Perplesso e confuso, il monaco si di- 
resse a Serpuchov, dove un segno miracoloso gli in¬ 
dico un luogo su una collina, presso la confluenza dei 
fiumi Oka e Nara. B. ebbe anche un’altra visione: de- 
gli angeli portavano suile loro spalle un monastero 
verso una chiesa, sulla cui porta stava il sommo sa¬ 
cerdote Zaccaria, mentre accoglieva nel tempio la 
Madre di Dio e i suoi genitori. Consolato da questi se¬ 
gni e sicuro della protezione della Madre di Dio, B. 
intitolo il monastero alia Presentazione della Madre 
di Dio al Tempio, dandogli il nome di Vladycnij . Il 
pio monaco non racconto al metropolita Alessio que¬ 
sta visione, se non prima di morire. E cosi, nella vec- 
chiaia, B., ormai cieco, riacquisto la vista per poter 
narrare per iscritto questi mirabili awenimenti. La 
primitiva chiesa costruita da B. era in legno; nel 1362, 
per volere di Alessio, venne costruita una chiesa in 



347 


BARLAMIO e GEDEONE SERPUCHOVSKIE - BARNABA dei GETSEMANI 


348 


pietra. B. fu il primo superiore dei monastero. Mori, 
secondo la tradizione, nel 1377, e lo stesso metropo- 
lita Ales sio celebro il rito funebre, seppellendo il cor- 
po di B. nel nartece della chiesa. 

In questo racconto e ricordato anche un altro rao- 
naco, G., compagno di B., morto prima dei 1377; di 
lui lo stesso B. disse che «ancora in questa vita era 
pronto per ia vita etema». 

Questi due santi non sono mai stati canonizzati; ri- 
cordati in vari svjatcy (elenchi di santi russi presenti in 
manoscritti dei XVII-XVIII secolo), hanno sempre 
goduto di una venerazione locale. Soprattutto la tom- 
ba di B. era oggetto di venerazione nel monastero di 
Vladycnij-Serpuchovskij (divenuto nel 1806 monaste¬ 
ro femminile), fino alPinizio dei XX secolo. Posto 
nella chiesa della Presentaziofie (nel lupgo ove antica- 
inente vi era il nartece), il monumento sepolcrale era 
costituito da una cassa lignea rivestita da una tomba 
in pietra, su cui era posta un’antica icona dei santo. 
Sulla tomba Cera uniscrizione: «Anno 6885 (1377), il 
5 maggio, mori il servo di Dio,, primo superiore di 
questo santo monastero, il venerabile padr e-stroitel' il 
monaco B. kelejnik (cellario) dei santo metropolita 
Alessio. E sepolto in questo luogo». Sulla tomba di B. 
sarebbero awenute miracolose guarigioni, descritte 
al tempo della egumena Mitrofania (Rosen’, 1861- 

1874). 

I santi B. e G., negli attuali Minei in uso presso il 
Patriarcato di Mosca, sono commemorati il 5 magg., 
e ricordati nella festa di tutti i santi russi (seconda do- 
menica di Pentecoste). 

Bibl.: Amvrosij (Ornatskij), Istoria Rossijskoj lerarchii [Storia 
della gerarchia russa \, III, Moskva 1807-1813, 569s/, Ratsin, 
Polnoe sobranie , 264; V.A. Rozdjestvenskij {ed.J, Descrizione 
Storica dei monastero cenobitico femminile Vladycnij-Serpuchov- 
skij (in russo), Moskva 1866, 113-118; Tverskoj, Mesjaceslov , 
III, 228; Barsukov, Istocniki, 78s., 113; Tolstoj, Kniga , 238; Zve- 
rinskij, Materials I, 115, n. 115; Leonid, Svjataja Rus \ 152, nn. 
597-598; Sergij, Vostok , II, 552,554; Golubinskij, Kanonizacija, 
318, 321, 350; Denisov, Monastyri , 524-527; I monasteri orto- 
dossi della Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913, 349-352; 
Cea minei , magg. 1,1987,184. 

# 

Adalberto Piovano 


BARNABA dei Getsemani (BAPHABA TEOCH- 
MAHCKHH), monaco, santo, 1831-1906. Ch. russa 
Al secolo Vasilij IPic Merkulov, nacque il 24 genn. 
1831 nel villaggio di Prudisci nel governatorato di Tu- 
la, da una famiglia di contadini; la madre, donna pia 
e devota, esercito una grande influenza sui fanciullo. 
Nel 1840 la famiglia Merkulov fu venduta al possi¬ 
dente dei villaggio di Nara-Fominskaja dei govema- 
torato di Mosca e qui Vasilij imparo il mestiere dei 
fabbro. Trascorreva tutto il tempo libero nel vicino 
eremo di San Zosima e un giorno, presso la Laura del- 
le Grotte di Kiev, davanti alie reliquie di san Sergio di 
Radonez senti la vocazione al monachesimo. Nel 
1851 entro alia Laura, andando a vivere alleremo di 
Getsemani; ebbe come starec il monaco Danilo e lo 


schimonaco Gregorio, il quale, prima di morire, gli 
affido, nel 1862, Pincarico di costruire un monastero 
femminile dedicato alia Madre di Dio in una localita 
abitata da Vecchi Credenti. A sua volta il monaco Da¬ 
nilo, prima di morire, gli assegno nel 1865 il compito 
di starec , nonostante Vasilij non fosse ancora ne mo¬ 
naco ne sacerdote. Nel 1866 ricevette il piccolo schi- 
ma con il nome di B., per essere poi ordinato diacono 
nel 1871 e sacerdote Panno successivo. 

La sua maturita spirituale attirava centinaia di per¬ 
sone di ogni estrazione sociale, dal professore univer- 
sitario al vecchio contadino, e B. fu dapprima nomi¬ 
nato confessore dei pellegrini in visita,alio skit di Get¬ 
semani e successivamente, nel 1860, anche confesso¬ 
re della comunita dello skit. Aveva il dono di un amo¬ 
re infinito e generoso, intendendo il suo compito di 
confessore soprattutto come un servizio da rendere 
con dedizione, ed ebbe fama di essere veggente e di 
operare miracoli e guarigioni miracolose su persone 
gravemente malate. 

Adempiendo Pincarico affidatogli dal suo defunto 
padre spirituale, fondo nella diocesi di Niznyj Nov- 
gorod il monastero di Iver. Inizialmente, dal 1864 al 
1887, si tratto solo di una comunita di pie donne, che 
vivevano seconda la regola monastica e si dedicavano 
soprattutto alia preghiera, ma nel 1887 la comunita fu 
convertita in monastero. 

Dopo essersi dedicato per tutta la vita al suo greg- 
ge, mori il 17 febb. 1906, mentre stava confessando, e 
fu sepolto nelle grotte'dello skit dei Getsemani. Do¬ 
po la morte apparve spesso in sogno ai suoi figli spi¬ 
rituali e opero guarigioni miracolose. Era venerato in 
tutta la Russia come santo non canonizzato e il culto 
si e protratto per tutto il XX secolo. Con la chiusura 
e la distruzione dello skit di Getsemani,- nel 1923, il 
suo. corpo fu traslato nel cimitero cittadino; in segui- 
to alio smantellamento dei vecchio cimitero, le sue re¬ 
liquie furono traslate ancora due volte, nel 1935 e nel 

1970- 

Nel 1995 il patriarca di* Mosca, Alessio II, Io ha ca¬ 
nonizzato, stabilendone il culto locale per la diocesi 
di Mosca. La memoria ricorre il 17 febb. ( Lm.p .) 

BlBL:. Iverskij-Vyksunskij zenskij monastyr* [ll monastero fem¬ 
minile Iverskif Vyksunskij] , Sergiev Posad 1900; D. Vveden- 
sklj, Ljubov-velikaja sila. Pamjati Gefsimanskogo pescernogo 
starca o. Varnavy [Lamore e una forza potente. Ricordi dello sta¬ 
rec delle grotte dei Getsemani padre Barnaba ], in «Dusepolez- 
noe ctenie», 1906, apr., 572ss.; D. Dmitriev, Starec Varnava, 
osnovatel' Iverskoj Vyksunskoj monastyrja [Lo starec Barnaba, 
fondatore dei monastero Iver skij Vyksunskij ], in «Dusepoleznoe 
ctenie», 1906, apr., 592ss.; magg., 85ss.; Nikodim archimandrk 
ta, Zizneopisanija otecestvennych podviinikov blagocestja 18 i 
19 vekov [Biografie dei campioni di pietd nazionali dei secc. 
XVIII e XIX ], Moskva 1906-1910, febb., 233ss., supp./I, 
268ss.; D. Vvedenskij, Starec utesiteV otec Varnava [Lo starec 
consolatore padre Barnaba], Sergiev Posad 1907; Zizneopisanie 
v Boze pocivsego starca utesitelja otca Varnavy, osnovatelja i 
strojtelja Iverskogo Vyksunskogo zenskogo monastyrja [Biogra- 
fia dello starec consolatore addormentatosi in Dio padre Barna¬ 
ba, fondatore ed edificatore dei monastero femminile Iverskij 
Vyksunskij ], Sergiev Posad 1907; Efrem ieromonaco, Iverskij, 
cto na Vykse, zenskij monastyr i ego osnovateV ieromonach Var¬ 
nava [Il monastero femminile Iverskij sidla Viksa e il suo fonda- 
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lore, lo ieromonaco Barnaba], Sergiev Posad 1917; Arkadij ie- 
rodiacono, Vospominanie o starce Gefsimanskogo skita ieromo- 
nache Varnve [Ricordo dello starec dello skit dei Getsemani lo ie¬ 
romonaco Bamabo], Sergiev Posad 1917; Taisija monaca, Rus- 
skoe pravoslavnoe zenskoe monasestvo XVIII-XX vv. [II mona - 
chesimo femminile russo ortodosso dei secoli XVIII-XX], Jor- 
danviUe 1985, 215ss.; Zizn vo slavu Boga. Trudy i podvigi stor¬ 
ea Gefsimanskogo skita Varnavy [Una vita per la gloria di Dio. 
Opere e ascesi dello starec dello skit dei Getsemani Barnaba ], 
Sergiev Posad 1991; Georgij (Tertysinkov) ardhimandrita, Ziz- 
neopisanie ieromonacha Varnavy ; starca skita Gefsimanskogo pri 
Svjato-Troice-Sergievoj Lavre [Biografia dello ieromonaco Barna¬ 
ba. starec dello skit dei Getsemani della Laura della Trinita di 

* V 

San Sergio ], in «Zurnal Moskovskoj Patriarchii», 9-10 (1994), 
41ss.; op. cit. , in «Moskovskie eparchiaRnye vedomosti», 3 
(1995), 39ss.; op. cit. (in russo), Thessalonike 1995; Archiman- 
drita Georgij (Tertysnikov), Prepodobnyj Varnava, starec Gefsi¬ 
manskogo skita [II santo monaco Barnaba, starec delPeremo dei 
Getsemani ], Laura della Trinita di San Sergio 1996; Prepo¬ 
dobnyj Varnava, ustroiteV Iversko-Vyksunskoj obiteli [II santo 
monaco Barnaba, fondatore dei monastero Iversko-Vyksunskaja 
obitel'], Moskva 1996. 

Il’ja Basin 

BARNABA (Bapvd|3ac) di VASSA di KILANION 
(Cipro), santo, secc. XIII-XIV. Ch. di Cipro. 

La prima menzione di B. si trova nel ms dei British 
Museum, Addit. 34554, £ 186z; (Ch.Th. Papadopoul- 
los, DalTantichisszma storia , 29), che risale al XVI se- 
colo, copiato da precedente ms piu antico, forse dei 
XIII secolo. E uno dei trecento santi di Cipro. Mede- 
sime annotazioni in Leonzio Machairas ( Recita f 30- 
31, § 32), che segue la tradizione dei ms; in Florio Bu- 
stron ( Chronique de Itle de Chypre , 34) e in Diomede 
Strambaldi ( Chronica dei Regno di Cipro , 13) leggia- 
mo: «nel casal Vassa, santo Barnaba monacho». Neo- 
fito Rodinos (ed. di Kypriaka Chronika , 43) scrive cu- 
riosamente: «a Vassa, villaggio della provincia di San 
Pafo, vicino a Kalani, ci sono due pezzi delle reliquie 
dei santo apostolo Barnaba, che anch’io ho visti e de- 
votamente venerati». Queste sante reliquie sono nel 
tempio di San Barnaba, o secondo altra scrittura, del¬ 
lo stesso san Barnaba. Probabilmente fu N. Rodinos 
ad attribuire le reliquie ali’apostolo Barnaba, secondo 
una generalizzazione che prese spunto dal fatto che, 
come egli scrive piu avanti: «in un altro villaggio... 
Potamios (oggi Potamiou) nei pressi di Vassa..., nel 
quale villaggio nacque lo scrittore (Neofito Rodinos) 
...si trova il braccio di san Mnason di Cipro, antico di- 
scepolo di Cristo». La confusione tra B., santo locale, 
con Fapostolo Barnaba si creo sotto Pinflusso della 
tradizione locale, secondo cui nella regione di Vassa, 
a Potamiou, c’erano reliquie di un santo delTepoca 
protocristiana, Mnason. Le reliquie di B. (non 1 ; apo¬ 
stolo) tutt’oggi presenti nella chiesa di Vassa sono il 
cranio, le ossa dei bacino con la parte inferiore della 
colonna vertebrale, un osso dei ginocchio e un altro 
frammento osseo. In base alFufficio dei santo, com¬ 
posto (non si sa se per la prima volta) da un certo Me- 
letios ieromonaco, nel 1639, senza Sinas sario, piu tar¬ 
di «rinnovato e corretto dal piu piccolo degli ieromo- 
nari, Meletio di Leucosia, della parrocchia di Trypio- 


to, nel 1818», B. viene festeggiato Pll giu. con gli 
apostoli Barnaba e Bartolomeo, e pertanto e distinto 
chiaramente dall’apostolo. Lo stesso ufficio non fa al- 
cun cenno al fatto che B. appartenesse al gruppo dei 
trecento. Questo silenzio sui trecento e condiviso an- 
che dal Calendario della Chiesa di Cipro. 

Larchimandrita Kyprianos annovera B. tra i tre¬ 
cento ma lo colloca a Glyfia, nei pressi dei villaggio 
Alektova, nella parte occidentale di Lemesso, ove 
- stando a L. Machairas (§32), Florio Bustron (p. 34: 
Glifiaro) e al ms dei British Museum, Addit. 34554, £ 
186a’ - Cera «il cimitero di san Cassiano e il suo cor- 
po, e lo festeggiano il giorno 16 sett.» (il ms dei Briti¬ 
sh Museum scrive Vasianou, ma e coyretto Kassia- 
nou). L’errore di Kyprianos e che lui colloca a Vassa 
san Polemio, seguendo lo Strambaldi (p. 13), mentre 
L. Machairas, il ms dei British Museum, Addit. 34554 
e FI. Bustron (p. 34) collocapo sia san Polemio che san 
Teodosio a Morfo («Themorphou», nel ms dei British 
Museum). La svista di Kyprianos e dunque dovuta al- 
Ferrata trascrizione dello Strambaldi nelTannoverare 
tra i famosi trecento anche B. (cosa che non awiene 
nel ms dei British Museum). 

Piu giu, tuttavia, Kyprianos si correge (tacitamen- 
te!) e scrive: «A Vassa... si trovano due pezzi delle re¬ 
liquie dei santo Barnaba, che il cipriota Neofito Ro¬ 
dinos dice di aver visto e venerato» (p. 359). Non di- 
ce «apostolo» B., come N. Rodinos. 

DalFufficio di B. e dalla tradizione locale, attingia- 
mo tutte le informazioni che abbiamo su di lui (cf. 
Th.Ch. Papadopoulos, DaU f antichissima storia , 13- 
18; vedi pure 3-6, 7-12). Secondo la tradizione, B. 
conduceva vita da monaco in una grotta, in fondo a 
un precipizio a ovest di Vassa, con F apertura rivolta a 
sud. La grotta e formata da tre portici a volte, e le. sue 
dimensioni sono di 28x16 piedi, mentre Faltezza e di 
8 piedi. Qui si trovano le sue reliquie, a eccezione dei 
cranio che e conservato in una teca d’argento, dono 
della ricca coppia di pellegrini, Kostantinos e Melsa, 
nel 1855. Dai tropari veniamo a sapere che in altri 
tempi tutto il corpo si trovava «in unuma o teca di¬ 
vina, da cui scaturivano fonti di guarigioni che salva- 
vano tutti dalle tribolazioni» (ihid. , pp. 17 e 27), e che 
era «decoro dei monaci, germoglio in fiore di Vassa, e 
sua gloria, sorgente di prodigi» [ihid., p. 27). 

Lufficio dei 1639, se non e copia di uno piu anti¬ 
co, sembrerebbe descriverlo come asceta e monaco 
vissuto recentemente, forse alcuni decenni prima, cid 
che potrebbe indurre in errore, come vedremo dopo. 
A p. 23, Fautore scrive in modo caratteristico «nello 
stesso mese (giugno), memoria dei nostro santo padre 
Barnaba, raumaturgo, nel villaggio di Vassa». Poi ag- 
giunge questi stichi: «Il Grande Antonio fu Finizio 
dei padri (evidentemente, gli asceti). Benche ultimo 
in ordine di tempo, Barnaba fu pero superiore agli 
antichi nelle pratiche (ascetiche)». Evidentemente 
Finnografo e al corrente di racconti autentici dei luo- 
go, fonti di queste notizie. Altrettanto fondate sem- 
brano le cose che riferisce a p. 13: «Un prodigio che 
trascende ogni intelligenza e quello che e awenuto al- 
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la tua morte. Tutta Ia gente di Vassa, o Padre, vi assi¬ 
ste. II tuo volto, o saggio, si e illuminato come il sole 
alPaurora». Cose simili leggiamo a p. 14: «Tutta santa 
fu la tua morte, o Bamaba beato! Tutta la popolazio- 
ne di Vassa si era riunita nello stesso luogo e come ti 
vide spirare nel tuo giaciglio, si mise a gridare con pa- 
role di lamento». Frequenti i riferimenti alia grotta e 
alie attivita taumaturgiche dei beato, testimoniate 
chiaramente da fatti awenuti a Vassa. Per i suoi abi- 
tanti, B. era una persona reale, chiaramente distinta 
dalPapostolo Bamaba festeggiato insieme a lui, per il 
quale nelPufficio esiste uno speciale tropario «apo- 
stolico» (pp. 15-16). 

La celebrazione della liturgia nella grotta il lunecfi 
dopo Pasqua (Jdiakainesimou) e la domenica di Tom- 
maso (la prima di Pasqua) fino ali’anno 1919 (quando 
il vescovo di Pafo, Iakovos, la proibi), sottolineava la 
differenza tra il nostro B. e Papostolo Bamaba. Un’al- 
tra grotta piu grande, con piccolo ripiano per il ripo- 
so delFasceta, a sud della grotta di B., era attribuita a 
san Timone, o asceta compagno di B., oppure famoso 
seguace dell’ apostolo Bamaba (cf. Th. Ch. Papado- 
poulos, DaWantichissima storia , 10-11). Se si fosse 
trattato di una tradizione locale riguardante il seguace 
delTapostolo, questa sarebbe stata ulteriore motivo di 
confusione di B. con 1’apostolo, errore in cui incorre 
N. Rodinos. Anche il dotto Nikolaos Solomonides, 
che dedica Fufficio, corretto da Meletio, a Chry- 
santhos vescovo di Pafo, lo caratterizza come «ufficio 
santo dei nostro santo padre Barnaba taumaturgo, che 
condusse vita ascetica gradita a Dio nel villaggio di 
Vassa». La terminologia militare applicata a B. («non 
scossero la fortezza della tua anima», p. 24) si ritrova 
in uffici di altri santi di Cipro, come Panegherio. 

La chiesa di B., rasa al suolo nel 1897 e sostituita 
da quella delTEvanghelistria, era a pianta quadrata e 
tre navate, con soffitti ad areo. La navata centrale era 
piu alta ma senza cupola; quelle laterali, piu basse e 
strette, erano separate da muri, con aperture sui tipo 
di matronei, per comunicare con la navata centrale. 
SulTingresso che guarda verso occidente, c’era una 
iscrizione su marmo, che e sparita. Questa chiesa do- 
veva essere il santuario di B., stando a quello che di- 
ce lo sticheron : «il coro dei tuoi fedeli dei luogo ti 
canta un inno e ...nel tuo santuario santamente ...ba- 
cia il tuo corpo da cui sgorgano prodigi». Se ne evin¬ 
ce che tale santuario esisteva aneor prima dei 1639, 
anno in cui fu composto Fufficio; in esso furono de¬ 
poste le reliquie di B. La sostituzione a favore delFE- 
vanghelistria nel 1897 fu forse dovuta anche dallin¬ 
tento di evitare ogni possibile confusione fra B. asce¬ 
ta e Fapostolo Barnaba, per cui Fautorita ecclesiasti¬ 
ca nel 1919 espresse il divieto di celebrare una litur¬ 
gia nella Grotta. 

La chiesa di B. e ricordata nella nota dei Cod. Pa¬ 
ris. 1179, f. 209: il 21 magg. 1383 «anche io, I. De 
Baryouftl (de Beyrouth) sono venuto da quel beato 
Mtelmene (forse Abdelmene, o Abimelek?; cf. G. 
Moravesik, Byzantinoturcica , II, Berlin, Akademie- 
Verlag, 1958, pp. 54 e 71), sono venuto dal villaggio 


di Colossi (vicino Lemesso) per la Grotta... per la glo¬ 
ria dello stesso san Bamaba che e a Vassa, e sono ri- 
masto a lungo, per sei anni a causa dei miei peccati; 
poi sono di nuovo ritomato (sicl ) sterile, con tribola- 
zione e dolore grande. Voi, lettori, pregate per me, 
perche trovi conforto e liberta dell’anima e dei cor¬ 
po» (J. Darrouzes, Notes , p. 51, n. 46). Si tratta forse 
di Giovanni de Lusignan, principe di Beirut, nipote 
dei re di Cipro, Giacomo I de Lusignan. Interessante 
che la fraseologia di Giovanni («tribolazione e dolore 
grande ...trovi conforto e liberta dell’anima e dei cor¬ 
po») somigli molto a quella dell’ufficio di B.: «urna 
che liberava tutti dalle tribolazioni; alia teca delle sue 
reliquie ricorrendo, riceviamo buona salute, guarigio- 
ni da brutte malattie, delle anime e dei corpi». Forse 
Giovanni parlava greco e sentiva cantare Fufficio, il 
che vuol dire che questo era gia stato composto pri¬ 
ma dei 1383. 

Se, invece, Giovanni venne a Vassa per aver cono- 
sciuto la leggenda dei trecento, nota gia dalForiginale 
ms dei British Museum, Addit. 34554 (sec. XIII), nel 
quale tra i trecento era annoverato anche «santo Bar¬ 
naba monaco» a Vassa, Favrebbe scelto forse anche 
per questa identita (i trecento erano famosi anche per 
i «loro innumerevoli prodigi», cf. Th.Ch. Papadopou- 
los, Dall J antichissima storia , 29). Se Forigine alamanica 
dei trecento esaltata, ma non documentata, da FI. Bu- 
stron, E. de Lusignan, N. Rodinos e FArchim. Ky- 
prianos, era nota gia nel 1383, questo attiro presumi- 
bilmente Giovanni verso il santo di Vassa, anche per¬ 
che «i cipiioti dei luogo sia latini che romei (durante il 
regime dei Lusignan) avevano grande devozione per i 
trecento (Lusignan, ms citato, f. 63 r-v). Un altro dei 
Lusignan, il principe Giovanni di Antiochia (morto nel 
1374), frateflo di Pietro (1359-1369), e rappresentato 
insieme alia consorte in affreschi della chiesa a due na¬ 
vate della Santa Croce a Pelendri, nella navata latina 
(cf. Camille Enlart, UArt Gothique , pp. 468-469). 

Uamichevole coesistenza delle due Chiese e atte¬ 
stata, quindi, prima ancora di Giovanni di Beirut. 

Ad ogni modo, Vassa in quel periodo sembra esse¬ 
re stata una grande borgata: in una nota datata del Pa¬ 
ris. 1179, f. 193^ si paria di «Stefano (figlio) del do¬ 
mestico del protopapa della cittadina di Vassa e della 
parrocchia di Pafo», certamente nella chiesa di San 
Bamaba. Durante il 1437, agli inizi di apr., «un gran¬ 
de morbo mortale» (epidemia) arrivo a Cipro, giunse 
«nel villaggio di Vassa» e duro fino al mese di genn. 
del 1438; i morti furono sepolti da lui «a San Barna¬ 
ba» (J. Darrouzes, Notes , 50-51). Certamente si tratta 
del cimitero nei pressi della chiesa del nostro B. Ab- 
biamo inoltre una icona dt\Y Odigitria proveniente 
dalla chiesa di San Bamaba, datata attorno al 1570 
(Ath. Papageorghiou, Icons of Cyprus, 207 e 211, n. 
153). (r.s.) 

BlBL.: N. Rodinos, Eroi, Condottieri, Filosofi, Santi di Cipro , 
Roma 1659 (in greco); Kyprianos, Venezia 1788); Bustron, 
Paris 1886; Strambaldi, Paris 1893; C. Enlart, UArt Gothi¬ 
que et la Renaissance en Chypre , Paris 1899; H. Delehaye, 
Saints de Chypre y in Analecta Bollandiana , 26, 1902; Ma- 
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Kostantinos P. Kyeees 


BARNABA dei fiume VETLUGA (BAPHABA BET- 
Jiy>KCKHH), monaco, santo, P-1445. Ch. russa. 

Nacque nella citta di Velikij Ustjug, nella regione 
di Vologda. Prima di ritirarsi in eremitaggio fu sacer¬ 
dote in una delle chiese della citta. Nel 1417 abban- 
dono la citta e si stabili sulla riva dei fiume Vetluga, 
sui monte Krasnaja, do ve visse in solitudine per 28 
anni. Secondo fautore della sua Vita , «venivano da 
lui bestie feroci, lupi, orsi e alci che vivevano vicino 
alia sua cella, ed egli camminava tra loro come tra ani¬ 
mali domestici, guardandoli e commuovendosi. Egli 
benediceva il grande Dio per il fatto che le belve fos- 
sero cosi mansuete con lui». 

Intorno al monte Krasnaja non c’era un centro abi- 
tato nel raggio di 50 km. Solo di tanto in tanto B. ri~ 
ceveva le visite di passanti che gli chiedevano una be- 
nedizione. A costoro egli prediceva che dopo la sua 
morte, suile rive dei fiume Vetluga «il Signore avreb- 
be fatto crescere la vita monastica». Secondo la tradi- 
zione, nel 1439, prima di stabilirsi sui fiume Unza, si 
reco presso di lui per ricevere i suoi insegnamenti il 
monaco -> Mac ario. 

B. si spense in eta avanzata, 1’ 11 giu. 1445. Alia sua 
morte, sui luogo della sua vita ascetica si raccolsero 
molti monacd provenienti da varie localita «e con loro 
anche contadini. La popolazione crebbe e si stabili fi- 
no alie rive dei fiume Volga». Sui monte Krasnaja i 
monaci costruirono due chiese, una in onore della 
Santa Trinita e 1’altra, edificata sulla tomba di B., de¬ 
dicata a san Nicola Taumaturgo, dove fu posta l’ico- 
na dd santo vescovo che B. aveva portato con se. In 
seguito fu fondato un monastero di vita cenobitica, 
che prese il nome di eremo di San Bamaba della San¬ 
ta Trinita. 

La Vita di B. fu redatta nel 1639 dallo ieromonaco 
Giuseppe DjadTcin, tipografo moscovita. Per faccer- 
tamento della veridicita dei miracoli verificatisi pres¬ 
so la tomba di B., nello stesso anno furono ispeziona- 
te le sue spoglie e trascritte le guarigioni miracolose. 
In seguito a ripetuti incendi, il monastero fu abban- 
donato e nel fuoco andarono distrutti anche i diplo- 
mi i privilegi concessi da metropoliti e da zar mo- 
scoviti. Con il rempo, sui luogo dei monastero di San 
Bamaba della Santa Trinita sorse la citta di Varnavin 
e la chiesa principale dei cenobio fu trasformata nella 
cattedrale cittadina dedicata ali'apostolo Bamaba. La 
memoria di B. e celebrata 1’11 giu. { l.m.p.) 

Bibl,: Slovar’ svjatych , 43s.; S.V. Bulgakov, NastoVnaja kniga 
dlja svjascennocerkovnozluzitelej [Vademecum per i sacerdoti ], 
ChaEkov 1900, 202; Taisija, iitija , 272. 

VLADIMm Keidan 


BARNABA (Bcxpvdpac) e ILARIONE (Ik- 

pitov) di PERISTERONA di Morfo, n.d. Ch. di Cipro. 

Il primo riferimento a questi due santi si trova nel 
ms dei British Museum Addit. 34554, f. 186r, codice 
dei XVI secolo, copiato in Tracia da un ms dei XIII 
secoio. Il ms comprende vari testi, tra cui un raccon- 
to dei «corpi (reliquie) dei santi», ritrovati a Cipro. 
Corpi che appartenevano ad arcivescovi, sacerdoti e 
laici e a un gruppo di trecento uomini che avevano 
trovato rifugio a Cipro quando «il nemico della verita 
(il diavolo) indusse gli infedeli, a causa dei nostri pec¬ 
cati, ad occupare la Terra promessa e a scacciare i cri- 
stiani», riferimento probabilissimo alia caduta di Ge- 
rusalemme nelle mani degli arabi, nel 638 d.C. 

Il racconto paria anche dei «cimiteri degli arcive¬ 
scovi e dei vescovi», e sottolinea che ce ne sono mol¬ 
ti altri (santi) che «non furono manifestati», vale a di¬ 
re, non furono manifestati come santi da un angelo o 
da un miracolo. Infine enumera trentacinque dei tre¬ 
cento santi con i loro nomi, aggiungendo il luogo in 
cui sono venerati. Lelenco si interrompe al f. 186^ dei 
ms dei British Museum: da quel che pare, mancano 
parecchi fogli. Il tredicesimo e il quattordicesimo dei 
santi citati sono: «a Peristerona san Bamaba e santT- 
larione» (f. 186r; cf. Th.Ch. Papadopoulos, DalVanti - 
ch is sima storia, 29). 

Le parti dei ms, o piuttosto da una sua copia dei 
XTV-XV secolo, riguardanti Cipro sono state riprese, 
con leggere varianti, da L. Machairas nei paragrafi 3, 
9, 30 e 39 dei suo Chronicon , nel quale pero sono ri- 
cordati quarantadue santi, tra i quali «a Peristerona 
nel Kounte de Giaf (Campo di Giaffa, nome della re¬ 
gione durante la dominazione franca) san Bamaba e 
santTlarione» (p. 32). Nel par. 33, L. Machairas cita 
«santi stanieri e ciprioti», non annoverandoli tra i tre¬ 
cento. Uno di loro, stando a F. Bustron, era Gioan de 
Monforte in Leucosia... gentiluomo francese; il se¬ 
condo era san Mamas di Morfo (a ovest di Peristero¬ 
na) «il quale era venuto da Allaghia (Asia Minore) ...i 
suoi genitori lo posero in una cassa e (questa) per gra- 
zia dei Signore giunse a Cipro, sulla costa di Morfo». 
A seguito di una visione, un contadino aiutato dai 
suoi quattro figli trasporto la cassa a Morfo, nel luo¬ 
go nel quale dal tempo di Machairas fino ad oggi c’e 
la sua chiesa; la cassa «nessuno e riuscito ad allonta- 
narla da 11, ed e stata costruita una chiesa; (11) scaturi- 
sce dei myron , che compie grande miracoli». 

Questa storia somiglia molto a quella dei santi B. e 
I., cosi come a quella di altri santi, sia dei novero dei 
trecento che di altra origine. Il cronista cipriota dei 
XVI secolo, Florio Bustron, accolse le stesse parti dei 
ms dei British Museum, ma con alcune varianti. Il Bu¬ 
stron e il primo a credere che i trecento, e quindi an¬ 
che B. e I., come pure molti altri vescovi, «siano ve- 
nuti d’Alamania, dalla Francia, e da molti altri luoghi, 
per la fama della santa vita che questi a Cipro faceva- 
no e per la dottrina della Santa Scrittura, che haveva- 
no... trecento compagni, che vennero quando si per- 
se la santa citta di Hierusalem» (p. 33), ma non pre- 
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cisa la data esatta dei loro arrivo: la loro origine dal- 
1’Europa occidentale sembra sottintendere Fanno 
della presa di Gerusalemme da parte di Saladino 
(1187) e non dagli arabi (638), come vogliono il ms 
dei British Museum e L. Machairas. Il fatto che Foc- 
cupazione precedente fosse stata quella latina diede 
origine alT«occidentalizzazione» dei trecento da par¬ 
te di Fl. Bustron, ripresa anche dallo scrittore e mo- 
naco francese Estienne di Lusignan nei tre volumi 
Chorografia di Cipro , f. 27r~v; Raccolta di cinque Di- 
scorsi , f. 2 5r-v 9 e Descriptiori de Vile de Cypre , 63 r-v, 
che propose come anno dei loro arrivo il 1291, data 
della presa di Acri: i trecento erano «Compagnons 
de... Jehan de Montfort» (notizia infondata). Nella 
Descriptiori (f. 65 r), Lusignan ritiene che i santi, le cui 
reliquie si trovano a Cipro, siano 315: cifra vicina a 
318, il numero di santi ignoti, i quali secondo la tra- 
dizione dei villaggio di Pano si rifugiarono li, perse- 
guitati, da paesi stranieri. Il numero 318, ricordiamo, 
era quello dei Padri che parteciparono al primo con¬ 
cilio ecumenico (Nicea, 325), e richiama i 318 servi e 
parenti di Abramo (cf. Gn 14,14-16): cifra simbolica, 
ridotta a 315 da Lusignan e arrotondata infine a tre¬ 
cento dalla tradizione testimoniata dal mS dei British 
Museum Addit. 34554 e da quanti lo seguono. Dio¬ 
mede Strambaldi (Cronica dei Regno di Cipro , pp. 11- 
15), non fa che tradurre L. Machairas, senza pero nul¬ 
la dire dell’origine dei trecento dalTEuropa occiden¬ 
tale. Egli paria anche di B. e L, ma erroneamente li 
colloca «nel casal Achiera», mentre pone «nel casal 
de Peristerona dei conte di Zaffo» san Fimiano (p. 
13). Lo scrittore cipriota filolarino dei XVII secolo, 
Neofito Rodinos (Eroi, Condottieri, FilosofiSanti di 
Cipro , ed. di Kypriaka Chronika, pp. 32-33), traduce 
la Chorografia di Lusignan, f. 21 r-v e ritiene che i tre¬ 
cento siano «francesi, come pure alemanni, tutti di fa- 
miglie nobili, venuti nelle regioni della Siria e Pales ti¬ 
na dalTItalia, Francia, Germania per liberare Gerusa¬ 
lemme e innalzare la Croce». Neofito sottolinea: «1 d- 
prioti dei luogo, tanto dell’uno quanto delFaltro dog¬ 
ma (greci e latini) avevano per costoro grande devo- 
zione», pero non nomina se non Giovanni de Monte 
Forte. Lo storico cipriota, archimandrita Kyprianos 
(,Storia cronologica, pp. 351-352), riferisce quasi alia 
lettera le parole di Neofito e presenta un catalogo dei 
trecento, tra i quali sono «Barnaba e Ilarione a Peri¬ 
sterona de Contugiafa». 

La tradizione sui trecento, quelle riguardanti san- 
FEIena e le condizioni delFisola durante il periodo 
arabo (349-963/4), ma anche Felogio dei vescovi, pa¬ 
re che appartengano a un complesso di testi redatti 
dalla parte antilatina della Chiesa di Cipro, nel perio¬ 
do 1222-1264, testi che esaltavano Fortodossia e de- 
scrivevano le «colonne della vita etema» (cf. K.P 
Kyrres, Greek Cypriot Identity, pp. 169-185). 

Tutto quello che sappiamo dei trecento, tra i quali 
B. e I. di Peristerona, sono informazioni dei Sinassan ’ 
llffici e Vite , composte per loro da vescovi ciprioti e 
altri chierici dopo la caduta di Cipro nelle mani degli 
ottomani (1571), speciaknente nei secoli XVII e XIX, 


sulla base degli antichi mss e dei Minei ortodossi, che 
vennero pubblicati a Venezia a partire dal 1522. A 
queste informazioni si aggiunsero tradizioni che spes- 
so si assomigliano tra loro e sgorgano da motivi agio- 
logici comuni, che percio spesso presentano contrad- 
dizioni e incongruenze. Le distanze cronologiche tra 
i vari santi sono tali da ren deme improbabile la ve- 
nuta e la presenza contemporanea a Cipro. Quello 
che arrivo a Cipro fu il culto in vari periodi, anteriori 
al XQI secolo. 

Di solito i santi si presentano a gruppi di due, tre 
o quattro, sono ambientati in luoghi apostolici e pa~ 
leocristiani, vagamente assimilati e confusi con perio¬ 
di posteriori, insistendo sui motivo della loro origine 
«alamanica», favorita, pare, dalla derivazione latina di 
parecchi vescovi ortodossi a Cipro, a partire dal 1571. 

Fonti principali, per B. e I. di Peristerona di Mor- 
fo, sono i Sinassari e F Ufficio , pubblicati in Kypriakai 
Spondai (2 11938], 81-104) a cura di Th.Ch. Papado- 
poulos, in base a un fascicolo in uso liturgico nella lo¬ 
ro Chiesa. In base a quanto vi leggiamo, «Fufficio fu 
composto, adattato e messo per iscritto ...a partire da 
un testo preesistente privo di bellezza e disarticolato, 
pieno di errori e solecismi ...a opera di me, Partenio 
peccatore, ieromonaco e maestro della scuola di Ci¬ 
pro, nelFanno 1771». Partenio, che era sottomaestro 
alia scuola dei famoso Efrem Ateniese, a Cipro, «com- 
pose» anche Fufficio delFapostolo Tichikos (1757). Il 
prototipo dell 'Ufficio di Barnaba e Ilarione sara stato 
composto agli inizi della dominazione franca, forse 
durante il periodo critico dei XHI secolo, insieme ai 
testi ecclesiastici gia citati, testi «pilastri» dell’orto- 
dossia. Il compositore e ignoto, come lo e quello dei 
Sinas sario , forse si tratta dello stesso autore. Molte 
sue informazioni sono contenute anche nelFufficio: le 
due fonti sono interdipendenti. Secondo queste infor¬ 
mazioni, i due santi provenivano da nobili famiglie 
della Cappadocia (frequente motivo agiografico). Teo- 
dosio li arruolo e li anno vero tra i suoi «notabili», dan¬ 
do loro molte onorificenze. Molto tempo dopo, essen- 
dosi congedati dalFesercito, distribuirono i loro averi 
ai poveri per divina ispirazione, misero gli schiavi in li¬ 
berta, si diedero d una «vita solitaria», tra «grotte, 
montagne, fenditure della terra ...come uomini quasi 
privi di came... per molti anni», fino alia morte. Le lo¬ 
ro spoglie furono riposte in una bara da «gente devo¬ 
ta e onesta». Tutti tratti agiografici ben noti. 

Dopo un po 5 , una «forza divina trasporto la bara a 
Cipro», a Stomatio, nel nord (alie foci dei fiume Ser- 
rache). I santi apparvero (in visione) al devoto Leon- 
zio, della citta di Soli (poco piu a sud), lo informaro- 
no sulla loro vita, patria, dignita militare e gli fecero 
sapere che avevano ricevuto da Dio la missione di vi¬ 
vere nelTisoIa e guarire le sue malattie, chiedendogli 
di prendere la coppia di buoi e di andare a Stomatio. 
Leonzio obbedi, e trovo Fuma che colloco sui giogo 
dei buoi per trasportarla; ma quella rimase li, immo¬ 
bile. Quella sera i santi, in sogno, precisarono che per 
«coppia» intendevano non i buoi, ma i suoi due fi- 
gli.Venuti i due figli, riuscirono a trasportare Fuma or- 
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mai «obbediente» (confronta il racconto con quello 
analogo di san Mamas) a Lakkia, nei pressi della citta 
di Soli, a Peristerona, e li la deposero. In quel luogo, da 
quel momento cominciarono «miracoli straordinari, 
guarigioni varie e prodigiose» di ciechi, zoppi, inde- 
moniati, ammalati di febbre e altri sofferenti, non sol- 
tanto per «la semplice popolazione, ma anche per ma¬ 
gnati e principi». Colui che regnava (re o principe del- 
1’isola), sofferente a causa di una gravissima paralisi, 
non appena tocco la bara, ne fu guarito. I prodigi dei 
santi, aggiunge il sinassarista, sono numerosi come la 
sabbia dei mare e le stelle dei cielo (Th.Ch. Papado- 
poulos, in Kypriakai Spondai y 2 [1938], 97-99; Talbot 
Kice, The Icons of Cyprus> pp. 159-161). 

La notizia ptu importante delPufficio e che il ve¬ 
scovo di Kerynia «e il sindaco di Solea» (che appar- 
tiene da secoli alia Metropoli di Keiynia), «alia ricer- 
ca di cose sacre della loro provincia, trovarono Puma 
prodigiosa dei due santi, la baciarono e pregarono 
[Partenio] che componesse i canti delTufficio», nel 
1765; lo stesso fece anche Ezechiele, cugino delParci- 
vescovo Filoteo, cosa che testimonia il piu generale 
interesse per la gloria e la memoria dei due santi di 
Peristerona di Morfo. 

La loro memoria viene celebrata dalla Chiesa di 
Cipro il 21 ott., insieme a Ilarione il Grande (morto 
nell’871), Cristodulo di Patmos ocaoi, Teodotes e Sa- 
rates martiri, Giovanni di Monembasia neomartire 
(morto 1773) (Th.Ch. Papadopoulos, DalTantichissi- 
ma storia y 87 e 97). Il collegamento tra Ilarione il 
Grande, vissuto in Palestina e morto a Cipro nel 371 
(cf. BGH, I, pp. 249, n. 751; Auctarium BHG, p. 83, 
nn. 755,756, e Acta Sanctorum Octobris, 21, IX, 16), 
e B. e J. nel calendario di Cipro sta a testimoniare che 
la distinzione tra i due Ilarione e ben nota. L’attivita 
di Ilarione il Grande a Cipro la si conosce in base a 
varie fonti, ed e certo che condusse vita ascetica a 
Pafo e non a Kerynia, come vogliono alcuni. Anche 
se, cTaltra parte, il vescovo Ilarione, in Macedonia e 
celebrato il 21 ott. (Acta Sanctorum Octobris , 21, IX, 
403), oggi non abbiamo alcuna prova che lo colleghi 
con Cipro. Legum eno Ilarione Peleketes (Acta Sanc¬ 
torum Martii, 28, III, 728-731) non e ignoto nel ca¬ 
lendario di Cipro (28 mar.), ma e chiaro che nel suo 
centro di culto, a Kerynia, e venuto a confondersi coi 
grande Ilarione e/o con un Ilarione locale. 

La soluzione dei problema si trova nelPidentifica- 
zione di I. di Peristerona con PHarion egoumeno dei 
monastero di Dalmato (775-845), festeggiato a Cipro 
il 6 mar. insieme ad Attalo Taumaturgo e le cinque 
sante vergini (Calendario della Chiesa di Cipro , 152), 
e cio, malgrado la differenza di date tra i due. 

L di Dalmato (Acta Sanctorum Junii , 6, I, 758, 
BHG’, II, p. 32, n. 2177; cf. sub Leone Armeno. Iun. 
5,6; Auctarum BHG, 210, n. 2177b), originario del¬ 
la Cappadocia, figlio di Pietro, «dispensatore di pane 
alia mensa reale» nel palazzo delTimperatore, e di 
Teodosia, divenne monaco in giovane eta nel mona¬ 
stero di Xirokopros a Costantinopoli, e dopo passo 
nel monastero di Dalmato, chiamato cosi da un per- 


sonaggio di nome Dalmato. Costui, sotto il regno di 
Teodosio il Piccolo (408-450) insieme a un suo figlio 
di nome Festo si ritiro nel monastero di SantTsacco, 
che da allora divenne noto, appunto, come il mona¬ 
stero di Dalmato, nella parte orientale di Costantino¬ 
poli, nel quartiere di Psamatheia. I., dopo dieci anni 
di lavoro come giardiniere (796-806), fu ordinato sa¬ 
cerdote suo malgrado. DalT806 all’807 si trovava nel 
thema di Opsikion per motivi che ignoriamo, e 
nelTS07 lo troviamo nel monastero di Kathari in Biti- 
nia, ove si ritiro per sfuggire alia nomina di egumeno 
nel monastero di Dalmato, voluta dai suoi fratelli. Ma 
si conobbe il suo rifugio e a seguito delle pressioni 
esercitate dal patriarca Niceforo (806-815), e dalTim- 
peratore omonimo (802-811), fu promosso egumeno 
e archimandrita di quel monastero (807). Fu egume¬ 
no esemplare negli anni 807-815. Leone Armeno 
(813-820), persecutore degli iconofili, lo invito a pen- 
tirsi (815) per ben due volte, ma invano. Il patriarca 
Teodoro (815-821) lo fece imprigionare come aveva 
fatto gia Leone. 

Dopo che i discepoli di I. ebbero fatto promessa di 
iconomachia, Leone lo mise in liberta, facendolo poi 
tenere rinchiuso per ben sei mesi nel monastero di 
Phoneo, vicino al Bosforo. Non essendo riuscito 1’im¬ 
peratore a fargli cambiare parere, neU’816 lo fece im- 
prigxonare nel monastero iconomaco di Kiklobios (in 
Propontide) e nella prigione militare dei «Numeri» 
(816-819). Fu flagellato e trasportato nella fortezza di 
Protilio. Sotto Michele II fu rimesso in liberta (822) e 
fu ospite per sette anni di una devota donna, a Co¬ 
stantinopoli. Sotto Teofilo (829-842), si rifiuto di ob- 
bedire al suo ordine iconoclasta, e venne esiliato nel- 
Pisola di Afusia in Propontide per ben otto anni. Li 
visse in una cella angusta scavata nella roccia, com- 
piendo molti prodigi. Teodora, vedova di Teofilo, lo 
richiamo dalPesilio quando si ristabili il culto delle 
icone (843). I. fece ritorno al monastero di Dalmato, 
ove si distinse per i miracoli che fece fino alia morte, 
awenuta neU’845, alTeta di 70 anni (cf. G. Da Costa- 
Louillet, Saints de Costantinople, 788-794). 

Dalla Vita dello stesso I., scritta dal monaco Saba 
poco dopo 1’845, un sinassarista di Cipro dei XII se- 
colo mutuo alcuni tratti che raccordo con altri ele¬ 
menti per comporre la «storia» dei suo I. 

Teodosio il Piccolo, sotto il cui regno il monastero 
di Dalmato prese questo nome, e la madre di I., Teo¬ 
dosia, ispirarono al sinassarista 1’idea di inquadrare 
storicamente il santo di Peristerona nel tempo di 
quelTimperatore, anziche nelPVIH-IX secolo. Riten- 
ne Torigine cappadoce di I. Dalmato, e Papplico an¬ 
che al suo I., come pure pario della sua discendenza 
nobile, ma senza dire i nomi dei genitori. Mantenne 
pure il racconto della vita trascorsa in una cella nella 
roccia, ampliandola con Faggiunta «grotte, monta- 
gne, fenditure della terra». Trasformo la prigione mi¬ 
litare a Numeri in arruolamento militare, lasciando da 
parte le persecuzioni da parte degli iconomachi e as¬ 
sociando I. a un certo B, suo «commilitone», anche 
lui «nobile cappadoce». In tal modo si configuro la 
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solita coppia di santi asceti che collaborano, schema 
noto anche per gli altri dei gruppo dei trecento. I due 
santi furono presentati come «medici dei popolo» 
delTisola, venuti a Cipro dalTAsia Minore in un’uma, 
come san Mamas, in contrasto con la presentazione 
che ne fa il ms dei British Museum che li vuole pro¬ 
venienti dalla Palestina. 

Il sinassarista ha esteso il tema della coppia anche 
ai figli di Leonzio, quello che scopti 1’urna-feretro e 
insieme ai due figli Ia trasporto a Peristerona (nella 
tradizione relativa a san Mamas i figli sono quattro, 
numero accolto anche dal ms suddetto). Se si eccet- 
tua la sezione di Cipro, opera di un cipriota, e altre 
parti, tutta la Vita di I. ricorda molto quella, per lo 
piu immaginaria, della Polit eia della beata (oata) no¬ 
stra madre egumena dei monastero di Chrysobalan- 
ton, che va collocata nella medesima epoca di I., e ne- 
gli stessi ambienti geografici: Cappadocia, Costanti- 
nopoli e dintorni (J. Olof Rosequist, The Life of St. 
IreneAbbess, pp. XVII-XXVIII). Era probabilmente 
opera di cappadoci di Costantinopoli e in rapporto di 
parentela con la famiglia senatori ale dei Gouberi. 
Uassenza dei due santi dalTiconografia ecclesiastica 
di Cipro, dove sono noti sia 1’apostolo Barnaba, che 
Ilarione il Grande, costituisce un indizio, o comun- 
que un segno, dei fatto che i ciprioti dei Medioevo, e 
precisamente gli iconografi, sapevano ben poco di 
positivo sulla loro vita e le loro figure. Infine, il bel¬ 
lissimo tempio con cinque cupole, a Peristerona, ma 
anche quello di Gheroskipos a Pafo, ed altri, pare che 
siano ricostruzioni di una basilica con tetto in legno, 
andata distrutta durante le incursioni arabe (649- 
963), non si sa esattamente quando (A. Stylianou - Ju- 
dith A. Stylianou, The Pai^ited Churches of Cyprus , 
22). Tutto induce a pensare che una basilica doveva 
esserci a Peristerona o dintorni, gia da quell’epoca — 
forse verso la fine di essa -, nella seconda meta dei IX 
secolo e nella prima meta dei X. 

Il sinassarista dei XIII secolo riplasmo questa te- 
stimonianza, priva di documentazione proveniente da 
altre fonti, combinando elementi di varie origini per 
dar vita a quella Vita immaginaria che abbiamo esa- 
minato in precedenza. (r.r.) 

BlBL.: E. de Lusignan, Chorografia di Cipro , Bologna 1573; Rac- 
colta di cinque Discor si, Padova 1577; Description de Pile de Cy¬ 
pre , Paris 1580; N. Rodinos, Eroi, Condottieri, Filosofl, Santi di 
Cipro , Roma 1659 (in greco); Strambaldi, Paris 1893; Machai- 
ras, Oxford 1932; Papadopoulos, 1952 (in greco); D. Talbot 
Rice - R. Gunnis - T. Talbot Rice, The Icons of Cyprus , London 
1937; G. Da Costa-Louillet, Saints de Costantinople au VIIF, 
IX e et X e siecles, in Byzantion , 25-27 (1955-1957), 788-794; J.W. 
Drijers, Helena Augusta, the Mother of Costantine the Great 
and the Legend of Her Finding of the True Cross, Leiden 1992; 
Kyprianos; K.P. Kyrres, Greck Cypriot Identity. Byzantium and 
the Latins, in Epeteris (Centro di ricerche scientifiche di Ci¬ 
pro), 19 (1992), 169-185; Kyrres, Alamans, Leucosia 1993; J.O. 
Rosequist, The Life of St. Irene Ahhess of Chrysobalanton, Up- 
psala 1988; A. Stylianou - J. Stylianou, The Painted Churches of 
Cyprus Treasures of Byzantine Art, London 1985 2 ; Calendario 
Cipriota , Cipro 1993. 

Kostantinos P. Kyrres 


BARNABA e SOFRONIO, santi, sec. V: v. BSII, 818. 

BARSABBA, vescovo di MERVA, santo, sec. IV: v. 
BS II, 836-837. 


BARSABIA di ISTAHR, martire, santo, sec. IV: v. 
BS H, 837-838. 

BARSAMYA, vescovo di EDESSA in Mesopotamia, 
martire, santo, sec. II: v. BS II, 838-839. 

BARSANUFIO, eremita, santo, secc. V-VI: v. BS 
H, 839-840. 

BARSAUMA il Nudo (Barsum al-‘Uryan), reclu¬ 
so, 1257ca-1317. Ch. copta. 

B., il cui nome siriaco significa «figlio dei digiu- 
no», nacque al Cairo, verso il 1257, da una ricca fa¬ 
miglia. Il padre, al-Wagih Mufaddal, era segretario 



BARSAUMA EL NUDO. Icona. 

Monastero di Sant’Antonio presso il Mar Rosso (n.d.). 
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neiramministrazione civile sotto il regno di § agar at 
al-Durr (1250-1252), ultima regnante della dinastia 
ayyubida e anche unica donna di govemo in tutta la 
storia delTEgitto islamico. La madre di B. appartene- 
va alia famiglia di al-Tabban, anch’essa probabilmen- 
te ricca e influente. 

Graf e Coquin sostengono che B. fu segretario di 
Sagarat al-Durr, ma cio non trova conferma nelle fon¬ 
ti. Secondo la datazione piu probabile, quella fomita 
da Kamil, il santo era ancora un bambino durante il 
regno di Sagarat al-Durr. 

Dopo la morte dei genitori, lo zio materno si im- 
padroni di tutta Teredita spettante a B. Invece di far 
valere i suoi diritti presso le autorita civili, il giovane 
quasi ventenne preferi lasciare il mondo con le sue se- 
duzioni e vivere poveramente fuori della citta. Indos- 
sava solamente un ruvido mantello, che lo copriva ap- 
pena; di qui Tappellativo «il Nudo» (al-‘Uryan). Lo 
storico Mufazzal (al-Mufaddal) afferma che B. intra- 
prese la vita ascetica non nei pressi della citta, ma nel- 
la chiesa di Harat Zuwaylah, al Cairo. 

Trascorsi dnque anni, B. si stabili in una grotta 
nella chiesa di San Mercurio, al Cairo Vecchio. Se¬ 
condo le varie fonti, a eccezione delle due recensioni 
antiehe dei Sinas sario copto (Basset e Forget) e dei- 
1* Antifonario , B. trovo nella grotta un terribile ser¬ 
pente, che divenne pero, grazie alie sue preghiere, un 
animale domestico. Vissero cosi insieme per venti an¬ 
ni. In seguito il santo si trasferi sui terrazzo della chie¬ 
sa, trascorrendovi altri quindici anni. 

Nel 1301 si scateno contro i cristiani una terribile 
persecuzione; essi furono obbligati a vestire di azzur- 
ro come segno distintivo. B. continuo a portare il tur¬ 
bante bianco e percio fu arrestato e gettato in prigio- 
ne. Coquin invece adduce un’altra motivazione per 
Taitesto: il santo avrebbe soggiornato illegalmente in 
un edificio pubblico. La prigionia duro meno di una 
settimana, dopo la quale fu concesso a B. di dimora- 
re dove preferisse. Egli si trasferi allora nel monaste- 
ro di Sahran, nei pressi di Hilwan, a sud dei Cairo. 
Continuo a indossare il turbante bianco, senza mo- 
strare timore delle autorita musulmane. In quesFulti- 
raa dimora egli trascorse quasi quindici anni. Mori il 
5 nasi 1033 M (28 ago. 1317) e non il 21 baramhat, 
come si legge nel Sinaksdr al-dadid. 

B. fu seppellito nel monastero di Sahran, in segui¬ 
to a Iui intitolato, che divenne meta di pellegrinaggio. 
Al santo vengono attribuiti molti miracoli (piu di 
trenta), sia compiuti in vita che postumi. La fama del¬ 
la sua santita si diffuse ben presto anche al di fuori 
delTEgitto; e ricordato, infatti, da Ibn al-Suqa‘1, stori¬ 
co melchita vissuto nello stesso secolo dei santo. 

Benche non fosse un monaco vero e proprio e non 
avesse un titolo ecclesiastico, B. e uno dei santi piu 
popolari in Egitto. L ’Antifonario lo paragona a Mose, 
a Giovanni il Battista, a Paolo T Eremita e ad Antonio 
Abate. 

BlBL.: Iris, III, 281-285; Paris, Bibliotheque Narionale, ms 
Arabo 72, ff. 31^-83r, ms. 82, ff. 155r-158v\ ms 282, ff. Ir77r, 


ms 4885, ff. 92?-161/* (Troupeau, Catalogue , 1/1, 52-53, 66, 
251-252; 1/2, 61); il Cairo, Monastero di San Menna (Fumm 
al-Hallg), ms Hagiographia 1, ff. 2r-9Sr (Khater-Burmester, I, 
62, n. 4); il Cairo, Patriarcato Copto, Storia 51; 86; Varia 2 (Si- 
maika II, 290, 306, 476, nn. 639, 669, 1075); Firenze, Biblio- 
teca Nazionale, ms Arabo 37, ff. 145r-275z;; il Cairo, Chiesa dei 
Santi Sergio e Bacco, ms Teologia 8, ff. lv-78v (Khatef-Bur- 
mester, III, 40, n. 111); Oxford, Bodleian Library, ms arabo- 
cristiano Uri 103; Moufazzal Ibn Abii Fazail (al-Mufaddal Ibn 
Abi al-Fada’il), Histoire des sultans Mamlouks , ed. e trad. E. 
Blochet, PO, 20, 159-167; Le synaxaire arahe jacohite , I, 777- 
781; Synaxaire ethiopien, U, 463-469; W.E. Crum, Barsauma 
the Naked , in «Proceedings of the Society of Biblical Archeo- 
logy», 29 (1907), 135-149, 187-206; Resoconto veritiero , II, 
329-331; HabasI (ed.), Al-Sinaksdr, II, 297-298; Tdrih Haydt 
aLQiddis al-Azim al-Anba Barsum al-Urydn min aqwdl Aba 
al-Kamsah al-qibtiyyah al-urtuduksiyyah [Storia della. vita dei 
grande santo Anbd Barsauma il Nudo dai detti dei padri della 
Chiesa copta ortodossa J, al-Qahira 1936, 1978 2 ; Graf, Geschi- 
chte , II, 474-475; Kamil, Serie , II, 31-32; Synaxarium alexan- 
drmorum y IV, 304-308; ibid., VI, 296-299; Isidurus, U, 401- 
402; Al-Sinaksdr al-Gamf, II, 453-454; Samu’iJ Tawdrus, 
Usqufiyyat Hilwan wa-Dayr al-Qiddis Barsum al-Urydn [La 
diocesi di Hilwan e il monastero dei santo Barsauma il Nudo ], 
al-Qahira i972; De Lacy, 99-100; Ibn al-Suqa‘i, Tali Kitdb Wa- 
faydt al-A f ydn [Continuazione dei Libro delle date di morte de- 
gli Illustri ], ed. e trad. J. Sublet, Dimashq 1974 (recens. G. 
Troupeau, in «Arabica», 23 [1976], 330-331); Manassa, 432- 
433; Antifonario, II, 396-398; Samih Kamal, Al-Qiddis al-azim 
al-Anba Barsum al-Urydn [Il Grande santo Apa Barsauma il 
Nudo ], al-Qahira 1988; Al-Sinaksdr al-Gadid , II, 67-69; R.G. 
Coquin, Barsum the Naked, saint » in CE, II, 348-349; 
Antuniyus al-Antunl, 284-286. 

Wadi Abuliff 


BARSES, vescovo di EDESSA, martire, santo, sec. 

IV: v. BS U, 840-841. 


BARSIMEO, martire, santo, n.d.: v. BS II, 841. 


BARSO, vescovo di DAMASCO, santo, n.d/. v. BS 
11,841. 


BAR§OMA, vescovo, martire, santo, n.d.: v. BS II, 
841-842. 


BAR§OMA di Sene, santo, n.d.: v. BS II, 841-842. 

BARSONUFIA di MOSCA (BAPCOHCKhHfl MO- 
CKOBCKAH), monaca, santa, prima meta dei XVI se¬ 
colo. Ch. russa. 

Al secolo Barbara (Varvara) Kolycova, fu madre 
dei metropolita di Mosca -*FrUPPO. In eta adulta, 
abbraccio la vita monastica, fino a divenire monaca di 
stretta osservanza. Il luogo della sepoltura non e co~ 
nosciuto. Il suo nome ricorre frequentemente nelle li- 
ste dei reggenti e dei nobili boiari delTinizio dei 
XVIII secolo. 
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La Chiesa ortodossa russa la ricorda nella festa di 
tutti i santi «che hanno illuminato la terra russa» (se- 
conda domenica di Pentecoste). 

Bibl.: Leonid, Svjataja Rus\ 134s. 

Giovanni Guaita 

BARSONUFIO di Optina (bapcohoohh on- 

THHCKHH), monaco, santo, 1845-1913. Ch. russa. 

AI secolo Pavel Ivanovic Plichankov, nacque il 5 
lug. 1845 da una ricca famiglia di mercanti, ricevendo 
sin da bambino uneducazione religiosa. Terminati 
prima il ginnasio, poi la scuola militare di Oremburg e 
infine i corsi da ufficiale di Stato Maggiore a Pietro- 
burgo, negli anni '80 fu in servizio nello Stato Mag¬ 
giore dei distretto militare di Kazan' con il grado di 
colonnello. La sua condotta di vita cristiana non era 
compresa ne dai commilitoni ne dali’ambiente che lo 
circondava e, non trovando nel mondo altri che pro- 
fessassero le sue stesse idee, decise di scegliere la vita 
monacale. Con il consenso di — ^AMBROGIO DI OPTI¬ 
NA, si preparo alia tonsura monastica e nel 1892 fu ac- 
coito alio skit dei?eremo di Optina, dove ebbe 1’inca- 
rico di assistere -»NETTARIO DI OPTINA e quale starec 

-»Anatolio il Vecchio di Optina. Nel 1893 prese 

1’abito di postulante e nel 1900 il piccolo schima con il 
nome di B. Nello skit delTeremo di Optina svolse pre- 
valentemente attivita letteraria: redigeva gli Annali 
dello skit , raccoglieva notizie sugli starcy di Optina e 
materiale d’archivio, tenera diari ascetici, scriveva ver¬ 
si. Ordinato diacono nel 1902 e sacerdote nel 1903, in 
quello stesso anno ebbe Tincarico di assistere -*GlU- 
SEPPE DI OPTINA nella guida spirituale dei monad del¬ 
lo skit e delle suore dei monastero di Samordino. 

Debole di salute e oggetto di cattiverie da parte dei 
confratelli, B. sopporto con pazienza numerosissime 
prove, rafforzando cosi la sua natura mistica. Attribuiva 
grande importanza ai sogni profetici, al simbolismo dei 
numeri, ai vari e misteriosi segni della Prowidenza che 
individuava ovunque, e praticava la preghiera di Gesu. 

Nel 1904, nel corso della guerra russo-nipponica, 
fu mandato in Cina come cappellano di un ospedale 
da campo. Tornato a Optina nel 1905, hanno succes¬ 
sivo fu nominato confessore delTeremo di Optina e 
nel 1907 superiore dello skit dei monastero con la di- 
gnita di egumeno. Ogni giorno confessava i fratelli dei 
monastero e dello skit , le monache e i fedeli e gia nel 
1907 aveva fama di starec veggente. Attento alie piu 
piccole sfumature delPanimo umano, sempre disponi- 
bile anche nei confronti dei peccatori piu incalliti, ma 
nello stesso tempo autoritario, si sentiva responsabile 
per ognuno di coloro che si rivolgevano a lui e ispiro 
numerosissime vocazioni ascetiche. Circondato dal- 
Tatmosfera mistica degli antichi skit orientali, divenne 
famoso per le guarigioni miracolose da lui operate. 
Mal sopportando il progredire delle tendenze rivolu- 
zionarie nella societa, contrapponeva alia follia dei 
mondo la santita della vita monastica, pur nella chiara 


consapevolezza che la Chiesa russa e i suoi monasteri 
si trovavano sulTorlo di una catastrofe di portata sto- 
rica; tale consapevolezza impresse un segno di profon- 
do dolore a molti dei suoi discorsi, trascritti dal disce- 
polo -^Nicone di Optina. 

Nel 1910, nel corso di una grave malattia, B. rice- 
vette il grande schima\ in quello stesso anno, per di- 
sposizione dei sinodo, si reco ad Astapovo da L.N. 
Tolstoj, che era morente, ma i familiari e gli amici del¬ 
lo scrittore non gli permisero di vederlo. In seguito a 
lamentele calunniose contro di lui giunte al sinodo e 
a una certa prevenzione nei confronti degli starec di 
Optina di una parte delTepiscopato, tra il 1911 e il 
1912 fu condotta un'indagine sui monastero, durante 
la quale fu ingiunto a B. di lasciare 1’eremo di Optina. 
Nominato superiore dei monastero della Teofania di 
Staro-Golutvin, nella diocesi di Mosca, con la dignita 
di archimandrita, B. visse la sua espulsione come una 
grave tragedia; tuttavia si dedico al nuovo incarico 
con la consueta dedizione, e in un solo anno di am- 
ministrazione dei vasti e dissestati possedimenti di 
quel monastero, li rimise in sesto, riorganizzando nel 
contempo la vita spirituale dei monaci. Spirato il 1° 
apr. 1913, fu sepolto nelTeremo di Optina. Il suo cul¬ 
to ebbe inizio subito dopo la morte. ( l.m.p.) 

BlBL.: Pamjati Optinskogo starca schiarchimandvita Varsonofija. 
Venok na mogilu hatjuski ot ego duchovnych cad i pocitatelej k 40- 
mu dnju ego blazennoj konciny [Memorie dello starec di Optina, 
lo schiarchimandrita Barsofmfio. Corona sulla tomba dei padre da 
parte dei suoi figli spirituali e dei suoi estimatori per i 40 giorni 
della sua santa scomparsa ], Moskva 1913; I.M. Koncevic, Optina 
Pustyn i eevremja [L’eremo di Optina e il suo tempo\, Jordanvil- 
le 1970, 322ss.; Optinskie starcy [Glistarcy di Optina ], London, 
Canada 1990; Varsonofij (Plichankov) schiarchimandrita, Ke- 
lejnye zapish 1892-1896 [Appuntidalla cella, 1892-1896], Mosk¬ 
va 1991; Id., Besedy s duchovnymi det’mi [Conversazioni con i fi¬ 
gli spirituali], Sankt Peterburg 1991; Vasilij Sustin, Zapis’ ob o . 
loanne Kronstadskom i ob Optinskich starcach. Iz licnych vospo- 
minanij [Note su padre Giovanni di Kronstadt e sugli starcy di Op¬ 
tina. Valle proprie memone ], Moskva 1991, 15ss.; Sac. A 
Marcenkov, Optinskij starec Varsonofij (Plechankov) [Lo starec 
Barsonufio (Plechankov) di Optina ], in «Zumal Moskovskoj Pa- 
triarchii», 1991, n. 6,24-28; n. 7,20-25; n. 9,36-40; n. 10,34-37; 
Nikon (Beljaev) ieromonaco, Dnevik [Diario], Sankt Peterburg 
1994; Zitie Optinskogo starca Varsonofija [Vita dello starec di Op¬ 
tina Barsonufio ], Optina Pustyn’ 1995; Besedy starca Varsonofija 
Optinskogo s duchovnymi det*mi. Vospominanija duchovnych de- 
tej o starce Varsonofij [Conversazioni dello starec Barsonufio di 
Optina con i suoifigli spirituali. Ricordi dei figli spirituali sullo sta¬ 
rec Barsonufio], Moskva 1995; Prepodobnye starcy Otpinoj pusty- 
ni. Zitija, cudesa, poucenja [I santi starcy dell’Eremo di Optina. Vi¬ 
ta, miracoli, insegnamenti ], Moskva 1995, 290ss.; Byvsie i novye 
bozestvennye cudesa po molitvam prepodobnych otcev i starcev 
Optinskich [Vecchi e nuovi miracoli divini ottenuti per interces¬ 
sione dei santipadri e starcy di Optina], Optina Pustyn’ 1995. 

IL’JA BASIN 

BARSONUFIO di Tver' e di Kazan’ (BAPCO- 

HOOHM TBEPCKOH KA3AHCKHM), vescovo, santo, 
1495-1576. Ch. russa. 

Al secolo Vasilij, o forse Ioann, nacque a Serpu- 
chov, nella famiglia di un sacerdote. Nel 1512 fu fatto 
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prigioniero dai tatari di Crimea insieme a molti con- 
nazionali. Trascorse la prigionia costantemente dedito 
alia preghiera, svolgendo con pazienza i lavori che gli 
venivano imposti. Imparo a leggere e a scrivere in ta- 
taro e apprese i fondamenti delTislam, conoscenze che 
gli tomarono utili nella sua attivita missionaria. Nel 
1515 fu riscattato dal padre e, tornato a casa, si fece 
monaco nel monastero dei Salvatore di Sant’Androni¬ 
co di Mosca, diventando in seguito ierodiacono dei 
vescovo di Tver’. Monaco diligente, attiro su di se Fat- 
tenzione dei metropolita di Mosca, Macario, e nel 
1544 fu nominato superiore dei monastero di San Ni- 
cola di Pesna, nella diocesi di Mosca. Svolse il suo in- 
carico con rigore e premura, riuscendo ad ottenere 
molte terre coltivabili e villaggi per il monastero e a 
eostruirvi tre chiese in pietra. Nel 1547 presento al 
metropolita Macario le notizie raccolte sui fondatore 
dei monastero di Pesna, Metodio, il quale, sulla base 
di tali notizie, fu canonizzato nel concilio dei 1549. 

Dopo che Ivan IV ebbe conquistato Kazan’, vi fu 
istituita una cattedra episcopale e B. fu inviato a Ka¬ 
zan’ quale archimandrita dei primo monastero della 
citta, portando con se dal monastero di Pesna alcuni 
dei monaci piu esperti. A Kazan’ fondo e costrui il 
monastero della Trasfigurazione, organizzato secon- 
do la regola cenobitica in uso nel monastero di Pesna. 
Per volonta delParcivescovo di Kazan’ — >GURlO, suo 
buon amico, si occupo attivamente dell’ attivita missio¬ 
naria tra i musulmani e i pagani della regione e, da 
buon medico quale era, presto sempre assistenza sani- 
taria agii abitanti della zona. Nel suo monastero prese- 
ro 1’abito monastico non solo rtrssi, ma anche tatari, 
ceremisi e cuvasi; dalle sue mani ricevette il grande 
schima anche Farci vescovo e intimo amico Gurio. 

Nel 1567 fu creato dal metropolita di Mosca ve¬ 
scovo di Tver\ ma continuo a condurre una severa vi¬ 
ta monacale. Soffri molto per il terrore scatenato nel 
paese da Ivan IV e nel 1571 lascio la cattedra episco¬ 
pale per ritirarsi nel suo monastero della Trasfigura¬ 
zione di Kazan’, dove mori IT 1 apr. 1576. 

Nel 1595, durante la costruzione di una nuova cat- 
tedrale nel monastero della Trasfigurazione, le sue reli- 
quie e quelle delTarrivescovo Gurio furono trovate in- 
corrotte e furono poste nella cattedrale dei monastero. 
Il rinvenimento delle reliquie ne sanci anche la cano- 
nizzazione e per disposizione dei patriarca ->GlOBBE, 
il metropolita di Kazan’, Ermogene, futuro patriarca, 
scrisse la sua Vita e quella di Gurio. 

Monaco di rigida osservanza e ascesi - portava il 
cilicio missionario e pastore tra i neobattezzati, 
sempre pronto alia missione evangelizzatrice, fu e ri- 
mane uno dei pastori piu esemplari della Chiesa or~ 
todossa russa. Medico in vita, dopo la morte ebbe fa¬ 
ma per le numerose guarigioni miracolose operate. 

La sua memoria ricorre due volte 1’anno, Fll apr., 
giorno della morte, e il 4 ott., giorno dei rinvenimen¬ 
to delle spoglie. (l.m.p.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopm savvaitova [Libro sui 
sanii russi\ Manoscritto di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 


118s.; T.Z. Eliseev, Zizneopisanie svjatitelej Gurija, Germana i 
Varsonofija, Kazanskich i Svijazskich cudotvorcev \Biografia dei 
santi vescovi Gurij, German e Barsonufio, taumaturghi di Kazan’ 
e Svijaga], Kazan’ 1847; M. Rybuskin, Kratkaja islorija goroda 
Kazani [Breve storia della citta di Kazan’], I, Kazan’ 1848,43s.; 
Grigorij (Postinkov) metropolita, Zitie svjatogo svjatitelja Var¬ 
sonofija, episkopa Tverskogo , Kazanskogo cudotvorca [ Vita dei 
santo vescovo Barsonufio, vescovo di Tver’ e taumaturgo di Ka¬ 
zan T Sankt Peterburg 1853; K. teredeev arciprete, Biografii 
Tverskich ierarchov ot nacala sucestvovanija archierejskoj kafe- 
dry v Uveri i donyne [Biografie dei presuli di Tver dalTinsedia- 
mento della cattedra episcopale a Kiev ai nostri giomii , Tver’ 
1859, 61ss.; Slovar 1 svjatych , 44s.; Makarij (Bulgakov), Istorija 
russkoj cerkvi [Storia della Chiesa russa] , Sankt Peterburg 
1857-1883, VI, 344s.; Stroev, Spiski , 216, 293, 442; Barsukov, 
Istocniki, 141ss.; Tolstoj, Kniga, 252s.; Leonid, Svjataja Rus’, 
200s.; Tverskoj, Mesjaceslov , II, 1893, 36ss.; VIII, 1898, 55s.; 
Cvetnik Pefnosi \Florilegzo di Pesnosa ], Moskva 1898, 13ss.; 
Sergij, Vostok, II, 308; Tverskoj Paterik [Paterik di Tver’], Ka¬ 
zan’ 1907, 81ss.; Cefi-minei , ott., 1980, llOss.; apr. I, 230; 
magg. 111, 1987,359. 

Il’ja Basin 

BARSONUFIO, SABA, SABAZIO ed EUFRO- 
SINO di Tver’ (bapcohoohm, cabba, cabbathh 

h EBOPOCHH TBEPCKHE), monaci, santi, sec. XV. 
Ch. russa. 

B. e Saba fondarono nel 1397 il monastero che in 
seguito prese il nome da Saba (a tutEoggi la localita e 
denominata Sawino), nei dintorni di Tver’, dedicato 
alia Presentazione al Tempio dei Signore. B. era un 
profondissimo e illuminato conoscitore delle Scrittu- 
re; Saba, caratterizzato da grande carita (durante una 
pestilenza curo i malati e veglio i moribondi), mori nel 
1467. La vita di Saba e B. e descritta con abbondanza 
di particolari da ->GlUSEPPE Di VOLOKOLAMSK nel 
suo Racconto dei santi padri vissuti nella terra russa. 

La regola monastica dei monastero di San Saba dei 
XV secolo e custodita nella cattedrale della Dormi- 
zione nel Cremlino di Mosca. 

Il monastero fondato da Sabazio sorgeva a 15 ver- 
st e da Tver’ (in localita attualmente denominata Sav- 
vatievo), ed era noto per Fausterita e la santita di vita 
dei suoi abitanti, tanto che ad esso si rivolsero -*COR~ 
NELIO DI KOMEL’ e Giuseppe di Volokolamsk per im- 
parare la vita monastica. Quest’ultimo, in particolare, 
nella sua opera ci fomisce una descrizione dei disce- 
polo E. (al secolo principe Terepinskij). E., partico- 
larmente venerato a corte, guari la principessa Maria 
Borisovna, futura sposa dei principe Giovanni III. 
Mori nel 1460. 

La loro memoria ricorre il 2 mar. insieme a quella 
di Arsenio, arcivescovo della medesima citta. 

Nel Manuale iconografico e riportata una descri¬ 
zione di san Saba: «Di aspetto canuto, barba simile ad 
Antipa, vesti monastiche, capelli semplici». 

Quanto a Sabazio, la stessa fonte lo descrive cosi: 
«Il santo padre nostro Sabazio Feremita, nuovo tau¬ 
maturgo di Tver’, e canuto, con la barba simile alFe- 
vangelista Giovanni, con il grande schima e vesti mo¬ 
nastiche». Al Museo Rublev di Mosca si conserva una 
sua pregevole icon a, dipinta da un maestro di Mosca 
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intorno al 1540, probabilmente in preparazione alia 
canonizzazione dei nuovi santi russi proclamata dal 
metropolita Macario nel 1547-1549. Eicon a, prove¬ 
niente dalla chiesa della Presentazione al Tempio dei 
villaggio di Sawatevo, appartiene al genere delle vi¬ 
sioni mistiche e reca la seguente iscrizione: «II beato 
monaco Savatej prega Pimmagine della venerabile e 
vivificante croce dei Signore vivendo sui monte in ri¬ 
va al fiume Orsina, e il monastero oggi viene chiama- 
to in suo onore eremo di Sabazio». 

BlBL.: Ikonograficeskoe Rukovodstvo, Podlinnik v Biblioteke G. 
Filomonova [Manuale iconografico della biblioteca dei signor Fi- 
lomonov 3, s.L, sec. XVIII, 52; Filaret Cernigovskij, Russkie 
Svjatye [I santi russi], Sankt Peterburg 1861, 27; Barsukov, 
Istocniki , 479-481; Sergij, Vostok , II, 55; Taisija, Zitija , I, 142- 
143; D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej Rusi 
[Dizionario degli autori e delle lettere delVantica Rus’], II/1, Le- 
ningrad 1988, 435-439; Icona e santita, Mllano 1991, tav. 18. 

Anna Vicini 


BARTOLOMEO, GIOVANNI e IGNAZIO Si 

MONOVSKIJE (BAPOO/IOMEH, HOAHH H HrHATHF) 
CHMOHOBCKHE), monaci, santi, secc. XTV-XV. Ch. 
russa. 

I tre santi monaci vissero tra la fine dei XIV seco- 

10 e la prima meta dei XV, nel monastero Simonov a 
Mosea, fondato verso il 1370 da Teodoro, discepolo 
e nipote di Sergio di Radonez. B. fu superiore-ammi- 
nistratore (stroitel’) dei monastero, nominato dal 
gran principe Basilio I Dimitrovic (1389-1425); G., 
detto «Zlatyj» (dorato), era economo, mentre I. pit- 
tore di icone. L’unica testimonianza scritta riguardo 
questi monaci e la santita della loro vita e il cap. X 
della Regola di ->GlUSEPPE DI VOLOKOLAMSK, scritta 
verso il 1515, dedicato alTapologia della tradizione 
monastica russa (e infatti intitolato: «Risposta a quel- 

11 che vorrebbero scandalizzarsi e breve racconto sui 
santi padri che vissero nei monasteri della terra rus¬ 
sa»). Presentando alcune figure monastiche, signifi¬ 
cative per la loro santita e soprattutto per la loro fe- 
delta alie tradizioni, Giuseppe si sofferma anche sui 
tre monaci dei monastero Simonov. Vengono ricor- 
dati soprattutto per la loro inflessibile adesione alie 
osservanze monastiche proprie della prima genera- 
zione dei discepoli di san Sergio e presenti nel mona¬ 
stero moscovita. Infatti dopo il governo degli egume- 
ni ->TEODORO e -*ClRlLLO DI BELOOZERO si affievoli 
Fosservanza della regola cenobitica, tanto da provo¬ 
care la reazione di alcuni monaci; tra di essi, Giusep¬ 
pe ricorda B., G., I. e ->GlONA. Infatti «quando il 
beato B. e gli starcy - uno di questi era G., chiamato 
Zlatyj; oltre a questi, I., iconografo, Giona, allora gio- 
vane e pol metropolita, ed altri come loro - videro 
che i costumi dei monastero erano stati alterati e che 
il buon ordine era disprezzato, non stettero in silen- 
zio ne abbandonarono le loro tradizioni, ma ammo- 
nivano e non permettevano la sregolatezza e il dis or¬ 
dine. Ebbero a patire molte prove e dolori dagli ar- 
chimandriti di quel tempo, soprattutto B., che era 


stato nominato amministratore dal sovrano e gran 
principe Basilio Dimitrevic. Anche se talvolta i supe¬ 
riori si infuriavano ed avrebbero voluto colpirlo con 
il loro bastone, tuttavia temevano il sovrano. B. si ap¬ 
plico costantemente alPamministrazione dei mona¬ 
stero, sia spiritualmente che materialmente. Assidua- 
mente ispezionava ogni cosa, nel monastero, nel re- 
fettorio, in cucina, nel forno, negli edifici circostanti 
e nelle eelle. Se vedeva che qualcosa veniva fatto non 
secondo i loro costumi, ma in modo scorretto e per¬ 
verso, non taceva, ma parlava ed esortava, dapprima 
con mitezza e amore. Non sopportava i disobbedien- 
ti, ma li riprendeva e puniva; allontano dal monaste¬ 
ro coloro che non volevano correggere i loro costumi 
malvagi. E cosi il beato lotto per molti anni, senza 
darsi riposo, ma visitando, insegnando, ammonendo, 
spingendo a fare il bene. 

Era zoppo a un piede, ma questo non lo arresto, 
ne gli impedi 1’opera divina. Come risultato degli 
sforzi suoi e dei fratelli che lo sostenevano, ogni cosa 
nel monastero fu ben ordinata, nella mitezza e nella 
pace. Cosi che il Signore Cristo non abbandono gli 
sforzi di costui, ne permise che fosse dimenticato. Al 
contrario, molti anni dopo la sua morte, il beato B. 
apparve a un devoto e nobile uomo; il Signore lo mo- 
stro mentre stava nella chiesa nel luogo in cui era so¬ 
lito pregare, proprio come fece apparire la santa mar- 
tire Favronia e san Basilio, il discepolo di Teodosio il 
Grande, dopo la loro morte, mentre stavano ai loro 
posti in chiesa». 

I fatti narrati, come ci assicura lo stesso Giuseppe 
di Volokolamsk, si basano suile testimonianze orali di 
Serapione, egumeno della Laura della SS. Trinita di 
San Sergio (1467-1476); tuttavia, mancando altri ri- 
scontri documentari (1’archivio dei monastero Simo¬ 
nov ando distrutto nel 1455 a causa di un incendio), 
e difficile ricostruire il contesto storico entro cui col¬ 
locare queste figure monastiche. NelFelenco degli egu- 
meni dei monastero Simonov, presente nello studio di 
P. Stroev, B. e ricordato alPanno 1436. 

Questi tre santi monaci non hanno mai avuto un 
culto liturgico, ne una venerazione locale; in base alia 
testimonianza di Giuseppe di Volokolamsk, sono sta¬ 
ti inseriti negli svjatcy (elenchi di santi russi presenti 
in manoscritti dei secoli XVII-XVHI) e nei repertori 
agiografici. Una breve annotazione su I. compare an¬ 
che nel Racconto sui santi iconografi. 

Nei Minei editi dal Patriarcato di Mosca, sono so¬ 
lo ricordati nelFelenco dei santi russi presente nella 
festa loro dedicata (cf. liti]a della seconda domenica 
di Pentecoste). 

BlBL.: Amvrosij (Ornatskij), Istoria Rossijskoj lerarchii [Storia 
della gemrchia russa], VI, Moskva 1807-1815, 107; Ratsin, Pol - 
noe sobranie , 211; Giuseppe di Volokolamsk, Ustav o Duchov- 
naja gramota , X, in Velikie Minej Cedi sobrannye vserossijskim 
mitropolitom Makariem [Grande Menologio mccolto dal Metro¬ 
polita russo Macario ], ediz. Coli. Archeograf., Settembre l/l 
(giorni 1-13), Sankt Peterburg-Moskva 1868-1917,551ss. (trad. 
ingl.: D.M. Goldfrank (ed.), The monastic Rule of losif Volot- 
sky [Regola o carta spirituale ], Kalamazoo (Michigan) 1983, 
136s.); Stroev, Spiski, 149; Barsukov, Istocniki, 86ss., 206; Tol- 
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stoj, Kniga, 72; Leonid, Svjataja Rus\ 136,534ss.; Gumilevskij, 
litija, III, 246; Sergi j, Vostok , II, 553; Golubinskij, Kanoniza- 
cija , 349; Cet'i-minei, magg. III, 1987, 369. 

ADALBERTO PrOVANO 


BARUNAK (PUTAX) di Amid (Piupm_Giul| 
[^numuju] UafpbcjJi), neomartire, ?-1524/1525. Ch. 
armena. 

Originario della citta persiana di Marala, B. si tra- 
sferi con la sua famiglia ad Aniid (Diarbekir), ove di- 
venne fabbro e si sposo. Mentre suo padre e suo fra- 
tello frequentavano la chiesa dei giacobiti, B. si reca¬ 
va nella chiesa armena, pur non conoscendo la lingua; 
chiese percio aiuto a un diacono di nome Mkrtic‘ per 
conoscere il contenuto delle Sacre Scritture, riceven- 
do da lui urieducazione religiosa e lo stimolo alia pra- 
rica ascetica. Avendo iniziato a disputare sulla fede 
con i musulmani che frequentavano la sua bottega, ri- 
ferendosi spesso, nelle sue argomentazioni, anche al 
Corano, divenne con il tempo un celebre predicatore; 
nella sua casa, sempre aperta ai bisognosi in nome di 
una generosa ospitalita, si tenevano discussioni di ar- 
gomento religioso, a seguito delle quali molti furono 
da lui convertiti e battezzati. 

Arrestato e processato per aver distolto alcuni mu¬ 
sulmani dalTislam, sarebbe riuscito a difendersi con 
abilita, da un lato evitando di insultare Maometto, e 
dalTaltro professando la propria fede; usci cosi assol- 
to. Il diacono Mkrtic*, suo agiografo, riferisce tuttavia 
che B. fu sottoposto a torture con il fuoco e a una lun- 
ga prigionia, che aveva come fine di convincerlo ad 
accettare la fede islamica. Infine, dopo numerosi vani 
tentativi, B. fu condannato a essere arso vivo. La not- 
te precedente 1’esecuzione, B. sarebbe apparso a 
Mkrtic* sotto Taspetto di un soldato affaticato; suoi 
compagni, che con affettuosa solledtudine asciugava- 
no il sudore dei volto ardente dei santo, erano i mar- 
tiri di Cristo. 

Dopo il rogo, le ceneri dei martire furono disperse 
nelTacqua per evitare che i cristiani le raccogliessero 
e le venerassero come reliquie. 

BlBL: Y. Manandean - H. Acarean, Hayoc nor vkaner, 1155- 
1843 [Neomartm armeni, 1155-1843], Valarsapat 1903, 360- 
368; M. Ormanean, Azgapatum [Storia nazionale ], II, Costanti- 
nopoli 1914,2227-2228. 

Igor Doremann 

BA§ALOTA MIKATL (flSA-* : ‘TJiAA mo- 

naco, santo, secc. XHI-XIV. Ch. etiopica. 

Dalla Vita dei santo risulta che il padre di B. M. (= 
«Per la preghiera di Michele»), Marco, di stirpe sa¬ 
cerdotale, e la madre, Egzi’ Kebra, ebbero numerosa 
prole. Poiche i genitori di Egzi’ Kebra avevano deci¬ 
so di darla in sposa a un dignitario, nonostante il pa¬ 
rere contrario dei marito, questi, per riavere la sposa, 
si rivolse a un monaco, il quale, vedendo Tirremovi- 
bilita dei genitori di lei, ospito i due coniugi presso di 


lui. Quella notte apparve san Michele e annuncio lo¬ 
ro la nascita di un figlio, futura colonna della Chiesa, 
cui avrebbero posto il nome di B. M. Egli, ancora in 
tenerissima eta, studio le Sacre Scritture e inizio a 
praticare il digiuno; cresciuto, ricevette il diaconato. 
In seguito, poiche il padre voleva dargli una sposa, B. 
M. scappo in un convento, da dove fu costretto a 
rientrare in famiglia per intervento dei re Wedem 
Ra’ad (1299-1314), parente di Egzi’ Kebra. Ma B. M., 
deciso a seguire la sua vocazione, rifiutava il cibo ed 
era sottoposto a continue percosse e vessazioni dal 
padre. Alia fine, questi risolse di lasciarlo andare per 
la sua strada, ma dapprima volle che abitasse presso 
un monaco, poi nella chiesa di San Michele. Il giova- 
ne non accetto quelle soluzioni, dichiarando di voler- 
si dedicare completamente al servizio di Cristo; i ge¬ 
nitori allora, dopo averlo legato, lo costrinsero a stare 
in compagnia della vedova di un suo fratello per in- 
durlo a peccare. B. M. finse di voler cedere alie sedu- 
zioni della donna, riusci a farsi liberare e fuggx a Da- 
bra Gol, presso abba -^ONORIO. In seguito ricevette 
Tordinazione sacerdotale dal metropolita. 

Emigro poi nella terra dei Tigrai, a Damo, dove si 
dedico alio studio delTAntico e dei Nuovo Testa¬ 
mento, e di la passo in vari altri cenobi. A Makana 
Gefe, presso — *GABRA NazrAWI, fra digiuni e pre- 
ghiere, prese a meditare il Libro di Enoc e chiese al 
Signore che gli fosse resa chiara la visione dei profe- 
ta Daniele; questa, per disposizione divina, gli fu 
spiegata dal suo discepolo Natanaele. Un giorno rim- 
provero al metropolita Giovanni (1316/17) di confe- 
rire il sacerdozio in cambio di donativi, e denuncio il 
fatto al re, il quale convoco il vescovo alia presenza 
dei santo. Ma Giovanni convinse il re a esiliare il mo¬ 
naco nel Tigrai, affermando che B. M. voleva desti- 
tuirli. Dopo tre anni di prigionia nel Sera‘, il santo fu 
liberato e si rifugio presso il discepolo Samuele; poi 
passo a Sawan, dove rimprovero il re ‘Amda Seyon 
(1314-1344) per aver preso in moglie la sposa dei pa¬ 
dre Wedem Ra £ ad. Il sovrano, adirato, lo fece crudel- 
mente flagellare per poi esiliarlo in Dara tra i musul¬ 
mani, che lui in seguito converti. B. M. divenne fa¬ 
moso per i suoi prodigi, ragion per cui il re lo fece 
prima trasferire con i suoi monaci in un’isola dei lago 
Zeway, abitata da pagani, indi lo invio a predicare 
nella Scioa. Dopo un ulteriore arresto, B. M. e il re si 
rappacificarono, finche quesriultimo, colpito da gra¬ 
ve malattia per essersi unito a una donna contro il vo- 
lere dei santo, guari per sua intercessione. Seguirono 
altre persecuzioni inflitte dal re a B. M., in seguito ad 
accuse di presunta insubordinazione agli ordini reali. 
Alia fine fu esiliato a Gelo Makada dove, in una spe- 
lonca, trascorse i suoi ultimi giorni, mori e fu quindi 
inumato. Alcuni anni dopo, in occasione della trasla- 
zione, dalle ossa di B. M. usci una grande quantita di 
sangue; su queste reliquie il metropolita Ya‘qob 
(1337-1344) celebro la messa, quindi le fece riporre 
in una cassa. 

La commemorazione dei santo ricorre il 21 hamle 
(28 lug.). 
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Bibl.: C. Conti Rossini, Gadla Basalota Mikael , in CSChO, ser. 
2\ XX; PO, VII, 377; BHO, 39; KRZ, 66-7; Kriss, 33,101-102, 
108,111; SME, 329. 

OSVALDO RaINERI 

BASELIOS mar YALDHO, katholikds , santo, ?- 
1685. Ch. ortodossa siriana delFIndia di Malankara. 

Mar B. Yaldho non era indiano di nascita, ma pro- 
veniva dal Tigri, in Persia. Nel XVII secolo giunse a 
Malankara e vi soggiorno per alcuni anni. Mori nel 
1685; le sue spoglie furono seppellite a Cheriaya Pal- 
ly, Kothamangalam. 

La sua vita spirituale interamente consacrata a Dio 
esercito grande influenza sia suile generazioni contem¬ 
poranee che suile successive. Chi visita la sua tomba, 
gji attribuisce un gran numero di miracoli, in passato 
anche riconosciuti ufficialmente dalla Chiesa. Di con- 
seguenza i katholikoi, dopo previa consultazione con il 
sinodo episcopale della Chiesa, canonizzarono B. in- 
sieme a mar — >GREGORIO di PARUMALA il 2 nov. 1947. 

Oggi il suo reliquiario e un importante centro di 
pellegrinaggio nel Kerala (India). Molte chiese e isti- 
tuti religiosi sono a lui dedicati, (v.p .) 

John Panicker. Mathunny 

BASILEO, vescovo di Amasea nel Ponto, martire, 
santo, secc. III-IV: v. BS II, 901-902. 


BASILICO, martire in EGITTO, santo, n.d.: v. BS 
II, 902-903. 


BASILIDE, martire di Antiochia, santo, secc. 
III-IV: v. BS II, 903. 


BASILIDE e GERONZIO, santi, n.d.: v. BS II, 
904. 

BASILIO, monaco, santo, n.d.: v. BS II, 906-907. 

BASILIO (Baselyos) (flAAf-ft ::) , monaco, santo. 
Ch. etiopica. 

Era nativo dello Hamasen, in Eritrea, e gli Atti a 
lui dedicati, inediti, si trovano ad Amba Dorho, Kida- 
na Mahrat (Hamasen). 

Bibl.: KRZ, 67. 

OSVALDO RAINEB3 

BASILIO figlio di BAGRAT (foboc^o (b^G^ob <)g), 
santo, sec. XI. Ch. georgiana. 

Poeta e innografo georgiano della prima meta dei 


secolo XI, figlio dei re Bagrat III, fu monaco nel mo- 
nastero di Chaehuli. 

B. fu uno dei maestri e il padre spirituale dei gio- 
vane Giorgio Mtazmindeli (-^GlORGIO IL Grande). 
Lo ieromonaco Giorgio, autore de La vita e le opere 
dei santo e beato nostro padre Giorgio Mtazmindeli , 
edita nei Monumenti , scrive che B. fu «il maestro dei 
nostro paese»; il katholikds della Georgia Antonio I 
Bagrationi lo chiama «ottimo retore e narratore, stili- 
sta di alta qualita». B. fu Fautore dei primo canone in- 
nografico, dedicato ad Eutimio Mtazmindeli, compo¬ 
sto probabilmente nel monastero di Iviron, sui Mon¬ 
te Athos, dove si trasferi verso Fanno 1029. A B. e at- 
tribuita inoltre la Vita di san Eutimio Mtazmindeli. 

Il giorno della commemorazione e il 27 magg. (n.l.) 

Bibl.: E. Metreveli, Storia deWinnografia originale georgiana , 
(in georgiano), in: «Acta dellTstituto pedagogico di Tbilisi», 11 
(1952), 80-87; Monumenti, II, 116. 

Enrico Gabidzashvili 


BASILIO, abate in BlTlNlA, santo, n.d.: v. BS II, 
907. 


BASILIO, martire a CESAREA, santo, sec. IV: v. BS 
n, 908. 

BASILIO, vescovo di ClPRO, santo, n.d.: v. BS II, 
908. 

BASILIO dei monastero delFisola Kamenyj sui 

lago KUBENSKOE (BACHJIHH CnACO-KyBEHCKHH 
KAMEHCKHH), monaco, santo, sec. XV. Ch. russa. 

B. visse nel XV secolo e ricevette Fabito monacale 
nel monastero di Cristo Salvatore sulFisola Kamenyj 
(o Kamenskij) dei lago Kubenskoe, non lontano dalla 
citta di Vologda. Qui riposano anche le sue spoglie, 
suile quali fu in seguito innalzata una chiesa dedicata 
a san Basilio di Mosca. Vi si trovavano un’icona a fi¬ 
gura intera di B., le pesanti catene di ferro che usava 
per la mortifieazione della came, e il suo cappuccio, 
fatto di strisce di ferro. La sua memoria liturgica cade 
il 3 ago. ( l.m.p .) 

Bibl.: Taisija, Zitija . II, 154. 

Vladimir Keidan 


BASILIO il DOLCE (BaaiXgioc 6 IXoicuc), arci- 
vescovo ch Tessalonica, santo, meta dei XIII secolo. 
Ch. bizantina. 

Disponiamo di pochi elementi per la storia delFar- 
civescovo di Tessalonica B., il quale esercito il suo mi- 
nistero episcopale intorno alia meta dei XIII secolo. 
Il suo nome si trova nel Synodikon di Tessalonica, nel 
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quale sono registrati i nomi degli arcivescovi di Tes- 
salonica dal 770 al 1453, dei quali si fa memoria nella 
liturgia, eccettuati coloro che avevano provocato uno 
scandalo o vi erano caduti, specialmente in materia 
dogmatica. 

Cosi, al 49° posto, dopo i nomi degli arcivescovi 
Costantino di Mesopotamia e Giuseppe, si trova 
scritto: «Di Costantino, Giuseppe, e Basilio monaco, 
santissimi arcivescovi di Tessalonica, sia eterna la me¬ 
moria (tre volte)». 

L’arcivescovo B. e caratterizzato con 1’epiteto «il 
monaco», che chiaramente sottolinea la sua provenien- 
zadallordinedeimonaci. B. echiamato«ilDolce»nel- 

10 scritto di un dignitario della metropoli di Tessaloni¬ 
ca, che, a proposito di una questione di legittimo pos¬ 
sesso, scrive: «...i sigilli arciepiscopali di quel beatissi¬ 
mo e ben noto arcivescovo di Tessalonica, il Mesopo- 
tamiense, e successivamente dei signor Giuseppe, e in- 
fine dei dolce signor Basilio». Il nome di B. compare 
inoltre in un atto sinodale datato 4 magg. 1250. 

La santita dell ’ a reives co vo B. e attestata dalLesi- 
stenza di un unico affresco istoriato nel quale e raffi- 
gurato «il santo Basilio di Tessalonica, il Dolce», se- 
condo 1’epigrafe dominante. U affresco si trova nel luo- 
go della Protesi, nel santuario dei Katholikdn (chiesa 
principale) dei monastero di Vatopedi (Monte Athos), 
accanto alT affresco di Gregorio arcivescovo di Tessalo¬ 
nica. B. e rappresentato a figura intera, anche se l’af- 
fresco e rovinato da meta in giu. Analogamente, secon- 
do il monaco Giustino Simonoperiti B. e «sopranno- 
minato il Dolce anche nelTepigrafe piu recente. L’en- 
colpio probabilmente e stato inserito piu tardi. I capel- 

11 sono abbondanti, la barba regolare, e sui volto si no¬ 
ta il tentativo di esprimere le caratteristiche personali». 

Dalla suddetta iconografia dei katholikdn dei mo¬ 
nastero di Vatopedi si deduce che la prima raffigura- 
zione pittorica di B. fu realizzata circa mezzo secolo 
dopo la sua consacrazione episcopale, come suggeri- 
sce il fatto che dopo la sua morte fu quasi subito an- 
noverato tra i santi di Tessalonica. 

Il successore di B. sulla cattedra archiepiscopale di 
Tessalonica fu Manuele Dissipato, (m.g.) 

BlBL.: L. Petit, Les eveques de Thessalonique , in «Echos d’0- 
rient», 5 (1902), 26-33,90-97,150-156,212-219; 6 (1903), 292- 
298; 8 (1905), 272-274; L. Petit, Le Synodicon de Thessaloni¬ 
que, in «Echos d’Orient», 18 (1916-1919), 240, 246; V. Lau- 
rent, La liste episcopale du Synodicon de Thessalonique. Texte 
grecet nouveanx complements, in «Echos d’Orient», 32 (1933), 
301; V. Laurent, La succession episcopale de la Metropole de 
Thessalonique dans la premiere moitie du XIIT siecle , in «By- 
zantinische Zeitschrift», 56 (1963), 295-296; J. Gouillard, Le 
Swodicon de TOrthodoxie. Edition et commentaive , in «Tra- 
vaux et Memoires», 2 (1967), 114.12; B. Katsaros, Documents 
relatifs a la Metropole de Thessalonique datant de la fin du XIIT 
siecle-debut du XIV", in «Byzantina», 15 (1989), 419. 

SlMON PASCHALIDES 

BASILIO, vescovo di EpifANIA, martire, santo, 
sec. III: v. BS II, 908-909. 


BASILIO, patriarca di Gerusalemme, santo, sec. 
IX: v. BS II, 909. 


BASILIO il GlOVANE, anacoreta, santo, sec. X: v. 
BS II, 909-910. 


BASILIO il Grande, vescovo di Cesakea, Dotto¬ 
re della Chiesa, santo, 329/330-379: v. BS II, 910-944. 

BASILIO KADOMSKU (BACH/lHfi KA/IOMCKMH), 
«folle per Cristo», santo, 1775ca -1848. Ch. russa. 

B. Petrovic Kadomskij nacque nel 1775 (o 1776, o 
1780, Larino di nascita non e sicuro) in seno a una fa- 
miglia nobile ma povera, nel possedimento familiare 
dei governatorato di Rjazan’. In tenera eta perse la ma- 
dre; il padre, poverissimo, fu costretto a trasferirsi con 
i figli a Rjazan’. A 28 anni B. entro nelTesercito che si 
preparava alia guerra con Napoleone; ricevette il grado 
di junker , anche se non partecipo direttamente ai com- 
battimenti. Una volta congedato, rinuncio a ogni suo 
avere e visse come «folle per Cristo», vagando di mo¬ 
nastero in monastero. Soggiornava spesso anche a Rja- 
zan’, presso alcuni benefattori, non avendo piu una ca¬ 
sa propria. D mverno come d’estate era vestito solo di 
una camicia e una vestaglia, e non portava alcun copri- 
capo. Osservava il piu stretto digiuno e dormiva po- 
chissimo. Oltre che per il grande zelo ascetico, si di~ 
stinse per la straordinaria umilta e mitezza. 

Abitualmente si esprimeva con frasi strane e in- 
comprensibili. Gia in vita godette di grande venera- 
zione da parte dei popolo; distribuiva ai poveri, per i 
quali dimostro sempre profonda compassione, tutto 
cio che riceveva dai benefattori. Ebbe il dono della 
chiaroveggenza, e per questo motivo fu reputato un 
profeta da molti abitanti di Rjazan’; frequentava con 
assiduita le funzioni liturgiche. 

Mori il 2 magg. 1848 a Rjazan’, dopo essersi con- 
fessato e comunicato. Ai suoi funerali partecipo una 
grande folia. La sua tomba nel cimitero Lazarevskoe 
fu da subito circondata dalla venerazione popolare; 
grande devozione per lui ebbero -^-Gio VENALE, arci¬ 
vescovo di Rjazan’, e 1’accademico I. Pavlov, illustre 
fisiologo. Nel 1997 il patriarca di Mosca Alessio II ne 
ha autorizzato la devozione locale (per la diocesi di 
Rjazan’). Le reliquie sono state traslate nella chiesa 
cattedrale dei Santi Boris e Gleb di Rjazan’. (g.g.) 

Bebl.: Petr Vnukov (sacerdote), Biografija jurodivogo Vasilija 
Petrovica Kadomskogo LVita dei folle per Cristo Basilio Petrovic 
Kadomskij ], in «Strannik», 1 (1865), 3-19; Zitie svjatogo hias en- 
nogo Vasilija Kadomskogo [La vita dei santo beato Basilio Ka¬ 
domskij ], in «Vysenskij palomnik», 3 (1997), 15-20. 

Il’ja Basin 


BASILIO, vescovo di KHERSON, martire, santo, 
secc. III-IV: v. BS II, 945. 



375 


376 


BASILIO di KINESMA 


BASILIO di KINESMA (BACM/1HH KHHELLIEM- 
CKMH), vescovo, santo, 1875-1945. Ch. russa. 

AI secolo Beniamino Sergeevic Preobrazenskij, 
nacque nella citta di Kinesma (oggi regione di Ivano- 
vo) dalla famiglia di un sacerdote. Nella fanciullezza 
Beniamino fu circondato da un’atmosfera molto simi¬ 
le a quella di un monastero, isolato dal mondo ester- 
no e dai suoi coetanei. Beniamino porto a termine 
con successo gli studi ginnasiali e nel 1901 usci dal- 
FAccademia ecclesiastica di Kiev con il titolo di can¬ 
didato in teologia. Tra il 1901 e il 1910 Beniamino in- 
segno nel seminario ecclesiastico di Voronez, discu- 
tendo la tesi di dottorato intitolata Skitskij paterik [Il 
paterik dello skit delle Grotte di Kiev ]. Le doti lette- 
rarie e scientifiche, la conos cenza delle lingue euro- 
pee antiche e moderne e della storia facevano presa- 
gire per Beniamino un radioso futuro. Per un anno 
continuo i suoi studi a Londra e dopo il rientro in 
Russia insegno a Mirgorod e a Mosca. Infine conclu¬ 
se i suoi studi alia facolta di Magistero, desideroso di 
dedicarsi alTinsegnamento. 

Un giorno, durante una gita in barca, 1’imbarca- 
zione si capovolse e Beniamino fu sui punto di anne- 
gare. Fece in tempo a chiedere al Signore di aver sal¬ 
va la vita, promettendo di porsi al servizio della Chie- 
sa. In quel momento vide un asse e vi si aggrappo, 
guadagnando la riva. 

Subito dopo tale episodio il giovane professore fe¬ 
ce ritorno alia citta natale di Kinesma e nelPott. dei 
1917 fu chierico della chiesa delP Ascensione, dove 
era stato sacerdote suo padre. Tra il 1917 e il 1919 
svolse un’intensa attivita di predicazione nella citta di 
Kinesma e nei villaggi circostanti, organizzando cir- 
coli religiosi per lo studio dei Vangelo. Nel 1920 fu 
consacrato sacerdote e si fece monaco con il nome di 
B. Nel 1921 fu consacrato vescovo di Kinesma, vica¬ 
rio della diocesi di Kostroma. 

Una volta vescovo, il santo distribui tutti i suoi be- 
ni e si stabili in una piccola izba alia periferia di Ki¬ 
nesma. B. dormiva sui nudo pavimento, celebrava 
quotidianamente la sacra liturgia durante la quale te- 
neva immancabilmente un’omelia, confessava, visita- 
va i malati e faceva regolarmente il giro dei monaste- 
ri e dei circoli religiosi da Iui fondati. B. godeva dei 
grande affetto della gente, soprattutto lavoratori. Raf- 
finato asceta, era nel contempo molto semplice nei 
rapporti interpersonali, si intratteneva in frequenti 
conversazioni con i suoi parrocchiani, con entusia- 
smo cantava con loro canti religiosi e suonava la ce¬ 
tra. Durante la carestia che coipi le regioni dei Volga, 
B. creo un orfanotrofio, impegnando tutte le sue 
energie per assicurare il cibo ai bambini. In quegli an¬ 
ni, grazie alie preghiere dei vescovo si iniziarono a ve- 
rificare numerose guarigioni miracolose e la sua atti¬ 
vita missionaria si amplio. Le autorita dei regime co- 
munista, temendo un’ulteriore crescita della popola- 
rita dei vescovo, arrestarono B. nel magg. 1923 e lo 
esiliarono per due anni in Siberia, nella regione del- 
Podierna repubblica di Tomi. 


Nel 1925, B. fece ritorno a Kinesma e il suo greg- 
ge conobbe un nuovo momento di progresso spiri¬ 
tuale. Agli inizi dei 1926 le autorita costrinsero il ve¬ 
scovo ad abbandonare la citta; B. si trasferi nel vil- 
laggio di AnapoP, paese natale dei suo assistente, 
nella regione di Kostroma. Qui, in una piccola casa, 
il vescovo celebrava quotidianamente la messa nel- 
Fisolamento piu assoluto. Nella seconda meta dei 
1926 ricevette dal metropolita Sergio (Stragorod- 
skij) Pofferta di diventare vescovo di Vjazniki, ed ac- 
cetto. A Vjazniki B. redasse una raccolta delle sue 
omelie e un libro di conversazioni sui Vangelo di 
Marco. Nel 1927, preoccupate dal successo delle 
omelie di B., le autorita di Vjazniki lo arrestarono e 
lo fecero tornare a Kinesma, da dove, passati appe- 
na pochi mesi, fu nuovamente costretto ad andare 
via. B. si reco a Kostroma dove per un anno, pur 
senza cattedra episcopale, fu guida spirituale di mol- 
tissime persone. Dopo aver fatto ancora ritorno a 
Kinesma, il vescovo fu arrestato e nel 1929, dopo 
una reclusione durata circa sei mesi, fu condannato 
a tre anni di esilio in uno sperduto villaggio nella tai- 
ga della regione di Ekaterinburg. 

Qui, come ad AnapoP, il vescovo, insieme con il 
suo fedele assistente, celebrava quotidianamente la 
messa, conduceva una vita ascetica, faceva i lavori piu 
pesanti nel bosco. Dopo aver trascorso in esilio un an¬ 
no in piu dei tempo stabilito, B. decise di fermarsi per 
sempre in quel villaggio che gli ricordava, per le con- 
dizioni di vita, un antico eremo monastico. Ma nel 

1932 le autorita disposero Pallont an amento dei vesco¬ 
vo. B. si trasferi a Orel, e visse li meno di un anno: nel 

1933 fu arrestato e condotto nella prigione di Kines¬ 
ma, dove si stavano svolgendo gli interrogatori di mol- 
ti suoi figli spirituali. Nel corso degli interrogatori, B. 
si rifiutd di riconoscere P autorita sovietica ed espres- 
se fermamente la convinzione che la Chiesa avrebbe 
resistito anche alie persecuzioni piu feroci. Per aver 
organizzato parrocchie e associazioni religiose clande¬ 
stine B. fu condannato a cinque anni di reclusione in 
un campo di concentramento non lontano da Rybin- 
sk, dove lavoro alia costruzione di un canale. 

Nel 1938, dopo la sua liberazione, il vescovo visse 
a Rybinsk, ma ben presto, su invito di alcuni amici, si 
trasferi nel villaggio di Kotovo, nella regione di Jaro- 
slavP. Il vescovo si stabili in una piccola izba , dove al¬ 
lesti clandestinamente una chiesa. Alia messa parteei- 
pavano solo le persone piu intime. Nel 1943 la chiesa 
fu seoperta e B. fu nuovamente arrestato. Nella pri¬ 
gione di Jaroslavl’ il vescovo, ormai vecchio e malato, 
era interrogato a tumo da tre inquisitori che non gli 
permettevano di dormire ne di giorno ne di notte. 
Dopo due mesi di interrogatori fu mandato a Mosca. 
A causa delle sue pessime condizioni di salute il ve¬ 
scovo fu per qualche tempo sistemato nelPinfermeria 
dei careere; ben presto, tuttavia, ricominciarono gli 
interrogatori, e nel giu. 1944 B. fu condannato a cin¬ 
que anni di deportazione. Il viaggio da Mosca a un 
villaggio siberiano nei pressi di Krasnojarsk fu per il 



377 


BASILIO di KINH§MA - BASILIO di MANGAZEJA 


378 


vescovo un supplizio. Povero, gravemente malato e in 
piena solitudine, B. visse in esilio un anno e mori il 13 
ago. 1945. 

Il 18 ott. 1985 le reliquie di B. furono traslate a 
Mosca e nel lug. 1993 furono sistemate nel monaste- 
ro femminile della Presentazione della Madre di Dio 
al Tempio, nella citta di Ivanovo. Nel 1993 il patriar- 
ca di Mosca, Alessio II, ha autorizzato il culto locale 
di B. per la diocesi di Ivanovo. La sua memoria ricor- 
re il 31 giu. e il 5 ott. ( l.m.p.) 

Bibl.: Damaskin (Orlovskij) ieromonaco, Episkop Kinesemskij 
Vasilij, ispovednik very [Il vescovo di Kinesma Basilio, confesso¬ 
re della fede\ y in «Zumal Moskovskoj Patriarchii», n. 10 
(1991), 30-34; Id., 2itie svjatitelja Vasilija Kinesemskogo [Vita 
dei santo vescovo Basilio di Kinesma ], Moskva 1994; M.E. Gu- 
bonin (ecL), Akty svjatejsego Tichona, patriarcha Moskovskogo i 
vseja Rossii, pozdnejsie dokumenty i perepiska o kanoniceskom 
preemstve vysej cerkovnoj vlasti. 1917-1943 [Atti di sua Santitd 
Tichon, patriarca di Mosca e di tutte le Russie, ultimi documenti 
e corrispondcnza sulla successione canonica delle alte autorita ec- 
clesiastiche. 1917-1943], Moskva 1994,920, 927, 966; V. Bade- 
lin, Zoloto cerkvi. Istoriceskie ocerkii sovremennost' [Loro del¬ 
la Chiesa. Saggi storici e contemporanei ], Ivanovo 1995, 283- 
287,359s.; Damaskin (Orlovskij) ieromonaco, Muceniki, ispo- 
vedniki i podvizniki blagocestija Russkoj Pravoslavnoj Cerkvi 
XX stoletija. Zizneopisanija i materialy k nim [I martiri, i con¬ 
fessori e i santi asceti della Chiesa Ortodossa Russa dei XX sec. 
Racconti delle vile e materiali ], Tver’ 1996,204-240. 

Il’ja Basin 


BASILIO di MANGAZEJA (B ACH/IHM MAHr A3EH- 
CKMM), taumaturgo, martire, santo, 1583-1602. Ch. 
russa. 

B. nacque nella citta di JarosiavT, nella famiglia di 
un uomo non ricco ma onesto di nome Teodoro. La- 
voro come commesso presso un facoltoso mercante, 
con il quale si trasferi nel 1602 - ali’et a di 19 anni - 
nella citta siberiana di Mangazeja. La citta, che si tro- 
va oltre il Circolo Polare Artico e che fu uno dei pri¬ 
mi centri abitati fondati nella Siberia occidentale (sul¬ 
la riva destra dei fiume Taz) dagli esploratori russi, 
era sorta soltanto un anno prima, nel 1601, per ordi¬ 
ne deilo zar Boris Godunov. 

D mercante apprezzava la devozione e l’onesta dei 
giovane e lo pose a dirigere la sua bottega, compito 
che B. assolse scrupolosamente. Trascorreva in pre- 
ghiera tutto il tempo libero dal lavoro, cercando di 
non tralasciare neppure un servizio divino, con il cuo- 
re ardente d’amore per Dio e per la Chiesa. 

Un giorno, mentre B. era in chiesa durante il mat- 
tutino di Pasqua, i ladri saccheggiarono la bottega dei 
mercante. Questi chiamo il ragazzo, che pero rimase 
in chiesa fino alia fine della funzione. Solo quando 
rufficio divino fu terminato, il giovane rispose al ri- 
chiamo dei mercante, che si adiro molto per il suo ri- 
tardo. Istigato dal Maligno, il mercante sospetto B. di 
complicita nel furto, rimproverandolo e giungendo 
persino a percuoterlo. Uinnocente giovane rispose 
con mitezza alie percosse e alie aecuse, ribadendo la 
propria innocenza. 


Allora il mercante consegno B. al comandante mi¬ 
litare della citta, il quale lo sottopose a tortura in pre- 
senza dei suo accusatore. Il giovane tuttavia taceva, 
senza mai lamentarsi. Fuori di se per il silenzio di B., 
il mercante non riusci a trattenersi e lo coipi alia tem- 
pia con un pesante mazzo di chia vi dei magazzino. In 
conseguenza dei coipo ricevuto, il giovane B. mori; 
era il 4 apr. 1602. 

Per nascondere le tracce dei delitto, il corpo dei 
giovane fu frettolosamente calato in una fossa scavata 
nel terreno paludoso vicino alTedificio in cui era mor- 
to e coperta da una lastra che tutti i passanti calpe- 
stavano inconsapevolmente. B. fu cosi sepolto senza 
ricevere alcun ufficio funebre. 

Il ricordo delTinnocente spinse gradualmente gli 
ab itanti della zona a considerarlo un martire. Nel 
1642, un abitante della citta di nome Stepan Sirjaev 
ritrovo il Iuogo in cui era stato sepolto B. e il fucilie- 
re Timoteo Secenkov vi fece costruire sopra una cap- 
pella. Dintercessione di B. permise di operare guari- 
gioni prodigiose e di garantire la salvezza a numerosi 
cacciatori e viaggiatori smarriti e minacciari da vari 
pericoli. Nel 1653, mentre il comandante militare di 
Mangazeja era Ignatij Korsakov, per intercessione di 
B. si verificarono numerosi casi di guarigioni di vario 
genere. In seguito le guarigioni miracolose furono an¬ 
notate nelle diverse redazioni della Vita di B. che si 
sono conservate sino ai nostri giorni. 

Nel 1659, con la benedizione dell’arcivescovo di 
Tobolsk e della Siberia, Simeone, fu effettuata la ri- 
cognizione delle reliquie dei martire, che ne con- 
fermo la santita. Da quel momento la venerazione di 
B. inizio a diffondersi ampiamente in Siberia. 

Dopo che nel 1661 Mangazeja fu distrutta da un 
incendio, il centro commerciale fu spostato sui fiume 
Enisej e chiamato Novaja Mangazeja (dal 1780 Turu- 
chansk, nel distretto di Krasnojarsk). Nel 1670, con la 
costruzione dei monas tero della Trinita Vivificante 
nei pressi di Novaja Mangazeja, lo ieromonaco Ti- 
chon, costruttore dei monastero, vi trasferi i resti in- 
corrotti di B. Il reliquiario con i resti di san B. fu po¬ 
sto nella chiesa di legno presso il coro di sinistra. Da 
allora, ogni 10 magg. si celebra una funzione in ono- 
re dei nuovo santo. 

Nel 1719 il monastero della Trinita venne visitato 
dal grande missionario Filoteo (Lescinskij, nome mo¬ 
nastico Teodoro, 1702/11 e 1715-1721), metropolita 
di Tobolsk e della Siberia, che si inginocchio dinanzi 
alie reliquie dei santo e compose un canone in suo 
onore. Dopo aver verificato su di se la potenza della 
preghiera di intercessione di B., il metropolita Filoteo 
invio da ToboFsk a Turuchansk, per mezzo delTarchi- 
mandrita Gabriele, un reliquiario dorato e cesellato 
nel quale vennero poste le reliquie dei santo (il me¬ 
tropolita volle che fosse possibile toccare solo la testa 
per rendergli onore). Nel 1787 il reliquiario fu collo¬ 
cato in una nuova chiesa di pietra. 

Alia fine dei primo trentennio dei XVIII secolo fu¬ 
rono composti tre servizi e alcuni sermoni per il giorno 
in cui veniva ricordato san B. di Mangazeja. La diffu- 
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sione dei culto dei santo fu favorita non poco dalla con¬ 
versione al cristianesimo delle popolazioni locali - tun- 
gusi, evenki, juraki - che cominciarono a rivolgersi a lui 
come protettore dei cacciatori di animali da pelliceia. 

Con la benedizione delFarcivescovo di ToboPsk e 
della Siberia, Paolo (Morev 1831), Ficonografo Luca, 
che era prodigiosamente scampato alia morte, dipin- 
se un’icona di san B. Conformemente alF«originale 
iconografico», egli e cosl raffigurato: «giovane d’eta e 
di sembianze, piccolo di statura e bello nelTaspetto, 
occhi luminosi e pieni di dolcezza, rossi i capelli della 
sua testa». In alcune icone san B. viene raffigurato so- 
pra il monastero della Trinita di Truzansk, in atteggia- 
mento di preghiera, scalzo e con la sola camicia in- 
dosso. Le icone di B., oltre che in alcune citta e villag- 
gi della Siberia, si trovano a Kiev, Novgorod e Mosca. 

Inizialmente B. di Mangazeja veniva ricordato il 22 
mar., in coincidenza con la festa di san Basilio, pre- 
sbitero di Ancira (morto verso il 362-363). Lo si ri- 
cordava an che il 6 giu., giorno delFinvenzione delle 
reliquie. In seguito, nel monastero della Trinita di Tu- 
ruchansk si comincio a festeggiare B. il 10 magg., in 
onore della traslazione delle sue- reliquie da Manga¬ 
zeja a Turuchansk. (a.fe.) 

Bibl.: Slovar Svjatych , 51-53; Barsukov, htocniki, 88-89; S.V. 
Bulgakov, Nastofnaja Kniga dlja svjascennocerkovnosluziletej 
[Vademecum per i sacerdoti Char’kov 1900,118; Taisija, 'Zitija, 
I, 240. 

Valentin Nikitin 

BASILIO di MOLDOVITA (Vasile dela Moldovita), 
taumaturgo, secc. XIV-XV. Ch. romena. 

Il teologo ucraino Zaccaria Kopistenski, nelF opera 
Palinodia (1621-1622), ricorda una serie di santi ro- 
meni, tra i quali «il santo Basilio di Moldovita, il tau¬ 
maturgo». La fama di santo e confortata' dal metropo- 
lita Dosoftei della Moldavia, che riprende la notizia 
nella sua Viat a si petrecerea sfintilor. In ogni caso, di B. 
conosciamo assai poco. Secondo Ioan Ivan, nacque 
negli anni 1370-1375 in Bucovina, non lontano dal 
monastero di Moldovita. Nel 1402, quando il principe 
Alessandro il Buono rinnovo quel monastero, B. era 
tra i monaci. Il metropolita Iosif lo nomino egumeno, 
funzione che ricopri fino agli anni 1445-1455. Un do¬ 
cumento di Alessandro il Buono dei 1415 ricorda un 
B. egumeno di Moldovita. Si suppone che sia stato or¬ 
dinato diacono e poi sacerdote. Legumeno B., mite e 
pio, ricevette il dono della guarigione e divenne tau¬ 
maturgo. Organizzo monaci e frati in tre gruppi, che, 
a rotazione, partecipavano al lavoro, alie celebrazioni, 
alie preghiere e al riposo nelle celle, assicurando in tal 
modo una celebrazione continuativa in chiesa. 

Il testo che lo riguarda si trova in un manoscritto 
slavo dei XVII secolo, stampato integralmente nel 
1878, che si trova nella biblioteca sinodale della Chie¬ 
sa russa di Mosca. In esso si legge: «A Suceava, nella 
chiesa metropolitana, san Giovanni il Nuovo, martire 
della fede. In reliquatio argentato e dorato giaee con il 


corpo intero, che si conserva integralmente. Dove av~ 
vengono anche miracoli per la guarigione dei pellegri- 
ni. A Radauti, nelFepiscopio, san Leonzio il taumatur¬ 
go giace con il corpo integro. A Voronet, nel monaste¬ 
ro, Daniele, santo taumaturgo. A Moldovita , nel mo¬ 
nastero , san Basilio, il taumaturgo. E altri, non pochi». 

E significativo il fatto che la coscienza ecclesiale e 
la tradizione considerino B. come «santo» e «tauma¬ 
turgo». Petru Rezus osserva che B. e conosciuto an¬ 
che come «santo ieroschimonaco, taumaturgo, dei 
monastero di Moldovita». Cio significa che B. ab- 
braecio anche il grande schima. , ultimo grado della vi¬ 
ta ascetica. Le sue reliquie furono probabilmente na- 
scoste oppure trafugate durante le invasioni dei coza- 
chi nel 1653, e se ne sono ormai perdute le tracce. 
Della sua presenza darmo testimonianza alcuni topo- 
nimi: «Dealul Vasile» («Collina di Basilio») e «Mun- 
tele Vasile» («Montagpa di Basilio») nel villaggio di 
Paltinul, a circa 2-3 chilometri dal monastero. La sua 
icona e dipinta nella cappella di Moldovita e nella 
chiesa della skit Vovidenia dei monastero di Neamtu. 

Il popolo della zona di Moldovita lo venera tutto- 
ra, sebbene non sia stato canonizzato ufficialmente. 

Bebl.; Dosoftei della Moldavia metropolita, Viata si petrecerea 
sfintilor , IV, s.l. 1686, £ 152; L. Stan, Pravila lui Alexandru cel 
Bun si vechea autocefalie a Mitropoliei Moldovei, in «Mitropo- 
Iia Moldovei si Sucevei», XXXVI (1960), nn. 3-4, 170-214; P. 
Rezus, Sfdntul Leontie de la Radauti, in «Mitropolia Moldovei 
si Sucevei», XL (1964), nn. 5-6,282-283; I. BMan, Pateric romd- 
nesc [Paterikon romeno ], Bucuresti 1980, 33; Id., Vetre de sihd- 
strie romdnesaca [Centri esicasti romeni] , Bucuresti 1982, 64- 
65; I. Ivan, Cuviosul Vasile de la Moldovita [ll jnonaco Basilio il 
Moldovita] , in Sfinti romdni si aparatori ai legii stmmosesti 
[Santi romeni e difensori della fede ancestrale ], Bucuresti 1987, 
306-310; M. Pacurariu, Sfinti daco-romani si romdni [Santi da- 
co-romani e romeni ], Iasi 1994, 77-78. 

’ ‘Traian Valdman 

BASILIO il MONACO (Ratishvili) (5dboc?o fna- 
§o3gc>G^o) , santo, secc. XVIII-XIX. Ch. georgiana. 

Monaco georgiano della fine dei sec. XVIII, B. vis- 
se nel monastero di Kabeni (dalFantico nome di 
«Getsemani»), ed ebbe fama di taumaturgo. 

I dati storici a suo riguardo sono piuttosto scarsi. 
Secondo la tradizione orale, B. compi molti miracoli 
in vita. Secondo alcune testimonianze, la salma dei 
monaco si conservava ancora incorrotta alia fine dei 
sec. XIX. 

II giorno della commemorazione di B. e il 18 apr. 
[n.L) 

BiBL.: Cronache georgiane , II, 171. 

Enrico Gabidzashvili 

BASILIO di Mosca (bacmjihm mockobckmm), 

«folle per Cristo», santo, 1468-1552. Ch. russa. 

La biografia di B., abbellita dalla leggenda popola- 
re che contiene alcuni controsensi storici, e intessuta 
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di elementi episodici che ricalcano la Vita di san Si- 
meone. 

SOMMARIO: I. II giovane calzolaio. - II. Bizzarro e 
vagabondo. - HI. Venerato dallo zar. - IV. Doni cari- 
smatid. 

L IL GIOVANE CALZOLAIO. B. il Beato nacque nel 
dic. 1468 in una famiglia di agricoltori nel villaggio di 
Elochov alia periferia di Mosca. Oggi questa localita 
fa parte della capitale russa e porta il nome di «Via 
Elochovskaja». I genitori si chiamavano Giacomo e 
Anna, e al figlio ancora giovinetto fecero apprendere 
fl mestiere di calzolaio. Gia da fandullo, tuttavia, B. 
conduceva una vita ascetica, amante com’era della 
preghiera solitaria, desideroso di arricchirsi di doni 
spirituali. A 16 anni accolse nella calzoleria un com- 
merciante il quale voleva ordinare scarpe che doveva- 
no durare diversi anni. A questa richiesta B. si mise a 
ridere e, interrogato dal suo principale drca il motivo 
di tale atteggiamento, dopo qualche reticenza il gio¬ 
vane rispose; «Mi sembra strano che quel signore or¬ 
dini delle scarpe per alcuni anni, dato che morira do- 
mani». La predizione di B. si awero, e a quel punto il 
ragazzo non volle piu rimanere ne nella bottega ne 
nella casa paterna, sentendosi chiamato alia vita di 
«folle per Cristo» (jurodivyj). 

Non avendo una casa, passava le giornate suile 
strade e suile piazze di Mosca, in mezzo al chiasso e 
alie grida della folia, cercando la compagnia dei men¬ 
dicanti e dei disgraziati. Raramente si serviva delPo- 
spitalita che gli offriva la vedova boiara Stefanida Jur- 
lova. Passava le notti suile soglie delle chiese, intento 
a versare lacrime per i peccati degli uomini. D’estate 
e dWemo procedeva seminudo, camminando scalzo 
e fingendo di essere privo della favella. Soleva affer- 
mare: «Se Tinverno e atroce, il paradiso e dolce». Da 
allora e fino alia morte, condusse sempre questo ge¬ 
nere di vita. Mosso da grande compassione per il 
prossimo, non desisteva dal rimproverare i viziosi e 
denunciare gli uomini ingiusti, cercando di esortare 
tutti alia pratica della verita e dei bene. Censurava so- 
prattutto coloro che credevano di giustificare se st es¬ 
si davanti a Dio solamente con 1’esercizio esteriore 
della pieta cristiana. 

II. Bizzarro e vagabondo. Il «folle per Cristo» 

non rifuggiva dal compiere azioni strane e bizzarre. 
Al mercato dei pane rovesdava le bancarelle delfuno 
o delTaltro venditore, e lo stesso faceva con la brocca 
dei kvas (tipica bevanda fermentata russa). Adirati, i 
commercianti lo percuotevano e lo gettavano a terra 
tirandolo per i capelli, ma egli accettava tutto con 
gioia rendendo grazie al Signore. Piu tardi si compre- 
se il motivo dei suo comportamento: i pani erano pre- 
parati con pericolosi additivi ed anche il kvas non era 
genuino. Un giorno compi un’azione sacrilega: fece a 
pezzi 1’icona della Madre di Dio venerata presso la 
Porta Santa Barbara a Mosca. Il motivo era che lui so¬ 
lo riuseiva a scorgere, dipinta sotto 1’effigie della Ma- 



BASILIO DI MOSCA. Icona proveniente dalla chiesa 
delTAnnunciazione a Solvycegodsk. Solvycegodsk, 
Museo d’Arte e di Storia (fine sec. XVI). 
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dre di Dio, Timmagine dei demonio. Lammirazione 
popolare per B. cresceva di giorno in giorno; come 
uomo di Dio e castigatore dei costumi perversi, era 
considerato il successore di ->MaSSIMO, deceduto a 
Mosca 50 anni prima e venerato da tutta la citta. 

Nel quartiere Kitaj-gorod, presso la Porta Santa 
Barbara, Cera una casa di riabilitazione per alcolizza- 
ti, che B. frequentava sovente per portare conforto. 
Passando presso le case di signori pii e benestanti, B. 
gettava spesso pietre agli angoli delTedificio, mentre 
usava baciare le pareti della case di piacere. Spiegava 
questa stravaganza affermando che nelle case dove 
Cera la santita non Cera posto per i demoni, mentre 
nelle case di corruzione gli angeli rattristati non pote- 
vano entrare e rimanevano fuori; con i suoi baci B. sa- 
lutava non le pietre, ma gli angeli. 

Un giorno un pio boiaro fece dono a B. di una pre- 
ziosa pelliccia. Alcuni birboni pensarono di appro- 
priarsene e a tale scopo uno di essi si finse morto e Pal- 
tro si mise a chiedere soceorso per il funerale. Man¬ 
dando un sospiro il santo chiese: «Da quanto tempo e 
morto?». Limpostore rispose: «Adesso». Coprendo il 
truffatore con la pelliccia rieevuta in dono, B. esclamo: 
«Da adesso sii morto per sempre a causa della tua ipo- 
crisial». Ben presto il furfante rese 1’ultimo respiro. 

Predicando T amore verso il prossimo, B. insegna- 
va che non ci si deve accontentare di offrire con in- 
differenza Telemosina al povero che si incontra per 
via, ma che si devono aiutare anche coloro che per i 
piu vari motivi si vergognano di chiedere la carita e 
percio hanno piu bisogno degli altri. 

III. VENERATO DALLO ZAR. Nella Vita si narra che 
Ivan il Terribile, volendo provare se B. si laseiasse ten- 
tare dalToro, lo prego di indossare splendidi vestiti e 
di accettare da lui alcuni lingotti d’oro; mando inoltre 
dei servi ad osservare il comportamento delTuomo di 
Dio. Questi, lasciando il palazzo reale, si reco al 
«Lobnoe mesto» della Piazza Rossa per consegnare 
Toro a un commerciante straniero. Meravigliato della 
offerta fatta ad un ricco e non ai poveri, lo zar chiese 
a B. dove avesse collocato il denaro. La risposta fu: 
«L’ho dato a Cristo». «Ma perche lo hai dato al com¬ 
merciante e non ai poveri?», replico lo zar. «Quel 
commerciante - spiego il santo molto ricco, posse- 
deva una numerosa flotta, ma le navi affondarono ed 
egli rimase privo di tutto eccettuato il lussuoso vesti¬ 
to che portava addosso; da tre giorni soffriva la fame 
e a causa dei suo abbigliamento si vergognava di chie¬ 
dere Telemosina, mentre i poveri non arrossiscono di 
chiedere la carita e si procurano sempre il necessa¬ 
rio». B. era solito redarguire con forza coloro che fa- 
cevano elemosina per motivi di egoismo e non di 
compassione, poiehe in tale comportamento ricono- 
sceva una tentazione diabolica. 

Nel 1521, quando il khan tartaro Machmet Ghisej 
attacco Mosca, B. stava pregando e versando lacrime 
per la salvezza della Russia nella cattedrale della Dor- 
mizione della Madre di Dio al Cremlino. La leggenda 
narra che ad un certo momento egli udi un forte ru¬ 


more e vide una fiamma che si librava nelTaria e che 
partiva dalTicona della Madre di Dio di Vladimir; si 
udi poi una voce che diceva che Ia Madre di Dio non 
avrebbe abbandonato la citta insieme ai vescovi. B. 
intensifico la preghiera e la visione cesso. D khan , che 
aveva gia dato alie fiamme i sobborghi di Mosca, fu 
terrorizzato dal sopraggiunto numeroso esercito rus¬ 
so e si affretto ad abbandonare i confini dei paese. 

Lo zar Ivan il Terribile portava grande venerazione 
per il «folle per Cristo», benche questi non esitasse nel 
condannare i numerosi delitti dei sovrano. Parteci- 
pando un giorno agli uffid divini al Cremlino, il mo- 
narca aveva il pensiero fisso alia costruzione dei suo 
palazzo sui Monte dei Passeri. B., in un angolo della 
chiesa, lo osservava. Terminata la liturgia, disse al so¬ 
vrano: «Ho visto dove tu ti trovavi, non nella chiesa, 
ma in un altro luogo». Al che il sovrano rispose: «Non 
ero altrove, ma nella casa di Dio». E il santo: «Le tue 
parole non sono vere, o zar; tu con i tuoi pensieri eri 
al Monte dei Passeri, intento a costruirti il palazzo!». 

B. non disdegnava di visitare le t a verne, dove con- 
venivano gli uomini piu seapestrati della citta, ma sa- 
peva riconoscere un seme di bene anche nelTindivi- 
duo piu corrotto. Un giorno incontro nella tavema un 
ubriaco bareollante che chiedeva ancora dei vino per 
una moneta. Uoste, indignato, lo servi esclamando: 
«Prendi, ubriaco, che il diavolo sia con te!». Il malca- 
pitato fece il segno della croce su se stesso e sui bic- 
chiere che stava per vuotare. Allora B. si mise a ride¬ 
re e a battere le mani. Interrogato in proposito, 
spiego che, mentre Toste pronunciava quelle parole, 
il diavolo si era introdotto nel bicchiere dei vino, ma 
dopo che Tawinazzato si era segnato, lo spirito mali¬ 
gno era fuggito terrorizzato. 

IV. Doni CARISMATICI. B. aveva il dono di prevede- 
re Tawenire. Nel 1547, visitando il monastero delTE- 
saltazione della Santa Croce, che si trovava su mTiso- 
la, scoppio in un pianto dirotto. Gli astanti non com- 
presero subito il motivo di quelle lacrime, ma il gior¬ 
no dopo fu svelato il segreto: il 21 giu. si incendio la 
chiesa di legno nel monastero e rapidamente le fiam¬ 
me, favorite dal vento, si propagarono per tutta la 
citta, che fu quasi totalmente distrutta. B. aveva anche 
il carisma di conoscere cio che aweniva in lontananza. 
Un giorno lo zar Ivan lo invito alia sua mensa in occa¬ 
sione della festa onomastica. Al momento dei brindisi 
B. prese tre volte il bicchiere e lo svuoto dei contenu- 
to gettandolo dalla finestra. Considerando il gesto co¬ 
me un’offesa personale, il sovrano si adiro molto. 
«Non spazientarti, Ivanuska - disse B. —, bisognava 
gettare aequa sui fuoco di Novgorod, che si e spento». 
I messi di Novgorod informarono lo zar che proprio 
quel giorno era scoppiato un incendio nella loro citta, 
ma improwisamente e inesplicabilmente era apparso 
un uomo che, gettando aequa, aveva spento il fuoco. 

B. non fu testimone dei terrore che Ivan il Terribi¬ 
le aveva scatenato nel paese durante il suo regno. Cio 
nonostante la leggenda gli attribui un intervento be¬ 
nefico durante il saccheggio di Novgorod, awenuto 




385 


BASELIO di MOSCA - BASILIO di NOVGOROD 


386 


nel 1570 per ordine dello zar. Nascosto sotto il ponte 
dei fiume, B. invito lo zar nella sua casupola offrendo- 
gli da mangiare carne crucia e da bere sangue fresco. 
Si era in tempo di Quaresima e il sovrano si rifiuto di 
toccare quel cibo. Allora B. abbracciandolo gli mostro 
le anime dei martiri che erano in procinto di salire al 
cielo. Toccato da questa visione, Ivan ordino che ces¬ 
sasse il massacro degli abitanti e i cibi preparati dal 
santo si trasformarono in vino e meloni deliziosi. 

Nonostante conducesse una vita di privazioni e di 
stenti, B. giunse a una veneranda vecchiaia. Passo i 
suoi ultimi anni affetto da una malattia. Lo zar Ivan e 
la zarina insieme con i figli gli fecero visita raccoman- 
dandosi alie sue preghiere. Al figlio piu giovane, lo 
zarevic Teodoro, predisse la successione al gran prin- 
cipato. La morte colse B. il 2 ago. 1557, alTeta di 88 
anni. Ai funerali parteciparono il metropolita di Mo- 
sca, Macario, e un gran numero di chierici. Il corpo 
fu portato a spalla dallo stesso zar nella chiesa eretta 
sulla Piazza Rossa in onore della Protezione della Ma- 
dre di Dio a ricordo della vittoria sui khanato di Ka- 
zan\ Il popolo cambio il nome della cattedrale, che 
aneor oggi adorna con le sue cupole striate e multico¬ 
lori la Piazza Rossa, intitolandola a san Basilio. 

Subito dopo il decesso, ebbe inizio la venerazione 
dei santo, alia cui intercessione si devono molte grazie 
particolari e miracoli. Fu annoverato dalla Chiesa rus¬ 
sa tra i santi nel 1588. Fino alio scoppio della rivolu- 
2 ione comunista le sue reliquie si trovavano nella catte¬ 
drale di Mosca, che porta il suo nome. La sua memoria 
viene celebrata il 2 ago. E considerato il patrono della 
citta di Mosca, e prima della rivoluzione la sua festa si 
celebrava con grande solennita alia presenza dello zar. 

BlBL: I. Kovalevskij, I santi beati Basilio e Giovanni, folli per 
Cristo, taumaturghi di Mosca (in russo), Moskva 1894; I.I. Kuz- 
necov, I santi beati Basilio e Giovanni, folli per Cristo, tauma¬ 
turghi moscoviti (in russo), Note delTIstituto archeologico di 
Mosca, 8, Moskva 1910; A. VoFgin, ll santo beato Basilio, tau - 
maturgo moscovita (in russo), in «Zumal Moskovskoj Patriar- 
chii», 8 (1977), 75ss.; I. Kologrivov, Santi russi , Milano 1977 2 , 
280ss.; I. Gorajnoff, 1 pazzi in Cristo nella tradizione ortodossa , 
Milano 1988, lOOss. 

Stefano VlRGULIN 

ICONOGRAFIA 

Liconografia dei piu famoso dei santi «folli per 
Cristo» in genere rappresenta B. nudo, indicando 
simbolicamente la piena rinuncia a se, il suo essere to- 
talmente indifeso e la scelta cosciente di un compor- 
tamento provocatorio che potesse convertire la per¬ 
sone a Dio. A Mosca, B. godette alia venerazione po- 
polare gia in vita; subito dopo la morte, alia fine dei 
XVI secolo, le rappresentazioni di B. si diffusero per 
tutta la Russia. Spesso nelle icone appare in preghie- 
ra con le braccia levate al cielo, rivolto verso un an- 
golo delTicona in cui e raffigurata la Trinita o il Cri¬ 
sto benedicente. B. e anche rappresentato nelle icone 
dei concilio di tutti i santi di Mosca. 

Irina Jazykova 


BASILIO di NOVGOROD (BACMJIHM HOBTO- 
PO/ICKHH), principe, santo, P-1218. Ch. russa. 

La cronaca testimonia di lui che «mori nel 6726» 
(vale a dire nel 1218). Le reliquie si trovano nella cat¬ 
tedrale di Santa Sofia di Novgorod. Non canonizzato, 
e tuttavia citato nel Libro sui santi russi. Si tratta pro- 
babilmente dei principe Basilio Mstislavic, figlio dl 
Mstislav Mstislavic Udaloj (e quindi nipote di Msti- 
slav il Coraggioso), di cui le cronache di Novgorod 
dicono che si ammalo fuori citta e fu riportato ormai 
defunto a Novgorod, per essere sepolto in Santa So¬ 
fia accanto al nonno. 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti diSawaitovJ, Sankt Peterburg s.d., 349- 
350; Barsukov, Istocniki , 93-94. 

Giovanni Guaita 

BASILIO arcivescovo di NOVGOROD (BACHJ1MH 
APXHEriHCKOn HOBrOPOflCKHH), santo, P-1352. 
Ch. russa. 

Fu uno dei vescovi piu importanti della citta di 
Novgorod, che alPepoca costituiva uno dei vescovadi 
maggiori della Russia settentrionale insieme a Vladi- 
mir (sede metropolitana) e a Tveri, che si poneva co¬ 
me sede vescovile rivale. Il suo vero nome era Geor- 
gij Kalika ed era figlio di un borghese di Novgorod. 
Prima di diventare vescovo nel 1329, in qualita di ret- 
tore della chiesa dei santi Cosma e Damiano a Nov¬ 
gorod, B. aveva fatto lunghi viaggi ed era stato anche 
in Terras anta: di qui il soprannome di kalika (pelle- 
grino). Partecipo attivamente alia vita della citta e fa¬ 
vori la costruzione di mura, chiese ed edifici. Si 
preoceupo anche dei restauro della chiesa di Santa 
Sofia; Ia orno di affreschi e di icone e fece fondere 
nuovi portali di bronzo. Ebbe problemi con gli abi¬ 
tanti di Pskov, che, contrariamente alia tradizione, 
avevano deciso di nominare un proprio vescovo, fa- 
cendosi forti della protezione dei gran principe litua- 
no Gedimin. Il metropolita Teognosto si rifiuto di ra- 
tificare tale decisione e nomino egualmente B. Nel 
1347 B. scrisse un’epistola a Teodoro di Tver’ sui «pa¬ 
radiso, che e rimasto in terra», basata sugli scritti apo- 
crifi. Nel 1348 si trovo ad affrontare il re Magnus di 
Svezia, che lo sfidava a stabilire se per Novgorod sa- 
rebbe stato meglio seguire la confessione latina o 
quella slavo-bizantina. In caso di rifiuto. Magnus mi- 
nacciava che lo avrebbe costretto a decidere con le ar¬ 
mi. B. affronto la disputa con grande abilita, coinvol- 
gendo il patriarca di Costantinopoli, al quale invio 
un^mbasciata che fu ricevuta con grandi onori. Il 
presule riusci in questo modo a evitare il confronto 
diretto con Magnus, e la guerra russo-svedese prose- 
gui senza che la minaccia avesse corso. Al nome di B. 
e anche legata la leggenda relativa al klobuk bianco, il 
copricapo vescovile, simbolo dei potere spirituale, 
che Pimperatore Costantino avrebbe regalato al papa 
Silvestre e che un papa romano avrebbe poi inviato al 
patriarca di Costantinopoli Filoteo. Questi, a sua vol- 
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ta, lo avrebbe consegnato a B., in seguito a un sogno 
in cui gli sarebbero apparsi gli apostoli Pietro e Pao- 
lo awertendolo che presto Costantinopoli sarebbe 
caduta. Chiamato a Pskov dalla cittadinanza che vo- 
leva essere benedetta contro il gravissimo contagio 
della peste nera, B. contrasse il morbo e mori il 3 lug. 
1352. La sua memoria ricorre il 10 febb. e il 4 ott. 

BlBL.: Slovar Svjatych , 47-48; Barsukov, Istocniki , 93; Tqlstoj, 
Kniga , 36; Leonid, Svjataja Rus\ 44-45; Gumilevskij, Zitija, 
293-299. 

Gabriele Mazzitelli 

BASILIO di OSTROG (BACHJ1JE MHTPOnOJIHT 
OCTPOUIKH), metropolita, taumaturgo, sec. XVII. 
Ch. serba. 

Nativo delTErzegovina, figlio di genitori semplici 
ma molto devoti, entro assai giovane nel monastero 
delTAssunzione a Trbigne ( Trebinje ), nel Montene- 
gro. Creato metropolita di Zahumia e Skenderia 
(1639-1671), si adopero sia per la liberazione dei pae- 
se dai turchi, che per contenere 1’avanzata dei cattoli- 
cesimo nelle terre a lui affidate. Ebbe ciononostante 
fruttuosi contatti con la sede di Roma, recandosi in 
questa citta per ben due volte (1661, 1671). Il papa 
Alessandro VII, nel 1661, gli dono una croce, conser¬ 
vata tuttora nella cattedrale di Trbigne. Quando la re- 
sidenza di Turdas venne distrutta durante un assalto 
dei turchi, B. si ritiro a Ostrog, dove visse ascetica- 
mente fino alia fine dei suoi giorni, sullo scorcio dei 
secolo XVII. Le sue spoglie rimasero incorrotte; sino 
ad oggi gode fama di taumaturgo. 

La memoria dei santo ricorre il 29 apr. 

BlBL.: Narodna Enciklopedija (in serbo-croato), Zagreb 1928, 
II, 191; The Prologue , 113; Santorale ortodosso , 417. 

Giorgio Eldarov 


BASILIO, vescovo di PARIO, santo, secc. VIII-IX: 
v. BS II, 945. 

BASILIO di PoiANA MARULUI (Vasile de la Poia¬ 
na Marului), esicasta, 1692-1767. Ch. romena. 

«Lesistenza ininterrotta di migliaia di esicasti e di 
centinaia di skites a vita esicasta nelle foreste dei paesi 
romeni, dunque anche nelle montagne di Buzau, spie- 
ga perche il monaco ucraino Basilio viene alTinizio dei 
secolo XVIII in questa regione e si stabilisce in una di 
queste skites , per poi fondarne una propria, della qua¬ 
le diventa egumeno» (Dumitru Staniloae, Filocalia , 
VIII, 576). Le notizie sulla vita di B. ci vengono preva- 
lentemente dal suo discepolo -^PAISIO VeliCkovskij 
di Neamt. B. nacque nel 1692; da giovane visse «nel 
deserto» insieme ad altri aspiranti alia vita monastica e 
nel 1713 si trasferi in terra romena con due monaci, 
stabilendosi nella skit di Dalhauti, non lontano da Foc- 


sani. Dopo 20 anni, nel 1733 si trasferi a Poiana Ma- 
rului, dove, con Taiuto materiale dei principe Costan- 
tino Mavrocordat, costrui una chiesa in legno dedica¬ 
ta alia Nativita della Madre di Dio, e celle per i mona¬ 
ci che porto con se da Dalhauti. AlFepoca era stato gia 
ordinato ieroschimonaco (ieromonaco dal grande schi- 
ma) y ed era tenuto in grande considerazione per la sua 
vita esicasta e per il suo insegnamento orientato prin- 
cipalmente alia salvezza delle anime. La vita della skit 
era ordinata secondo la regola di san Basilio il Grande 
e dei Monte Athos e divenne un modello per altre co- 
munita monastiche. Alcuni la consideravano la «se- 
conda Santa Montagna»: B. mantenne infatti stretti 
rapporti con il Monte Athos, recandovisi spesso di 
persona. In occasione della visita dei 1756 celebro la 
tonsura monastica dei frate Platon, che sarebbe poi di- 
venuto il noto Paisio Velickovskij di Neamt. Intanto la 
fama di Poiana Marului cresceva sempre piu; in un do¬ 
cumento dei 23 apr. 1803 il principe Costantino Ipsi- 
lanti attesta che «in questa skit abitano padii esicasti 
che conducono una vita angelica e al di sopra dei mon- 
do, che ininterrottamente pregano Dio...». 

Per favorire un piu elevato livello spirituale della 
vita dei monaci, B. stabili regole di radicale ascesi, che 
furono osservate anche dopo la sua scomparsa. La 
skit aveva regime di clausura; nella comunita non si 
mangiava mai carne, il sabato e la domenica erano 
consentiri formaggio e latte, mentre gli altri giorni si 
potevano mangiare solo vegetali. Lo ieroschimonaco 
B. accordava particolare importanza al digiuno. Per la 
vita monastica prevedeva tre vie: la prima era la co¬ 
munita; la seconda, un gruppo di due o tre persone, 
con tutto in comune e obbedienza scambievole; la 
terza, la piu alta, era la vita eremitica, che vivono i 
perfetti e i santi dopo aver percorso le altre due vie. 
B. raccomandava di entrare nella vita eremitica non 
prima di aver scoperto le proprie debolezze, di esser- 
si purificati attraverso 1’opera di carita per gli altri e 
di aver abbandonato la propria volonta nella vita ce- 
nobitica. Accanto alia preghiera e al silenzio, B. rac- 
comanda con forza: «Presta attenzione alia lettura 
delle Scritture e, se non sei uomo, lo diventerai, per¬ 
che la lettura delle Scritture guarisce». A chi deside- 
rava migliorare la propria vita raccomandava anche 
gli scritti dei Padri. Il salterio e il Vangelo erano per 
B. assolutamente necessari, ma occorreva leggere tut- 
ta la Scrittura e le opere dei Padri, utili per la vita spi¬ 
rituale nella propria cella e nel proprio cuore. Con 
questa convinzione diffuse opere di Isacco il Siro, 
Giovanni Climaco, -»Gregorio SlNAITA, Isichio di 
Gerusalemme, Filoteo il Sinaita, che contenevano 
preziosi insegnamenti pratici riguardanti «la preghie¬ 
ra di Gesu» e la preghiera della mente, per aiutare i 
monaci in ogni momento della giornata, «affinche la 
mente non sia senza il ricordo di Dio». Paisio raccon- 
ta che un sinodo riunito a Bucarest nel 1749, formato 
dai patriarchi di Alessandria, .Antiochia, Gerusalem¬ 
me e da altri vescovi, ratifico la conformita delTinse- 
gnamento di B. alie Scritture, agli insegnamenti ec¬ 
clesiastici e ai santi padri. 
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La vita di preghiera, digiuno e ascesi di B. ebbe 
termine il 25 apr. 1767 a Poiana Marului, dove fu se- 
polto. Non si conosce il luogo in cui si conservano le 
sue reliquie, ma la sua figura rimase nella cosdenza 
deila gente e particolarmente dei monaci come «san- 
to egumeno». Non e stato canonizzato ufficialmente. 

BlBU: T. Dobre, Poiana Marului, in «Muguri», IV (1925), nn. 
1-2, 34; S, Cetvericov, Paine , staretul manastirii Neamtului 
[Paisio, egumeno dei monastero Neamt ], Manastirii Neamtu 
1933, 128; G. Racoveanu (ed.), Viata si nevointele fericitului 
Paisie, staretul sfintelor manastiri Neamtul si Secui , Ramnicu- 
Valcea 1934,26; Hrisov di C. Ipsilante dei 23 apr. 1803, in «In¬ 
gemi», XVI (1944), nn. 7-12, 34; Horia Constantinescu si G. 
Cocora, Poiana Marului , in «Glasul Bisericii», XXDI (1964), 
nn. 5-6,466-500; D. Staniloae, Din istoria isihasmului in Orto- 
doxia romdnd [La storia delVesicasmo nelVortodossia romena \, 
in Pilocdia , VIII, Bucuresti 1979,576-578; 588-603; P. Mihail, 
Schitul Poiana Marului, un centru ortodox cdrturaresc [La skit di 
Poiana Marului, un centro culturale ortodosso\ , in Spiritualitate 
si istorie la intorsura Carpatilor , I, Buzau 1983,382-383; G. Co¬ 
cora, Cuviosul Vasile de la Poiana Marului [Il monaco Basilio di 
Poiana Marului ], in Sfinti romdni si apardtori ai legii stramose- 
sti [Santi romeni e difensori deila fede degli avi\ , Bucuresti 

1987,422-431. 

Traian Valdman 

BASILIO PRILUKSKIJ (BACHJ1HH BPH/iyKCKHH), 
vescovo, martire, santo, 1870-1930. Ch. ucraina (Pa- 
triarcato di Mosca). 

AI secolo Vasilij Ivanovic Zelencov, n aeque nel 
paese Zimarovo dei governatorato di Rjazan’. Compi 
gli studi alia facolta di diritto delTUniversita di Pie- 
troburgo e contemporaneamente alTAccademia teo- 
logica deila stessa citta. Partecipo al concilio dei 
1917-1918. Dal 1920 fu sacerdote a Poltava, ma negli 
anni 1921-1923 lascio il ministero parrocchiale e si ri- 
tiro a Char’kov. Nel 1922 simpatizzo per il movimen- 
to sdsmatico dei «riformatori», ma ben presto fece 
penitenza e ritorno alia Chiesa ortodossa. AlTinizio 
degli anni ’20 organizzo una societ a deila gio ventu 
cristiana dedicata alia Madonna. 

Nel 1924 fu consacrato vescovo deila citta di Pri- 
luki, vicario deila diocesi di Poltava. Nel 1925 fu ar- 
restato, condannato a morte, poi graziato e liberato; 
nel 1926, tuttavia, fu nuovamente arrestato e interna¬ 
to per tre anni in un campo di concentramento nelle 
isole Solovki. Nel 1927 espresse pubblicamente il suo 
disaccordo con la politica di sostegno delle autorita 
statali dei metropolita Sergij (Stragorodskij), in quel 
periodo amministratore deila Chiesa dopo la morte 
de! patriarca, in una lunga lettera a lui indirizzata. Nel 

1928 fu confinato nella regione di Irkutsk. Il 9 dic. 

1929 fu arrestato, il 3 febb. delTanno successivo con¬ 
dannato a morte e poco dopo fucilato. 

Nel 1997 il Sinodo deila Chiesa ortodossa ucrai¬ 
na dei Patriarcato di Mosca lo ha canonizzato local- 
mente. (g.g.) 

BlBL.: M.E. Gubonin (ed.), Akty svjatejsego Tichona, patriarcha 
Moskovskogo i vseja Rossii, pozdnejsie dokumenty i perepiska o 
kanoniceskom preemstve vysej cerkovnoj vlasti. 1917-1943 [At¬ 


ti di sua Santita Tichon, patriarca di Mosca e di tutte le Russie, 
ultimi documenti e corrispondenza sulla successione canonica 
delle alte autorita ecclesiastiche. 1917-19431 , Moskva 1994,520- 
521, 848. 

Il’ja Basin 

BASILIO vescovo di RjAZAN’ (BACMJIHH EnMC- 
KOn PH3AHCKHH), santo, secc. XHI-XIV. Ch. russa. 

Attorno alia figura di B., la tradizione agiografica 
legata alie citta di Murom e Rjazan’ ha costruito un 
singolare racconto in cui agli elementi leggendari so¬ 
no mescolati scarni e contraddittori dati storici. 

Dalle cronache e da altre fonti, siamo a conoscen- 
za deila presenza di una sede vescovile a Rjazan’ tra la 
fine dei XII secolo e 1’inizio dei XIII (il primo vesco¬ 
vo fu Arsenio, consacrato nel 1198, nominato ancora 
nelle cronache nel 1212), mentre non risulta alcuna 
presenza di vescovi a Murom (da dove B. sarebbe sta¬ 
to cacciato). Tra i vescovi di Rjazan’, le cronache ne 
ricordano due con il nome di B.: il primo mori nel 
1295, mentre dei secondo viene ricordata Ia data del- 
la ordinazione episcopale, fatta dal metropolita Ales- 
sio nel 1356. SulFepiscopato dei secondo B. siamo 
informati anche grazie a due documenti relativi a do- 
nazioni e a conferma di prerogative episcopali: il re- 
golamento (ustavnaja grnmota) dei principe di Rja¬ 
zan’, Oleg Ivanovic (1350-1402), e una lettera dei me¬ 
tropolita Alessio. E pure probabile che, al tempo in 
cui B. governo la diocesi di Rjazan’, awenisse il tra- 
sferimento deila citta dall’antico luogo abitato, di- 
strutto dai tartari nel 1237 (denominato Staraja Rja¬ 
zan ') alia nuova sede vescovile di Perejaslavl’-Rjazan - 
skij (chiamata dal 1778 semplicemente Rjazan 0. B. 
mori tra il 1360 e il 1378. 

Attorno a questi dati storici si e sviluppata, nella 
prima meta dei XVI secolo, una narrazione leggenda- 
ria, il Racconto sui vescovo di Rjazan Basilio , che ha 
come oggetto la vicenda dei santo presule B. ed il mi- 
racoloso trasferimento di un’icona deila Madre di 
Dio da Murom a Rjazan’, con il conseguente sposta- 
mento deila sede vescovile. Redatto da Ermolao (di- 
venuto poi monaco con il nome di Erasmo), prete 
deila chiesa dei Salvatore na Boru a Mosca, il raccon¬ 
to e una tipica espressione delTattivita agiografica che 
caratterizzo il periodo dei metropolita Macario; nella 
narrazione 1’autore raccoglie ed elabora le tradizioni 
legate ai santi di Murom e Rjazan’. Il racconto venne 
anche inserito nella Vita di -^COSTANTINO DI MUROM. 
e dei figli MlCHELE e TEODORO (secoli XI-XII), com¬ 
posta nel XVI secolo; tale variante e giunta a noi in 
tre redazioni. 

Secondo questo racconto, B., vescovo di Murom, 
uomo giusto e di santa vita, fu fatto oggetto di calun- 
nie: venne sospettato di fornicazione (il diavolo sotto 
forma di fanciulla apparve alia finestra deila residen- 
za episcopale) ed espulso dagli stessi abitanti deila 
citta. Presa con se l’icona deila Madre di Dio nella 
quale riponeva «grande speranza per la propria sal- 
vezza», B. si diresse verso il fiume Oka, abbandonan- 



391 


BASILIO di RJAZAN’ 


392 



BaSILIO VESCX)VO DI Rjazan’. Icona. Rjazan’, Museo di Storia e Architettura (sec. XIX). 


do la citta di Murom. Stese sulT aequa il mantello epi- lo stesso giorno fosse giunto nel luogo denominato 

scopale e con questa singolare imbarcazione navigo Rjazan’ la Vecchia, dove allora vivevano i principi di 

controcorrente (motivo presente anche nella leggen- Rjazan 1 . Gli venne ineontro, con le croci, il principe 

da di Antonio il Romano, di Novgorod). «Racconta- della citta, Oleg; e cosi a Rjazan’ fu trasferita la sede 

no - scrive Ermolao/Erasmo - che questo sia accadu- vescovile di Murom... Eicon a miracolosa che il ve¬ 
to ali’ora terza dei giorno, ma che gia ali’ora nona dei- scovo B. aveva portato con se, fino ad oggi si trova a 
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Rjazan’». Nella versione dei Racconto riportata da un 
manoscritto dei XVII secolo, citato dallo storico N. 
Serebrjanskij (cf. Tanalisi dei testo in Vagner, p. 171), 
si narra che B., giunto a Rjazan’ la Vecchia, distrutta 
dai tartari dell’orda dei khan Bat’j, non si fermo, ma 
con il suo mantello percorse il fiume Oka giungendo 
a PerejaslavT-Rjazanskij. Qui lo accolsero il popolo 
ed il principe; quest’ultimo gli fece dono di un luogo 
dove B. innalzo una chiesa in onore dei santi Boris e 
Gleb, In essa venne sepolto, presso T altare. 

Tale racconto leggendario e stato fatto oggetto di 
analisi critica dagli studiosi della letteratura antico- 
russa; sono state sottolineate varie contraddizioni in¬ 
terne nelTutilizzo dei dati storici. D’altra parte un 
problema che ha contrapposto, nel secolo seorso, stu¬ 
diosi di storia locale ed ecclesiastica deriva dalla iden- 
tificazione dei B. protagonista dei Racconto con uno 
dei due personaggi storici legati alia sede vescovile di 
Rjazan’. Normalmente la tradizione ecclesiastica, an- 
che recente, identifica il santo vescovo con il primo 
B., morto nel 1295; altri studiosi propendono, in ba- 
se ad una critica interna al racconto, per il secondo B. 
(cf. le varie tesi in Vagner, pp. 169-171). Si deve tut- 
tavia notare che Tautore dei racconto, nel XVI seco¬ 
lo, poteva ispirarsi solo alie tradizioni orali in cui, in- 
dubbiamente, awenimenti storici e reali dei secoli 
XIII-XIV acquistavano un carattere tipologico. G. 
Vagner, nel suo studio, giunge a queste conclusioni: 
«E possibile che il soggetto della cacciata dei vescovo 
B. da Murom debba essere collegato con il primo B., 
che mori nel 1294/95 e fu sepolto certamen te a Sta- 
raja Rjazan’ e non a PerejaslavT-Rjazanskij. Alia fine 
dei XIV secolo o nel XV, quando si formo il Raccon¬ 
to sui vescovo B. y in esso poterono fondersi i ricordi 
sui primo B. (il motivo delTantichita della sede epi¬ 
scopale di Rjazan’ e della sua indipendenza da Mu¬ 
rom) e i dati sui secondo B. (il motivo delTindipen- 
denza della cattedra in PerejaslavT-Rjazanskij); tutto 
cio introdusse nel racconto un elemento di confusio¬ 
ne, senza tuttavia privarlo di una certa realta storica» 
(cf. Vagner, pp. 173-174). 

Solamente alTinizio dei XVII secolo e attestata una 
celebrazione liturgica locale in onore di B. Infatti il 10 
giu. 1609 furono rinvenute le reliquie dei santo e tra- 
slate dail’ardvescovo di Rjazan’, Teodorito (1605- 
1617), nella cattedrale della Dormizione (denominata 
in seguito «della Nativita di Cristo»), situata nel 
Cremlino di Rjazan’. A partire da questo atto ufficia- 
le, eorrispondente ad una canonizzazione locale, si 
ebbe una diffusione dei culto di B. nella regione di 
Rjazan’. Vennero composti un tropario e un kon- 
takion e furono stabilite varie celebrazioni liturgiche: 
nel 1645,1’arcivescovo Mose decreto la celebrazione 
della festa della traslazione al 10 giu.; nel 1722/23, in 
seguito ad una ricerca ufficiale, il culto di san B. ven¬ 
ne esteso a tutta Ia Chiesa russa; furono fissate altre 
feste dedicate al santo, nella prima domenica di Pen¬ 
tecoste (nel 1810) e il 3 lug. (1871); sotto Tarcivesco- 
vo Palladio Raev (1876-1882), un editto dei santo si- 
nodo confermo come feste dei santo il 3 lug. e il 10 


giu. Infatti, in queste due date e segnata, negli attuali 
Minei in uso presso il Patriarcato di Mosca, la cele¬ 
brazione liturgica di san Basilio. 

La tomba con le reliquie dei santo fu arricchita a 
piu riprese (nel 1638 e nel 1782); si trova ancora oggi 
nella cattedrale della Nativita, nel Cremlino di Rja¬ 
zan’ ( Christorozdestvenskij sobor). 

Non si hanno raffigurazioni molto antiche dei san¬ 
to. A partire dal XVII secolo ritroviamo alcune scene 
che si ispirano alia leggenda dei miracoloso viaggio di 
B. da Murom a Rjazan’. Infatti, in un manoscritto dei 
XVII secolo (S. Pietroburgo, Accad. delle Scienze, 
Sez. Istit. Stor., collez. Lichacev, n. 50), ritroviamo as- 
sieme a varie miniature che illustrano il racconto dei 
santi -*PrETRO E Fevronia DI Murom, anche 16 sce¬ 
ne che si riferiscono alia narrazione di san B. Inoltre 
episodi dei racconto su B. sono stati raffigurati ac¬ 
canto alie scene della vita dei santi di Murom, Co- 
stantino, Michele e Teodoro, in un’icona dipinta nel 
1714 dalTiconografo A. Kazantsev (Museo di Mu¬ 
rom, MM 29489). Nel manuale per iconografi (pod- 
linniky dei XVIII secolo, gia collez. Filimonov), la de- 
scrizione delTiconografia di san B. e abbastanza ge- 
nerica: «con la barba simile a quella di san Basilio di 
Cesarea, corta, con gli abiti episcopali di colore pur¬ 
pureo, sulla veste azzurra, con Yomophorion; con una 
mano tiene il libro dei Vangelo e con Taltra benedice; 
sui capo porta la mitra vescovile» (cf. una icona dei 
XIX secolo che si ispira a tale modello iconografico, 
conservata nel Museo di storia ed architettura di Rja¬ 
zan’: La pittura russa di icone , ed. Novosti, Mosca 
1991, fig. 80). Tuttavia, nelle icone popolari diffuse 
soprattutto nelle chiese della regione dl Rjazan’, la 
rappresentazione dei santo si ispira soprattutto al mi¬ 
racoloso viaggio sui fiume Oka: in queste icone si ve- 
de il vescovo, rivestito dell’abito monastico e con il 
cappuccio in testa, mentre tiene in mano Ticona del¬ 
la Madre di Dio Muromskaja e con il mantello naviga 
sui fiume, lasciando alie spalle Ia citta di Murom. 

BlBL.: Fonti: edizioni dei Racconto ( Povest ’): N. Tichonravov 
(ed.), Racconto sui miracolo della Purissima Madre di Dio, sulla 
citta di Murom e sui suo vescovo, come giunse a Rjazan’ (in rus¬ 
so), in «Cronache della letteratura e antichita russe», Moskva 
1859/2, 97ss.; la redazione dei racconto presente nella Vita dei 
santi Costantino, Michele e Teodoro e edita in K. Kuselev-Bez- 
borodko (ed.), Monumenti della antica letteratura russa (in rus¬ 
so), I, Sankt Peterburg 1860, 235-237; R.P. Dimitriev (ed.), 
Racconto sui vescovo di Rjazan ’ Basilio, in Pamjatniki literatury 
drevnej Rusi [ Monumenti della letteratura dell’antica Rus’] (fi¬ 
ne sec. XV - prima meta sec. XVI), Moskva 1984, 648-651 (te¬ 
sto di Ermolao/Erasmo). 

Studi: T. Vozdvizenskij, Rassegna storica della gerar chia di Rja¬ 
zan’ (in russo), Moskva 1820, 3-6, 15-22, 25; Cronaca La- 
vrentjevskaja , in Russkich Letopisej , I, Sankt Peterburg 1846, 
208; ibid., Cronaca Nikonovskaja , X, Sankt Peterburg 1885, 
228 [cf. Archim. Gerolamo, Memorabilia di Rjazan , Rjazan’ 
1889, parr. 66 e 67 (in russo)]; I.E Dittel, Santuari, antichita e 
cose notevoli della citta di Rjazan , «Ctenija», 3/1 (1859), 120- 
123; Arciv. Filarete (Gumilevskij), La gerarchia di Rjazan’, in 
Christjanskoje Ctenije, 1859/magg., 355-359; Slovar’ Svjatych, 
49ss.; Martinov, Annus Ecclesiasticus Graeco-Slavicus , Bruxel- 
les, 1863,1,174s.; Tverskoj, Mesjaceslov , III, 126s., 367; Stroev, 
Spiski , 413; Barsukov, Istocniki, 92; Tolstoj, Kniga , 241; Ar- 
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chim, Gerolamo, Memorabilia di Rjazan (in russo), Rjazan’ 
1889, parr. 83-133; Leonid, Svjataja Rus’, 196, n. 766; Sergi), 
Vostok, II, 105s., 140; Golubinskij, Kanonizacija, 122; N. Sere- 
brjanskij, Le vite antico-russe dei principi (in russo), Moskva 
1915,237-247; Vita di s. Basilio vescovo di Rjazan (in russo), 6, 
Rjazan’ 1916; G.K. Vagner, II racconto sui vescovo di Rjazan 
Basilio ed il suo significato per la primitiva storia di PerejaslavV- 
Rjazanskij , in «Trudy Otdela drevne-russkoj literatury», 1960/ 
XVI, 167s.; R.P. Dmitrijeva, Due redazioni dei sec. XV dei «Rac¬ 
conto sui vesc. di Rjazan’ Basilio», in Eredita culturale dell’anti¬ 
ca Rus'. Fonti, Formazione, Tradizioni (in russo), Moskva 1976, 
136-142; Id., II Racconto sui vescovo di Rjazan Basilio [Storia 
dei testo della primitiva redazione\, in «Trudy Otdela drevne- 
russkoj literatury», 1977/XXXIII, 48-49; Vesc. Simone, Lepar- 
chia di Rjazan e il suo protettore, il santo presule Basilio , vesc. 
di Rjazan, in «Zumal Moskovskoj Patriarchii», 6 (1978), 72- 
76; Taisija, Zitija, 1,181; R.P. Dmitrieva - D.A. Belobrova, Pie- 
tro e Fevronia di Murom nella letteratura e nelVarte antico-rus- 
sa, in «Trudy Otdela drevne-russkoj literatury», XXXVTII 
(1985), 174; G.P. Fedotov, Svjatye drevnej Rusi [I santi dell’an¬ 
tica Rus"], Paris 1985, 236; A.S. Chorosev, Storia politica delle 
canonizzazioni russe (secc. XI-XVI) (in russo), Moskva 1986, 
177; Cet’i-minei , giu. I, 1986, 356s., lug. I, 1988, 155ss; Arciv. 
Simon (Novikov), Rjazanskaja eparchija i ee pokroviteV svjan¬ 
tei’ Vasilij, episkop Rjazanskij [La diocesi di Rjazan ’ e il suo pro¬ 
tettore il santo vescovo Basilio, vescovo di Rjazan ’], in «Vysen- 
skij strannik» [«Il pellegrino di Vysa»], n. 4 (1997), 55-61. 

Adalberto Piovano 

BASILIO di ROSTOV (BACH/IHH POCTOBCKMM), 
principe, santo, 1209-1238. Ch. russa. 

B., soprannominato VasiTko, era il figlio maggiore 
dei principe di Rostov Konstantin Vsevolodovic e 
della principessa Agaf’ja (Anna) Mstislavovna. Nac- 
que il 7 dic. 1209. Nel 1216, il padre divenne gran 
principe della citta di Vladimir; nel 1218, sentendosi 
prossimo alia morte, Konstantin convoco i figli Va- 
siTko, Vsevolod e Vladimir, li esorto a non litigare tra 
loro e a considerare come padre il suo fratello Jurij 

(->Giorgio Vsevolodovic), che gli sarebbe succe- 
duto come gran-principe di Vladimir. Dopo la morte 
dei padre, la madre Agafja entro in monastero, dove 
mori il 24 genn. 1221. 

B. partecipo alia sua prima campagna militare al- 
l’eta di 11 anni: nel 1220, su ordine dei gran-principe 
Jurij, a capo delle truppe di Rostov raggiunse la citta 
di Gorodec per combattere con i bulgari dei Volga; fu 
pero concluso un accordo e la battaglia non ebbe luo- 
go. Nel 1223 i principi della Russia meridionale, vo¬ 
lendo affrontare i tat ari, chiesero appoggio militare a 
Jurij; questi mando un modesto contingente di solda- 
ti, capeggiato da B. Giunto a Cernigov e informato 

della disfatta delle truppe russe nei pressi dei fiume 

■ 

KaTka, B. torno indietro. Nel 1224 Giorgio lo prese 

con se nella sua spedizione punitiva contro i novgoro- 
desi, che si concluse con un accordo e senza spargi- 
mento di sangue. Cosi anche nel 1226 B., insieme con 
il fratello Vsevolod, accompagno Giorgio che accorre- 
va in aiuto a Michele di Cernigov contro Oleg Kurskij; 
il conflitto, grazie alTintervento dei metropolita di 
Kiev — ^ClRILLO, si risolse senza ricorso alie armi. 

Nel 1227 B. sposd la figlia di Michele di Cernigov, 
Maria, dalla quale ebbe due figli. Nel 1228 e 1229 


partecipo a due spedizioni contro i Mordovi. Nel 
1229 Jaroslav Vsevolodovic convinse B. e i fratelli ad 
opporsi al gran principe; poco piu tardi, tuttavia, i 
principi si incontrarono a Suzdal’ e rinnovarono il lo¬ 
ro giuramento di fedelta a Jurij. Nel 1231, su richiesta 
di B. e dei suoi fratelli, Giorgio Vsevolodovic affido la 
cattedra episcopale di Rostov airarchimandrita dei 
monastero della Nativita di Vladimir, Cirillo. Il ve¬ 
scovo Cirillo II di Rostov, intellettuale di eccezionale 
levatura, scrittore e pastore, sara la guida spirituale di 
B. Durante il principato di B. e Tepiscopato di Ciril¬ 
lo II, Rostov si imporra come uno dei maggiori centri 
culturali della Russia. 

Nel 1232, con Giorgio e Jaroslav Vsevolodovic, B. 
e il fratello Vsevolod si schierarono contro i principi 
di Cernigov nella battaglia per la citta di Serensk. Al¬ 
ia fine dei 1237 in Russia ebbe inizio il dominio mon- 
golo. Ali’inizio dei 1238, B. e i suoi fratelli partecipa- 
rono, sotto la guida di Giorgio Vsevolodovic, alia bat¬ 
taglia sulla riva dei fiume Sit’; qui il 4 mar. il condot- 
tiero tataro Burundaj sbaraglio le truppe russe, e il 
gran-principe Giorgio Vsevolodovic trovo la morte in 
battaglia. B. fu fatto prigioniero; rifiuto tuttavia di 
passare al servizio dei mongoli, di sottomettersi alie 
loro usanze e di compiere i loro rituali, riconoscendo 
in cio un atto blasfemo, inconciliabile con la sua fede 
ortodossa. B. rifiuto persino di mangiare. I mongoli lo 
uccisero nel bosco di Serensk, e abbandonarono li il 
corpo senza dargli sepoltura. Il vescovo Cirillo lo 
cerco a lungo, invano, sui campo di battaglia; secon- 
do la testimonianza delle cronache, il corpo di B. fu 
visto nel bosco da una certa Maria, che riferi cio a un 
uomo di nome Andrejan, figlio di un sacerdote: que¬ 
sti trasporto il corpo di B. a Rostov, dove fu pianto da 
tutta la popolazione e sepolto nelTaltare della chiesa 
della Dormizione, nella stessa tomba di Giorgio Vse¬ 
volodovic. 

Il racconto della vita di B. si trovava probabilmen- 
te in una cronaca di Rostov dei 1239 che non ci e per- 
venuta; ci e invece giunta la versione che ne fa la cro¬ 
naca Lavrentijskaja , che presenta B. e Giorgio Vsevo¬ 
lodovic come eroi e martiri della fede. Tale racconto, 
che certamen te idealizza in parte la figura dei princi¬ 
pe, lo ritrae come mite e caritatevole, onesto e ma¬ 
gnanimo, intelligente e coito, bello e pio. La venera- 
zione per B. comincio, insieme a quella per Giorgio 
Vsevolodovic, non piu tardi della prima meta dei 
XVII secolo. A Rostov esisteva una tradizione secon- 
do la quale le sue reliquie sarebbero state trovate in- 
corrotte. La sua memoria era celebrata il 4 mar., gior- 
no della disfatta russa sulla riva dei fiume Sit’. Dalla 
fine dei XVIII secolo, dopo il trasferimento della cat¬ 
tedra episcopale da Rostov a Jaroslavl 5 , la memoria li- 
turgica fu sospesa. (g.g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 
140s, 231, 239; M.V. Tolstoj, Drevnie svjatyni Rostova velikogo 
[Antichi santuari di Rostov la Grande ], Moskva 1860, 14-17; 
Slovar’ Svjatych, 45s.; Barsukov, Istocniki, 94; Leonid, Svjataja 
Rus\ 158; M.V. Tolstoj, Zitija ugodnikov boziich podvizavsichsja 
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v nynesnej jaroslavskoj eparchii [Biografie dei santi vissuti entro 
i confini deWodierna diocesi di ]aroslavl\ Jaroslavl’ 1905,20s.; 
G.M. Prochorov, Povesf o nasestvii Batyja po Lavrentisjskomu 
spisku [II racconto sull 3 invasione di Batyj nella cronaca La~ 
vrenRevskaja ], in «Trudy Otdela drevne-russkoj literatury», 28, 
77-98; Russkich Letopisej, I, Moskva 1962, 442, 447s., 450ss., 
459; V.N. Tatiscev, Istorija Rossii [.Storia della Rus sia] , IV, Mo- 
skva-Leningrad 1964,340,343,354ss., 358,366,370,373; Rac- 
conti delle cronache sutt’invasione mongola (in russo) in Russkich 
Letopisej, sec. XIII, Moskva 1981, 132-175; 546-553; G.P. Fe- 
dotov, Svjatye drevnej Rusi [I santi deli'antica Rus 3 ], Paris 1985, 
94s.; J. Fennel, Krizis juznoi Rossii (1200-1304) [La crisi della 
Russia meridionale (1200-1304)], Moskva 1989, 88-135; N.M, 
Karamzin, Istorija Gosudarstva rosiiskogo [,Storia dello Stato 
russo], ried. Moskva 1991, E-III, 577,589,592,598,623, 626, 
635,640-643,1. Kamsilin, Svjatye praviteli Rossii [I santi gover- 
nanti della Russia] , Moskva 1996,47s. 

Aleksandr Skakov 


BASILIO e LXX COMPAGNI, martiri di SCITOPOLI, 

santi, n.d.: v. BS II, 947. 

BASILIO di Sura5: (BACHJIHH CYPA)KCKHM), 
vescovo, santo, ante sec. XIII. Ch. russa. 

In un sinassario greco dei XIII secolo, noto ali’arci- 
vescovo Sergij Spasskij, B. e detto santo e gli viene at¬ 
tribuito il titolo di vescovo di Suraz e Fula; manca Fin- 
dicazione dei giorno della memoria liturgica. NienFal- 
tro ci e noto di questo personaggio. Nel 1987, con la 
benedizione dei patriarca di Mosca, Pimen, e stato 
pubblicato Fufficio di tutti i santi «che hanno illumi¬ 
nato la terra russa». NelFelenco dei santi nominati nel 
testo dellufficio e compreso anche B., dal momento 
che Fantica Suraz si trovava in Crimea, e a questo ter¬ 
ritorio, dal XVIII secolo, e stata estesa la giurisdizio- 
ne della Chiesa russa. La festa ricorre la seconda do- 
menica di Pentecoste, (g.g.) 

BiBL.; D, Strukov, litija svjatych Tavriceskich-Krymskich Cudot- 
wrcev [Vite dei santi taumaturghi della Tauride di Crimea ], Mo¬ 
skva 1892,50; Sergij, Vostok , II, 536. 

IPja Basin 


BASILIO, vescovo di TESSALONICA, santo, sec. 

IX; v. BS II, 947-948. 


BASILIO, vescovo di TREBISONDA, santo, secc. 

IX-X: v. BS II, 948. 

BASILIO I (BaaiTvELoc A 1 ) il Macedone, impe¬ 
ratore, santo, 837-880. Ch. bizantina. 

B. si dimostro uno dei piu capaci imperatori di Bi- 
sanzio, nonostante le umili origini e la scarsa prepara- 
zione culturale. Dopo un esemplare servizio di molti 
anni presso il palazzo imperiale si dette ad azioni auda¬ 
ci, fino a monopolizzare il potere imperiale, che eser- 
cito per circa venFanni con saggezza, forza ed efficacia. 


Nacque a Chariopoli in Tracia nell’837 da famiglia 
contadina. Poiche il territorio apparteneva, a quel 
tempo, al tema della Macedonia, con capitale Adria- 
nopoli, B. fu soprannominato «il Macedone» e la di- 
nastia da lui originata e conosciuta come «macedo- 
ne». AlFeta di diciannove anni, nelPanno 856, fu as¬ 
sunto come staffiere dei palazzo imperiale, servizio 
che costitui per lui un vero apprendistato. Grazie al- 
Fimponente costituzione corporea, alFingegno e alia 
perseveranza, arrivo al grado di parakoimimenos im¬ 
periale e di consigliere di Michele DI. Uesperienza 
acquisita grazie alia frequentazione della corte e dei 
campi militari gli paleso tutte le debolezze dei sistema 
e gli fece nascere in cuore le piu elevate ambizioni. 
L’imperatore Michele non aveva figli e cio costituiva 
un vero e proprio invito per B., che comindo a nutri¬ 
re il desiderio di succedere alFimperatore, dei quale 
era per ait ro coetaneo. Lostacolo piu grande al rag- 
giungimento di tale disegno era lo zio dell’imperato¬ 
re, il cesare Barda, il quale insisteva nel tenere Miche¬ 
le sotto tutela. 

B. organizzo una congiura che si conduse con 
1’uccisione di Barda nelFapr. 866. Michele, che era 
stato persuaso di essere in pericolo per una congiura 
ordita da Barda, non solo non prese misure contro 
B., ma si lego ancora piu strettamente a lui, lo adotto 
e se lo associo come coimperatore. Ben presto venne 
anche per Michele il momento di essere eliminato: fu 
ucciso nel sett. 867, e da quel momento B. rimase 
unico imperatore. 

L’ opera awiata dal nuovo sovrano per la sicurez- 
za delFimpero lascio il segno. Realizzo significative 
imprese militari per terra e per mare, a oriente e a oc¬ 
cidente, spesso condotte da lui personalmente. Riu- 
sci a indebolire gli arabi su molti fronti, anche se in 
Sicilia non pote impedire loro di prendere Siracusa. 
Contenne inoltre la spinta dei popoli slavi, che suc- 
cessivamente aiuto ad organizzarsi politicamente, 
mentre con i bulgari strinse relazioni padfiche. Con¬ 
tinuo Fopera della dinastia precedente nella promo- 
zione della cultura e nella ristrutturazione edilizia, 
pose mano alia riorganizzazione delFamministrazio- 
ne pubblica e fece un imponente sforzo per la codi- 
ficazione e la riforma delle leggi. Risultato ne furono 
tre collezioni di leggi: il Pro che irem, che conteneva 
materiale relativo principalmente al diritto civile e 
secondariamente al diritto pubblico, e che rimase in 
vigore fino alia fine dell’impero bizantino; YEpana- 
goge, una nuova collezione che costituiva la revisione 
e il miglioramento della precedente; la Anakatharsis , 
la principale opera legislativa, che non fu mai pub- 
blicata ma costitui la base dei Basilika di Leone il 
Saggio. 

Fin dal primo momento il problema ecclesiastico 
preoccupo intensamente B. Subito dopo aver mono- 
polizzato il potere, allontano -»FoziO e riporto sui 
soglio patriarcale Ignazio, dichiarando che questi era 
il patriarca legittimo e insieme cercando sostegno da 
parte degli zeloti, seguaci di Ignazio, che erano anche 
filolatini. Un concilio convocato a Costantinopoli nel 
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sett. 869 e ai quale presero parte, presiedendolo, i 
rappresentanti dei papa, confermo le iniziative di B. e 
condanno Fozio e i suoi seguaci, ristabilendo i rap- 
porti di Costantinopoli con la Chiesa occidentale, an- 
che se solo prowisoriamente. Questo concilio e rico- 
nosciuto dalla Chiesa cattolica come 1’VIII concilio 
ecumenico (o IV di Costantinopoli). Non molto piu 
tardi B. si mosse per la riconciliazione tra i diversi 
partiti ecclesiastici: richiamo Fozio dalla reclusione e 
lo pose a Magnaura come professore; ne!T872 gli af- 
fido la supervisione delTeducazione dei suoi figli, e lo 
mise in contatto con il patriarca Ignazio, il quale 
nell’877, poco prima di morire, raccomando alTimpe- 
ratore di assegnare il trono patriarcale proprio a Fo¬ 
zio. Due anni dopo, nelT879, B. convoco un nuovo 
concilio generale che vide ancora una volta la parte- 
cipazione dei rappresentanti dei papa. Esso capovol- 
se le decisioni dei p recedente concilio dell’869, ed e 
considerato da molti ortodossi come FVIH concilio 
ecumenico. 

B. mori il 29 ago. 886 in seguito a un incidente di 
caccia. Subito venne onorata la sua memoria, che 
probabilmente ebbe inizio presso la Chiesa Nuova, 
un edificio sacro che 1’imperatore stesso aveva fatto 
costruire nel palazzo. Dinanzi alia sua icona che fu li 
collocata dopo la sua morte, in occasione della me¬ 
moria della consacrazione della chiesa, il 1° magg., gli 
imperatori, passando per il matroneo, accendevano 
candele, come pure per la festa dei profeta Elia in da¬ 
ta il 20 lug. (De Cerimoniis aulae byzantinae 1,20 e 1, 
19: Bonn 118 e 121). Inoltre, per la festa di Costanti- 
no il Grande, il 21 magg., il primo imperatore con 
1’incensiere consegnatogli dal patriarca incensava an- 
che la tomba di «Basilio imperatore ortodosso e buo- 
no» (ibid. 2, 6: Bonn 533), che si trovava nella chiesa 
dei Santi Apostoli. 

Piu significativa e la testimonianza della celebrazio- 
ne della memoria di B. come santo. Si conserva una di- 
sposizione secondo la quale il 29 ago. «e celebrata la 
memoria dei santo e ortodosso nostro imperatore Ba¬ 
silio», quando gli imperatori solennemente vestiti ven- 
gono in processione alia chiesa dei Santi Apostoli e do¬ 
po la sacra liturgia ritornano ai palazzi ove si ha il con- 
vito (De Cerimoniis , cit., 2,52: Bonn 780). 

I motivi che portarono al riconoscimento di B. co¬ 
me santo attengono sicuramente alia sua condotta di 
vita dopo la presa di potere e alia sua posizione ri- 
spetto al problema ecclesiastico. In primo luogo ven- 
gono i suoi interessi filantropici, attestati dalla fonda- 
zione di chiese — cento, secondo il suo biografo —, co¬ 
me pure di monasteri, ospedali, ospizi per anziani e 
altre opere pie. In secondo luogo viene la sua opera di 
pacificazione nella Chiesa, che riguardo non solo le 
fazioni in contrasto a Costantinopoli ma anche i rap- 
porti con la Chiesa occidentale. Segue poi la sua mol- 
teplice opera missionaria, in continuita con Tattivita 
dei predecessori. Durante il suo impero fu ordinato il 
primo arcivescovo di Bulgaria, Giuseppe; prosegui il 
tentativo di convertire i russi; si estese la cristianizza- 
zione dei serbi e dei dalmati; fu completata la cristia- 


nizzazione dei greci di Mani (De administrando impe¬ 
rio 29, 68ss.; 71ss.). 

Tuttavia per il riconoscimento della santita di B. fu 
presa in considerazione in particolar modo la convo- 
cazione dei concilio deU’879. Esso si riuni per ristabi- 
lire la pace nelle questioni ecclesiastiche e per offrire 
una testimonianza ufficiale su un terna dogmatico a 
quel tempo controverso, la processione dello Spirito 
Santo. Da questo punto di vista il concilio fu convo¬ 
cato come ecumenico e con il suo atto finale, durante 
il quale fu letto e confermato il Simbolo della fede di 
Costantinopoli senza alcuna aggiunta interpretativa o 
di altro tipo, mostro di essere ecumenico, e tale e con¬ 
siderato da molti. E come gli imperatori che convo- 
carono, presiedettero e protessero concili ecumenici 
furono tutti riconosciuti santi senza eccezioni, cosi e 
awenuto anche per B. 

In realta B. convoco e protesse il concilio dell’879 
ma non lo presiedette, come fecero invece altri impe¬ 
ratori, ne vi fu mai presente, come invece tutti gli altri. 
E anzi degno di nota che per la prima volta un conci¬ 
lio dl simile composizione non fu presieduto dai rap¬ 
presentanti dei papa, pur presenti: lo presiedette infat- 
ti Fozio, in virtu delle sue prerogative patriarcali. Ma 
cio non toglie nulla alTimportanza dei molo di B., poi- 
che egli convoco il concilio e ne impose le decisioni. 

Tutte le testimonianze sulla santita di B. proven- 
gono da testi di corte, che mostrano 1’ordine regnan¬ 
te nei palazzi imperiali. Gli imperatori che secondo il 
De Cerimoniis aulae byzantinae - opera realizzata dal 
nipote di B., Costantino Porfirogenito — onoravano 
la memoria di B. erano i suoi figli Leone e Alessan- 
dro. Sembra che la celebrazione della sua memoria 
non sia uscita dagli ambienti imperiali e che non sia 
andata oltre il Porfirogenito. La memoria della san¬ 
tita di B. si indeboli rapidamente fino a interromper- 
si, dal momento che non fu introdotta nell 'Hagiolo- 
gion o Canone dei santi di Costantinopoli. Il motivo 
di tale interruzione e che sulla coscienza dei respon- 
sabili della Chiesa di Costantinopoli pesava la con¬ 
dotta di B. nei confronti di Barda e dei suo benefat- 
tore Michele HI. (b.p.) 

BrBL.: Costantino Porfirogenito, De Cerimoniis aulae byzanti- 
nae, Bonn 1829-1830; Weber (ed.), Theophanes continuatus , 
VI, Bonn 1838; A. Vogt, Basii I, empereur de Byzance et la civi- 
lization byzantine a la fin du IX e siecle , Paris 1908; N. Adontz, 
Lage et Vorigine de l'empereur Basii L, in «Byzantion», 8 
(1933), 475-550; 9 (1934), 223-260; Costantino Porfirogenito, 
De administrando imperio., London 1949-1962; G. Moravcsik, 
Sagen und Legenden uber Kaiser Basilios I, in «Dumbarton 
Oaks Papers», 15 (1961), 61-126; Costantino Porfirogenito, De 
vita et rebus gestis avi sui Basilii Macedonis, Breyer (ed.), Graz- 
Wien-Koln 1981; K.M. Meimaris, Ho autokrator Basileios A’ 
kai he «Nea ekklesia» [Limperatore Basilio I e la Chiesa Nuo¬ 
va], in «Byzantika», 13 (1993), 47-93. 

Panaghiotis K. Christou 


BASILIO, AUSILIO e SATURNINO, martiri di 
Antiochia, santi, n.d.: v. BS II, 948-949. 
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BASILIO e COSTANTINO di Jaroslavl 5 (BA- 

CHJ1HH h KOHCTAHTHH HPOC/IABCKHE), principi, 
santi, sec. XIII. Ch. russa. 

Nel 1238, al tempo dellInvasione della Russia da 
parte di Batyi, si svolse suile rive dei fiume Sit’ una 
sanguinosa battaglia in cui perse la vita il principe 
Vsevolod Konstantinovic di Jaroslavl 5 , lasciando i 
giovani figli B. e C. II piu grande dei due eredito il 
principato, ma il regno gli si presento irto di proble- 
mi e difficolta. Citta e villaggi erano stati distrutti dal- 
rinvasione dei tatari, molte famiglie erano rimas te 
prive di un tetto e di cibo e B. doveva occuparsi di 
tutti e di tutto. Era inoltre necessario conquistare la 
benevolenza dei khan tataro; a tale scopo il principe 
B. si reco piu volte presso 1’Orda, Subi anche un gra¬ 
vissimo lutto familiare, perdendo il suo unico figlio. Il 
principe, tuttavia, sopporto tutte le prove con rasse- 
gnazione, guido il principato nel timore di Dio, visse 
in pace con gli altri principi, si preoccupo dei bene 
dei sudditi, ricostrui le chiese distrutte dai tatari. Ma 
le difficolta e i dolori finirono con il logorare le sue 
energie, 

Recatosi a Vladimir per incontrare il gran principe 
-*Alessandro Nevskij, si ammalo e spiro. Era Tan- 
no 1249. Il corpo dei defunto principe fu traslato a 
Jaroslavl’ e deposto nella cattedrale della Dormizione 
della Madre di Dio. 

Alia morte di B. il trono fu ereditato dal fratello C., 
il quale cerco di essere suo degno emulo; con grande 
dolore, tuttavia, si trovava costretto ad assistere alie 
rapine e alie uccisioni perpetrate ovunque dai tatari. 
Nel 1275 1’orda tatara giunse alie porte di Jaroslavl 5 : 
il principe usci contro il nemico con una piccola 
druzina (squadra di volontari) e nella sanguinosa bat¬ 
taglia trovo la morte. Il suo corpo fu sepolto nella cat¬ 
tedrale accanto al fratello. 

Nel 1501, dopo che un incendio ebbe distrutto il 
Cremlino di Jaroslavl 5 e la cattedrale, si diede inizio 
agli scavi per posare le fondamenta della nuova chie- 
sa. In quelToccasione furono trovate la spoglie intat- 
te dei principi B. e C., che furono traslate nella chie- 
sa in legno dedicata ai principi martiri Boris e Gleb. 
Quando il gran principe Ivan III ne venne a cono- 
scenza, ordino di inviare da Mosca abili muratori per 
la costruzione della cattedrale, ed egli stesso si reco a 
Jaroslavl 5 a onorare i suoi pii predecessori. Le reliquie 
furono solennemente traslate nella cattedrale rico- 
struita e poste tra i pilastri dei lato destro, sotto le an- 
tiche icone di famiglia dei principi. 

I due fratelli furono iscritti nel canone dei santi nel 
1501; la loro memoria si celebra il 3 lug. {Lm.p.) 

BiBL.: Slovar’ svjatych, 46s.; S.V. Bulgakov, NastoPnaja kniga 
dlja svjascennocerkovnozluzitelej [Vademecum per i sacerdoti ], 
ChaRkov 1900, 226; Taisija, Zitija, II, 9. 

Vladimir Keidan 

BASILIO ed EMMELIA, santi, secc. III-IV: v. BS 
II, 949. 


BASILIO, EUGENIO, AGATODORO, ELPI- 
DIO, ETERIO, CAPITONE, EFREM, NESTORE 

e ARCADIO, vescovi nel CHERSONESO, martiri, san¬ 
ti, secc. III-IV: v. BS II, 949-950. 


BASILIO, GERASIMO, GIOVANNI, IANUA- 
RIO, MACARIO, ONOFRIO delle Solovki 

(BACHJIHH, TEPACHM, HOAHH, HAHHyAPHH, 
MAKAPHH h OHYcpPHH COJIOBEUKHE), monaci, 
santi, sec. XV. Ch. russa. 

Questi santi monaci, vissuti nelle isole Solovki nel 
XV secolo, vengono considerati, dalle fonti agiografi- 
co-liturgiche, discepoli di -*ZosiMA, uno dei fonda- 
tori dei celebre monastero sui Mar Bianco dedicato 
alia Trasfigurazione. Di alcuni di essi abbiamo notizie 
nella Vita dei santi Zosima e Sawazio, redatta tra il 
XV e il XVI secolo dai monaci Dositeo (poi egumeno 
dei monastero delle Solovki) e Spiridione-Sawa. L 5 ar- 
chimandrita Leonid Kavelin cita anche un 5 altra fonte 
agiografica in cui sono raccolte brevi narrazioni su 
monaci ed eremiti morti in fama di santita e vissuti 
suile isole Solovki: si tratta dei R acconto sugli eremiti 
delle Solovki , redatto nel XVII secolo (una sorta di 
Paterikon). 

Negli svjatcy (elenchi di santi) dei XVIII secolo, B. 
e ricordato come «originario di Novgorod e discepo- 

10 di san Zosima». Secondo la tradizione, B. sarebbe 
stato sepolto presso la cappella di Sant 5 Irinarco, as- 
sieme ai monaci Giovanni ed O. Questo B. e, con 
ogni probabilita, il protagonista dei racconto di 
un 5 apparizione presente nella Vita di san Zosima. In 
essa si narra che B. «proveniva da Novgorod, da una 
famiglia di boiari, ed era famoso per la sua forza. 
Conduceva una vita dissoluta: era infatti un temuto 
brigante. Ma, ritornato in se, decise di allontanarsi dal 
suo comportamento malvagio. Divenne monaco e 
giunse alie Solovki, nel monastero dei beato Zosima, 
e qui l 5 egumeno lo tonsuro e lo rivesti delTabito mo¬ 
nastico. Per un po 5 di tempo B. visse nella sottomis- 
sione, in una grande obbedienza ed umilta». Lascia- 
tosi poi tentare dal Maligno, ritorno al suo stile pre- 
cedente di vita; abbandono il monastero, rubando il 
barcone e vari oggetti. Approdato alTisola di Anzer, 
fu coito da un profondo sonno, durante il quale gli 
apparvero due starcy. Uno di essi (il santo monaco 
Sawazio o Zosima) lo rimprovero duramente, invi- 
tandolo a far penitenza e a piangere per tre giorni. B. 
ubbidi a tale comando e, dopo aver pianto il suo pec¬ 
cato, fu riportato da alcuni commercianti al monaste¬ 
ro delle Solovki. 

Gerasimo e ricordato «come solitario alie isole So¬ 
lovki e discepolo di san Zosima». Anche questo mo¬ 
naco, secondo la Vita di san Zosima , ebbe una visione 
dei suo maestro. In un racconto della Vita , infatti, si 
afferma che Gerasimo «era discepolo dei beato Zosi¬ 
ma» e viveva in solitudine; tornava al monastero solo 

11 sabato e proprio in questa occasione ebbe un’appa- 
rizione dei santo fondatore (cf. Vita di san Zosima : 
ediz., p. 132). 
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Giovanni, che la tradizione locale ricorda come un 
grande digiunatore, viene definito dagli svjatcy «por¬ 
tatore di luce (svescenosec) e discepolo di san Zosima. 
Mori il 18 apr. delTanno 1492». Nel racconto di un 
mirae olo, riportato nella Vita di san Zosima, Giovan¬ 
ni sarebbe apparso ad un malato, assieme a Zosima e 
Sawazio. La Vita attesta, quasi come segno di vene- 
razione verso questo monaco, che «Giovanni era no¬ 
to a tutti e molte cose si raccontano di lui. Era un 
grande asceta dei monastero delle Solovki, amava vi¬ 
vere nella solitudine e nel silenzio. Inoltre era famoso 
per Pobbedienza, per Pumilta e per la sua mitezza; 
per molti anni lavoro per il bene dei monastero» (Vi¬ 
ta di san Zosima : ediz., p. 141). Secondo un manuale 
per iconografi dei XVIII secolo (gia coli. Filimonov), 
Giovanni viene rappresentato «con la barba non 
grande, simile a quella di san Nicola, di color castano 
e brizzolata, semplice, con il viso emaciato e con gli 
abiti monastici». 

M. fu uno dei primi discepoli di Zosima. Sarebbe 
giunto alie Solovki assieme a Germano (morto nel 
1479), di ritorno da un viaggio in terraferma alia ricer- 
ca di mezzi di sussistenza da con dividere con il com- 
pagno Zosima nelle aspre solitudini delle isole. Infatti 
narra la Vita di quest’ultimo: «Soprawenne poi la pri- 
mavera e dal litorale fece ritorno lo starec Germano; 
con lui venne anche un altro uomo di nome Marco, 
che era stato un provetto pescatore. Marco porto con 
se molte prowiste di pesce ed altre cose necessarie per 
il monastero; tra Paltro si distingueva per la sua grande 
forza. In breve tempo altre persone raggiunsero Pisola. 
Con loro vi era anche un monaco di nome Teodosio; 
venne dal beato Zosima e gli domando di fermarsi con 
lui sulTisola: era un sacerdote. Il santo lo accolse con 
grande affabilita, lodando Dio con grande gioia perche 
lo aveva fatto degno di vivere la vita monastica assieme 
a dei fratelli. E su ordine dei santo, il sacerdote Teodo¬ 
sio diede la tonsura monastica al gia menzionato Mar¬ 
co e lo chiamo Macario» ( Vita di san Zosima: ediz., p. 
107). Il monaco M. e ancora ricordato per un miraco- 

10 awenuto dopo la celebrazione di una liturgia: avreb- 
be visto una straordinaria fiamma elevarsi da alcuni pa¬ 
ni benedetti, donati da san Zosima a certi mercanti che 

11 avevano lasciati cadere imprudentemente (cf. ibid ., 
112-113). 

DelPeremita O. e dei monaco I., ambedue ricor- 
dati come discepoli di Zosima, non si tramandano 
particolari notizie; sono menzionati in alcuni svjatcy 
dei XVIII secolo. Negli attuali Minei, il nome di que¬ 
sti santi monaci compare nella festa di tutti i santi rus¬ 
si (cf. litija ai vespri della II domenica di Pentecoste) 
e in quella che commemora i santi vissuti nelT antica 
diocesi di Novgorod (terza domenica di Pentecoste); 
nel monastero delle Solovki (recentemente ritomato 
al Patriarcato di Mosca), sono ricordati, assieme agli 
altri santi monaci vissuti suile isole Solovki, il 9 ago. 
(festa istituita nel 1993). 

Bibl.: Fonti: Vita di san Zosima [ediz. dei ms. 659, sec. XVI, Bibi 
Stat. Russa/Mosca, collez. Volokolamsk ]: Vita e miracoli dei santi 


Zosima e Savvazio, taumaturghi delle Solovki , S.V. Mineevoj (ed.), 
Kurgan 1995; [ediz. ms 209, gia Bibi. Mosk. Akad. (cf. Sergij, Vo- 
stok, I, 380; Golubinskij, Kanonizacija, 311 n. 2); ms gia Bibi 
Catt. S. Sofia/Kiev (cf. Sergij, Vostok, 1,381); ms gia Bibi. M.P. Po- 
godin (cf. Sergij, Vostok, 1,381, e Golubinskij, Kanonixacija , 311- 
312, n. 2)]. 

Studi: Ratsin, Polnoe Sobranie , 4; Tverskoj, Mesjaceslov , HI, 149; 
Soloveckij Paterik [Paterik delle Solovki\ , Sankr Peterburg 1873, 
28; Barsukov, Istocniki, 55,94-95,128-129,254,416, append. p. 
VI; Makarij (arciv, di Ardhangelsk), Il cristianesimo nei territari 
della eparchia di ArchangeVsk (in russo), in «Ctenija», 1878/n. 3, 
51; Tolstoj, Kniga , 171; Leonid, Svjataja Rus\ 108-110, nn. 442- 
447; Troickij Paterik [Paterikon della Lama della Trinitd di San 
Sergio ], Moskva 1892, 49, 225-226; Sergij, Vostok , II, 549, 553, 
555, 561, 566, 569; Nicodemo ieromonaco (ed.), Archangelskij 
Paterik [Paterik di Archanget'skL Sankt Peterburg 1901,17-18; 
Golubinskij, Kanonizacija, 319,348,351; Cefi-minei, magg. HI, 
Moskva 1987, 369-370, 456; Storia della Chiesa russa. M.V. Tol¬ 
stoj. Racconti della storia della Chiesa russa (in russo), ediz. Spa- 
so-Preobrazenskij Valaamskij monastyr* 1991, 332; Calendario 
ecclesiastico ortodosso delle Solovki anno 1996 , ediz. Monastero 
delle Solovki, 1995,106. 

Adalberto Piovano 


BASILIO e IRENE di Ka§INO (BACHJIHM H 
HPMHA KAIUHHCKHE), «giusti», santi, ?-1420ca, Ch. 
russa. 

Genitori di -^MACARIO KALJAZINSKIJ, non abbiamo 
notizie sicure sulla loro vita. Morirono intorno al 1420. 
Non hanno avuto canonizzazione; la Chiesa russa or- 
todossa li definisce «giusti», appellativo riservato ai 
santi laici e coniugati. La Chiesa ne faceva memoria il 
1° lug. o, secondo altre fonti, il 1° giu.; oggi li ricorda 
nella festa di tutti i santi «che hanno illuminato la ter¬ 
ra russa», la seconda domenica di Pentecoste. 

Bibl.: Tolstoj, Kniga , 303; Leonid, Svjataja Rus’, 124s.; Sergij, 
Vostok , H, 553. 

Giovanni Guaita 


BASILIO, MIRONE e LUCIO, martiri, santi, 
n.d.: v. BS II, 930. 


BASILIO e PROCOPIO il DECAPOLITA, monaci 
a COSTANTINOPOLI, santi, sec. VIII: v. BS II, 950-951. 


BASILIO, TEODORO e TIMOTEO, martiri, 
santi, n.d.: v. BS II, 951-952. 

BASILISSA (BaoolXiaoct), imperatrice, martire, 
inizi dei IV secolo. Ch. bizantina. 

Secondo Pannotazione dei Sinas sario, B. era mo- 
glie delPimperatore Massenzio e, poiche credeva in 
Cristo, fu sottoposta al martirio di spada secondo i 
Menei, a quello dei fuoco secondo il Sinassario di Co- 
stantinopoli. La sua memoria e celebrata il 25 nov., 
insieme con santa Caterina di Alessandria (BS III, 
954-978), dalla quale fu condotta alia fede cristiana. Il 
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distico contenuto nel meneo recita: «Moglie fatta a 
pezzi di un imperatore mortale / il talamo trovo del- 
Fimmortale imperatore». 

Il nome B. probabilmente si riferisce ai suo ruolo 
istituzionale, mentre il nome proprio - a noi ignoto - 
doveva essere diverso, (b.p.) 

BibL.: S. Eustratiadis, Hagiologion , 78; Synax. Constantinop. 
2% y 55; Menaea , 25 sett. 


Panaghiotis K. Christou 


BASILISSA di Nicomedia, martire, Santa, sec. 
in: V. BS II, 952-954. 


BASILISSA e ANASTASIA, martiri a Roma, san- 
te, n.d.: v. BS II, 954-955, 



BASILLA, martire a SIRMIO, santa, n.d.: v. BS II, 
955. 


Non vi e alcuna menzione di questo santo negli at- 
tuali Minei in uso presso il Patriarcato di Mosca. 

Bibl.: Slovar 1 Svjatych , 53s.; Tverskoj, Mesjaceslov , ott. II, 24; 
Zverinskij, Material, II, 302, n. 1138; Leonid, Svjataja Rus’, 
122, n. 488; Sergij, Vostok, II, 554. 


Adalberto Piovano 


BASSIANO Krestimirovskij (B ACCHAH KPECTH- 
MHPOBCKHH), monaco, santo, sec. XIV. Ch. russa. 

Visse probabilmente alPinizio dei XIV secolo. Fu 
il fondatore dei monastero della Trasfigurazione Kre- 
stomirovskij sulla riva dei fiume Onega, vicino al Mar 
Bianco. Si fece monaco di stretta osservanza. 

Non e stato canonizzato; le reliquie si trovano nel- 
la chiesa dei monastero. Alcune fonti indicano come 
data della memoria liturgica il 3 lug. La Chiesa orto- 
dossa russa lo ricorda nella festa di tutti i santi «che 
hanno illuminato la terra russa», la seconda domeni- 
ca di Pentecoste. 

Bibl.: Barsukov, htocniki , 98; Leonid, Svjataja Rus\ 106s. 


BASSA, egumena a GERUSALEMME, santa, sec. V: 

v. BS B, 958-960. 


BASSA, PAOLA e AGATONICA, martiri di 

CABTAGINE, sante, n.d.: v. BS II, 960. 


BASSA, SUSANNA, STEFANO e LONGINO, 

martiri in PERSIA, santi, sec. IV: v. BS II, 968-969. 


BASSA, TEOGNIO, AGAPIO e PISTO, marti¬ 
ri, santi, n.d: v. BS II, 960-961. 

BASSIANO, archimandrita a CoSTANTINOPOLI, 
santo, sec. V: v. BS II, 963. 

BASSIANO KaSinskij (bacchah kaluhhckhh), 

monaco, santo, n.d. Ch. russa. 

Uarchimandrita Leonid Kavelin, nel suo elenco di 
santi russi distribuiti secondo il luogo in cui sono ve¬ 
nerati, menziona come santo, onorato localmente, B., 
fondatore di un monastero dedicato alia SS. Trinita 
che si trovava a circa 4 chilometri dalla citta di Kasin 
(regione di Tver’). Nulla si conosce di questo perso- 
naggio, neppure le fonti da cui F archimandrita Leo¬ 
nida ha tratto la notizia, riportata solo nei repertori di 
Demetrio Sambikin e dali 7 arcivescovo Sergio. 

Questo B. potrebbe essere anche identificato con 
Fomonimo discepolo di ->PAISIO di UgliC, Bassiano 
di Rjabovo (morto nel 1497 o 1509); avrebbe fondato 
un monastero dedicato alia SS. Trinita a 15 chilome¬ 
tri circa da Kaljazin ( Rjabovo-Troickzj monastyr ), nel¬ 
la regione di Tver’. 


Giovanni Guaita 


BASSIANO della LAURA delle Grotte di KlEV 

(BACCHAH KHEBO-nEMEPCKHH), santo, n.d. Ch. 
russa. 

—Nelle^i^ntkhe-deseriziotri^cHe^rotte defia~taiF 
ra delle Grotte di Kiev (Kievo-Pecerskaja Lavra) e delle 
reliquie ivi venerate (cf. le opere di A. KaTnofojskij dei 
1638 e quella delTHerbinius dei 1675), non si trova al¬ 
cuna menzione di questo monaco; cosl pure e assente 
nelle liste dei secolo XIX. E menzionato invece in alcu- 
ni elenchi manoscritti dei XVIII secolo che riportano i 
santi russi distribuiti secondo il luogo ove sono conser¬ 
vate le loro reliquie. Anche se non si sa nulla di questo 
monaco e le sue reliquie non sono piu esposte alia ve- 
nerazione dei fedeli nella Laura delle Grotte di Kiev, il 
suo nome e stato inserito tra i santi monaci i cui corpi 
sono conservati nelle Grotte vicine (o di Sant’Antonio) 
e menzionato neU’ufficio di tutti i santi russi (cf. litija 
della festa celebrata la II domenica di Pentecoste: Con¬ 
cilio di tutti i santi che hanno illuminato la terra russa). 

Bebl.: Barsukov, htocniki, 98; Sergij, Vostok, II, 553; Cet‘i-mi- 
nei, magg. III, 1987, 364 (si tratta dei cosiddetti svjatcy o Tol- 
stoj, Kniga. B. e citato in alcuni mss, gia Bibl Kievo-Sofijskij so- 
bor: cf. Sergij, Vostok , I, 381; Golubinskij, Kanonizacija y 311- 
312, n. 2; Barsukov, Istocniki y app. II). 

Adalberto Piovano 

BASSIANO di MUROM (BACCHAH MYPOM- 
CKHH), monaco, martire, santo, ?-1570. Ch. russa. 

B. era discepolo di -^CORNELIO DELLE GROTTE DI 
PSKOV, che fu egumeno dei monastero per 41 anni. 

Cornelio e il monastero delle Grotte di Pskov, ne¬ 
gli anni 1558-1560, avevano instaurato un legame di 
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amicizia con il principe Andrej Kurbskij, alPepoca 
consigliere di Ivan il Terribile. Nel 1560, mentre An- 
drej assediava la citta livoniana di Fellin, Cornelio 
aveva mandato un sacerdote con delTaequa benedet- 
ta alie truppe russe, che il giorno dopo espugnarono 
la citta. 

Nel 1564, stanco e spaventato per la politica di ter¬ 
rore imposta dallo zar, Andrej Kurbskij passo al ser- 
vizio dei re polacco e combatte Ivan. Proprio a questi 
anni (1563-1564) risalgono tre lettere deLKurbskij al 
monastero: la prima, di argomento teologico, e indi- 
rizzata a uno degli starcy ; la seconda e la terza sono ri- 
volte a B. In esse Andrej Kurbskij critica fortemente 
la gerarchia ecclesiastica, sottomessa al tiranno, e la¬ 
menta lo scarso sostegno da parte dei monastero. Tut- 
to cio sembrerebbe indicare che Cornelio e il mona¬ 
stero avessero interrotto i rapporti con il Kurbskij, ri- 
manendo fedeli alio zar. Nel 1567, sotto la direzione 
di Cornelio, B. scrisse una raccolta di cronache, nella 
quale alcuni storici hanno voluto riconoscere un in¬ 
tento di ostilita nei confronti dello zar, mentre altri, al 
contrario, hanno sottolineato un generale orienta- 
mento pro-moscovita. 

Nel 1570 Cornelio e 1’intero clero di Pskov accol- 
sero in citta Ivan il Terribile e celebrarono per lui il 
moleben nella cattedrale della Trinita. Secondo quan¬ 
to riferisce il Kurbskij, poco piu tardi (il 20 febb. del¬ 
lo stesso anno), Cornelio e B. furono torturati e ucci- 
si in prigione. Leggermente diversa e la versione dei 
fatti trasmessa dalla leggenda dei monastero, che rac- 
conta che nel 1577, quando Ivan tornava dalla Livo- 
nia, Cornelio lo avrebbe accolto alie porte dei mona¬ 
stero; lo zar gli avrebbe pero tagliato la testa. Ivan, 
tuttavia, si sarebbe subito pentito della propria azio- 
ne e avrebbe riportato personalmente il corpo delTe- 
gumeno al monastero. 

Da quel momento la strada percorsa dallo zar 
con il corpo di Cornelio avrebbe preso il nome di 
«Cammino dei sangue». Secondo la leggenda, il ge¬ 
sto di Ivan sarebbe stato provocato dal sospetto che, 
poiche Cornelio aveva fatto costruire possenti mura 
di pietra intomo al monastero, lui e i suoi monaci 
volessero passare al nemico. Per espiare il suo pec¬ 
cato, Ivan avrebbe fatto una grande donazionc Ttl 
monastero. 

La memoria liturgica di B. ricorre, insieme a quel- 
la di Cornelio, il 20 febb. 

Bibl.: M.V. Tolstoj, Svjatyni i drevnosti Pskova [I santuari e le 
antichita di Pskov], Moskva 1861, 98-124; Apollos (Beljaev) ar- 
chimandrita, Pskovo-pecerskij monastyr’ [Il monastero delle 
Grotte di Pskov], Novgorod 1864 2 ; N. Serebrjanskij, Saggi di 
storia dei fnonachesimo nella regione di Pskov (in russo), Mosk- 
va 1908,332-349, 370s., 345-551; N.N. Maslennikova, Uaggre- 
gazione di Pskov alio stato russo centralizzato (in russo), Lenin- 
grad 1955, 167-178; D.S. Lichacev, Slovar’ kniznikov i knizno- 
sti drevnej Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere dell’anti¬ 
ca Rus'], II/l, Leningrad 1988, 480-484; Pskovo-pecerskij mo¬ 
nastyr' [Il monastero delle Grotte di Pskov], Moskva 1988; Le- 
topis’ Pskovo-Pecerskogo monastyr j a ,, ili lstoriceskoe skazanie o 
Svjato-Uspenskoj Pskovo-Pecerskoj obiteli i ee svjatych (s pri- 
bavleniem Sluzby im v Nedelju 4-ju po Pjatidesjatnice) [Cronaca 


dei monastero delle Grotte di Pskov, ovvero Racconto storico sui 
monastero della Dormizione delle Grotte di Pskov e sui suoi san- 
ti (con aggiunto 1’Gfficio di questi santi della 4a domenica dopo 
la Pentecoste) ], Ju.G. Malkov (ed.), Moskva 1993. 

Giovanni Guaita 

BASSIANO STROKINSKIJ (BACCMAH CTPOKMH- 
CKHH), monaco, santo, sec. XVI. Ch. russa. 

La tradizione indica nel monaco B. il fondatore dei 
monastero della Trasfigurazione a Strokin ( Kargopol'* 
skij Spaso-Preobrazenskij o Spaso-Preobrazenskij na 
Bolote), presso il lago Onega (non lontano dalla citta 
di Kargopol’, gia diocesi di Olonec). Il periodo di tale 
fondazione e controverso: alcuni storici indicano Tini- 
zio dei XTV secolo, altri il primo quarto dei XVI. Esi- 
steva certamente nel XVI secolo, quando fu concessa 
alPegumeno Eutimio una lettera di protezione (anno 
1547). Piu volte danneggiato alTinizio dei XVII seco¬ 
lo da truppe svedesi, polacche e lituane, il monastero 
venne ricostruito alTinizio dei XVIII e rimase aperto 
fino alia Rivoluzione bolscevica. 

Non si conosce nulla di questo santo; venerato lo- 
calmente, e ricordato, tra Paltro, nel manuale per ico- 
nografi (Podlinnik, presente in un manoscritto dei 
XVIII secolo gia nella collezione Filimonov), in cui 
viene data anche la seguente descrizione: «Memoria 
(3 sett.) dei nostro padre ieromonaco Bassiano, fon¬ 
datore dei monastero della Trasfigurazione a Strokin, 
eremita presso il fiume Onega, a Kargopol’, nuovo 
taumaturgo: (e rappresentato) con 1’aspetto di anzia- 
no, con la barba simile a quella di san Giovanni il 
Teologo, ma piu piccola, con lo schima sui capo e con 
gli abiti monastici». 

Nelle regioni presso il Mar Blanco (governatorato 
di Archangelsk) e ricordato anche un altro monaco 
di nome Bassiano, fondatore, alTinizio dei XIV seco¬ 
lo, di un monastero dedicato alia Trasfigurazione, a 
Krestomirovo (o Kratemirovo). In alcuni repertori 
agiografici e confuso con B. (nelTelenco delParchi- 
mandrita Leonid Kavelin e ricordato con il nome di 
Basilio): e dunque possibile che si tratti dei medesimo 
personaggio. 

Negli attuali Minei editi dal Patriarcato di Mosca, 
B. e Bassiano di Krestomirovo sono ricordati sepa- 
ratamente nelTelenco dei santi russi, inserito nei ve- 
spri della festa loro dedicata (seconda domenica di 
Pentecoste). 

Bibl.: Amvrosij (Omatskij), Istoria Rossijskoj lerarchii [Storia 
della gerarchia russa], IV, 344, VI, 1017; Ratsin, Polnoe sobrn- 
nie, 14, 419; Slovar’ Svjatych , 54; Makarij (Bulgakov) Istorija 
russkoj Cerkvi [ Storia della Chiesa russa], Sankt Peterburg 
1857-1883, IV, 207; Stroev, Spiski, 994; Barsukov, Istocniki, 98; 
Zverinskij, Material, II, 326, n. 1160; Leonid, Svjataja Rus\ 
106, n. 439; Sergij, Vostok , II, 554; Golubinskij, Kanonizacija, 
319-320; Denisov, Monastyri, 616; I monasteri ortodossi della 
Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913, 156; Cet' i-minei, 
magg. III, 1987, 367-371. 


Adalberto Piovano 



409 


BASSIANO di TIKSNA - BASSIANO di UGLIC 


410 


BASSIANO di TlKSNA (BACCHAH THKCHEH- 
CKHH), monaco, asceta, P-1624 o 1633. Ch. russa. 

Nato a Burcevo (o a Strelica), nel distretto di Tot 1 
ma (govematorato di Vologda), Basilio era un conta- 
dino che svolgeva anche la professione di sarto nella 
sua citta. Era sposato e aveva due figli. Non viveva 
pero chiuso nel lavoro, ma era particolarmente sensi- 
bile alia liturgia domenicale e festiva, fermandosi sem- 
pre a discutere con gli amici sulla Parola di Dio che 
avevano ascoltato. II desiderio di vedere la volonta di 
Dio incarnata anche nella vita quotidiana faceva si che, 
quando Basilio veniva a conoscenza di qualche grave 
ingiustizia o malvagita commessa da qualcuno, si tur- 
bava molto, quasi ne fosse stato lui stesso la vittima. 

Le sue riflessioni lo spinsero un giorno ad abban- 
donare nottetempo moglie e figli (che certamente 
avrebbero frapposto impedimenti alia sua decisione) 
e, senza prendere nulla con se, ad abbracciare la vita 
monastica. Si presento al monastero dei Salvatore a 
Sumorin, presso Tot’ma, ma T egumeno Teraponto ri- 
flette a lungo prima di accoglierlo. Lo rendevano per- 
plesso sia il fatto che Basilio avesse abbandonato la 
famiglia, sia la particolare situazione di indigenza dei 
monastero stesso. 

Una volta accolto nella comunita con il nome di 
B., egli comincio coi compiere accuratamente tutte le 
mansioni materiali ed umili che gli venivano richieste; 
la sua gioia consisteva nella possibilita di frequentare 
la liturgia e di seguire le osservanze monastiche. Gli 
impegni materiali, svolti sempre con cura ed in spiri- 
to di obbedienza e umilta, non gli permettevano tut- 
tavia di realizzare quello spirito di raccoglimento che 
pure Io aveva spinto alia vita monastica. Per questo 
motivo, nel 1594 (dopo due anni trascorsi nel mona¬ 
stero), con la benedizione dei suo egumeno Terapon¬ 
to si allontano, fermandosi sui fiume Tiksna, a 50 ver¬ 
ite da Tot’ma, presso una chiesetta dedicata al Salva¬ 
tore e a san Nicola. Il parroco della chiesa, Nestore 
Andreev, gli concedette mTarea sulla quale costruire 
una cella. Una volta edificata, il padre Nestore vi si 
reco per benedire mTicona che B. aveva portato con 
se dal monastero (1594). 

Per non interrompere la sua solitudine, B. scorag- 
giava le persone dal seguirlo nella sua vita eremitica. 
Quando accettava di dialogare con le persone che si 
recavano a trovarlo, evitava di conversare a tu per tu, 
ma parlava attraverso la finestra della sua cella. Dor- 
miva sulla nuda terra e talvolta faceva anche a meno 
dei sonno, per restare in preghiera e fare le sue pro- 
strazioni. Non contento di cio, dopo aver chiesto il 
permesso al suo padre spirituale Teraponto, si applico 
un cilicio con pezzi di ferro che ne martoriavano la 
came, e che copriva sempre con Tabito monastico. 

Quando, dopo trendanni di vita trascorsa nel lavo¬ 
ro e nelTascesi, senti approssimarsi la fine, chiamo 
presso di se il padre spirituale Teraponto, che era an¬ 
che Tunico che poteva andare a fargli visita con una 
certa regoJarita. A lui si confesso, chiedendogli per- 
dono di tutto, e da lui ricevette FEucaristia. Si spense 


il 12 sett. 1624, dopo trent’anni di vita monastica tra¬ 
scorsa a Tiksna. 

Il Gumilevskij afferma che B. resto a Tiksna per 13 
anni, ma dato che anclTegli concorda per il 1624 co¬ 
me anno di morte, e evidente che si tratta di una svi- 
sta. La data di morte presenta tuttavia qualche inco¬ 
gnita, poiche altri fanno risalire la morte di B. a qual¬ 
che anno piu tardi, nel 1627 (Destunis) o nel 1633 
(,Slovar Svjatych e Barsukov, che seguono la Vita scrit- 
ta nel 1745 da Giuseppe o Ioasaf, egumeno dei mo¬ 
nastero Ivanovo). Per altri aspetti, invece, questa Vita 
si distingue dalle solite leggende agiografiche. In par¬ 
ticolare, la narrazione e sobria e rari sono i ricorsi al 
soprannaturale. 

Il culto di B. inizio poco tempo dopo la morte; in 
particolare accorsero a lui i malati durante la terribile 
epidemia dei 1647. Forse in conseguenza di queste 
guarigioni, sui luogo dalla sua vita ascetica fu fonda- 
to un monastero, che fu poi abbattuto nel 1764. Le 
sue reliquie si veneravano nella chiesa parrocchiale 
dei villaggio. 

Ai pellegrini veniva mostrata anche la grotta in cui 
egli era vissuto, nonche i cilici e altri strumenti di fer¬ 
ro di cui B. si era servito per mortificare il corpo. 

v* 

Bibl.: Destunis, Zitija Svjatych {Vite di sariti ], sett., s.L, s.cl, 90- 
91; Slovar 1 Svjatych, 62; Verjuzskij, Vologda , 638-647; Barsukov, 
Istocniki, 100; Leonid, Svjataja Rus’, 86-87; Nikon ieromonaco 
(ed.), Troickij Paterik [Paterik della Laura della Trinita di san 
Sergio ], Moskva 1896,26-29; S.V. Bulgakov, Nastol’naja Kniga 
djja svjascennocerkovnosluzitelej [Vademecum per i sacerdotii > 
Char’kov 1900, 328-329; Gumilevskij, Zitija, 12, 133-134; Go- 
lubinskij, Kanonizacija , 158; M.F. Paozerskij, Russkie Svjatye 
pred sudotn istorii [T santi russi giudicati dalla storia\ , Moskva- 
Petrograd 1923,113. 

Gerardo Cioffari 

BASSIANO di UgliC (BACCHAH Yr/IHMCKHH), 
santo, ?-1509. Ch. russa. 

Nacque nel villaggio di Rozalov, nei pressi della 
citta di Bezecij Verch (nella regione di Kesov), nella 
famiglia principesca ma caduta in poverta degli Sesti- 
chinskie, il cui capostipite era stato il principe ->Teo- 
DORO DI SMOLENSK. 

AlTeta di 33 anni, B. entro nel monastero della 
Protezione per dedicarsi alia vita ascetica. Mostro 
umilta e attitudine alia preghiera e ben presto rice¬ 
vette la tonsura monastica d ali’egumeno dei monaste¬ 
ro, ~*Paisio DI UgliC. 

Osservo scrupolosamente le prescrizioni delTob¬ 
bedienza monastica e visse con grande temperanza, 
rispettando i digiuni e le altre regole della Chiesa. Nel 
1482 partecipo ai solenni festeggiamenti in occasione 
della scoperta delTicona della Protezione della Ma- 
dre di Dio. Dopo vent’anni di severe prove ascetiche, 
nel 1492 B. chiese la benedizione per consacrarsi a 
una vita di assoluto silenzio. Il suo direttore spiritua¬ 
le lo benedisse e gli predisse che presto avrebbe fon- 
dato lui stesso un monastero e radunato un gruppo di 
monaci. 
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B. lascio il monastero e, dopo aver trascorso qual- 
che tempo nel monastero di San Nicola-Ulejmskij, si 
ritiro in un luogo deserto situato 30 verste a sud di 
Uglic. Qui comincio a condurre vita ascetica nella so¬ 
litudine e nel silenzio piu assoluti. Presto, pero, il no¬ 
me delTeremita divenne celebre e gli abitanti dei din- 
torni cominciarono a ricorrere a lui per consigli ed 
istruzioni spirituali. Su un terreno ricevuto in dono, 
B. costrui quello stesso anno la chiesa lignea della SS. 
Trinita, a 40 verste da Kasin. Attratte dalFascesi e dal- 
le virtu cristiane di B., intorno a lui si riunirono mol- 
te persone desiderose di imitarne la vita. Egli amava 
profondamente i suoi discepoli e rimase con loro in 
stretti rapporti spirituali sino al giorno della morte, 
pur allontanandosi spesso per lunghi periodi per pra- 
ticare il silenzio e la preghiera. 

Dopo diciassette anni di fatiche ascetiche nel mo¬ 
nastero della Trinita, nel corso dei quali aveva acqui¬ 
sito anche il dono della chiaroveggenza, B. rese sere- 
namente 1’anima al Signore il 12 febb. 1509. 

La sua santita fu testimoniata da vari prodigi awe- 
nuti dopo la morte; ad esempio, nel 1512, sulla sua 
tomba un certo Gerasimo venne liberato da uno spi- 
rito impuro. Nel 1548 suile reliquie di B. fu costruito 
un monumento in pietra. 

B. viene ricordato due volte Fanno: il giorno della 
morte (12 febb.) e quello delTonomastlco dei suo di- 
rettore spirituale, Paisio di Uglic (8 giu.). (a.fe.) 

BlBL.: Slovar Svjatych , 53-54; Barsukov, htocniki , 98-99. 

Valentin Nikitin 

BASSIANO I di ROSTOV (BACCMAH I POCTOB- 
CKMM), detto RYLO, vescovo, santo, P-1481. Ch. russa. 

Secondo una leggenda, F arcivescovo B., sopranno- 
minato Rylo per la sua passione di far scavare (in rus¬ 
so ryf) stagni e laghi artificiali, sarebbe nato nel vil- 
laggio di Rylovo, a circa 19 chilometri dalla citta di 
Rostov, lungo il fiume Luca; in questo villaggio, men- 
tre era arcivescovo della citta, fece costruire un pic- 
colo monastero in cui era solito ritirarsi in preghiera. 
In realta, circa il luogo e la data di nascita di B., come 
anche circa la sua vita precedente la consacrazione 
episcopale, non si conoscono dati certi. In passato gli 
storici hanno talvolta confuso B. con Bassiano Sanin, 
anch , egli arcivescovo di Rostov: a tale errata identifi- 
cazione sembrano essere dovuti alcuni particolari sul¬ 
la sua gioventu, come il fatto (riportato dal grande 
agiografo -^DEMETRIO DI ROSTOV) che egli sia vissu- 
to nel monastero di Borovsk, dove sarebbe stato il di- 
scepolo preferito di — »PAFNUZIO. 

Sappiamo che nel 1455 B. divenne egumeno dei 
monastero della Trinita di San Sergio. In tale veste, 
nel 1458 si reco, insieme alTegumeno Cassiano dei 
monastero di San Cirillo Beloozerskij, nella Russia oc¬ 
cidentale, al fine di convincere il clero locale a sotto- 
mettersi al metropolita di Mosca. H viaggio non ebbe 
successo e i sacerdoti della regione riconobbero inve- 


ce il metropolita greco-cattolico Gregorio, nominato 
dal papa. 

Amante dei bello e delTarte, B. fece acquistare al 
monastero della Trinita preziosi reliquiari e paramen- 
ti, e commissiono al maestro Dionigi le opere delTi- 
conostasi della cattedrale della Dormizione di Mosca. 
Su suo ordine, nel 1460 fu costruita la chiesa in pietra 
della Teofania nel territorio della rappresentanza dei 
monastero al Cremlino di Mosca, che tuttavia ando 
distrutta gia nel 1480. 

Dopo essere divenuto — nel 1466 - archimandrita 
dei monastero Novospasskij di Mosca, il 13 dic. 1467, 
forse con Fintervento dei gran principe di Mosca Ivan 
III, fu scelto come arcivescovo di Rostov, subentran- 
do alTarcivescovo Trifone (anch’egli in precedenza 
archimandrita dei monastero Novospasskij), il quale 
si era ritirato nel monastero dei Salvatore di Jaros- 
lavF. Nel 1474 B. canonizzo numerosi santi di Rostov, 
tra i quali anche i vescovi -*ISAIA e — ^IGNAZIO; du¬ 
rante il suo episcopato mori a Rostov il santo «folle 
per Cristo» -»IsiDORO TVERDISLOV (1474). 

Anche dopo esser divenuto arcivescovo di Rostov, 
B. continuo a ricoprire 1’incarico di consigliere dei 
gran principe di Mosca Ivan III, dei quale gia in pre¬ 
cedenza era stato fedele collaboratore, vivendo di fat¬ 
to piu nella capitale che a Rostov. Secondo Fespres- 
sione delle cronache, egli fu «padre spirituale» dei 
principe, dei quale nel 1479 avrebbe battezzato il fi- 
glio, il futuro principe Basilio III. A causa di una di¬ 
sputa di giurisdizione riguardante il monastero di San 
Cirillo Beloozerskij, B. fu in lotta con il metropolita di 
Mosca Gerontio, ricevendo Fappoggio dei gran prin¬ 
cipe. A sua volta, B. riusci a riconciliare Ivan III con 
i fratelli, principi di altre citta. 

Nel 1480 Mosca rischio di essere invasa dal khan 
delFOrda d^ro Achmet; diversi tra i boiari e i consi- 
glieri dei gran principe pensavano fosse consigliabile 
arrendersi al khan e pagare un tributo. Fu allora che 
B., con una lettera rimasta famosa, incito il popolo 
russo a reagire al dominio mongolo, sciogliendo i 
prindpi dal giuramento di fedelta fatto ai tatari; nel 
testo egli chiam a la Russia «nuova Israele» e parago- 
na il principe di Mosca a Mose, a Davide e alTimpe- 
ratore Costantino; significativo il parallelo di Ivan III 
con -^Demetrio DonskoJ (che esattamente cento 
anni prima, dopo aver ricevuto la benedizione di san 
Sergio di Radonez, aveva per la prima volta vinto i 
mongoli), che sottintende Fidentificazione dello stes¬ 
so B. con san Sergio. Stando alie cronache delFepoca, 
B. avrebbe anche rimproverato aspramente Ivan III 
di codardia e si sarebbe offerto di comandare lui stes¬ 
so le truppe. Comunque stiano le cose, le truppe di 
Mosca andarono coraggiosamente incontro ai nemici. 
I due eserciti rimasero schierati uno di fronte alFaltro, 
suile due rive opposte dei fiume Ugra; infine i tatari 
fecero ritorno alFOrda. Lepisodio suile rive dei fiu¬ 
me Ugra segno la fine dei giogo mongolo sulla Russia. 

Poco dopo questo awenimento, il 23 mar. 1481 
Farcivescovo B. mori e fu sepolto nella cattedrale del¬ 
la Dormizione di Rostov. Secondo alcuni svjatcy ma- 
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noscritti, il 23 mar. si festeggiava la memoria dei «no¬ 
stro padre santo Bassiano vescovo di Rostov». (g.g.) 

BlBL.: Russkich letopisej , VI, 1836, 225-230; VIII, 1859, 207- 
213; IV, 1925, 517-523; XXVI, 1959, 266-273; A. A. Titov, II 
cronista dei vescovi di Rostov (in russo), Sankt Peterburg 1890, 
VI, 9,15s.; I.M. Kudrjavcev, La Lettera allUgra di Bassiano Ry- 
lo come monumento della pubblicistica dei sec. XV (in russo), in 
«Trudy Otdela drevnerusskoj literatury», 8 (1951), 158-186; 
P.N. Pavlov, Il ruolo effettivo dell arcivescovo Bassiano negli av- 
venimenti dell’anno 1480 , in Note scientifiche delllstituto Pe- 
dagogico di Krasnojarsk (in russo), 1955, fasc. 1, 202-212; J.S. 
Lude, La lotta della Chiesa con il potere dei gran principe dalla 
fine degli anni '70 alia prima meta degli anni ’80 dei sec. XV (in 
russo), in «Trudy Otdela drevnerusskoj literatury», 14 (1958), 
219-228; Monumenti della letteratura dell antica Rus\ seconda 
meta dei sec. XV (in russo), Moskva 1982, 521-537; N.S. Bori- 
sov, La chiesa russa nella lotta politica dei secc. XIV-XV (in rus¬ 
so), Moskva 1986,167-176; A.S. Chorosev, Politiceskaja istorija 
russkof kanonizacij (XLXIV vv.) [Storia politica della canonizza- 
zione russa (secc. XI-XVI)], Moskva 1986, 157ss.; D.S. Li- 
ckacev, Slovar* knizkov i kniznosti drevnej Rusi VDizionario de¬ 
gli autori e delle lettere dell antica Rus'], II/l, Leningrad 1988, 
123s.; S.M. Solov’ev, Istorija Rossii s drevnejscich vremen [Sto- 
ria della Russia dai tempipiii antichi\ , ried. Moskva 1992, 49s., 
75-78,147,177s.; R.G. Skrynnikov, Stato e chiesa nella Russia 
dei secc. XIV-XVI. Gli asceti della chiesa russa (in russo), No- 
vosibirsk 1991, 94ss. 

Aleksandr Skakov 

BASSIANO II di Rostov (baccmah ii poctob- 

CKMH), arcivescovo, santo, ?-1516. Ch. russa. 

B. Sanin era fratello di -^GlUSEPPE DI VOLOKO- 
LAMSK. Fu monaco dei monastero di San Pafnuzio di 
Borovsk. 

Occupo la eattedra di Rostov dal 1506. Prese par¬ 
te al conflitto tra Giuseppe e 1’arcivescovo di Novgo- 
rod -^Serapione, appoggiando il fratello. B. fu Fau¬ 
tore della Vita dei suo maestro PAFNUZIO DI Bo- 
ROVSK, in passato attribuita alTomonimo arcivescovo 
di Rostov -»BASSIANO I R.YLO. Nella biblioteca dei 
monastero di Volokolamsk si trovava un manoscritto 
contenente una lettera polemica di Bassiano al legato 
papale Nikolaj Sanber. 

B. mori il 25 genn. 1516 a Mosca. La sua memoria 
liturgica ricorre il giorno della morte. Le reliquie si 
trovano nella chiesa cattedrale di Rostov. 

BlBL.: F.A. Brokhaus - LA. Efron (edd.), Nuovo dizionario enci- 
dopedico (in russo), IX, Sankt Peterburg s.d., 694; DejateP (ed.), 
LEnciclopedia Russa (in russo) Sankt Peterburg s.d., 16; Leonid, 
Svjataja Rus\ 162s.; F.A. Brokhaus - I.A. Efron (edd.), Diziona¬ 
rio Encidopedico (in russo), X, Sankt Peterburg 1892,628. 

Giovanni Guaita 

BASSIANO e GIONA di PERTOMA o delle So- 
LOVKI (BACCMAH H MOHA nEPTOMMHCKME COJIO- 
BEL[KME), monaci, ?-1561/1566ca. Ch. russa. 

La vicenda di questi due santi e awolta nelToscu- 
rita; i temi leggendari che formano il contenuto della 
narrazione agiografica, legata ai miracoli awenuti sul- 
la loro tomba, sono molto simili ai racconti relativi ad 


altri due santi monaci delle Solovki, — >GlOVANNI E 
LONGINO DI JARENGA, anch’essi vissuti nella seconda 
meta dei XVI secolo e morti in circostanze analoghe. 

Su B. e G. possediamo un Kacconto della fine dei 
XVII secolo, redatto sulla base di tradizioni orali; piu 
che soffermarsi sulla figura agiografica dei due mona¬ 
ci e fornire cosi elementi storici, la narrazione si con- 
centra sui ritrovamento dei loro corpi e sui miracoli 
loro attribuiti. Tale Kacconto offre tuttavia alcuni 
aspetti caratteristici per la storia della colonizzazione 
monastica nelle regioni presso il Mar Bianco. Secon- 
do la narrazione, B. e G. erano monaci dei monaste¬ 
ro delle Solovki al tempo delTegumeno Filippo 
(1548-1566). Furono inviati dalTegumeno sulla terra- 
ferma per procurarsi il materiale necessario per la co- 
struzione di alcuni edifici in pietra nel monastero. Nel 
1561 (o 1566) le imbarcazioni che navigavano alia 
volta delle foci dei fiume Dvina, si imbatterono in una 
violenta tempesta; la piccola flotta fu dispersa e mol- 
ti delTequipaggio affogarono. Anche i monaci B. e G. 
morirono nel naufragio. I flutti dei mare, tuttavia, 
spinsero i corpi dei due monaci sui litorale orientale 
della baia di Una. Qui li trovarono alcuni contadini 
dei luogo: videro i loro corpi incorrotti, circondati da 
molti uccelli che volavano su di loro, senza tuttavia 
toccarli. Pensarono di seppellire i due cadaveri pres¬ 
so la chiesa dei loro villaggio, ma una fitta nebbia im¬ 
pedi loro di trasportare i corpi lontano da quel luogo. 
Nella notte ebbero Fapparizione dei due monaci: 
chiesero di essere sepolti in un luogo isolato, nella fo- 
resta, sotto una grande pino, e previdero 1’erezione di 
una chiesa sulla loro tomba. Vennero sepolti non lon¬ 
tano dalla baia di Una e sulla loro tomba venne posta 
una croce. 

Nel 1599, in seguito a mVapparizione dei due san¬ 
ti ad uno starec della Laura della Trinita di San Ser¬ 
gio (il monaco Mamante, fermatosi nella baia di Una 
durante un viaggio), fu eretta una cappella sui luogo 
in cui erano sepolti i due monaci. Miracoli e appari- 
zioni resero famosa la tomba dei due santi, soprattut- 
to nel nord della Russia, cosicche i naviganti si ferma- 
vano in quel luogo per pregare. Verso il 1617 si stabili 
presso la cappella dei santi lo starec Gioasaf dei mo¬ 
nastero Alessandro Svirskij; a lui ben presto si uniro- 
no tre monaci e due laici. Fu costruita una chiesa e 
venne inviato il monaco Efrem dalTarcivescovo di 
Vologda per ricevere il permesso per la consacrazione 
della chiesa. Di ritorno, con oggetti e libri liturgici, 
nel nuovo luogo di culto, Efrem fu ucciso da soldati 
polacchi; stessa sorte ebbero i laici. Gli altri monaci 
abbandonarono il luogo e rimase soltanto Gioasaf. 
Nel 1623 giunse infine il monaco Giacomo; venne 
consacrata la chiesa della Trasfigurazione e venne po¬ 
sta un’urna sulla tomba dei due santi. Si radunarono 
alcuni monaci e si formo un piccolo monastero, detto 
«Pertominskij». Un fatto singolare awenne nel 1694: 
a causa di una tempesta, trovo rifugio nel monastero 
lo zar Pietro I. Su suo desiderio si ebbe la ricognizio- 
ne delle reliquie dei santi B. e G., e in seguito a que¬ 
sto evento, a motivo anche dei molti miracoli awenu- 
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ti sulla loro tomba, fu stabilita la festa liturgica dei 
due santi il 5 giu. (giorno della ricognizione delle re- 
liquie). I corpi dei due santi erano conservati nella 
chiesa della Dormizione dei monastero Pertominskij 
(soppresso nel 1764 e ristabilito nel 1861). 

Per B. e G. restano aperti i problemi relativi alia 
loro esistenza storica e alia validita dei culto loro at¬ 
tribuito. In una lunga recensione alTopera di E. Go- 
lubinskij sulla storia delle canonizzazioni nella Chiesa 
russa, il bollandista P. Peeters pone una serie di riser- 
ve critiche alTenfasi data alFincorruttibilita delle reli- 
quie, sia da parte della pieta popolare sia nei proces¬ 
si di canonizzazione. Riferendosi ai casi elencati da 
Golubinskij, il bollandista nota come spesse volte «gli 
onori resi al santo non hanno alcun rapporto con il ri- 
cordo delle sue virtu. La venerazione pubblica esplo- 
de dopo tre, quattro, cinquecento anni e, d’altra par¬ 
te, sulla tomba di un morto di cui non si sa piu nul¬ 
la. .. Una sorte di venerazione cieca si attacca a tutto 
cid che offre Tapparenza di una reliquia e i "miraco- 
li” che essa ottiene trovano credito in alto loco con 
una facilita sconcertante». Lo storico delFagiografia, 
dopo aver citato il caso dei santi Giovanni e Longino 
di Jarenga, fa riferimento a B. e G. e aggiunge: «Due 
altri monaci di questo stesso monastero dello Solovki 
annegano come i primi attraversando il Mar Bianco; 
anch’essi sono inumati sulla riva e finiscono alio stes¬ 
so modo per essere canonizzati nel 1694» (cf. Anal. 
Boli., 23 [1914], 418). Pur ritenendo pertinenti que¬ 
ste osservazioni critiche, in questi casi non deve esse¬ 
re tuttavia dimenticato il peso che assume, nella valu- 
tazione della santita, la valenza teologico-spirituale 
dei corpo secondo la prospettiva ortodossa. E proba- 
bilmente la morte violenta di B. e G. e stata in qual- 
che modo assimilata ad una particolare tipologia 
agiografica russa: quella degli strastoterpcy («coloro 
che hanno sofferto la passione») cosi cara alia sensi- 
bilita popolare ed espressiva della spiritualita «keno- 
tica» russa. 

Oltre al 5 giu., B. e G. sono ricordati anche il 12 
dello stesso mese; i loro nomi sono presenti anche 
nella festa che commemora i santi vissuti alie Solovki 
(9 ago.). NelTiconografia popolare, i due santi vengo- 
no rappresentati secondo il modello descritto nel ma¬ 
nuale per pittori (gia collezione Filimonov): «G. [e 
raffigurato] come un anziano, la barba che scende co¬ 
me quella di san Biagio, lo schima e gli abiti monasti¬ 
ci. B... .con la barba piu corta, come quella di san Ni- 
cola, lo schima suile spalle e 1’ abito monastico». 

Bibl.: Dosifej archimandrita, Cronaca (dei monastero ) delle 
Solovkij in quattro secoli... dal 1429 al 1833 (in vecchio rus¬ 
so), Moskva 1833’, 30; Ratsin, Polnoe sohranie , 12; Slovar’ 
svjatych , 53; Makarij arcivescovo, ll cristianesimo nelle regioni 
delVeparchia di ArchangeVsk (in russo), in «Ctenija», III, 
1878, 51; Id., Descrizione storico-statistica dei monastero ma- 
schile «zastatnij» di Pertominsk (in russo), in «Ctenija», IV, 
1881, 1-20; Barsukov, Istocniki , 99-100; Zverinskij, Material f 
II, 265 (n. 1041); Leonid, Svjataja Rus\ 104 (nn. 428-429); 
M.V. Tolstoj, Il Paterikon della Laura della Trinita di San Ser¬ 
gio (in russo), Moskva 1892, 50-51; I. DobrovoFskij, Descri¬ 
zione storico-statistica dei monastero Pertominsk (in russo), 


Sankt Peterburg 1896'; A. Kazanskij, Consacrazione della chie¬ 
sa rinnovata nel monastero di Pertominsk (in russo), Archan- 
gePsk 1899; Nikodim (Kononov) ieromonaco. Pii asceti delle 
Solovki dei secoli XVIII e XIX (in russo), Sankr Peterburg 
1900,4; Sergij, Vostok , II, 178-179; Golubinskij, Kanonizacija , 
133; I. DobrovoFskij, Il monastero Pertominskij\ in Breve de¬ 
scrizione storica dei monasteri della diocesi di Archangelsk (in 
russo), Archangelsk 1902,409-440; V.S. Ikonnikov, Saggio di 
storiografia russa (in russo), II, Kiev 1892-1908, 1733; P.P. 
Sojkin (ed.), I monasteri ortodossi della Russia (in russo), 
Sankt Peterburg 1913, 57-59; P. Peeters, La canonisation dans 
1’Eglise russe , in Anal. Boll. t 33 (1914), 418; L.A, Dmitriev, 
Racconti e Vite dei santi della Russia dei nord come monumen¬ 
ti della letteratura dei secoli XII1-XVU (in russo), Leningrad 
1973, 217; V. Rusak, Dico na dei venerabili^ padri che sono ap- 
parsi sulla terra di Carelia (in russo), in «Zumal Moskovskoj 
Patriarchii», ott. 1974, 21; The Northern Thebaid. Monastic 
Saints of the Russian North y Platina (Ca.) 1975, 82; E. Piiroi- 
nen, Karjalan Pyhat Kilvoittelijat , Joensuu 1979, 51-53; Tai- 
sija, Zitija, I, 274; CePi-minei , giu., I, Moskva 1986, 158; Vite 
dei santi russi (in russo), II, Kolomna 1993, 329-330; Calen¬ 
dario liturgico ortodosso dell Solovki anno 1996 , ed. Soloveckij 
obiteP, 1995, 17; 81-83; 107. 

Adalberto Piovano 


BASSO, DIONIGI, AGAPITO e xl compagni, 

martiri di ERACLEA, santi, n.d.; v. BS E, 968. 


BASSO, EUSEBIO, EUTICHIO e BASILIDE, 

martiri, santi, sec. III: v. BS II, 968. 

BATA, monaco in MESOPOTAMIA, martire, santo, 

n.d.: v. BS II, 970-971. 

BATERGELA MARYAM (ftfeCLA : “'XCXT 

principe, santo, sec. XV. Ch. etiopica. 

«B. M. era figlio di un principe. Egli e i suoi fratelli 
furono accusati presso il padre, che li condanno a 
supplizi o al carcere. Alcuni di loro morirono; resta- 
rono in prigione B. M., ancora fanciullo, e due suoi 
fratelli. Il fanciullo vide in sogno 1’icona della Croci- 
fissione e quella della Madonna coi Bambino e si con- 
sacro alia Vergine. B padre, superato il momento di 
ira, mando a chiamare il fanciullo. Questi, accompa- 
gnato da uno degli accusatori, passo per una localita 
devastata da un’epidemia di peste. Il padre lo accolse 
lietamente e lo fece tornare a casa. Nonostante avesse 
attraversato per due volte la localita infetta, B. M. ri- 
mase immune dalla peste. I suoi fratelli morirono in 
prigione». Fin qui, in sintesi, quanto e contenuto in 
uh frammento degli Atti di B. M.; di lui, finora, non 
si conosce altro. Questi awenimenti si inquadrano 
bene nei fatti storici a noi noti attraverso le Cronache 
Reali Etiopiche. «Il negus Zara Ya‘qob [1434-1468], 
infatti, nella seconda parte dei suo regno, procedette 
con estremo rigore contro figii e figlie, incarcerandoli e 
sottoponendoli a supplizi. Il motivo di questi gravi 
prowedimenti, che sparsero il terrore in Etiopia, fu 
Faccusa, formulata contro i principi da due uomini di 
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Batra MaryAM. Abuna Hirut e Abuna B. M. 
Pittura murale. Kebran Gabre‘el, Lago Tana (n.cl). 


nome Ta c awqa Berhan e Zara Seyon, i quali dissero 
che i figlioli dei negus si erano dati a pratiche religiose 
(o magiche) pagane [...]». Queste le conclusioni a cui e 
giunto E. Cerulli. G. Haile, dopo aver pubblicato e 
studiato ulteriori testi in materia, condivide le dedu- 
zioni dei Cerulli, aggiungendovi Pidentificazione di B. 
(Bartolomeo?) M. con Ba’eda Maryam («Con/per la 
mano di Maria»; 1468-1478), figlio e successore dei re 
Zar’a Ya qob. 

BlBL.: J. Perruchon, Chroniques de Zara Ya!qob et de Ba'eda 
Maryam, Rois dEthiopie de 1434 d 1478 , Paris 1893; E. Cerul¬ 
li, Mnframmento degit Atti di Batergela Maryam , in «Rassegna 
di Studi Etiopici», 3/2 (1943), 131-38; Getatchew Haile, 
Power Struggle in the Medieval Court of Ethiopia: The Case of 
Bdtdrgela-Maryam , in «Journal of Ethiopian Studies», 15 
(1982), 37-55. 

OSVALDO RAINERI 

BATRA MARYAM (fVh' : ::) , monaco, 

santo, secc. XVI-XVII. Ch. etiopica. 

B. M. e considerato dagli etiopi il fondatore e pa¬ 
trono dei paese di Zage, sui lago Tana. Nacque a Sa¬ 
bla, nello Scioa, da Takla Maryam e Ilaria, il 21 gen- 
bot (29 magg.), festa di Maria, in onore della quale 
gli fu posto il nome B. M. (Bastone di Maria). A sei 
anni i genitori lo consegnarono a un monaco delT or¬ 


dine di -*Takla HaYManot, affinche lo istruisse. In 
un primo tempo avevano pensato di farlo sposare, 
ma, saputo che al giovinetto erano apparsi due ange¬ 
li dai quali gli era stata annunciata la sua paternita 
nei confronti di molti monaci, lo lasciarono libero di 
seguire la sua vocazione. Poco dopo, i genitori mori- 
rono a breve distanza di tempo Puno dalTaltro, e B. 
M., dopo aver distribuito ai poveri la sua eredita, si 
reco presso 1’abate Giovanni di Dabra Sabla e diven- 
ne monaco; quindi, per ordine dei suo superiore, fu 
ordinato diacono e sacerdote e in seguito costituito 
responsabile della chiesa dei suo monastero. 

In seguito a un assalto dei galla alia comunita, B. 
M. con pochi superstiti migro verso il Damot, per 
trasferirsi quindi in un paese vicino, dove imperver- 
sava un J epidemia seguita dalla carestia. Allora il san¬ 
to, per soccorrere un amico, gli disse: «Vendimi, e 
con il mio prezzo ti nutrirai». U monaco divenne co- 
si schiavo di un capo locale che lo adibiva ai lavori 
piu umili e pesanti. Accadde allora che Punica figlia 
dei dignitario, ammalatasi, morisse, dopo aver accu¬ 
sato B. M. di averla fatta oggetto delle sue arti magi- 
che. Ma il santo, dopo essere stato percosso e offeso 
alia presenza dei genitori di lei, asperse la giovane 
con delTacqua e, utilizzando un potere conferitogli 
dalla Vergine Maria, la restitui alia vita. Fu allora ri- 
conosciuta la vera identita di B. M. e molti accorre- 
vano a lui per essere risanati dai loro mali. Il santo ri- 
prese le sue peregrinazioni, nel corso delle quali un 
giorno, ospite di un diacono, ne risus cito la moglie 
incinta, da poco morta; la donna, tornata in vita, par- 
tori subito un figlio maschio. B. M. soggiorno quindi, 
successivamente, nel Goggiam, nel Dambya, e nelTi- 
sola di Daga sui lago Tana. Di la si sposto verso Zage, 
sulla sponda dei lago, dove «si costrui un tugurio per 
dimora e vi stette in grande quiete, solo, in digiuni, 
preghiere, pazienza e timor di Dio». Gli si presento 
allora un uomo gravemente infermo a causa di una 
donna, e il santo lo guari, accogliendolo poi come 
monaco coi nome di Bartolomeo; molti altri, uomini 
e donne, accorsero in seguito al suo eremo e 500 di 
loro si fecero monaci. B. M. Ii fece lavorare la terra e 
costrui una chiesa dedicata a san Giorgio, in mezzo a 
Zage, a cui fecero seguito altre. Quanto alie coiture 
agricole, nella vita dd santo si fa espresso riferimen- 
to al geso, un arbusto «le cui foglie si adoperano co¬ 
me fermento nella preparazione delTidromde e della 
birra». Sentendo approssimarsi la morte, B. M. ra- 
duno i suoi discepoli, ai quali diede gli ultimi ammo- 
nimenti e assegno loro Bartolomeo come superiore; 
quindi mori il 17 hamle (24 lug.), giorno in cui si ce¬ 
lebra la sua festa, alPeta di 89 anni, dopo averne pas- 
sati 23 a Zage. 

Dalle Cronache Reali Etiopiche apprendiamo che 
B. M. fu fatto educare dalla regina Maryam Senna, 
moglie di Malak Sagada (1563-1597), quindi la vita 
dei santo dovrebbe situarsi fra il regno di quel sovra- 
no e i primi decenni dei XVII secolo. Poiche in tem- 
pi recenti, a Zage, la cultura dei geso e stata soppian- 
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tata da quella dei caffe, B. M. viene effigiato mentre 
benedice quest’ultima pianta, anziche quella tradizio- 
nalmente menzionata nei suoi Atti. 

BrBL.: M. Griaule, Silhouettes et graffiti abyssins , Paris 1933: 
tav. £ t. VII, fig. 17 (B. M. in atto di benedire la pianta dei 
caffe); Id., Deux mira des dAbouna Batra Marydm , in «Aethio¬ 
pica», 3 (1935), 37-40; E. Cerulli, Atti di Batra Marydm , in Ras- 
segna diStudiEtiopid, 4 (1944-1945), 133-144; 5 (1946), 42-66. 

OSVALDO RAINERI 

BATUSIO e COMPAGNI, martiri, sec. IV: v. BS II, 
975-976. 

BE’ESE SALAM : M7° ::) , monaco, santo, 
n.d. Ch. etiopica. 

II suo nome significa: «L’uomo della pace». Nac- 
que a Mazba e fu il fondatore di un monastero situa- 
to tra Taltal e Azabo. E molto conosciuto anche ad 
Hagara Salam, Tansi Daga (nel Tanbien), dove si con¬ 
serva copia degli Atti che parlano di lui (Gadla Be ese 
Salam), tuttora inediti. 

BlBL.: KRZ, 32. 

OSVALDO RAINERI 

BEHNAM, martire nella regione di NlNlVE, santo, 
sec. IV: v. BS II, 1079. 


BELAFIA e VACASIO, martiri in Etiopia, santi, 
n.d.: v. BS II, 1080. 

BENIAMINO, martire, santo, n.d.: v. BS II, 1222. 

BENIAMINO, martire presso COSTANTINOPOLI, 
santo, n.d.: v. BS II, 1222. 

BENIAMINO di Dara, eremita e martire, ?- 
371/372. Ch. siriaca. 

B. non compare in nessun calendario, ma figura 
sporadicamente nella Vita di Ma‘in, confessore e ve- 
scovo, generale di Shapur II. 

Ueremita B. abitava nella regione in cui sarebbe 
stata edificata Dara, la citta dei deserto. Sarebbe sta¬ 
to ordinato sacerdote da Barses, vescovo di Edessa, 
dunque dopo il 361. Per ordine di un angelo, B. parti 
in direzione sud-est, verso la montagna di Singar, che 
si trova a un centinaio di chilometri di distanza. In- 
contro Maln in una grotta della stessa montagna, non 
lontano dalla citta di Singar, e, dopo averlo istruito 
nel cristianesimo, lo battezzo in una sorgente vicina. 

Terminata la missione, B. ritorno nei dintorni di 
Dara. Quando Ma‘In venne arrestato, rivelo chi era 


stato il suo maestro e dove abitava. Il marzban (go- 
vernatore) Vologes (Walgas) fu incaricato di cercare 
B.; una volta trovato, fu messo a morte, probabil- 
mente nel 371/372. Tempo dopo, B. sarebbe apparso 
in sogno a Ma‘in. (a.m.) 

BlBL.: London, British Museum, ms Add. 12.174, ff. 388 r -394 v 
{Vita di Beniamino di Dara, A.D. 1197); W. Wright, Catalogue 
ofthe syriac Manuscripts in the British Museum, London 1870- 
1872, III, 1123-1138, nr. 960, 67; Hoffmann, Ausziige, 28-33; 
BHO, 783; J.M. Fiey, Ma‘m, generat de Sapor II, confesseur et 
eveque , in «LeMuseon», 84 (1971) 437-453. 

Jean Maurice Fiey 

BENIAMINO, vescovo di GERUSALEMME, santo, 
sec. II: v. BS II, 1222. 


BENIAMINO di Kazan’ (BEHHAMMH KA3AH- 
CKMM), metropolita di PlETROGRADO e GdOV, sa¬ 
cerdote, martire, 1874-1922, e tre martiri con lui: 
SERGIO ARCHIMANDRITA (CErHM APXFIMAHflPHT), 
1870-1922, JURIJ NOVIOCIJ (IOPHH HOBHLJKHM), 
1882-1922, GIOVANNI KOVAROV (MOAHH KOBA- 
POB), 1878-1922. Ch. russa. 

B., metropolita di Pietrogrado e Gdov (al secolo 
Vasilij Pavlovic Kazanskij), nacque nella famiglia di 
un sacerdote di campagna della diocesi di Olonec. 
Dotato di talento e diligente, concluse con ottimi ri- 
sultati il seminario di Olonec ed entro alTAccademia 
Ecclesiastica di San Pietroburgo. Durante il secondo 
corso, nel 1895, prese i voti, e in quello stesso anno fu 
ordinato prima diacono e poi ieromonaco. Ancora 
studente alTAccademia, partecipo attivamente alie 
iniziative della «Societa di diffusione delTeducazione 
religiosa e morale nello spirito della Chiesa ortodos- 
sa», che organizzava incontri su terni religiosi, coin- 
volgendo prevalentemente i lavoratori pietroburghe- 
si. Completati gli studi alTAccademia nel 1897 con il 
grado di candidato in teologia, fu nominato docente 
di Sacre Scritture al seminario di Riga, e nel 1898 
ispettore dei seminario di ChoTm, per poi ricoprire, 
un anno dopo, lo stesso incarico al seminario di San 
Pietroburgo. Nel 1902, gia con il rango di archiman- 
drita, fu nominato rettore dei seminario di Saratov, e 
nel 1905 fece ritorno a San Pietroburgo in qualita di 
rettore dei seminario della capitale. Come rettore si 
guadagno Taffetto generale ed era da tutti considera¬ 
to un vero monaco e un sanFuomo. Il 24 genn. 1910, 
nella cattedrale della Trinita della Laura di Sant’Ales- 
sandro Nevskij, fu creato vescovo di Gdov, vicario 
della diocesi di San Pietroburgo. Si recava spesso in 
visita alia diocesi d’origine, amava il suo incarico e in- 
segnava nelle periferie operaie della citta, nelle chiese 
delle fabbriche Putilov e Obuchov. 

Si adopero in modo particolare per la creazione 
della «Societa della SS. Madre di Dio» che aveva lo 
scopo di riscattare le prostitute di via Borovaja, dove 
si trovavano molte case di tolleranza. Ogni mercoledl 
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e venerdi, in una chiesa li vicino, B. recitava Vacatisto, 
radunando in preghiera numerosissime donne che vi- 
vevano nel peccato. In questo modo molte di loro tor- 
narono a una vita onesta. B. era molto vicino alie per¬ 
sone piu semplici di San Pietroburgo, tanto da essere 
conosciuto da tutti come «il nostro padre Beniami- 
no». Quando, in conformita alia nuova situazione 
della vita religiosa venutasi a creare per il concilio del- 
la Chiesa russa degli anni 1917-1918, nella diocesi 
pietroburghese si svolsero le elezioni dei vescovo, il 
popolo elesse alTunanimita B., che il 13 ago. 1917 fu 
fatto metropolita. Nel discorso tenuto dopo Felezio- 
ne alia cattedra di Pietrogrado, B. proclamo il suo 
ideale di liberta della Chiesa ed esorto il popolo a far 
rinascere la vita delle parrocchie. 

Dopo la Rivoluzione d’ottobre, B. si pose corag- 
giosamente in difesa delTortodossia, contro il decreto 
sulla separazione fra Chiesa e Stato e contro Fespro- 
prio dei beni ecclesiastici in favore dello Stato. Tal- 
volta la sua difesa degli interessi dei popolo ortodos- 
so arrivava alFeccesso, come quando volle difendere 
la Laura di Sant’Alessandro Nevskij dalF at taceo delle 
Guardie Rosse; ogni volta, pero, B. faceva poi appel¬ 
lo alia riconciliazione e alia salvezza della Russia. No- 
nostante le pesanti ripercussioni dei conflitto, B. cer- 
cava di rincuorare il popolo, e a Pietrogrado si assiste 
a un forte slancio religioso, con le chiese della citta 
costantemente gremite di fedeli. Le sofferenze provo¬ 
cate dalla guerra civile interessavano sia Pietrogrado 
che tutta la nazione; ovunque regnava la carestia, che 
nel 1921 nella regione dei Volga raggiunse livelli sen- 
za precedenti. Il patriarca Tichon, che aveva rivolto 
un appello ai popoli e ai cristiani di tutto il mondo 
perche aiutassero il paese, creo un comitato religioso 
proprio per venire in soccorso delle vittime della ca¬ 
restia. D governo, pero, non volle riconoscere il comi¬ 
tato e dispose Fapplicazione dei decreto sulla confisca 
dei beni ecclesiastici. Il patriarca Tichon defini tale 
atto un sacrilegio, e tra i credenti ebbero inizio prote- 
ste di massa. Contro coloro che si opponevano alia 
confisca furono adottati prowedimenti penali ed 
emesse durissime condanne. Anche il patriarca Ti¬ 
chon a Mosca e il metropolita B. a Pietrogrado furo¬ 
no citati in giudizio e accusati di cospirazione antiri- 
voluzdonaria. 

Pur essendo d’accordo nel cedere i beni ecclesia¬ 
stici in favore delle vittime della fame, B. riteneva che 
da parte dei fedeli dovesse essere esercitato un con- 
trollo su ciascuna donazione. In aiuto delle popola- 
zioni colpite dalla carestia e dei metropolita B. accor- 
se la «Sodeta delle parrocchie ortodosse riunite di 
Pietrogrado», il cui presidente era il professore di di- 
iitto penale delPUniversita di Pietrogrado, Jurij Pe- 
trovic Novickij (1882-1922). Anche il canonicista del¬ 
la Laura di Sant’Alessandro Nevskij, Ivan (Giovanni) 
Michajiovic Kovarov (1878-1922), presto soccorso al 
metropolita. Entrambi avrebbero poi condiviso con 
B. la morte come martiri, Pur esortando i fedeli a sa¬ 
crificare persino gli arredi liturgici in favore degli in¬ 
digenti, B. intervenne comunque contro la confisca 


forzata dei beni ecclesiastici. Era chiaro, tuttavia, che 
la carestia era solo un pretesto per impadronirsi dei 
beni della Chiesa, dal momento che lo scopo prind- 
pale dei bolscevichi era di intensificare le persecuzio- 
ni nei confronti della Chiesa e infine annientarla. B. 
non poteva certo rassegnarsi, e poco dopo, non senza 
F aiuto dei «rinnovatori», che avevano introdotto lo 
scisma nella Chiesa, B. e i suoi collaboratori — in tut¬ 
to 86 persone tra consacrati e laici - furono arrestati. 
Il processo ebbe inizio il 10 giu. 1922. 

Gli imputati erano tranquilli, e B. in particolare si 
mostro, come sempre, umile e sereno; Farchimandri- 
ta S. (Sein 1866-1922), ex membro della quarta duma 
di Stato e dei Consiglio di tutta la Russia, intervenne 
al processo con parole di fuoco, simile a un martire o 
a un confessore dei primi secoli dei cristianesimo. J. 
Novickij e G. Kovarov, dal canto loro, si comportaro- 
no con coraggio e franchezza. Tutte le assurde accuse 
mosse agli imputati - malgrado le splendide arringhe 
dei loro difensori — furono accolte, e il 5 lug. il tribu- 
nale emise la sentenza. I testimoni della fede vennero 
condannati alia fucilazione. Grande impressione de- 
starono il coraggio e la fermezza con cui gli imputati 
accolsero la condanna. In una delle sue ultime lettere 
dal carcere, il metropolita B. scriveva: «Durante Fin- 
fanzia e Fadolescenza mi ero appassionato alia lettura 
della vita dei santi e ammiravo il loro eroismo, il loro 
santo zelo. Rimpiangevo il fatto che i tempi non fos- 
sero piu quelli e che non si potes se piu vivere come 
essi avevano vissuto. Ora i tempi sono cambiati e si 
offre la possibilita di patire sofferenze in nome di Cri- 
sto da parte dei propri e degli altri. E duro, e doloro¬ 
so soffrire, ma nella misura delle nostre sofferenze ci 
e concessa anche la divina consolazione. E difficile at- 
traversare questo Rubicone, questo limite e abbando- 
narsi totalmente alia volonta di Dio, ma una volta che 
lo si e fatto, si riceve conforto in abbondanza, le peg- 
giori sofferenze non si awertono piu. Si resta tra le 
sofferenze pieni di gioia, grazie alia pace interiore, e si 
vuole trascinare gli altri alia sofferenza, perche an- 
ch’essi facciano esperienza della condizione in cui ci 
si trova da felice sofferente. Di questo ho gia pariato 
ad altri, ma le mie sofferenze non hanno ottenuto 
pieni risultati. Ora sembra che ci tocchi subire quasi 
ogni tipo di prova: la prigione, i processi, 1’indigna- 
zione della gente, la condanna e il rischio di morire, 
quasi con il consenso popolare, con F ingratitudine 
della gente, la corruzione, la volubilita, ecc..la preoc- 
cupazione e la responsabilita per i destini altrui e per¬ 
sino della Chiesa. Le prove sono ormai al loro culmine, 
ma e aumentato anche il conforto. Io sono felice e tran¬ 
quillo, come sempre. Cristo e nostra vita, luce e pace. 
Con Lui va sempre e comunque bene. Non ho paura 
per il destino della Chiesa di Dio. Ci vuole tanta fede, 
soprattutto e necessario averla noi pastori. Dimentica- 
re la propria presunzione, il nostro intelletto, la nostra 
cultura e far posto alia grazia di Dio». 

Nella notte dei 13 ago. i quattro condannati furo¬ 
no portati fuori della prigione e fucilati non lontano 
da Pietrogrado. Si sono conservate notizie dei loro ul- 
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timi momenti: J. Novickij piangeva angosciato ai pen- 
siero di lasciare orfana la figlia quindicenne; G. Ko- 
varov, invece, rideva dei suoi aguzzini. U archimandrita 
S. pregava ad alta voce: «Perdonali, Signore, perche 
non sanno quel che fanno». II metropolita B. ando in- 
contro alia morte serenamente, pregando sottovoce e 
facendosi il segno della croce. II concilio dei vescovi 
della Chiesa russa ortodossa dei 31 mar. - 4 apr. 1992 
ha iscritto il metropolita B., Tarchimandrita S., J. No¬ 
vickij e G. Kovarov nel novero dei santi di tutta la Rus- 
sia, e la loro memoria si celebra nella Sinassi dei nuovi 
martiri russi (25 genn.) e il 31 lug. ( l.m.p .) 

BibL.: Damaskin (Orlovskij) ieromonaco, Svidetel’ istiny [ Testi- 
mone della verita ], in «Zuma! Moskovskoj Patriarchil», 12 
(1990) 31-34; Zizneopisanie svjatitelja Veniamina, mitropolita 
Petrogmdskogo i Gdovskogo (1873-1922) [Racconto della vita 
dei santo vescovo Beniamino, metropolita di Pietrogrado e Gdov- 
sk (1873-1922)], in K kanonizacii novomucenikov Rossijskich 
[.Materiali per la canonizzazione dei neomartiri russi], Moskva 
1991, 62-111; «Delo» metropolita Veniamina (Petrograd 1922 
g.) [Il processo dei metropolita Beniamino (Pietrogrado 1922)], 
Moskva 1991; Pis’ ma mitropolita Veniamina [Lettere dei me¬ 
tropolita Beniamino ], in «Slovo», 5 (1991) 47-50; K kanonizacij 
novomucenikov Rossijskich (Izdanie Komissii Svjascennogo Si- 
noda Russkoj Pravoslavnoj cerkvi po kanonizacii svjatych) [Per 
la canonizzazione dei nuovi martiri russi (Puhhlicazione della 
Commissione dei Santo Sinodo della Chiesa ortodossa russa per 
la canonizzazione dei santi)], Moskva 1991,9ss., 62 ss.; «Zurnal 
Moskovskoj Patriarchil», VI, 1992, IX-XI; M. Vostryev, Mitro- 
plit Pietrogradskij i Gdovskij Veniamin [ Beniamino, metropoli¬ 
ta di Pietrogrado e di Gdov ], in «Zurnal Moskovskoj Patriar¬ 
cha», II, 1993, 37ss.; M.I. Vostrysev, Mitropolit Petrogradskij i 
Gdovskij Veniamin [Il metropolita di Pietrogrado e Gdovsk Be¬ 
niamino], in «Zurnal Moskovskoj Patriarchii», 2 (1993 ) 37-43; 
M. Cel’cov arciprete, Vospominanija «smertnika» o perezitom 
[Ricordi di un «condannato a morte» circa Yesperienza vissuta ], 
Moskva 1995; A. Nenyj, Placpo Veniaminu [Compianto per Be¬ 
niamino], in «Istina i zizn*», 12, dic. 1995,24ss.; A.A. Bovkalo, 
Archimandrit Sergij (Sein) i ego predteki: istoriko-genialogice.sk.ij 
ocerk [Larchimandrita Sergio (Sein) e i suoi avi: studio storico- 
genealogico ], in «Novyj Casovoj», 4, Sankt Peterburg 1996, 
19ss.; Archiv Kremlja. V 2-ch knigach. Kniga 1: Polithjuro i 
Cerkov’. 1922-1925 gg. [DArchivio dei Cremlino in 2 libri. Li¬ 
bro I: Il Politburo e la Chiesa. Anni 1922-1925], N.N. Pokrov- 
skij - S.G. Petrov (edd.), Novosibirsk-Moskva 1997. 

Ignatij KrekSin 

BENIAMINO della Laura delle Grotte di KlEV 
(BEHHAMMH KMEBOM1EUEPCKHH), monaco, santo, 
sec. XTV. Ch. russa. 

Prima di diventare monaco, B. era un ricco mer- 
cante. Un giorno, durante la messa, udi le parole dei 
Signore: «Difficilmente un ricco entrera nel regno dei 
cieli» (Mt 19, 23), che gli penetrarono nel profondo 
dei cuore. Subito elargi il suo patrimonio e professo i 
voti monastici nella Laura delle Grotte di Kiev, dove 
fino alia fine dei suoi giorni servi Dio nella pratica 
della preghiera e dei digiuno. E sepolto nelle Grotte 
di Teodosio. La sua memoria ricorre il 13 ott. ed e 
inoltre ricordato il 28 ago. nella Festa dei concilio dei 
santi asceti della Laura delle Grotte di Kiev. [l.m.p.) 

BlBL.: S.V. Bulgakov, NastoPnaja kniga dlja svjascennocerkovno- 
sluziletej [Vademecum per i sacedoti], Char’kov 1900, 302; D.A, 


Abramovic (ed.), Kievo-Pecerskij Paterik [Paterik della Laura 
delle Grotte di Kiev J, Kiev 1931, 200; Taisija, Zitija, II, 119. 

Vladimir Keidan 


BENIAMINO, archimandrita in MESOPOTAMIA, 
santo, secc. IV-V: v. BS II, 1222-1224. 

BENIAMINO I, patriarca di ALESSANDRIA, 590ca- 
661. Ch. copta. 

Trentottesimo successore di san Marco, B. nacque 
verso il 590 nel villaggio di Barsut (o Farsut), nella 
provincia di al-Buhayrah nel Delta. Di famiglia bene- 
stante, lascio tutto alTeta di trenFanni ed entro nel 
monastero di Canopo, nei pressi di Alessandria, uno 
dei pochi monasteri rimasti in piedi dopo la devasta- 
zione dell’invasione persiana (619-629). La Storia dei 
Patriarchi annota che Tenuata di B. in monastero av- 
venne un anno prima della morte dei patriarca -* AN¬ 
DRONICO. B. fu discepolo di un vegliardo di nome 
Teona e ben presto si distinse per virtu, scienza e 
ascetismo, tanto da superare il maestro, come san 
Paolo supero Gamaliele. B. leggeva di preferenza il 
Vangelo di san Giovanni e lo imparo tutto a memoria. 
Una notte il giovane monaco B. vide in sogno un uo- 
mo luminoso annunziargli che sarebbe divenuto pa¬ 
store dei gregge di Cristo. La mattina dopo racconto 
il sogno al suo maestro spirituale, che in cuor suo gli 
credette, ma gli disse di non dare retta a quei sogni. 
B. continuo la vita ascetica e per il suo grande fervo¬ 
re fu ritenuto pazzo dal maestro e dai confratelli. Per¬ 
cio Teona lo accompagno dal patriarca Andronico 
per avere il suo giudizio. Quando il patriarca ascolto 
il racconto dei sogno e vide la saggezza di B., licenzio 
Teona e trattenne il giovane presso di se, lo ordino 
prete e lo nomino suo segretario; prima di morire lo 
indico come successore. Cosi B. divenne patriarca 
(622); trascorse i primi sei anni di carica sotto il go- 
verno dei persiani e sembra che fossero anni di pace 
e di tranquillita. Nel 629, Eraclio (610-641) sconfisse 
i persiani, riprese il governo delTEgitto e, come con- 
seguenza, ritorno la gerar chia antimonofisita. In qua- 
lita di patriarca e di governatore civile fu inviato ad 
Alessandria Ciro, chiamato anche al-Muqawqas. 

B., vedendo incombere il pericolo, fuggi da Ales¬ 
sandria, prese la via dei deserto e scrisse ai vescovi di 
imitare il suo esempio. In un primo tempo si rifugio 
nel deserto di Scete, poi si inoltro nelTAlto Egitto per 
essere piu al sicuro. Intanto Menna, fratello dei pa¬ 
triarca, cadde nelle mani di Ciro che lo torturo brutal- 
mente e poi lo fece annegare. La Storia dei Patriarchi 
osserva che Menna sconfisse i persecutori con la pa- 
zienza. Ma non tutti i copti ebbero il medesimo co- 
raggio. Molti infatti, secondo la stessa fonte, aderiro- 
no alia fede calcedonese; tra questi anche Ciro, vesco¬ 
vo di Nikiu, e Vittore, vescovo di al-Fayyum. Proba- 
bilmente in questo caso si deve pariare, piuttosto che 
di fede calcedonese, di «monoenergismo», una for- 
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mula di fede escogitata da Eraclio, da Sergio patriarca 
di Costantinopoli e da Ciro rappresentante delPimpe- 
ratore in Egitto, per favorire Tadesione dei monofisiti. 

Secondo la Storia dei Patriarchi , in quegli anni a 
Eraclio fu rivelato in sogno che un popolo circonciso 
avrebbe distrutto il suo regno. Egli credette di rico- 
noscervi gli ebrei; li obbligo, percio, a farsi battezza- 
re. II pericolo, invece, non veniva dai figli di Isacco, 
ma dai figli di Ismaele. Infatti 1’islam, dopo la morte 
dei fondatore e il consolidamento interno, prese ad 
espandersi e non tardo molto a volgere lo sguardo 
verso PEgitto. Le fonti della Chiesa copta vedono nel- 
Pavanzata degli arabi e nella disfatta dei bizantini un 
castigo divino contro questi ultimi. Giovanni di Nikiu 
scrive; «Tout le monde disait que Pexpulsion (des Ro~ 
mains) et la victoire des musulmans avaient ete 
amenees par la tyrannie de 1’empereur Heraclius et 
par les vexations qu’il avait fait subir aux orthodoxes 
et Pinstrument avait ete le patriarche Cyrus; voila, di- 
sait-on, les causes de la ruine des Romains et voila 
pourquoi les musulmans devinrent les maitres de 
PEgypte» (De Nikiou, 464). La Storia dei Patriarchi e 
ancora piu esplicita: «And the Lord abbandoned the 
army of tbe Romans before him, as a punishement for 
their corrupt faith, and because of the anathemas ut- 
lered against them, on account of the council o£ Chal¬ 
cedon by the ancient Fathers» (HPCCA, 422-493), 

La stessa Storia dei Patriarchi fornisce una relazio- 
ne precisa sulPentrata degli arabi in Egitto. Il capo 
dei musulmani - non e nominato, ma si sa che e 
TJmar Ibn al-Hattab (634-644) - invio un esercito 
sotto la guida di ‘Amru Ibn a-‘As (morto nel 664) nel- 
Panno 357 di Diocleziano (= 640-641). Tale esercito 
arrivo in Egitto il 22 ba’unah, corrispondente al 6 giu. 
(qui, per la prima volta, si nomina un mese latino nel¬ 
la Storia dei Patriarchi ). 

Dopo unWanzata vittoriosa, anche la Torre di Ba- 
bilonia cadde nelle mani degli arabi. Nel 366 di Dio¬ 
cleziano (= 649-650) nel mese di dic., anche Alessan- 
dria si arrese dopo Passedio; la citta fu distrutta e 
molte chiese andarono in rovina, come quella di San 
Marco, che conteneva i resti mortali dei santo. Intan- 
to il patriarca Ciro, per non cadere nelle mani dei ne- 
mici, si sarebbe suicidato bevendo un veleno che con- 
servava nelTanello. Questa fine tragica di Ciro e pro- 
babilmente immaginaria. 

Dopo essersi impadronito di Alessandria, il princi¬ 
pe arabo scrisse a B., invitandolo a fitornare alia sua 
sede e al suo popolo. Cosi dopo un esilio di tredici 
anni - dieci durante il governo bizantino e tre fra la 
conquista della Torre di Babilonia e la presa di Ales¬ 
sandria - B. rivide il suo gregge. Si puo immaginare 
che la gioia dei ritorno si uni alia tristezza, alia vista 
della citta devastata e delle chiese bruciate. Il primo 
incontro tra il capo spirituale dei copti e quello civile 
e spirituale dei musulmani fu amichevole; ‘Amr non 
nascose la sua ammirazione per il patriarca. Tutte le 
fonti raccontano di un miracolo awenuto durante il 
saccheggio della chiesa di San Marco in Alessandria. 
Un soldato si impadroni delT urna contenente la testa 


dei santo, pensando di asportare un tesoro, e la na¬ 
scose nel fondo della sua barca. Al momento di parti¬ 
re, la barca non si mosse, e dopo una serie di mano- 
vre, il capo dei copti, Sanusio, che collaborava con gli 
arabi, scopri la reliquia e la restitui al patriarca. 

Dopo il suo ritorno, B. si mise alTopera per restau¬ 
rare le chiese e i monasteri. Tra le sue piu importanti 
opere, le fonti ricordano la consacrazione delT altare di 
San Macario, nel monastero omonimo, 1’8 tubah (3 
genn.). Durante la consacrazione awennero tre mira- 
coli: san Macario fu visto dai patriarca tra i monaci par- 
tecipanti alia preghiera; il Cristo consacro F altare in- 
sieme al patriarca; un bambino infermo fu risanato. 

Nei due ultimi anni di vita, B. contrasse una grave 
malattia ai piedi, e 1*8 tubah (3 genn.) 661 mori, dopo 
un patriarcato durato trentanove anni. 

Il patriarca B. vide vari dominatori susseguirsi nel 
govemo delTEgitto: i persiani, i bizantini e gli arabi. 
Questi ultimi, salutati alPinizio come liberatori, si mo- 
strarono dei severi occupanti per i copti. La Storia dei 
Patriarchi paria di fame, di miseria e di morte. Giovan¬ 
ni di Nikiu conclude la cronaca con queste parole cu- 
pe: «Or beaucoup d’Egyptiens, qui etaient de faux 
chretiens, renierent la sainte religion orthodoxe et le 
bapteme qui donne la vie, embrasserent la religion des 
musulmans, les ennemis de Dieu, et accepterent la de- 
testable doctrine de ce monstre, c’est-a-dire de Maho- 
met; iis partagerent Pegarment de cet idolatre et pri- 
rent les armes contre les chretiens» (De Nikiou, 465). 

Bibl,: Iris, II, 197-233; il Cairo, Museo copto, ms Teologia 196, 
ff. 153-156 (Simaika, I, 29, n. 53; Graf, Catalogue , 42-43, n. 
111); Renaudot, 156-172; Neale, II, 61-63; H. Zotenberg, Me- 
moire sur la Chronique byzantine de ]ean, eveque de Nikiou , in 
«Journal Asiatique», 7 ser., 13 (1879), 348-386; A.J. Butler, The 
Arab Conquest of Egvpt and the last thirty Years of the Roman 
Dominion , Oxford 1902, 92, 169-179, 439-446, 455, 471, 476, 
478-480, 493, 501, 505, 514-515; HPCCA, 1, 487-518; Le sy- 
naxaire arahe jacohite , III, 556-558, 561-564; Resoconto veritie- 
ro , I, 276-277, 279-281; Cauwenbergh, 91-109; Antifonario , I, 
199-200; HPA, I, 104-120; Habasi (ed.k Al-Sinaksdr, I, 273- 
275, 276-278; Confessio Patrum (G. Graf, Zwei Dogmatische 
Florilegen der Kopten, OCP, 3 [1937], 394); Graf, Geschichte , 
I, 468-470; Synaxarium alexandrinorum, II, 196-197, 198-200; 
ibid., V, 321-322, 324-326; C.D.G. Mulier, Benjamin 1, 38. Pa- 
triarch von Alexandrien, in «Le Museon», 69 (1956) 310-340; 
Id., Neues uber Benjamin 1, 38. Patriarch von Alexandrien, 
ibid., 12 (1959) 323-447; De Fenoyl, 111; Munir Sukrl, Adyu- 
rat Wadi al-Natrun [I monasteri di Wadi al-Natrun \, al-Iskan- 
dariyya 1962,171,180-188; Isldurus, II, 76-79; C.D.G. Mulier, 
Die Homelie uber die Hochzeit zu Kana und weitere Schriflen 
des Patriarchen Benjamin I von Alexandrien, in Abhandlungen 
der Heidelberger Akademie der Wissenschaften Philosophisch- 
Historische Klasse , Heidelberg 1968; Id., Der Stand der For- 
schungen uber Benjamin 1, der 38. Patriarchen von Alexandrien, 
in «Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesell- 
schaft», Supplement V2 (1969), 404-410; Id., Grundziige des 
christlich-islamischen Agypten, vol. XI, Darmstadt 1969; AbSi~ 
naksdr al-Gdmi\ I, 277-279, 280-282; De Lacy, 104-105; R.G. 
Coquin, Livre de la consecration du sanctuaire de Benjamin, al- 
Qahira 1975 (Bibliotheque d’Etudes Coptes, 13); H. Brakmann, 
Zum Pariser Fragment angeblich des coptichen Patriarchen 
Agathon; ein neues Blatt der Vita Benjamin I, in «Le Museon», 
93 (1980), 299-309; Manassa, 303-312; T. Orlandi, Benia?nino 
di Alessandria, in DPAC, I, 523-526; Matta, 418-436 e passim\ 
G.D. Girgis, Abba Benjamin the coptic Patriarch in the 7th Cen- 
tury, Nuhia et Oriens Christianus, in O.O. Scholz (ed.), Fest- 
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schrift fur C.D.G. Mulier zum 60. Geburtstag, Tubingen 1987, 
17-27; Al-Sinaksar alGadid, I, 353-355; Al-Muharraq Mona- 
stery, The Monastery ofMount Qousqam , al-Qahira 1990, 71- 
72; C.D.G. Mulier, Benjamin I, in CE, II, 375-377; P.A.H., 
Benjamin I, in The Oxford Dictionary of Byzantium , I, New 
York 1991,282; Yusab, 49-50; Antuniyus al-Antuni, 101-102. 

Wadi Abuliff 


BENO, abate, santo, sec. V: v. BS II, 1248. 


BERIKISO* e vi COMPAGNl, martiri in PERSIA, 
santi, sec. IV; v. BS II, 1284. 

BERNICE, PROSDOCE e DOMNINA, martiri 
di ANTIOCHIA, sante, sec. III: v. BS HI, 77-78. 


BESAMONE (bhcamidn, Bisamun), martire, secc. 
III-IV. Ch. copta. 

L 5 unica fonte di informazione, peraltro breve e 
mutila, della quale disponiamo a proposito di B. e un 
manoscritto copto saTdico, edito da W. Till. Secondo 
tale fonte, B. era il figlio di un ufficiale di nome Basi- 
lide; come il padre, era soldato, ma un giomo getto le 
armi, si presento al re e si confesso cristiano. Il ma¬ 
noscritto non dice altro. 

Ai numerosi problemi delTagiografia copta si ag- 
giunge anche quello che tra i figli di Basilide (BS II, 
903) - famoso generale di Diocleziano (284-305) - 
non ne figura uno chiamato B. Potrebbe trattarsi di 
un altro Basilide. Inoltre, il regnante menzionato nel 
testo non e nominato espressamente, potrebbe quin- 
di essere 1’imperatore Diocleziano o anche un altro. 

Nel manoscritto e citato un editto regale emanato 
il 1° barmudah. Ora, il quattro di tale mese si ricorda 
il martirio di Vittore, Decio, Irene e di molti altri sot- 
to il regno di Giuliano Y Apostata (361-363). E am- 
missibile collocare B. tra questi «molti altri»? 

BlBL.: Paris, Bibliotheque Nationale, ms Arabo 150, ££. 2l2r- 
279v (Troupeau, Catalogue , 1/1,117); EM. Esteves Pereira (ed.), 
Acta Martyrum (CSCO, 37 e 38); J. David, Basilide , in DHGE, 
VI, 1176; W. Till, Koptische Heiligen- und Martyrerlegende , I, 
Roma 1935,42-44 ( Orientalia Christiana Analecta, 102); T. Rau- 
meister. Martyr Invictus. Der Martyrer ais Sinnbild der Erlosung 
in der Legende und im Kult der friihen koptischen Kirche , Miin- 
ster 1972,109, n. 100; T. Orlandi, Besamon, saint , in CE, II, 379. 

Wadi Abuliff 


BESAS, abate, santo, sec. V: v. BS III, 139-140. 


BESAS, martire di ALESSANDRIA, santo, n.d.: v. BS 
III, 140. 


BESSARIONE, anacoreta in EGITTO, santo, sec. 
IV: v. BS ffl, 140-141. 


BESSARIONE vescovo di Smolen (BMCAPMOH 
EriHCKOn CMO/IEHCKM), martire, sec. XVII. Ch. 
bulgara. 

Il suo martirio e legato all ’ islamizzazione forzata 
della parte centrale dei massiccio dei Rodopi, nella 
seconda meta dei XVII secolo. Nel 1669, dopo che la 
sua sede vescovile insieme alia cattedrale e alia scuola 
teologica furono distrutte, B. si rifugid nel villaggio di 
Raikovo, oggi quartiere di Smolen (in Bulgaria). Da 
qui oppose notevole resistenza allavanzata delTislam, 
compiendo spedizioni in tutta la regione con un ma- 
nipolo di guardie dei corpo ben armate, nel tentativo 
di far rientrare nel proprio gregge coloro che, per de- 
bolezza, erano passati alia religione dei turchi occu¬ 
panti. Durante uno di tali spostamenti, sulla strada 
che porta al villaggio di Ezerovo, B. incappo in un’im- 
boscata dei governativi. Portato in citta, fu sottoposto 
a sevizie e a lusinghe, affinche abiurasse la fede cri- 
stiana. Al suo rifiuto, B. fu lasdato alia merce della 
folia inferocita, che lo uccise calpestandolo e colpen- 
dolo con pietre e bastoni. Era il 29 lug. 1670. Alia 
stessa data la Chiesa ortodossa bulgara ne ricorda il 
martirio, con esplicita menzione nel calendario eccle¬ 
siastico. Gli episodi di quel triste periodo della storia 
bulgara fanno parte di tutto un genere letterario ed 
artisti co noto come «il tempo dei commi at o», cioe 
della divisione tra fratelli di una stessa nazione in due 
religioni diverse - la cristiana e Tislamica - espresse in 
cronache, romanzi, canti popolari, e recentemente in 
film. I bulgari islamizzati in quegli anni (oggi 200.000 
ca), sono noti come pomaki o pomazi. 

Bibl.: EB, 1,673; Levkijski, Vite, II, 88-89. 

Giorgio Eldarov 

BESSARIONE I di Larissa (Bqooapicov A Aa- 

ptorjc), vescovo, santo, secc. XIV-XV. Ch. bizantina. 

Il metropolita B. di Larissa e uno dei sette santi 
metropoliti di Larissa. Prima di salire al trono metro¬ 
polita fu vescovo di Demetriade; fu eletto metropoli¬ 
ta nella sede vacante di Larissa nel 1490 con atto dei 
sinodo patriarcale dei patriarca Dionisio I, dietro ri- 
chiesta dei clero e dei cristiani maggiorenti di Larissa, 
come precisa la bolla patriarcale. 

Sulla sua figura si era creata in passato una certa 
confusione, dovuta al fatto che esistevano altri metro¬ 
politi di Larissa che portavano lo stesso nome di B. Og¬ 
gi gli studiosi distinguono chiaramente il B. I che fu 
eletto nel 1490 dal —^BESSARIONE II che fu eletto nel 

1527. 

B. viene raffigurato in un affresco che si trova nel¬ 
la chiesa dei Santi Poveri a Triccala, citta nella quale 
opero per un certo tempo, dove sono effigiati i sette 
santi arcivescovi metropoliti di Larissa. NelTaffresco, 
B. porta ! appellativo di «Il recente», sia perche si era 
dimesso dalla sede metropolita di Larissa, sia per di- 
stinguerlo dallomonimo Bessarione II, fondatore dei 
monastero di Dousikos. (l.p.) 
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Blbl.; I. Sakellion, Sigillion patriarchikon [Bolla Patriarcale ], in 
«Deltion Historikes kal Ethnologikes Hetalreias tes Hellados», 2 
(1885), 15-20; N. Giannopoulos, Hat palaiai ekklesiai Trikalon 
kai hoi dyo Bessariones Larises [Le antiche chiese di Triccala e i due 
Bessarioni di Larissa ], in «Deltion Christianikes Archeologhikes 
Hetaireias», 3 (1926), 22; C. Kalokairinos, Patriarchai kai hagioi 
athlesantes en Thessalia [Patriarchi e santi atleti in Tessaglia}, in 
«Panthessalikon Leukoma», Volos 1927, 369s.; ©HE, 3 (1963), 
85ls.; Ch. Metroles, Topikoi hagioi tes Metropoleos Larises [San¬ 
ti locali dclla sede metropolita di Larissa ], Larisa 1981; D. Sofia- 
nos, Historika scholia se epigmphes, epigrammata, charagmata kai 
enthymeseis tes mones Dousikou [Commenti storici su epigrafi, 
epigrammi, disegni e memorie dei monastero di Dousikos ], in 
«Mesaionika kai Nea Hellenika», 1 (1984), 10s.; Id., Prosopo- 
graphika kai chronologika hagiou Bessarionos [Profilo storico dei 
santo Bessarione] , in «Trikalina», 7 (1987), 9-40; Ho hagios Bes- 
sarion, metropolites Larises kai ktitoras tes mones Dousikou: anek- 
dota hagiologika kai alia keimena [San Bessarione; metropolita di 
Larissa e fondatore dei monastero di Dousikos: testi agiografici ine- 
ditli , in «Mesaionika kai Nea Hellenika», 4 (1992), 177-282. 

SlMON PASCHALIDES 



Bessarione II di Larissa. Affresco. 
Monastero di Dousikos, chiesa principale (1557). 


BESSARIONE II di LARISSA (Brjaaapicov B' Aapi- 
otjc), vescovo, santo, 1490ca-1540. Ch. bizantina. 

Le fonti storiche relative alia vita e ali’opera di B. 
II, metropolita di Larissa e fondatore dei monastero 
di Dousikos (o monastero dei Salvatore di Megalon 
Pilon) a Trikala, sono particolarmente ricche. Si trat- 
ta in particolare di: un veratio dei sultano Solimano I 
dei 1527; Batto sinodale dei patriarca di Costantino- 
poli Geremia I (apr. 1527), con il quale nomina B. ar- 
civescovo di Larissa; una lettera dello stesso patriarca, 
datata apr. 1536, con la quale convalida i possedimen- 
ti e il regolamento dei monastero di Dousikos; i tre te¬ 
stamenti di B., indirizzati ai monaci dei monastero 
suddetto e ai suoi successori metropoliti. Importanti 
notizie forniscono inoltre i testi agiografici di Pacomio 
Russano (1552) e di Anastasio Gordio (I683ca), come 
pure il materiale epigrafico che si conserva nel mona¬ 
stero di Dousikos. Tutti questi testi sono stati editi di 
recente dallo studioso D. Sofianos, curatore anche 
delTedizione dei testi innografici inediti scritti in ono- 
re di B. 

B. nacque intomo al 1490 a Porta Panaghia di 
Trikala. Leducazione religiosa trasmessagli dai geni¬ 
tori incentivo in lui la vocazione alia vita monastica: 
aveva dieci anni quando divenne accolito di Marco, 
metropolita di Larissa (1499ca - 1526/27), il quale, 
come i suoi predecessori, risiedeva a Trikala a causa 
delle difficolta sui piano ecclesiastico che si erano ve- 
rificate a Larissa. Ben presto B. fu ordinato diacono 
dal metropolita Marco e, intomo al 1516-1517, alBeta 
di 27 anni, fu ordinato vescovo della metropoli di Do- 
menicos e di Elassona. Ma gli abitanti della diocesi, 
non condividendo la scelta effettuata, chiesero al pa¬ 
triarca di Costantinopoli di nominare un altro vesco¬ 
vo. Senza risentirsi in alcun modo della loro presa di 
posizione, B. fece ritomo a Trikala, presso il suo pa- 
dre spirituale, ove si dedico a fare opere di bene. 
Quattro anni piu tardi, nel 1521, B., che conservava il 
titolo di «ex vescovo di Elassona», fu nominato esar- 
ca di Stagona, ove rimase per sei anni (1521-1527), 

Tra la fine dei 1526 e gli inizi dei 1527, alia morte 
dei suo padre spirituale, il metropolita di Larissa 
Marco, il clero e la popolazione della metropoli di La¬ 
rissa acclamarono all , unanimita B. come successore; 
pertanto il patriarca di Costantinopoli Geremia I tra- 
sferi B. alia metropoli di Larissa (apr. 1527). Fino al- 
l’ago. dei 1529, B. conservo anche il titolo di esarca 
della diocesi di Stagona. 

Dopo la sua elezione, B. si trasferi di nuovo a 
Trikala, ove attuo un progetto pastorale e sociale par¬ 
ticolarmente ricco e multiforme. Uautore dei sinassa- 
rio, Pacomio Russano, riferisce che B. si preoccupd 
particolarmente della nomina di persone idonee nelle 
sedi periferiche che erano sotto la giurisdizione della 
metropolia di Larissa, aiuto i poveri e, pagando i do- 
vuti riscatti, fece liberare un cospicuo numero di pri- 
gionieri. Particolarmente notevole fu la sua opera po- 
litico-sociale: promosse la costruzione dei ponte di 
Korakos, sui fiume Acheloo, e dei bellissimo ponte sui 
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fiume Portaikos nella sua terra natia. L’opera che rap- 
presento il coronamento dei suo infaticabile spirito 
ascetico fu la ricostruzione dalle fondamenta dei mo- 
nastero di San Salvatore di Megalon Pilon, noto anche 
come monastero di Dousikos, che egli porto a termi¬ 
ne con Faiuto di suo fratello Ignazio, vescovo di Ca¬ 
pua e Fanario. I lavori durarono fino al 1534/35, 
quando B. scrisse i suoi tre testamenti, nei quali paria 
diffusamente della storia e della ricostruzione dei mo¬ 
nastero. Da allora molti membri della sua famiglia eb- 
bero a che fare con esso, offrendo i loro servigi alia 
Chiesa in qualita di arcivescovi o di semplici monaci. 

Nei suoi testamenti, scritti sotto dettatura dal suo 
discepolo e chierico Gregorio, B. stabilisce il canone 
della liturgia dei monastero di Dousikos, ne definisce 
la clausura e chiede ai suoi successori metropoliti di 
proteggerlo con lo stesso zelo. Nei 1540, alTeta di 50 
anni, avendo presentito 1’imminenza della morte, B. 
invito i prelati e i monaci della sua eparchia per salu- 
tarli: spiro il 13 sett. 1540. 

La salma di B. fu sepolta dai monaci dei suo mo¬ 
nastero nella chiesa di San Nicola, fatta costruire dal- 

10 stesso vescovo e sita nella localita chiamata ancora 
oggi San Bessarione. Un giannizzero, tuttavia, sottras- 
se la salma e la vendette in Occidente; la testa fu in- 
vece tratta in salvo ed e custodita nei monastero di 
Dousikos. Tra i vari miracoli attribuiti alie reliquie di 
B., nelTinnografia e nelTagiografia vengono partico- 
larmente menzionate alcune guarigioni dalla peste: 
nelTiconografia tradizionale, il santo viene raffigurato 
mentre calpesta una donna nuda, personificazione 
della peste. 

Si noti infine un’erronea identificazione proposta 
in passato, secondo cui B. II di Larissa non sarebba 
altri che il suo omonimo predecessore — ^BESSARIONE 
I, che era stato trasferito dalla sede vescovile di Dimi- 
triados alia metropolia di Larissa. Studi recenti hanno 
potuto stabilire la non identita dei due B. contempo¬ 
ranei, i quali ben presto furono inclusi tra i sette ve- 
scovi santi di Trikala: per distinguerlo dal predeces¬ 
sore, il nostro viene chiamato anche B. di Sotiros o B. 

11 Giovane. 

La sua opera ricca e multiforme, che in piena tur- 
cocrazia riusci a rinvigorire la popolazione cristiana 
della sua eparchia, ben presto lo consacrb nella memo¬ 
ria dei fedeli e della Chiesa. La sua commemorazione 
cade il 15 sett., e viene celebrata con particolare solen- 
nita nei monastero di Dousikos e nella regione di Ka- 
lampaka, dove in suo onore e stata eretta una maesto- 
sa chiesa, della quale B. e considerato patrono, (a.f) 

BlBL/. N. Giannopoulos, Hai palaiai ekklesiai Trikalon kai hoi 
dyo Bessariones Larises [Leantiche chiese di Triccala e i due Bes- 
sarioni di Larissa] , in «Deltion Christianikes Archeologhikes 
Hetaireias», 3 (1926), 22-27; N. Bees, He archetypos ktetorike 
diatheke tou en hagiois patros hemon Bessarionos, metropolitou 
Larises [Darchetipo dei testamento difondazione dei nostro san¬ 
to padre Bessarione, metropolita di Larissa ], Athenai 1949; D. 
Sofianos, Hoi neofytoi Larises tou 16. aionos [/ neofiti di Laris¬ 
sa dei sec. XVT\, in «Epeteris tou Mesaionikou Archeiou», 15 
(1965), 86-124; Serafim metropolita di Trikala e Stagona, Ako- 
louthia tou en hagiois patros hemon Bessarionos, archiepiskopou 


Larises kai Trikkes tou thaumatourgou UJfficio liturgico in ono¬ 
re dei nostro santo padre Bessarione, arcivescovo di Larissa e 
Triccala, il taumaturgo] , Athenai 1971; D. Sofianos, Historika 
scholia se epigraphes, epigrammata, charagmata kai enthymeseis 
tes mones Dousikou [Commenti storici su epigrafi, epigrammi, 
disegni e memorie dei monastero di Dousikos] , in «Mesaionika 
kai Nea Hellenika», 1 (1984), 9-24; Id., Ho hagios Bessarion, 
metropolites Larises kai ktitoras tes mones Dousikou: anekdota 
hagiologika kai alia keimena [San Bessarione, metropolita di La¬ 
rissa e fondatore dei monastero di Dousikos: testi agiografici ine¬ 
diti], in «Mesaionika kai Nea Hellenika», 4 (1992), 177-282, 
taw. I-XXXII. 

Simon Paschalides 


BESSARIONE Saraj, SOFRONIO e OPREA 

(BMCAPHOH CAPAJ, CCKPPOHHJE h OlIPEA), confes¬ 
sori della fede ortodossa in Romania, secc. XVII- 
XVIII. Ch. serba. 

Vittime dei periodo turbolento che caratterizzo i 
primi decenni deU’unione dei romeni con la sede di 
Roma (1700). 

B. era nativo della Bosnia (1714). Fattosi monaco 
in Palestina, fu inviato dal patriarca serbo Arsenio IV 
in Transilvania, per combattere 1’unione con Roma. 
Incarcerato, B. fini i suoi giorni in prigione. Fu cano- 
nizzato nei 1950 dalla Chiesa ortodossa romena. La 
Chiesa serba volle ratificarne la glorificazione con at- 
to analogo dei 1962. 

S. era un semplice monaco della Valacchia, che, 
nei 1756, aveva fondato un piccolo monastero, di- 
strutto dai cattolici. Disobbedendo ali’ordine di ab- 
bandonare quel distretto, vi tomo ben nove volte ed 
altrettante ne venne espulso. S. mori nei monastero di 
Arges. 

O. Miklaus era un contadino e pastore di pecore, 
il quale conduceva una vita cristiana autenticamente 
ortodossa. Per questo i cattolici lo avrebbero fatto 
condannare al carcere a vita. Fini i suoi giorni nella 
prigione di Kufstein, nei Tirolo. 

Bessarione e compagni sono commemorati il 21 ort. 

BlBL.: Santorale ortodosso , 104-105. 

Giorgio Eldarov 


BESSIANO di ClPRO, santo, n.d.: v. BS III, 141- 
142. 


BESTAWROS (41 ::) , monaco, santo, 

secc. XVII-XVIII. Ch. etiopica. 

Fu abate di Dabra Hayq durante il regno di —>IyA- 
SU (1682-1706). Giunse da Maqdala allorche sua mo- 
glie e suo padre Fetta Dengel (= Porzione della Ver- 
gine) perirono durante una persecuzione religiosa 
(1607-1632). Dopo aver servito con zelo nei monaste¬ 
ro, succedette quale superiore ali ’ ab at e Zawalda Kre- 
stos (= dei Figlio di Cristo). Gli Atti inediti dei santo 
riferiscono che il monastero di Hayq fu scosso dalle 
controversie dottrinali delTepoca circa F«unzione» di 




433 


BESTAWROS - BIBA e COMPAGNI 


434 


Cristo. Di conseguenza, B. fu convocato a corte a 
Gondar, per rispondere dell’accusa di aver espulso 
quanti condividevano le opinioni teologiche dei re. 
Mentre il santo era in prigione, il re Iyasu si rese con¬ 
to che si trattava di un uomo retto e di fede ortodos- 
sa. B. mori a Gondar, dopo aver rivestito la carica di 
precettore di corte, il 19 genbot (27 magg.). Quando 
il re rifiuto di consegnare la salma di B. ad abba Ala- 
niqos - Fabate che gli successe Ficona della Vergi- 
ne nella chiesa di Quesquam rivelo dove era la sua 
tomba alio stesso Alaniqos, il quale ne traslo segreta- 
mente le spoglie ad Hayq. 

Alia narrazione biografica negli Atti fa seguito il 
racconto dei miracoli: il santo salvo con la preghiera 
il monastero dalla distruzione da parte di due musul- 
mani; la giara che doveva contenere la bevanda per la 
festa dei santo fu ritrovata piena. 

Una copia degli Atti fu eseguita da Lessana Warq 
(Lingua d’oro), per il monaco Gabra Mika’el (servo 
di [san] Michele), figlio spirituale di B., al tempo in 
cui Iyasu era superiore di Hayq, il 5 nov. 1894. 

BlBL.r KRZ, 67; G. Haile - W.F. Macomber, A Catalogue of 
Etbiopian Manuscripts microfilmed for the Ethiopian Manu- 
script Microfilm Library, Addis Ababa and for the Hili Mona Stic 
Manuscript Library, Collegeville. VII, Project Numbers 2501- 
3000, Hili Monasdc Manuscript Library St. Johns Abbey and 
University Collegeville, Minnesota 1983, ms 2812,159. 

OSVALDO RAINERI 

BE§U‘A AMLAK (41^0: h7°*\Y) monaco, san¬ 
to, secc. XV-XVT. Ch. etiopica. 

«Il “Gadla” [Atti] di Besu‘a Amlak (= Beato di 
Dio) e la fondazione dei convento di Enda Sellase ci 
riportano alie province abissine delFEritrea, tra il XV 
e il XVI secolo. Yafqerana Egzi ’, della gente di Ma- 
kada, fu costretto a fuggire insieme con la famiglia dal 
villaggio natale, riparando in Tatya, ove ebbe un altro 
figlio, battezzato coi nome di Besu £ Manfas Qeddus, 
al quale, per la bonta delTanimo, per la devozione re¬ 
ligiosa, ma soprattutto per la pieta verso gli stranieri 
ed i monaci itineranti, fu conferito F appellativo di 
Besu‘, “beato”. Ma dopo qualche anno, nuove san¬ 
guinose contese obbligarono Yafqerana Egzi' alia fu¬ 
ga anche da Tatya; cosi che questi, stanco di lottare, 
decise di cercare con la famiglia rifugio e pace in se¬ 
no allafiorente comunita dei Yabuna -^FlLlPPO. A Fa- 
lequa fu ricevuto dalle monache, che diedero al suo 
figlioletto B., prevedendone la santita, il nome di 

Besu‘ Zamaharo, “il beato cui Iddio fu misericordio- 

■ * 

so”. Salito a Dabra Bizan, dopo essersi prostemato 
dinanzi alie tombe di -»FlLIPPO E GlOVANNl, fu be- 
nevolmente accolto coi suoi cinque figli dall 'abuna 
Saraqa Berhan, terzo priore dei celebre convento... 
Da Saraqa Berhan, B. ricevette il nome [...] di B. A., 
“il beato di Dio”, e lui stesso come maestro. Sotto la 
guida di costui, egli, pur seguendo i monaci nei lavo- 
ri campestri a Dase, imparo a leggere, approfondi le 
varie disdpline studiate nei conventi, e si rese degno 


delT abito monastico conferitogli da abba Pietro. Piu 
tardi, recatosi nelFHamasen, passo nei Serawe ed ivi 
dal metropolita Yeshaq ottenne il diaconato; da que¬ 
sti, in seguito, ricevette il sacerdozio a Danba, nei 
Serawe. Da Dabra Bizan passo a Dabra Damo, ove 
apprese a scrivere, imparo le arti manuali e completo 
la sua educazione spirituale, poi per qualche tempo si 
reco qua e la predicando e alia fine si stabili nello 
Tsellima, a Kuadadu. 

Con la sua vita austera, con i suoi sacrifici, con la 
sua parola che raccomandava sempre Famore e il ri- 
spetto reciproco [...] sali in altissima fama e ottenne 
dal prefetto della regione, Yohannes, di istituire una 
speciale solennita per la SS. Trinita, il cui culto era 
Fargomento preferito dei suoi insegnamenti. Il culto 
della SS. Trinita e il desiderio di edificare un tempio 
in suo onore dove potesse trovare posto la sua tomba, 
spinsero B. A. ad abbandonare Kuadadu per recarsi 
nelFAggaba: giunse a Wetuh, passo a Tanfe e poco 
Iungi di la L..J fondo un convento chiamato Dabra 
Sellase. Pare che ne pote godere per poco - sembra 
per 3 anni dettate le leggi per Ia sua comunita e in¬ 
dicato Bakuera Dengel come suo successore, mori il 9 
maggabit (18 mar.), a 75 anni». 

Se, come sembra, gli Atti furono scritti nei 1510 - 
poco dopo la morte di B. A. questi doveva essere na¬ 
to fra il 1430 e il 1435, aver ricevuto gli ordini sacri do¬ 
po il 1480 (anno in cui venne in Etiopia il metropolita 
Yeshaq) e aver fondato il convento verso il 1505. 

Enda Sellase o Convento della Trinita si trova nei 
Rohra, su un monte alto 1.901 m, sulla destra dei Mai 
U sciat e, affluente dei Mareb. 

Bibl.: C. Conti Rossini, Besua Amlak e il convento della Tri¬ 
nita , in «Rendiconti della Reale Accademia dei Lincei», Classe 
di scienze morali, storiche e filologiche, ser. 5 a , XI, fasc. 7°-8°, 
Roma 1902, 389-429; 1. Guidi, Storia della letteratura etiopica , 
Roma 1932, 61; Guida delVAfrica Orientale Italiana , Consocia- 
zione Turistica Italiana, Milano 1938, 250; KRZ, 67-68; Strel- 
cyn, 251-252. 

OSVALDO RAINERI 


BIAGIO d’AMORlO, santo, sec. IX: v. BSIII, 154- 
156. 


BIAGIO, martire a CESAREA di Cappadocia, san¬ 
to, n.d.: v. BS HI, 156-157. 


BIAGIO, vescovo di Sebaste in Armenia, martire, 
santo, sec. IV: v. BS III, 157-170. 


BIANORE e SILVANO, martiri in ISAURIA, santi, 
n.d.: v. BS III, 177. 


bibA e COMPAGNI, martiri in PERSIA, santi, n.d.: v. 
BS HI, 177. 
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BBDABA, vescovo di Qeft, martire, santo, n.d.: v. 

BS III, 185. 

BIDZINA, SCIALVA, ELISBAR (hMb, 

3 ^ 08 ^ 60 ), martiri, santi, sec. XVII. Ch. georgiana. 

Principi georgiani, capi della ribellione dei 1659 a 
Kachethi, contro i persiani. 



BlDZINA, SCIALVA, ELISBAR. I santi principi martiri di Ksansk. 

Immagine devozionale (n.d.). 


B. Cioloqashvili, cortigiano dei re di Kachethi, S. 
e suo nipote E., granduchi di Ksani, radunarono 1’e- 
sercito georgiano per liberare la Georgia orientale 
dal dominio dei persiani. La ribellione ebbe succes¬ 
so. Lo scia persiano Abbas II (1642-1666) chiese 
quindi le loro teste, minacciando, in caso di rifiuto, 
di devastare tutta Ia Georgia. 

B., S. ed E. accettarono volontariamente la ri- 
chiesta dello scia, e si recarono al suo cospetto, no- 
nostante la decisione di molti aristocratici georgiani 
di continuare la resistenza. Lo scia, vedendo il loro 
coraggio, li accolse con una certa simpatia e propo- 
se loro di convertirsi alTislam. Poiche si erano rifiu- 


tati di abbandonare la fede cristiana, i tre futuri mar¬ 
tiri vennero consegnati ai parenti di coloro che erano 
caduti nelle mani dei Georgiani durante la ribellione. 
B. incoraggiava gli amici, dicendo: «Non siamo vili, 
non ci spaventiamo, ma consegniamoci alia morte 
per Cristo (...), e giunta Fora di entrare nel regno di 
Dio». 

Dopo breve tempo i tre vennero sezionati in pic- 
coli pezzi, finche non morirono. Per ultimo fu marti- 
rizzato con estrema crudelta B., per cui si guadagno 
il nome di «B. il Tagliato». I resti dei martiri furono 
raccolti di nascosto da alcuni cristiani, che li trasferi- 
rono in Georgia. Non essendo stato possibile distin¬ 
guente i corpi, furono sepolti tutti e tre in una tom- 
ba comune. 

Le gesta dei martiri dei 1661 sono descritte nella 
cronaca storica georgiana, stesa dal katholikds della 
Georgia orientale, Bessarione Orbelishvili, dal titolo: 
Racconto e lode dei santi martiri B., S. e E. e annuncio 
dei loro martirio , edita nei Monumenti. 

Il giomo della commemorazione dei tre martiri 
della Chiesa georgiana cade il 18 sett. {n.l.) 

Bibl.: Monumenti, VI, 49-63, 169-189. 

Enrico Gabidzashvili 

BIFAM (Febammone), martire, sec. XI. Ch. copta. 

Eunica fonte concernente il martirio di Bifam e la 
Storia dei Patriarchis alia quale si rifanno Yusab, Re- 
naudot, Neale, e la breve Vita scritta da Nabli. 

Il nome compare nella versione «Bifam» nella Sto¬ 
ria dei Patriarchi e viene tradotto con «Phoebam- 
mon», mentre in due manoscritti dei Centro France- 
scano di Studi Orientali Cristiani di al-Muskl / il 
Cairo, troviamo la variante «Yafam». Nabil, dal can¬ 
to suo, preferisce la forma «Nlqam» (o Nayqam) 
senza motivarla; Matta infine presenta la variante 
«Fam». 

B. era figlio di un ricco copto dei Cairo Vecchio, 
chiamato Baqurah al-Sawwaf; lo zio materno, Gior- 
gio, era vescovo di Misarah, nei pressi dei monaste- 
ro di al-Muharraq, nella provincia di Asyut. AlTeta 
di ventidue anni il giovane B. rinnego la fede cristia¬ 
na e si fece musulmano. Nabli spiega tale cambia- 
mento attribuendolo alie cattive compagnie, I geni¬ 
tori disapprovarono il suo gesto e lo cacciarono di 
casa. Poco dopo egli si penti e si rifugio nella chiesa 
delTArcangelo Michele, nelPisola di Rawdah, al Cai¬ 
ro, con 1 ’intento di trasferirsi successivamente al mo- 
nastero di San Macario, nel deserto di Scete, per far¬ 
si monaco. 

A quanto pare, il giovane B. cambio parere e vol- 
le confessare pubblicamente la sua fede cristiana; in- 
dosso le vesti distintive dei cristiani e prese a cam- 
minare per la strada. 

Fu allora arrestato e condotto davanti al governa- 
tore della citta. Il padre, volendo liberarlo, promise 
al ministro, suo amico, una somma di denaro. D mi- 
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BifAM. Icona (n.d.). 


nistro promise di scarcerarlo, se il giovane avesse si¬ 
mulato la pazzia. Ma B., esortato da un monaco suo 
compagno di cella, non accetto di essere liberato per 
mezzo deirespediente, si confesso cristiano e dei 
tutto sano di mente. Non valsero a fargli cambiare 
idea ne le promesse ne le minacce. 

Fu percio decapitato. Secondo la fonte, la decapi- 
tazione di B. fu seguita da vari miracoli. In un primo 
tempo, infatti, il corpo dei martire era stato seppelli- 
to fuori della chiesa delTArcangelo Michele; ma 
quando il patriarca -*CrisT0DUL0 Io venne a sapere, 
si indigno per la scelta e ordino di seppellirlo in chie- 
sa con gli onori dovuti a un martire. Quando si apri la 
tomba per la traslazione, si trovo ancora del sangue 
fresco sui corpo del martire. Il patriarca fece allora 
costruire un altare in suo onore. Nabil colloca il mar- 
tirio di B. il 9 abib (3 lug.), senza riferire pero la fon¬ 
te della data, dal momento che la Storia dei Patriarchi 
tace al riguardo. Lo stesso autore, inoltre, afferma che 
le reliquie del martire furono trasportate nella chiesa 
dellArcangelo Michele, al Cairo Vecchio, quando la 
chiesa di Rawdah venne demolita nel XII secolo. 

Bibl.: Centro Francescano di Studi Orientali Cristiani al-Mu- 
ski / al-Qahira, ms arabo cristiano 96, ff. 10v-12r, 306, ff. 
165r-167r; Renaudot, 426-427; Neale, II, 215-216; HPEC, II, 
170-171 (testo), 257-260 (trad.); Isidurus, II, 324-325; Ma- 
comber, 21,64; Matta, 472; Nabil Farag Miha’il, Sirat al-Sahid 
Ntqam (o Nayqdm) al-ta ’ib wa-tarih kamsatihi al-mundatimh 
bi-Misr al-Qadlmah [Vita del martire Niqam e storia della sua 


chiesa scomparsa nel Cairo Vecchio] t al-Qahira 1991; Yusab, 
110-111; Antuniyus ai-Antuni, 219-220. 

Wadi Abuliff 

BISANZIO, martire, santo, n.d.: v. BS III, 195. 

v » —. 

BISAY ANUB, martire in Egitto, santo, n.d.: v. 
BS III, 195-196. 

V •• 

BISOI (Bisoes), monaco, santo, n.d. Ch. siriaca. 

Per quanto riguarda la Vita di questo monaco e su¬ 
periore di monastero in Egitto, le recensioni siriache, 
completate da A. Scheil, si rifanno a una tradizione 
apocrifa formatasi nel deserto di Nitria. 

La commemorazione di B., presso i siriaci occiden¬ 
tali, ricorre il 2 lug. o il 30 sett. Il p. Hambye, seguen- 
do J. David, suggerisce che Fintroduzione di questo 
santo nel calendario siriaco derivi probabilmente dalla 
vicinanza del suo monastero a quelio dei siriaci del 
Wadi Natrun. 

P. Bedjan identifica il monaco B. con mar Bisu, pa¬ 
trono di un villaggio delTHakkari, e dice che era 
«onorato in maniera speciale presso i nestoriani». In 
realta, non compare nei calendari siriaci orientali, e il 
patrono del villaggio sarebbe piuttosto un «mar 
Bhlso». [a.m.) 

Bibl.: AMS, III, 572-620; ibid. , VIII, n. 8; V. Scheil, Restitu- 
tion de deux textes dans le recit syriaque de la Vie de Mar Bi- 
schoi (ed. P. Bedjan), in «Zeitschrift fur Assyriologie und 
verwandte Gebiete», 15 (1900), 103-106; BHO, 181-182; 
E.R. Hambye, Pishay anachorete, in «LGrient Syrien», 7 
(1962), 255-258; J.M. Fiey, Protohistoire chretienne du Hakka - 
ri ture, in ibid., 9 (1964), 467; J. David, Beschai , in DHGE, 
VIII, I965ss. 

Jean Maurice Fiey 

BISUS, monaco, sec, XI. Ch. copta. 

La lettura del nome di questo personaggio e al- 
quanto incerta. Alcune fonti, fra le quali De Lacy, 
Evelyn-White e la versione tradotta della Storia dei 
Patriarchi lo citano come «Bessus»; Yusab propone le 
varianti «Bisus» e «Bisus» (Basus o Basus), mentre 
Iris preferisce leggere «Bisus» o «Pisus»; ancora, in 
Sukrl si legge «Bisas»; ne si puo escludere, per finire, 
la lezione «Yisus». Lincertezza e dovuta an che al fat- 
to che tale nome non ricorre altrove nelTagiografia e 
neppure nella storia copta. L’unica fonte antica da cui 
poter attingere informazioni riguardo a questo perso¬ 
naggio e la Storia dei Patriarchi , dalla quale dipende 
anche Yusab. 

B. appare per la prima volta durante il patriarcato 
di —>CRISTODULO come monaco nel monastero di 
-*GlOVANNI Kama nel Wadi al-Natrun, oggi non piu 
esistente. Gli vengono attribuiti molti miracoli: guari- 
gioni, predizione del futuro, moltiplicazione di pani. 



439 


BISUS - BOHTIZAD o BOHTYAZD 

v V 


440 



B&ol. Miniatura. Ms. siriaco Add. 14594, £ 1. 
British Museum, London (sec. XIII). 


L’agiografo si riferisce a B. sempre con il titolo di san- 
to e dimostra di averlo conosciuto personalmente. 

Dopo la morte di Cristodulo alcuni volevano eleg- 
gere B. patriarca, ma egli rifiuto. 

Non conosciamo la data della morte di B. Iris la 
colloca al 16 ablb (10 lug.), ma non sappiamo da qua¬ 
li fonti tragga la notizia. Sempre lo stesso testo defini- 
sce B. come collaboratore di -^Severo Ibn AL-Mu- 
QAFFA 4 nella redazione della Storia dei Patriarchi. Ora, 
Severo visse durante i patriarcati di — »Abramo I e di 
Filoteo (979-1003), e mori poco dopo il 987, mentre 
B. era monaco al tempo di Cristodulo (1047-1077) e 
di —>ClRILLO II. 

BlBL.: Abu al-Makarim, I, 125; Iris, III, 104-105; Evelyn-Whi- 
te, II, 333, 352-355, 364, 366, 425; HPEC, U, 187-193 208, 
219, 228 (testo), 286-295, 313, 344, 359 (trad.); Munlr Sukri, 
Adyurat Wddi al-Natrun [I monasteri di Wadi al-Natrun], a1- 


Iskandariwa 1962, 254-255; De Lacy, 106; Matta, 471; Al-Si- 
naksar al-Gadid , II, 391-392; Antuniyus al-Antum, 214-218. 

Wadi Abuliff 


BIYU^IA e TAYABAN, preti in EGITTO, santi, 
sec. VI (?): v. BS III, 199-200. 


BIZITI e BISCORI, martiri in PERSIA, santi, n.d.: 
v. BS m, 200-201. 


BOA, martire a Gerapoli, santo, n.d.; v. BS III, 
210 - 211 . 


BOGOLEP di Cernyi Jar (BOrOJIEn MEPHOflP- 
CKHH), monaco, santo, sec. XVII. Ch. russa. 

Niente di storicamente provato d e noto di questo 
santo, nato in una famiglia nobile. Hanno della morte e 
indicato diversamente nei vari svjatcy manoscritti 
(1602, 1632, 1667). Le reliquie si trovavano nella citta 
di Cernyj Jar lungo il Volga, nella chiesa cattedrale. 
Nella regione di Astrachan’, sui conto di B. circolavano 
varie leggende: una di esse vuole che egli fosse scampa- 
to alia morte mentre stava affogando nelle aeque dei 
Volga; dopo essersi salvato, avrebbe ricevuto la tonsu¬ 
ra e preso i voti monastici di stretta osservanza, con il 
nome di B., ma dopo pochi giorni sarebbe morto. 

Non ebbe canonizzazione ufficiale, ma godette di 
grande devozione popolare soprattutto come tauma- 
turgo. La sua festa si celebra il 29 lug. Nel 1987, con 
la benedizione dei patriarca di Mosca Pimen, e stato 
pubblicato il testo delTufficio di tutti i santi «che 
hanno illuminato la terra russa». NelTelenco dei san¬ 
ti che viene letto durante Tufficio e stato incluso an- 
che B. La festa si celebra la seconda domenica di 
Pentecoste, (g.g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatyck, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov 1, Sankt Peterburg s.d., 318; 
Tverskoj, Mesjaceslov , fasc. 11,34ls.; Barsukov, Istocniki , 69s.; 
Tolstoj, Kniga , 256; Leonid, Svjataja Rus\ 36 e 108; Sergij, Vo- 
stok , II, 552. 

Il*ja Basin 


BOHTISO^, martire in PERSIA, santo, sec. IV: v. 

BS in, 229. 


BOHTISOS ISACCO e SIMEONE, martiri in 
Persia, santi, sec. IV: v. BS III, 229-230. 


BOHTIZAD o BOHTYAZD di Kurhe, n.d. Ch. 

siriaca. 

B. figura soltanto nel calendario siriaco orientale 
moderno, al 15 nov. L Histoire de Kabban YousifBous - 
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naya segnala Fesistenza, nel X secolo, di un convento 
di Rabban Bohtyazd «nel paese di Zozan», cioe negli 
alti pascoli estivi suile montagne nel nord delibra q at- 
tuale. U monastero finora non e stato loealizzato, il 
fondatore rimane non databile. (a.m.) 

BibljJ.B. Chabot (ecl), Viedu moine Rabban YousifBousnaya, 
in «Revue de 1’Orient Chretien», 3 (1898), 464. 

Jean Maurice Fiey 

BOJAN (BO^H) detto, anche ENRAVOTA (EHP A- 
BOTA), principe bulgaro, martire, sec. IX. Ch. bulgara. 

Figlio dei sovrano bulgaro {khan) Omurtag (816- 
831), alFepoca in cui i bulgari erano ancora pagani. 
Pur essendo il primogenito, alia morte dei padre B. 
non ottenne la corona, che passo invece al fratello mi¬ 
nore Malamir (831-836). DalTinizio dei secolo IX, da 
quando cioe era cominciato il regno dei bellicoso 
Krum (803-814), in Bulgaria i cristiani erano perse- 
guitati, specialmente nei territori appena sottratti ai 
bizantini. Appartengono a questo periodo i 15 martiri 
di Tiberiopoli, uccisi dai bulgari pagani e raffigurati in 
una splendida miniatura nel Menologio di Basilio II. 

Molti cristiani furono esiliati ali’in ter no dei paese, 
lontano dai confini con F impero bizantino. Alcuni ri- 
cevettero incarichi corrispondenti alia loro educazio- 
ne e ai ranghi occupati nella precedente amministra- 
zione bizantina. Questo, il caso di un certo Kinamos, 
fatto prlgioniero al tempo dei re Krum. Non si sa per 
quale motivo, pero, il suo successore, Omurtag, lo 
aveva fatto di nuovo incarcerare. AUorche sali al trono 
Malamir, suo fratello B. gli chiese di concedere la li¬ 
berta a Kinamos. Quando il sovrano si accorse che 
questi aveva una grande influenza sui fratello, volle ac- 
certarsi che B. non si fosse convertito al cristianesimo, 
per cui gli propose di partecipare ad un banchetto sa¬ 
crificale pagano. Al suo rifiuto, ne decreto la morte 
per decapitazione. Secondo quanto attesta Teofflatto 
di Bulgaria (1090ca-I126), arcivescovo di Ohrida, nel¬ 
la Storia dei 15 martiri di Tiberiopoli , il principe B. al 
momento dei martirio avrebbe proferito le seguenti 
ptofetiche parole: «Questa fede, per la quale oggi 
muoio, si diffondera nella terra dei bulgari. Voi inva- 
no cercate di distruggerla con la mia morte. Il segno 
della croce sara dappertutto, verranno innalzati templi 
al vero Dio e sacerdoti puri serviranno puramente il 
Dio puro. Invece gli idoli e i loro altari sacrileghi sa~ 
ranno distrutti, come se mai fossero esistiti». Era circa 
lanno 833. Tre anni piu tardi moriva lo stesso Mala¬ 
mir. Il pronipote Boris (852-889) ricevette il battesimo 
nell’865 e proclamo il cristianesimo religione di Stato. 

Il martire B. e commemorato il 28 mar. 

BlBL.: Teofilatto di Bulgaria, Historia martyrii XV martyrum, 
PG 126, 151-222; V. Zlatarov, Storia dei primo impero bulgaro, 
(in bulgaro), Sofia 1918,1, 332-334; Levkijski, Vite, II, 40-41; 
B. Primov, Storia della Bulgaria (in bulgaro), Sofia 1981, II, 
155-156. 

Giorgio Eldarov 


BONO, prete, FAUSTO, MAURO e IX COMPA- 
GNI, martiri a ROMA, santi, n.d.: v. BS III, 345-346. 

BORIS di TuROV (BOPHC TyPOBCKHH), principe, 
santo, P-1159. Ch. russa. 

B. Jurievic, principe di Turov, era figlio dei gran 
principe Jurij Dolgorukij, fondatore di Mosca. Si di- 
stinse partecipando alia lotta di Jurij con Izjaslav 
Mstislavic. Nel 1150 fu inviato dai padre a regnare a 
Belgorod, ma ben presto fu scacciato da Izjaslav; nel 
1154 il padre gli affido il trono di Turov, di cui fu 
principe fino alia morte di Jurij, nel 1157. 

Mori il 2 magg. 1159; non e stato canonizzato. Nel 
1695 le sue reliquie furono trovate intatte. E sepolto 
in un monastero a 4 verste dalla citta di SuzdaT. La 
Chiesa ortodossa russa lo festeggia insieme ai santi 
della diocesi di Vladimir, il 23 giu. 

Bibl.: F.A. Brokhaus - LA. Efron (edd.), Nuovo dizionario en- 
cidopedico (in russo), VII, Sankt Peterburg s.d., 584; Leonid, 
Svjataja Rus', 170s.; La Grande Enciclopedia (in russo), S.N. 
Juzakov (ed.), IU, Sankt Peterburg 1904, 529. 

Giovanni Guaita 

BORIS, GIACOMO, TEODORO I, SILVANO, 
TEODORO II, BASILIO I, TEODORO III, DE¬ 
METRIO, MICHELE, GIOVANNI e BASILIO II, 

martiri di Kazan’ (BOPHC, HAKOB, <t>EOAOP J, 
CH/IBAH, OEOflOP II, BACH/IHH 1, <FEOZ10P IU, 
Z1MHTPHM, MHXAHJ1, HOAHH h BACHJ1HH II 
KA3AHCKME), santi, sec. XVI. Ch. russa. 

Erano soldati, uccisi nel XVI secolo durante la 
conquista dei khanato di Kazan’ da parte dello zar 
Ivan il Terribile. La guerra dei regno ortodosso di 
Mosca coi khanato musulmano era considerata dai 
contemporanei come la guerra di Cristo con gli infe- 
deli, e i caduti erano considerati «soldati» dei Regno 
dei cieli. Per questa ragione a Kazan’ ogni anno, nel¬ 
la domenica della festa dei trionfo delTortodossia, si 
recitava per loro la «memoria etema». Tale tradizione 
duro non meno di un secolo e si riflette in un Sinodik 
(«lista dei defunti di cui si fa sistematicamente me¬ 
moria») della fine dei XVII secolo, pubblicato da N. 
Novikov. Tra molte decine di nomi, in questo Sinodik 
sono citati: Boris Ivanovic Saltykov, Jakov (Giacomo) 
Evstaf evic Andreev, Fedor (Teodoro) Cjurkin, Fedor 
(Teodoro) Boklanovskij, Selivan (Silvano) VasiTevic 
Teterin, Fedor (Teodoro), Dimitrij (Demetrio) e Vasi- 
lij (Basilio) Konstantinovic Sidykovy, Michail (Miche- 
le) Kuz’minskij, Vasilij (Basilio) Fedorovic Larionov, 
Ivan (Giovanni) Mochnev. 

Ufficialmente non sono stati canonizzati. Nel 
1987, con la benedizione dei patriarca di Mosca Pi- 
tnen, e stato pubblicato il testo delTufficio di tutti i 
santi «che hanno illuminato la terra russa». Nella lista 
dei santi sono stati compresi gli undici martiri di Ka¬ 
zan’; e difficile stabilire secondo quale criterio, dalla 
gran quantita di nomi dei Sinodik di Kazan’, siano 
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stati scelti proprio questi undici nomi. La festa ricor- 
re la seconda domenica di Pentecoste, (g.g.) 

BiBL.: Sinodiky in DrevnjajaRosijskaja vivliofika... zzdannaja N. 
Novikovym [Antica biblioteca russa... pubblicata da N. No- 
vikov], Moskva 1788 2 , parte 6,480s. 

Il’ja Basin 


BORIS MICHELE I, re di BULGARIA, santo, sec. 
IX: v. BS III, 359-362. 


BUCOLO, vescovo di SMIRNE, santo, sec. II: v. BS 
III, 586. 


BULA e SULFANA, martiri, santi, n.d.: v. BS III, 
591-592. 


BULGARIA, martiri di, sec. IX: v. BS III, 592. 


BULGARIA, XTV martiri di, santi, sec. IX: v. BS 
III, 592-593. 


BULGARIA, sette apostoli delia, santi, sec. IX: v. 
BS HI, 593-594. 

BULHA, HAZAT, AFRAHAT e MENOFILOS, 

martiri, santi, n.d.: v. BS III, 594. 

BULfDA‘, BAR-‘ABDA e GIOVANNI, vescovi 
di BASRA, martiri, santi, n.d.: v. BS III, 594. 

BULUS AL-HABIS (Paolo il Recluso), monaco, 
martire, P-1267, Ch. copta. 

B. e ricordato dallo storico copto Mufazzal (al- 
Mufaddal), nella Storia dei sultani mamelucchi , e da 
altri tre storici musulmani: al-Kutubl, al-Dahabi e al- 
Hanball. Lo storico copto non specifica il nome dei 
personaggio, ma lo qualifica come «monaco recluso». 

B., da laico, faceva parte deiramministrazione civi¬ 
le dei paese; lascio l’alta carica e il mondo, facendosi 
monaco sulla montagna di Hilwan, a sud dei Cairo. Si 
dice che B. avesse trovato in una grotta un tesoro ri- 
salente al tempo dei califfo fatimida al-Hakim (996- 
1021). Grazie a cio egli aiutava i poveri e coloro che 
erano assillati dai debiti in tutto PEgitto. 

La beneficenza di B. fu malvista dai giuristi mu¬ 
sulmani, che decisero di ucciderlo. Quando il sovra- 
no delTEgitto, al-Zahir Baybars (1260-1277), gli chie- 
se di consegnare il tesoro, B. si rifiuto; venne allora 
ucciso, nel 666 delPEgira (1267), e il suo corpo fu get- 
tato in un cimitero comune. 


V 

BiBL.: Al-Hanball, Sadarat al-Dahab fi Ahbdr man dahab [ Fram - 
menti aurei nelle notizie ai posteri], Bairut s.d., V, 322-323; 
Moufazzal Ibn Abil-Fazail (al-Mufaddal Ibn Abi al-Fadl > i]), 
Histoire des sultans Mamlouks , E. Blochet (ed.), in PO, XII, 
477-479; Al-Kutubl, Fawat al-Wafiyyat wa-Dayl 'alayha [Le da¬ 
te di morte e supplemento ad me], Hasan ‘Abbas (ed.), I, 
Bairut 1973, 233-235; Subhi Labib, Ein Koptischer Martyrer 
des 13 Jhdts., al-Habis Euius ar-Rahib al-Qibti, in Actes du pre- 
mier Congres International d’Etudes Arabes Chretiennes , Roma 
1982,233-240 (Orientalia Christiana Analecta, 218); Id., Bulus 
al-Habis , saint , in CE, II, 424-425; Antuniyus al-Antum, 247- 
249. 

Wadi Abuliff 

BUQAYRAH, confessore, sec. XI; Ch. copta. 

Il nome dei personaggio puo anche essere letto 
«Baqirah» (J. den Heijer), ma chi scrive ha scelto la 
lezione B., offert a dalla traduzione delia Storia dei Pa- 
triarchi. B. e il diminutivo di baqarah (vacca), ma il 
nome forse e di derivazione copta. Yusab accetta la 
variante «Bu‘ayrah» (o Ba £ irah) che a nostro awiso e 
da scartare. 

B., originario forse di Rasid (Rosetta), era un dia¬ 
cono oltre che uno dei ricchi copti inseriti nelPammi- 
nistrazione civile durante il regno di al-Hakim (996- 
1021) e il patriarcato di -^ZACCARIA. Entrb per Ia pri¬ 
ma volta in azione durante la terribile persecuzione 
scatenata contro i cristiani. Un giorno rinuncio alia 
carriera statale, indosso la croce che i cristiani dove- 
vano portare al collo, si presento al palazzo reale e 
gridb la sua fede nella divinita dei Cristo. Il re lo 
chiam6, cereo di indurlo a rinnegare il cristianesimo e 
ad abbracciare Pislam. Vedendolo pero irremovibile, 
lo getto in prigione e lo sottopose a torture. Ma poco 
tempo dopo al-Hakim cambio idea (era famoso per 
tali repentini cambiamenti) e lo libero, fomendogli 
un salvacondotto per recarsi dove volesse. 

Dopo la liberazione, B. consegul la fama di con¬ 
fessore e fu chiamato «Portatore delia croce» (Hamil 
al-Sallb); fu tenuto in grande considerazione sia dai 
cristiani sia dai musulmani. 

Avendo avuto esperienza delia prigionia, il nuovo 
confessore consacrb la vita a soccorrere i cristiani in 
difficolta, visitando i prigionieri e portando aiuti ma¬ 
teriali e spirituali ai poveri. Un giorno in cui gli era ri- 
masto un solo pane, mentre stava per mettersi a tavo- 
la un povero busso alia porta; egli allora gli offri quel- 
1’unico pane e passo la notte digiuno. 

La Chiesa copta e debitrice a B. dei riscatto delia 
testa di san Marco; egli la riacquisto al prezzo di tre- 
cento dinari dai principe musulmano che 1’aveva sot- 
tratta a una chiesa e la reco al patriarca, che risiedeva 
nel monastero di San Macario. Il fatto e attestato dal¬ 
la Storia dei Patriarchi e da Abu al-Makarim. 

Di B. non si hanno altre notizie fino alia morte di 
Zaccaria, quando lo troviamo fra gli elettori dei nuo¬ 
vo patriarca. Poco tempo dopo egli si scontro con il 
patriarca eletto, Sanuzio II (1032-1046), dei quale di- 
sapprovava la simonia. Proprio per mettere fine a ta¬ 
le piaga, B. si impegno con altri ricchi copti a pagare 
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i debiti della Chiesa. Ciononostante, il patriarca non 
muto Ia sua condotta e, durante un sinodo, comando 
ai servi di aggredire B. e di cacciarlo fuori. 

Ineontriamo B. per F ultima volta durante ii pa- 
triarcato di CRISTODULO , al tempo in cui awenne 
una controversia con i monaci di San Macario a pro¬ 
posito della conservazione deIl’Eucaristia. 

Iris colloca la morte di B. al 26 hatur (22 nov.), ma 
chi scrive ritiene tale datazione arbitraria, perche la 
Storia dei Patriarchi non dice nulla al riguardo. 

BlBL.: Abu al-Makarim, I, 147-148; Iris, III, 61-62, 82-83, 106; 
HPEC, II, 128-133, 151, 153-156, 173 (testo), 195-200, 228, 
232-235,262 (trad.); Kamil, Storia , IV, 27-31; Isidurus, II, 323; 
Manassa, 399; Al-Sznaksdr al-Gadid, I, 236-237; J. den Heijer, 
Mawhub Ibn Mansur Ibn Mufarrig et Vhistoriographie copto-ara - 
be. Etude sur la compositiori de Vhistoire des Patriarches d’A- 
lexandrie, Louvain 1989, 62, 107, 151 (CSCO, 513; Subsidia , 
83); Yusab, 99-100,105-107. 

Wadi Abuliff 

BURUK AMLAK : UPQi =) , monaco, mar- 

tire, santo, sec. XIV. Ch. etiopica. 

II convento di abba Beruk o Buruk Amlak, si trova 
nella «scarpata orientale delT altopiano dei Maragus», 
nel Mareb, e fa parte di «un gruppo di conventi fon- 
dati dai discepoli di -^EUSTAZIO. Tale convento sor- 
se sulla tomba di B. A., a circa 10 chilometri a nord- 
ovest di Addi Quala; e situato in un bosco in prossi- 
mita di una fonte perenne d’aequa medicamentosa. 
Oltre che in questo convento, B. A. e oggetto di cul¬ 
to nella chiesa di Macaber Zabla, nel Cohain. 

Figlio primogenito di Teocrito, patrizio di Costam 
tinopoli, e di Milidama, nacque il 1° genbot (26 apr.) 
e 40 giorni dopo fu battezzato dal metropolita Qerlos 
nella chiesa di San Pietro ricevendo il nome di ‘Am- 
da Mika el. A 4 anni, il fanciullo dimostro grande 
pieta e fervore. A 7 anni, per ispirazione divina si ri~ 
fugio in Etiopia; qui raggiunse il paese di Zabyat, do- 
ve trovo Eustazio e ABSADI che lo accolsero bene- 
volmente. Eustazio in un secondo tempo raccomando 
ad Absadi di difendere la fede contro i vescovi invia- 
ti dai Melchiti e dai Nestoriani, e gli affido il giovane 
preannunciandogliene i meriti futuri; quindi si separo 
da loro. 

A 12 anni, 'Amda Mika’el divenne monaco con il 
nome di B. A. (Benedetto il Signore) e si sottopose ad 
aspre penitenze insieme al confratello Romanos. Con- 
corse poi alia costruzione della chiesa edificata da 
Absadi a Sab a, sede in cui i monaci raggiunsero il nu¬ 
mero di 477. In seguito ad una visione, nella quale 
Absadi fu awertito di trasferirsi su di un altro monte, 
il monaco Muse e B. A. furono inviati a cercare tale 
luogo, e, trovatolo, lo chiamarono Wagra Kesahe. Sic- 
come pero si trattava di un luogo sassoso e arido, B. 
A. dovette prowedere al rifomimento dell’aequa, re- 
candosi ad attingerla tre volte al giorno, e altrettante 
di notte, nella localita di Mankualo, infestata dalle fie- 
re. In seguito, fu inviato nello Scioa con i suoi con- 
fratelli per ricevere il sacerdozio dal metropolita loca¬ 


le. La fama delle sue virtu giunse fino in patria, da do- 
ve tre suoi fratelli lo raggiunsero con un servo e sette 
paramenti liturgici. I nuovi venuti furono bene accol- 
ti e ricevettero l’abito monastico. Piu tardi, B. A. con 
i fratelli ‘Ezra, Gabra Sellase, la sorella Sabala 
Maryam e il loro servo, lasciarono Dabra Maryam e 
giunsero nel villaggio di Ad Haywa nel Serawe. Ai 
tempi dei re Dawit (1382-1411), B. A. riprese il cam- 
mino con i suoi e, mentre stavano per arrivare a de- 
stinazione, furono assaliti da bande ribelli. B. A. fu 
trafitto e dalla sua ferita sgorgo, fino ad oggi visibile 
(cosi narrano gli Atti dei santo), un’aequa medica¬ 
mentosa. A Sabala Maryam vennero recisi il capo e le 
mammelle «e dalle sue ferite zampillo» bianco larte, 
che si trasformo in fonte di «aequa salutare», Insieme 
con loro subirono il martirio gli altri due fratelli, il lo¬ 
ro servo ed altri monaci, il 14 nahase (8 ag.). 

Le origini bizantine dei santo e la sua venuta in 
Etiopia sono ricavate dagli Atti dei santi -*GARIMA, 
PANTALEONE E Libanos, Tra i vescovi melchiti e ne¬ 
storiani, si potrebbe identificare un monaco melchita 
dei Sinai, che fu accolto in Eritrea come metropolita 
nel 1621-1622, quindi processato come impostore da 
Susenyos; altro dato potrebbe scorgersi nel battesimo 
secondo il rito latino da parte dei Gesuiti. In base a ta¬ 
li notizie, gli Atti potrebbero risalire al XVII secolo. 

Bibl.: C. Conti Rossini, Un santo eritreo: Buruk Amlak , in 
«Rendiconti della Reale Accademia dei Lincei, Classe di scien- 
ze morali, storiche e fiiosofiche», ser. 6 fl , XIV, fasc. 1-2,20 febb. 
1938, 3-50; KRZ, 68. 

OSVALDO RAINERI 

BUSIRIDE di ANCIRA, santo, sec. IV; v. BS III, 
614-616. 

BUTLANA, medico, martire, ?-305ca. Ch. siriaca. 

Sotto la forma siriaca dei nome, si nasconde il mar- 
tire Pantaleone (BS X, 108), medico di Nicomedia, 
festeggiato dai latini il 25 lug. Lunico calendario si- 
riaco orientale che lo menzioni, al quinto venerdi di 
Quaresima, e quello di Bar Bahlul. Presso i siriaci oc¬ 
cidentali, Rabban Sallba lo pone al primo sabato di 
Quaresima, insieme con la sorella Maria. A Nisibi esi- 
steva una chiesa intitolata a mar B. 

Esisterebbe un altro santo siriaco equivalente a 
Pantaleone, Asia o Asa, cioe «il medico». Tuttavia, F. 
Nau awerte di non identificarli in nessun caso; e pos¬ 
sibile trovare, infatti, un monaco non datato di nome 
Asia, distinto da Pantaleone, che operava guarigioni 
mediante un hnana da lui distribuito a tutti gli am- 
malati. ( a.tn.) 

Bibl.; F. Nau, Resume de monographies syriaques (...), in «Re- 
vue de FOrient Chretien», 10 (20), (1915/17), 17-20; Fiey, Ni- 
sibe, 111; Bar Bahlul, Signes des fetes et des jeunes (ar.), in «Re- 
vue de FAkademie Irakienne», 7 (1983), 228. 

Jean Maurice FieY 
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BUYA (Rabban), monaco, sec. VII. Ch. siriaca. 

Secontlo Ia tradizione locale dei villaggio siriaco 
orientale (caldeo) di Saqlawa, nella parte est del- 
riraq, ii monaco B. era originario dei paese di 4 Aq- 
ra. Abito successivamente in diverse grotte nei din- 
torni di Saqlawa. Poiche aveva dimorato nel distret- 
to di Sahrzur, unHscrizione di Gerico lo chiama bar 
Sahrzurdye. 

Avrebbe avuto diversi compagni, tra i quali Gior- 
gio, Pronos e Giacomo, che sarebbero stati i titolari 
delle grotte vicine. Gli e inoltre attribuita una sorella, 
dal nome ignoto, forse una religiosa, la cui tomba si 
trova nei giardini dei villaggio, nei pressi di una sor- 


gente che guariva dai reumatismL La festa della so¬ 
rella si celebra la domenica seguente alia memoria dei 
santo, la quale cade nel terzo lunedi dopo Pasqua, 
nello stesso giorno della commemorazione di Rabban 
—>HORMIZD. Un’iscrizione, posta in un monastero de¬ 
dicato al suo nome nei dintorni di Gerico, lo cita in- 
sieme ad alcuni compagni, presentati come suoi con¬ 
temporanei, mentre costoro appartengono in realta 
alia meta dei VII secolo. (a. m .) 

BiBL.: J.M. Fiey, Rabban de Shaqlawa et dc Jericho , in «Proche 
Orient Chretien», 33 (1983), 34-38. 

Jean Maurice Fiey 




CAIO e COMPAGNI, martiri, santi, n.d.: v. BS III, 
649-650. 


CAIO di CoRINTO, discepolo di san Paolo, santo, 
sec. I: v. BS III, 651-653. 


CAIO, FAUSTO, EUSEBIO, CHEREMONE, 
LUCIO, PIETRO e PAOLO, martiri di Alessan- 
DRIA, santi, sec. III: v. BS III, 655-657. 


CALCEDONIA, XLIX MARTIRI di, santi, sec. III: v. 

BS III, 664. 


CALCODIO, vescovo, santo, sec. III: v. BS III, 
668-669. 


CALINIC di CERNICA (Calinic de la Cemica), san¬ 
to, 1787-1868. Ch. romena. 

Nacque a Bucarest, nel sobborgo di San Visarion, 
ll 7 ott. 1787 da genitori benestanti e cristiani prati- 
canti, Antonio e Floarea Antonescu. Costantino - 
questo il suo nome di battesimo - crebbe e fu educa¬ 
to in un ambiente di intensa vita cristiana. Studio nei 
xnigliori collegi di Bucarest, dove ben presto si distin- 
se sia nelle discipline scientifiche che in quelle urna- 
nistiche, in particolare nello studio della lingua greca. 
Si prospettava pertanto per lui un futuro brillante e 
ricco di soddisfazioni; ma giunto alPeta di venTanni, 
il giovane Costantino comincio ad awertire un’in¬ 
quietudine sempre piu intensa, una chiamata dello 
Spirito Santo che lo accompagnava sin dalPinfanzia, 
la chiamata di Cristo: «Vieni e seguimi» (M/ 19, 21). 
Senza esitazione rinuncio a tutto e si diresse al mona- 
stero di Cemica. 11 luogo non gli era sconosciuto: fin 
dall’infanzia, infatti, era solito, insieme ai suoi genito¬ 
ri, visitare il monastero, dove era quasi tangibile la 


profonda spirituali ta athonita ivi portata dalFabate 
-*PAlSIO VeliCkovSKIJ dei monastero di Neamtu in 
Moldavia. 

Dal 18 mar. 1807 il giovane e fragile Costantino si 
pose sotto la custodia delPabate Timoteo e dei padre 
spirituale Pimen, che fu suo educatore e guida nel- 
rapprofondimento, nella purificazione e nel perfezio- 
namento della vita spirituale. Tanto il padre superio¬ 
re che il padre spirituale si resero conto che il giova¬ 
ne novizio, umile e debole fisicamente, possedeva 
un’anima contemplativa. C. manifesto da subito il suo 
grande d esidedo-di-obb^dienza^ 
tiva - intagliava crocifissi sia nella vita spirituale, e 
viveva intensamente 1’esercizio della preghiera. Seb- 
bene il monastero di Cemica fosse regolato dal ceno- 
bitismo, il giovane cercava, pur nella piena obbedien- 
za, tutte le occasioni per condurre vita anacoretica, 
nella solitudine, nella meditazione, nella preghiera e 
nella pratica dei digiuno. Era rispettato e amato per 
1’umilta e per la mancanza di presunzione e di furbi- 
zia. Superato il periodo di formazione spirituale, in 
seguitoaUmdaginedeigovernospirituale diCernica, 
Pimen sollecito il superiore Timoteo per Tammissio- 
ne di Costantino nella famiglia monastica. Il 12 nov. 
1808 fece ingresso nella vita e nella comunita mona¬ 
stica e cambio il nome in C. Continuo incessante- 
mente a perfezionarsi, digiunando e astenendosi dal- 
le cose dei mondo; si castigava fisicamente e dormiva 
pochissimo, perlopiu vestito e appoggiandosi con le 
mani a una sedia. 

Nel 1802 la bella chiesa di San Nicola dei mona¬ 
stero di Cernica subi danni a causa di un terremoto. 
Nel 1812 Pimen e C. furono inviati dal consiglio di- 
rettivo ed economico in Moldavia, per raccogliere 
aiuti economici per la riparazione della chiesa. La 
gioia dei giovane monaco C. fu indescrivibile: la fama 
dei monasteri della Moldavia con le sue grandi figure 
spirituali aveva risvegliato 1’interesse e la stima dei 
mondo delTortodossia e delle altre Chiese cristiane. 
Con 1’occasione i legati dei monastero di Cemica vi- 
sitarono le grandi comunita di monaci e di monache, 
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i monasteri della Moldavia e della Bucovina, nei qua¬ 
li prevaleva la spiritualita d’isplrazione athonita intro- 
dotta da Paisio Velickovskij. L’«Athos di Moldavia», 
il monastero di Neamt, che nei secoli passati aveva 
contato piu di 900 monaci, fu per C. una vera rivela- 
zione, che trasse dalla visita un grande profitto spiri¬ 
tuale. Non minore influenza esercito la visita sui pa- 
dre spirituale Pimen, il quale chiese di trasferirsi pres¬ 
so il Monte Athos, stabilendosi in uno dei monasteri 
romeni della «repubblica monastica» e praticando 
Fesichia. Il monaco C. completo dunque la propria 
formazione spirituale sotto la direzione di padre Do- 
roteo. 

Nei 1813 ci fu un’ondata di peste che decimo mol- 
ti monaci; in seguito a cio il padre superiore Timoteo 
decise di ordinare C. ieromonaco (monaco sacerdo¬ 
te). Dopo qualche esitazione, C. accetto la carica in 
qualita di grande ecclesiarca dei monastero di Cerni¬ 
ca. Uassemblea della comunita monastica elesse al- 
lunanimita C. come padre confessore-spirituale dello 
stesso monastero, confermato nelPincarico spirituale 
dal metropolita primate di Valacchia, Nettario, il 20 
sett. 1815. AI suo confessionale accorrevano persone 
dei monastero, persone delle piu diverse estrazionl 
sociali e intellettuali dalle localita limitrofe e soprat- 
tutto dalla capitale dei paese, compreso lo stesso me¬ 
tropolita primate. La vita austera, la totale poverta e 
Pindifferenza ai denaro, cosi come Pumilta, la sapien- 
za e la padronanza dei pensiero patristico valsero a C. 
Pincarico effettivo di rettore dei monastero e di guida 
spirituale dei monaci, dal momento che Panziano pa¬ 
dre superiore, Doroteo, gli aveva affidato tutta la di¬ 
rezione della comunita. Doroteo, intuendo di essere 
vicino alia morte, ordino a C. di recarsi al Monte 
Athos per chiedere a Pimen di assumere la direzione 
dei monastero di Cernica. Obbediente come sempre, 
C., accompagnato dal monaco Dionisio - che parlava 
il tureo — giunse al Monte Athos. Ll trovarono Pimen 
dimagrito ma ricolmo di Dio nello spirito e nella pa- 
rola, arricchito dalla vita e dalPesperienza dei grandi 
esicasti dei Monte Athos. Insieme a Pimen, C. visito 
la maggior parte dei monasteri ed eremi, venendo in 
contatto con monaci e anacoreti esicasti dei Monte 
Athos e scambiando esperienze spirituali, che avreb- 
be utilizzato in seguito, al momento di guidare il mo¬ 
nastero di Cernica e la diocesi di Rimnic. 

Dopo un anno, i due monaci tomarono al mona¬ 
stero di Cernica insieme a Pimen. L anziano padre su¬ 
periore Doroteo era ancora in vita, e il suo animo si 
riempl di gioia al pensiero di poter lasciare il suo po¬ 
sto a Pimen. Ma poiche questi non era visto di buon 
occhio dalla comunita monastica a causa della sua se- 
verita nelPimporre una linea di profonda spiritualita, 
e data Pimportanza dei monastero, il metropolita 
Nettario invio un vescovo a seguire Pelezione dei pa¬ 
dre superiore. Furono proposti tre candidati: Pimen, 
C. e Igantie; la comunita elesse aU’unanimita C., co- 
nosciuto e apprezzato come «un ineguagliabile pasto¬ 
re di anime». Pimen accetto di buon grado la decisio¬ 
ne e accetto inoltre di essere il maestro spirituale dei 


nuovo padre superiore. Il giovane padre spirituale e 
superiore C. - aveva all’epoca poco piu di trent’anni 
— si dimostro un grande uomo di preghiera, un con¬ 
templativo e al tempo stesso un ineguagliabile ammi- 
nistratore e organizzatore della vita dei monastero, 
portando a buon fine in meno di due anni le opere di 
restauro della chiesa di San Nicola dei monastero di 
Cernica. 

H metropolita primate Dionisio Lupu lo elevo alia 
dignita di archimandrita il 9 apr. 1820. C. riusci a im- 
porre ordine e disciplina spirituale e morale nella co¬ 
munita monastica di Cernica e fondo una grande bi- 
blioteca fornita di importanti opere di cultura teolo- 
gica, spirituale e liturgica, iniziando una corrente cul- 
turale e spirituale tra i monaci di Cernica. Diede rifu- 
gio ai romeni fuggiti da Bucar est prima della perse- 
cuzione turea dei 1821. Tra il 1831 e il 1832 innalzo 
una nuova chiesa dedicata a san Giorgio e successiva- 
mente un complesso di celle, un campanile e spesse 
mura, conservatesi sino ad oggi. Nei 1846, nella stes- 
sa zona fece innalzare la chiesa dei futuro monastero 
di Pasarea (femminile) e il nuovo monastero di Ghi- 
ghiu vicino Ploiesti. Nei 31 anni in cui C. diresse il 
monastero di Cernica, il numero dei monaci aumento 
notevolmente, sino a raggiungere le 350 unita. 

La misericordia e la dedizione agli altri di C. si ma- 
nifestarono anche nella prassi della dottrina sociale 
della Chiesa, con Paccostamento alia vita monastica a 
immagine della dottrina e delle opere di Basilio Ma¬ 
gno. C. aveva soprattutto il dono di saper leggere nel- 
Tintimo delle anime, come pure il carisma dei mira- 
coli. Nei 1821, mediante la forza della preghiera, 
salvo la comunita dei monastero di Cernica e i fedeli 
ivi rifugiati dalle truppe pagane che avevano circon- 
dato il monastero ed erano decisi a ucciderli tutti. 
Aveva inoltre guarito una donna indemoniata, e du¬ 
rante la sepoltura di un defunto, mentre C. leggeva la 
preghiera di assoluzione, il corpo si trasformo in pol- 
vere. Nei 1850, a 63 anni, C. divenne vescovo di Rim- 
nicul Valcea; ivi, attraverso le preghiere, guari un 
bambino dalFepilessia, e la figlia di un contadino di 
Muiereasca, provincia di Valcea. 

In qualita di vescovo di Rimnicul Valcea, C. si cir- 
condo di monaci portati con se da Cernica e di sacer¬ 
doti diocesani pieni di virtu, di spiritualita e di cultu¬ 
ra. Nomino nuovi arcipreti e compi innumerevoli vi¬ 
site canoniche pastorali nelle sue parrocchie per co- 
noscere direttamente la gente e le impellenti necessita 
pastorali, catechetiche, culturali e spirituali della sua 
diocesi. Nei 1852 fece restaurare il seminario teologi- 
co e la cattedrale di Rimnicul Valcea, insieme alia 
maggior parte dei monasteri della sua diocesi. Sui pia- 
no spirituale e culturale, C. manifesto Ia preoccupa- 
zione che tutte le chiese parrocchiali della sua dioce¬ 
si disponessero dei libri liturgici necessari; a tale sco¬ 
po fondo una tipografia diocesana propria, la «Tipo- 
grafia Kallinik Ramnic», scambiando esperienze con 
la sede metropolitana di Sibiu (Transilvania). La meta 
delle entrate ottenute dalla vendita dei libri fu desti¬ 
nata ai collegi della capitale diocesana e ai giovani stu- 
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denti privi di mezzi economici; Faltra meta fu desti¬ 
nata a coprire le necessita materiali dei monastero di 
Frasinei, vicino alio storico monastero di Cozia, nei 
boschi della Valle delFOlt. 

Ammalatosi gravemente, senza il permesso dei si- 
nodo C« si ritiro nuovamente nel suo amato monaste¬ 
ro di Cernica. Qui, dopo aver sostenuto una grande 
lotta interiore tra il senso di responsabilita per aver 
abbandonato il suo ministero episcopale e il desiderio 
di riposare nelTamato monastero di Cernica, ormai 
debilitato fisicamente, il 28 mar. 1868 (un giovedi 
santo) C. mando a chiamare 7 sacerdoti che gli am- 
ministrarono FEstrema Unzione, e il giomo di Pasqua 
uno ieromonaco celebro FEucaristia nella cella di C. 
Il quattordicesimo giorno si alzo, in apparenza per- 
fettamente guarito, si vesti con abiti adatti alia sepol- 
tura, regalatigli dagli altri monaci, si rassetto e, bene¬ 
dicendo tutta la comunita presente, appoggiandosi al 
fratello Germano disse: «Che ci vedano felici nelFal- 
tro mondo», e subito dopo spiro. Fu seppellito il 13 
apr. 1868. Similmente ai resti mortali di san Deme¬ 
trio, le sue spoglie emanavano un profumo di iris; di 
lui ci e inoltre rimasto un commovente testamento, 
testimonianza della sua grande spiritualita e della sua 
morale cristiana. 

Per la purezza della sua vita, il sinodo della Chiesa 
ortodossa romena ne decise la canonizzazione; Fatto 
solenne ebbe luogo nel monastero di Cernica il 21 e il 
23 ott. 1955. NelFoccasione le reliquie di C. furono 
riesumate e collocate in una teca d’argento che si con¬ 
serva nella chiesa dei monastero di Cernica. La Chie¬ 
sa ortodossa romena celebra C. Fll apr., data della 
sua morte, (v.p .) 

BlBL.: Casian Cernicarul, Istoriile Sfintelor Manastiri Cernica si 
Cal&arusmi [Storia dei santo monastero di Cernica e di Calda - 
rusam] , Bucuresti 1870, 85; A. Baldovin archimandrita, Viata 
si nevointele cele monahale ale Preacuviosului Episcop al Rim- 
mcului-Noul Severin D.D. Calinic [Vita e impegno monastico 
dei beatissimo vescovo di Rimnic-Noul Severin, D.D. Calinic ], 
in «Biserica Ortodoxa Romana», 1898-1899; A. Mironescu, 
Istorn Manastirii Cernica [Storia dei monastero di Cernica ], 
Cernica 1930; N. lorga, Istoria Bisericii romanesti si a vietii re- 
ligioase e romanilor [Storia della Chiesa romena e della vita re¬ 
ligiosa dei romeni ], Bucuresti 1930; D. Staniloae, Predica rosti- 
te la 24 octombrie 1955 cu ocazia canonizarii Sfantului Ierarh 
Calinic in Mamstirea Cernica [Predica pronunciata U24 ottobre 
1955 in occasione della canonizzazione dei santo gerarca Calinic 
nel monastero di Cernica ], in «Biserica Ortodoxa Romana», 
1955; E. Norocel, Relatiile bisericesti si culturale intre Biserici- 
le Ortodoxe Romana si Bulgara {Relationi ecclesiastiche e cul- 
turali tra la Chiesa Ortodossa romena e quella hulgardi , in «Bi¬ 
serica Ortodoxa romana», 1967, nn. 9-10, 1004-1016; N. Ser- 
banescu, Sfantul Ierarh Calinic de la Cernica, Episcopul Rimni- 
cului [Il santo gerarca Calinic di Cernica, vescovo diRimnic], in 
«Biserica Ortodoxa Romana», 1968, nn. 3-5; E. Braniste, 
Aspecte si momente diti activitatea Sfantului Ierarh Calinic de la 
Cernica [Aspetti e momenti delVattivitd dei santo gerarca Cali- 
ntc di Cernica], in «Glasul Bisericii», XXVIII (1969), nn. 1-2; 
N. Serbanescu, Viata si faptele Sfantului Ierarh Calinic de la 
Cernica Episcopul Rimnicului [ Vita e opere dei santo gerarca Ca¬ 
linic di Cernica, vescovo di Rimnic 3, in «Biserica Ortodoxa ro- 
mana», 1976. 


CALLINICO, patriarca di COSTANTINOPOLI, san¬ 
to, sec, VII: v. BS III, 673-675. 


CALLINICO di Creta, santo, n.d.: v. BS III, 675. 


CALLINICO di Gangra, santo, n.d.: v. BS III, 
675-676. 


CALLINICO, vescovo di HeRMOPOLIS MAGNA, 
martire, santo, sec. III: v. BS III, 676-677. 

CALLINICO e ALESSANDRO, martiri, santi, 
n.d.: v. BS III, 677. 


CALLINICO e BASILISSA, martiri in GALAZIA, 
santi, sec. III: v. BS III, 677. 


CALLIOPE, martire, santa, sec. III: v. BS III, 678. 


CALLIOPIO, martire a POMPEIOPOLI, santo, sec. 

III: v. BS III, 678-679. 


CALLISTO, CARISIO e vn COMPAGNI, martiri a 
CORINTO, santi, n.d.: v. BS LH, 692. 


CALLISTRATO e XLIX COMPAGNI, martiri, santi, 
sec. III: v. BS III, 692-693. 


— 

CAMUL, martire in Egitto, santo, sec. III: v. BS 
III, 727-729. 


CANDIDO e COMPAGNI, martiri di Alessandria, 
santi, sec. III: v. BS III, 738. 


CANDIDO, PIPERIONE e XX COMPAGNI, mar¬ 
tiri di ALESSANDRIA, santi, n.d.: v. BS III, 742-745. 


CANIDE, anacoreta in CAPPADOCIA, santo, sec. 

IV: v. BS III, 747. 


CANONICA, anacoreta, santa, n.d.: v. BS III, 750. 


CANTIDIO, CANTIDIANO e SOBELE, marti 
ri in EGITTO, santi, n.d.: v. BS III, 753. 


Teofel Moldovan 
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CAPITOLINA ed EROTEIDE, martiri in CAP¬ 
PADOCIA, santi, sec. III: v. BS III, 763-764. 


CAPITONE, eremita in EGITTO, santo, n.d.: v. BS 
III, 764. 

CARALAMPO, PORFIRIO e BAPTO, martiri 
in MAGNESIA, santi, n.d.: v. BS III, 778-779. 


CARDAG, martire in PERSIA, santo, sec. IV: v. BS 

III, 784-785. 


CARIONE, martire, santo, n.d.: v. BS III, 789. 


CARIONE di ScETE, martire, santo, sec. IV: v. BS 

III, 789. 


CARIS, martire, santo, n.d.: v. BS III, 790. 


CARITINA, vergine, martire di CORINTO, santa, 
sec. IV: v. BS III, 791. 


CARITONE, abate di PALESTINA, santo, sec. III: 
v. BS HI, 791-792. 


CARMEANO il Grande, santo della Georgia, 
sec. IX: v. BS III, 791. 


CARPO, n.d. Ch. copta. 

II nome di questo santo, di cui non conosciamo al- 
tro se non il giomo della morte, viene scritto «Tarbu» 
da Forget e «Qaryus» dal Sinassario di Habasi. Mori 
il 16 babah (13 ott.). 

Bibl.: PO, 1,342; CSCO, 47, 65 (testo); CSCO, 78,71 (tracl.); 
Resoconto veritiero , 1,100; Habasi (ed.), Al-Sinaksdr , I, 87; Al- 
Sinaksdr al-Csdmi\ I, 90. 

Wadi Abuliff 


CARPO, discepolo di san Paolo, santo, sec. I: v. 

BS HI, 876-877. 


CARPO di MEDUSi (KAPn ME/iyUJCKHH), il 
«GlUSTO», n.d. Ch. russa. 

Non si sa con esattezza quando sia vissuto (benche 
sia ipotizzabile il XVII secolo), ne si conoscono noti- 
zie sicure riguardanti la sua vita. Secondo k tradizio- 
ne, era un contadino dei villaggio di Medusi, nel di- 
stretto di Kovrov (governatorato di Vladimir). 


Nella sua Storia della canonizzazione dei santi dei 
1903, Golubinskij lo pone tra i santi effettivamente 
venerati, e Dimitrij Sambikin, nel suo Menologio dei 
santi venerati da tutta la Chiesa russa o localmente, 
della fine dei XIX secolo, annota: «Visse non molto 
tempo fa ed ebbe fama di “giusto”». Sempre secondo 
Sambikin, sarebbe sepolto in una chiesa nella quale, 
in segno di devozione per lui, sarebbe stata costruita 
una cappella dedicata ai martiri Carpo e Papila. La 
Chiesa ortodossa russa lo ricorda, insieme con i santi 
di Vladimir, il 23 giu. 

Bibl.: Dimitrij Sambikin, Mesjaceslov > fasc. H, ott., 88; Golu- 
binsklj, Kanonizddja , 330. 

Giovanni Guaita 

CARPO di MOSCA (KAPn MOCKOBCKHH), mona- 
co, santo, n.d. Ch. russa. 

In uno svjatec (elenco di santi) dei XVII secolo, e 
ricordato un monaco di nome C., che sarebbe stato 
sepolto nel monastero Znamenskij (la Madre di Dio 
dei Segno), a Mosca.'Non si conosce nulla di questo 
santo, neanche 1’epoca in cui visse; in ogni caso, il 
monastero Znamenskij fu fondato nel 1629/31. C. e 
ricordato in alcuni repertori agiografici e, negli attua- 
li Minei , il suo nome e stato inserito nella lista dei san¬ 
ti russi, presente nella festa loro dedicata {litija dei ve- 
spri della seconda domenica di Pentecoste). 

Bebl.: Tverskoj, Mesjaceslov, E, 86; Barsukov, Istocniki , 284; 
Sergij, Vostok , I, 381, E, 563; Golubinskij, Kanonizacija , 311- 
312,359; Cetfi-minei , Moskva 1987, magg. EI, 375. 

Adalberto Piovano 


CARPO, vescovo di SORA, santo, sec. V: v. BS IH, 
877-878. 


CARPO, PAPILO, AGATONICO e AGATO- 
DORO, martiri di Pergamo, santi, n.d.: v. BS IH, 
878-880. 


CARTERIO, martire di CESAREA di Cappadocia, 
santo, sec. HI: v. BS IH, 887-888. 


CARTERIO, martire di CESAREA di Palestina, san¬ 
to, sec. HI: v. BS HI, 887-888. 


CARTERIO, STIRIACO, TOBIA, EUDOSSIO 

e AGAPIO e COMPAGNI, martiri, santi, sec. IV: v. BS 
IH, 888-889. 

CASSIANO Bosoj («lo Scalzo») (KACCHAH 
BOCOH), monaco, santo, P-1532. Ch. russa. 

Monaco dei monastero di -»GlUSEPPE DI Vo- 
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LOKOLAMSK. La sua breve Vita e stata redatta dal di- 
scepolo Fozio. Mori Fll febb. 1532, e sepolto nel 
monastero di Volokolamsk. Non e stato canonizzato. 

La Chiesa ortodossa russa ne celebra la memoria 
alia festa di tutti i santi «che hanno illuminato la ter¬ 
ra russa», la seconda domenica di Pentecoste. 

BlBL.: Leonid, Svjataja Rus\ 150s.; Sergij, Vostok, II, parti 2 e 
3, 563; Paterikon dei monastero di Volokolamsk (in russo), in 
«Bogoslovskie Trudy», 10 (1973), 219. 

Giovanni Guaita 


CASSIANO il Cipriota (Kaaoiavoc 6 Kujipioc) e 
CASSIANO il Confessore, il Romano (Kaaoiavoc 
6 'OpoA,OYTiTr)C, 6 Pcopaioc), santi, secc. III-IV. Ch. di 
Cipro. 

Secondo il Calendario della Chiesa di Cipro (p. 
85), il 28 febb. e la festa di C. Romano, il Confesso¬ 
re, mentre il 16 sett. ricorre la memoria di C. il Ci¬ 
priota (p. 196), e dello stesso si fa ancora memoria il 
4 dic. (p. 226). Primo riferimento in merito a que- 
sPultimo si trova nel ms dei British Museum, Addit. 
34554, f. 186t> (ms dei XVI secolo da originale dei 
XIII secolo), nel quale, evidentemente per svista dal 
ms originale in scrittura latina, la K e stata letta come 
B, e si e scritto «Basianos» invece che «Kassianos», 
ritenuto uno dei trecento (alamani) santi di Cipro: 
«Ad Alectora, in localita detta Glyfia, e il cimitero di 
San Basiano, e lo si festeggia il 16 sett.» (Th.Ch. Pa¬ 
pa dopoulos, T)all’antica storia , 29-30). Subito dopo 
si aggiunge: «Ad Avdimo san Basiano che si festeggia 
il 14 dic. e ivi e anche il suo cimitero». Leonzio Ma- 
chairas, che attinge ad altra variante dei ms di cui so- 
pra, scrive dei santo di Alectora le stesse cose dei ms 
dei British Museum, pero aggiunge che a Glyfia si 
trova non solo il cimitero, ma anche «il corpo di lui», 
e lo chiama Cassiano, mentre dei santo di Avdimo 
scrive: «Altro san Cassiano ad Avdimo e lo festeggia- 
no 1’ultimo giorno di febbr., ma lo festeggiano anche 
il 4 dic.; (ivi) e anche il suo cimitero» (L. Machairas, 
Recital, 30-32, §32). 

Nella carta geografica di Kitchener e scritto «St. 
Kassianos» un miglio a nord di Alectora, situato sui 
confini tra la provincia di Lemesso e la provincia dl 
Pafo, a poche miglia dalla costa meridionale (provin¬ 
cia di Lemesso), mentre Geffrey (Description of the 
Hystoric Monuments of Cyprus , 385) riporta li «la 
cappella rurale di san Cassiano», che doveva essere il 
resto dei cimitero. 

Di Cassiano di Avdimo, Dawkins, editore dei Re¬ 
cita! di Leonzio Machairas (II, pp. 61-62), dice di non 
sapere nulla, mentre il villaggio di Glyfia, nel Com¬ 
plete Gazetteer of Cyprus (p. 300), e collocato con de- 
nominazione Glyfin vicino ad Amargeti, a nord-oves t 
di Alectora, e a nord nei pressi di Ammadies, sulla co¬ 
sta settentrionale. Il santo Bassianos, benche noto ne- 
gli Acta Sanctorum Octobris (5, 1869, pp. 79-85: Oc¬ 
tobris, 10, meta dei V secolo) e sconosciuto nella Agio- 
grafia di Cipro (ignorato dal Gazetteer , pp. 26-27), e 


nei casi di Alectora e Avdimo viene proprio esduso, 
dato che e testimoniato soltanto Cassiano sia nelle car- 
te, che nella bibliografia e nelle altre fonti. Florio Bu- 
stron (' Chronique , p. 34) scrive: «Verso Alectora, in un 
luogo chiamato Glifiaro (o Glifian) un dormitorio di 
Cassiano; in Avdimo, al Casal Axilu, Alessandro». 
Manca il Cassiano di Avdimo, probabilmente per erro¬ 
re tipografico. Per Florio Bustron, Cassiano era «ala- 
mano» o «franco», come dei resto tutti i «trecento» (p. 
33), come pure per E. de Lusignan e Kyprianos, che 
colloca Cassiano ad Avdimo, mentre a Glyfia collo- 
chera, senza alcuna menzione di Alectora, —^BarnABA 
DI VASSA. Queste collocazioni sono awenute a motivo 
di sviste o inversione di ordine (cf. Kypriakai Spoudai , 
32 [1968] 87-119; 52 [1978] 153-158). 

Errori simili anche in D. Strambaldi: «San Pole- 
mio, nel casal Vassa; san Barnaba monacho, nel casal 
Alectora; nel casal Gliffia, il deposito dei corpo di san 
Cassiano, e vien festeggiato al di 16 sett.; san Cassia¬ 
no nel casal Avdimo et vien fatta la sua festa Pultimo 
febbr., et vien festificato et a di 4 dec., et mori suo su 
(sic)» ( Chronica , p. 13). Per il resto, D. Strambaldi se- 
gue L. Machairas e fornisce le medesime notizie sup- 
plementari suile due feste dei santo di Avdimo. 

Le fonti non precisano Pidentita di Cassiano, al di 
la di una vaga appartenenza al gruppo dei «trecento» 
priva di valore storico (v. — >BARNABA E ILARIONE). 

La distinzione tra i due santi di Alechtora e di 
Avdimo (di cui non rimangono, oggi, tracce a moti¬ 
vo della islamizzazione dopo Foccupazione ottoma- 
na dei 1570/71) non aiuta a identificarli meglio. La 
festa di Cassiano di Avdimo Pultimo giorno di febb., 
stando a L. Machairas che per primo aggiunge que¬ 
sta data, induce a identificarlo con «Cassiano con¬ 
fessore Romano», che la Chiesa di Cipro celebra nel- 
lo stesso giorno con «Cassiano santo di Cipro». C. il 
Confessore (360-433/5), sia in Occidente che nella 
Chiesa ortodossa d’Oriente, viene celebrato Pultimo 
giorno di febb. e in particolare nella diocesi di Mar- 
siglia il 23 lug. (D.H. Farmer, The Oxford Dictionary 
of Saints , 76). Fin quando le reliquie dei grande 
(quanto al fisico) Cassiano si trovavano a Marsiglia 
in un sepolcro marmoreo sorretto da quattro colon- 
ne, era palesemente impossibile che fosse sepolto an¬ 
che ad Avdimo, a meno che tra il XIII e il XV seco¬ 
lo non siano state traslate parte delle reliquie a Ci¬ 
pro, precisamente ad Avdimo; ma non ne abbiamo 
alcuna testimonianza. 

Alia domanda come e perche la Chiesa abbia deci¬ 
so di operare la distinzione tra i due santi, e impossi¬ 
bile dare una risposta. 

Certamente la Chiesa di Cipro conosceva da tem- 
po C. il Confessore, e in genere le Chiese orientali lo 
conoscevano come discepolo di Giovanni Crisosto- 
mo; la Chiesa cattolica lo venerava a causa dei grande 
contributo dato alia diffusione e organizzazione dei 
monachesimo in Occidente. A Leucosia c’era una 
chiesa latina, probabilmente dedicata a san Cassiano, 
che ando distrutta durante Passedio della citta da par¬ 
te dei turchi ottomani nel 1570; nel nartece c’e anco- 
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ra un rilievo della Vergine con Gesu probabilniente 
dei XV secolo (Gunnis, Historic Cyprus , pp. 61-62). 
Alcune icone appartenenti alia chiesa attuale, come 
quelle di altre chiese ortodosse, e possibile che pro- 
vengano dalla cattedrale latina di Santa Sofia oppure 
dalla cattedrale greca della «Chrisodeitria», stando al¬ 
ie tradizioni di queste borgate, sia subito dopo Toc- 
cupazione di Leucosia da parte dei turchi (sett. 1570) 
sia, con piu probabilita, poco prima dei rinnovamen- 
to della chiesa di San Cassiano nel 1854. Pero in nes- 
suna di queste compare san Cassiano. Nella chiesa di 
Leucosia c’e una icona piu recente, dei 1783, ricoper- 
ta di una decorazione in argento a rilievo: a destra di 
essa, suiraltare, c’e un elmo che, come dice una tra- 
dizione, san Cassiano portava «durante il martirio», 
con decorazione in argento. Le persone affette da do¬ 
lori di testa se lo mettevano sui capo per essere guari- 
te e rivolgevano preghiere al santo. 

Questo elmo, probabilmente, ha come modello la 
piccola urna d’argento posta nella tomba di marmo di 
Marsiglia; in quest’uma papa Urbano V, precedente- 
mente egumeno in quella citta, dopo Pott. 1362, 
quando succedette a papa Innocenzo VI ad Avigno- 
ne, ripose la testa dei santo, facendovi incidere Piscri- 
zione: «Testa di san Cassiano». 

E molto probabile che il trasferimento delPelmo 
(in luogo della testa) sia awenuto ad opera dei re di 
Cipro Pietro I Lusignano, alPepoca dei ritorno dal 
suo primo viaggio in Europa, durato dal 24 ott. 1362 
(partenza da Pafo) al 27 giu. 1365 (partenza da Vene- 
zia per Rodi). Il 19 lug. giunse la benedizione dei pa¬ 
pa per la crociata di Pietro contro i musulmani di Pa- 
lestina e di Egitto, che termino con il saccheggio di 
Alessandria (prima meta di ott. 1365). In Occidente, 
Pietro I ando principalmente per ottenere il sostegno 
dei suoi progetti di crociata. 

Di nuovo, come nel passato, e come lo avrebbe fat- 
to in futuro, anche dopo P atroce assassinio di Pietro 
(17 genn. 1369) da lui condannato, papa Urbano so- 
stenne i progetti per le crociate (magg. 1370), anche 
se meno efficacemente. Urbano V aiuto il re di Cipro 
in altre imprese, mentre Pietro contribui alia riconci- 
liazione dei papa con il duca di Milano Barnabo Vi- 
sconti, nel 1368 (gia vi si era adoperato a partire dal 
1364) (cf. George Hili, A History of Cyprus , pp. 313- 
360 e 371-373). 

Niente di piu naturale che il dono al re di Cipro 
delle reliquie o delPelmo di san Cassiano, molto caro 
ad Urbano V. Non e da escludere che Pabbia presen- 
tato come martire, attribuendogli le stesse caratteri- 
stiche dellomonimo «severo maestro», un, santo piut- 
tosto mitologico, «ferito dalle penne dei suoi disce- 
poli» nel 250 d.C. (Lane Fox, Vagans and christians , 
460 e 754). 

Il propagarsi dei culto di san Cassiano di Marsiglia 
(sotto il regno di Pietro I, 1359-1369), dopo il giu. 
1365, contemporaneo alia diffusione dei culto di san 
Mamas, nel 1209 o 1373 da Attalia (cf. K.P. Kyrres, 
Leontios Makhaims , pp. 276-280), metteva Cassiano 
in condizione di essere compreso nel novero dei «tre- 


cento» santi di Cipro, ritenuti «stranieri», rifugiati in- 
sieme a Cipro «quando gli Arabi occuparono i Luo- 
ghi Santi». Mentre alcuni erano gia ciprioti, di altri 
arrivo nelPisola solo il culto in diversi periodi, a volte 
a grande distanza cronologica (K.P. Kyrres, The Th- 
ree Hundred Alaman Saints , 203-235). 

Molto probabilmente, partendo dalla tradizione di 
san Cassiano a Leucosia, propagatasi nelPisola dopo 
il 1365, sara venuta fuori la tradizione di Avdimo con 
la stessa data di commemorazione (28 o 29 febb.), e 
do fino alia meta dei sec. XV, epoca in cui e riferita 
da L. Machairas, forse a motivo dei rapporto tra un 
feudatario di Avdimo e la chiesa latina dei santo a 
Leucosia. Quanto a san Cassiano di Alectora (16 sett. 
e 4 dic., ma anche il 28/29 febb., insieme a san Cas¬ 
siano di Marsiglia o «Romano»), se non si tratta di un 
santo locale, anno verato tra i «trecento» stranieri, e 
possibile che avesse come modello il Sanctum Cassia¬ 
num Episcopum in Sebaste in Armenia Minore qua¬ 
draginta Militum, tempore Licinii Regis (Acta Sancto¬ 
rum Martii 9, II, 1865, p. XIX), malgrado la grande 
differenza tra le date di celebrazioni. Si puo pensare 
anche al Cassianus m(artyr) in Graecia 16 mart. (Acta 
Sanctorum Martii II, 415, 420), oppure al Cassianus 
m(artyr) Romae 3 iun. (Acta Sanctorum lunii I, 287, 
280). 

Non ci sono indizi di un influsso esercitato da san 
Cassiano sulla vita monastica di Cipro. In un mona- 
stero vicino alia grotta della Nativita a Betlemme, ove 
probabilmente visse questo santo, oriundo di Do- 
brougia, verso la fine dei IV secolo avra conosciuto 
anche asceti di Cipro, come ne aveva incontrati in 
Egitto ove era andato con Tamico Germano per co- 
noscere bene il monachesimo; raccolse le sue testi- 
monianze e memorie, nel 429, nella Gallia meridiona¬ 
le, in 24 famose Collationes. Siccome era discepolo e 
difensore di san Giovanni Crisostomo a Costantino- 
poli (dal 399 in poi), sara venuto in contrasto certa- 
mente con Epifanio, nemico acerrimo dei Crisostomo. 
Quando questi fu deposto e mandato in esilio, Cassia¬ 
no, che era stato da lui ordinato diacono, ando via in¬ 
sieme ad altri e si recd in Italia, principalmente a Ro¬ 
ma, ove pario in difesa dei suo maestro. Verso il 414 
ando a Marsiglia, fu ordinato sacerdote e fondo due 
monasteri, uno maschile, quello di San Vittore, e un 
altro femminile. Nella Provenza, invasa da profughi 
delle incursioni barbariche, Cassiano fu il grande or- 
ganlzzatore pratico, ma soprattutto la guida spirituale, 
dei monachesimo, dilaniato da contrasti interni. 

Nel 426 scrisse gli Instituta Coenobiorum , fondan- 
do la vita monastica sui modelli orientali e distoglien- 
do gli «imperfetti» dall’abbracciare vita eremitica, 
mentre era preferibile la vita cenobitica, data la loro 
condizione. Idee, queste, che a prescindere dalTope- 
ra dl Cassiano, erano seguite anche a Cipro e in tutto 
1’Oriente. 

I principi dl Cassiano preparavano 1’opera di san 
Benedetto di Aniane (750-821), che raccomandava 
fervidamente ai suoi monaci di leggerne le opere, e le 
diffuse in tutto Y Occidente. Non sappiamo se i bene- 
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dettini, la cui esistenza e testimoniata a Cipro a parti¬ 
re dal XIII secolo (G. Hili, op. cit. pp. 24 e 29), eb- 
bero qualche parte nella diffusione dei culto di san 
Cassiano nelTisola, dopo il 1365 (cf. I.C. Grey, Jean 
Cassirn, Vie et Doctrine Spirituelle ). Ne sappiamo se 
esistesse un substrato di culto di san Cassiano a Cipro 
alTepoca bizantina, derivante da quello presente nel 
monastero di Cassiano vicino a Pelusio in Egitto: qui, 
il 30 lug. 578, mori -^GlACOMO BARADEO, fondatore 
della chiesa giacobita (Th.Ch. Papadopoulos, Storia 
della chiesa di Antiochia , 542). Gli stretti contatti tra 
Cipro e TEgitto, specialmente verso la meta dei sec. 
VII, facilitavano una simile eventualita, specie il dif- 
fondersi dei culto di san Cassiano suile coste meri¬ 
dionali delPisola ove si trova Avdimo. (r.s.) 


Bibl.: Bustron, Paris 1886; Strambaldi, Paris 1893; H. Delehaye, 
Sywxmon Ecclesiae Costantinopolitanae y Bruxelies 1902; Gef- 
frey, Description of the Hystoric Monuments of Cyprus , Cipro 
1918; Machairas, Oxford 1932; Gunois, London 1936; G. Hili, 
A History of Cyprus , H, The Erankish Period 1192-1432 , Cam- 
bridge 1948; I.C. Grey, Jean Cassien, Vie et Doctrine Spirituelle , 
Paris 1961; L. Fox, Pagans md chrtstians , Viking, Harmond- 
sworth 1986; Republic of Cyprus, A Complete Gazetteer of Cy¬ 
prus , vol. I, Leucosia 1987; D.H. Farmer, The Oxford Dictionary 
ofSaints, Oxford 1992; Calendario Cipriota , 1993; K.P. Kyrres, 
Leontios Makhairas, Etnoreligious Ideology , in Stasinos , 10, 
1989-1993; Id., The «Three Hundred Alaman Saints» of Cyprus. 
Problems of origin and identity, in The Stoeethand of Cyprus , Bir- 
mingham University (Cyprus research Center), Leucosia 1993. 


Kostantinos P. Kyrres 


CASSIANO il Greco di Uglic (kacchah tpek 

yr/lHMCKHH), taumaturgo, santo, P-1504. Ch. russa. 

AI secolo Costantino Mancutio, era imparentato 
con 1 ultimo imperatore bizantino Costantino Paleolo- 
go, ed era giunto in Russia insieme alia cugina Sofia, 
sposa dei gran principe Giovanni III VasiPevic. Si mi- 
se al servizio delTarcivescovo Ioasaf di Rostov, e quan¬ 
do nel 1489 questi si ritiro nel monastero di Ferapont, 
Costantino lo accompagno, sebbene a quel tempo non 
pensasse affatto di farsi monaco. Ma di notte gli ap- 
parve in sogno san Martiniano (morto nel 1483), che 
minacciandolo con il bastone gli imponeva di prende¬ 
re la tonsura. Costantino obbecfi a quel segno e pro- 
nuncio i voti monastici prendendo il nome di C. 

Si sono conservate due lettere a lui indirizzate di 
-*NlLO DI Sora. Di lui sappiamo anche che nel 1492 
si era gia ritirato in un eremo suile rive dei fiume 
Ucma, nei pressi di Uglic, nel luogo dove sarebbe sor- 
to il monastero della Dormizione della Madre di Dio 
di San Cassiano; inoltre, quando il principe Andrea e 
i figli Giovanni e Demetrio furono incarcerati, si reco 
spesso a visitarli. 

Subito dopo la sua morte, awenuta il 2 ott. 1504, 
un’icona con la sua effigie fu dipinta dal sacerdote Si- 
meone, seguendo 1’esortazione di una voce misterio- 
sa. Nel XVII secolo due egumeni dei monastero sul- 
rUcma, Filarete ed Ermogene, furono guariti da C.; 
le guarigioni miracolose si moltiplicarono sulla sua 
tomba, situata alFinterno dei monastero. Nel corso 


delle invasioni polacche dei 1609-1611, si narra che 
una banda di malviventi tentasse dl forzare le porte 
della cattedrale monastica per depredarla, ma per in¬ 
tercessione di C. i banditi furono accecati e cosi im¬ 
possibilitati a nuocere. 

La sua Vita venne scritta da Sergio, monaco di 
Uglic; la sua memoria ricorre il 21 magg. e il 2 ott. 

Nel Manuale iconografico , in data 23 ago., si legge: 
«Traslazione delle onorabili reliquie dei devoto princi¬ 
pe Costantino di Uglic; con la barba simile a Cosma, i 
capelli fino alie orecchie, vesti prindpesche». 

Blbl.: Ikonograficeskoe rukovodsto , Podlinnik v bihlioteke g. Fi- 
lomonova [Manuale iconografico della biblioteca dei signor Filo - 
monov] , s.l., XVIII secolo, 68; Kissel, Storia della cittd di Uglic 
(in russo), Jaroslavl’ 1844,343; Filaret Gumilevskij, Obzor russ- 
koij duchovnoj lileratury 862-1720 [Manuale della letteralura 
spirituale russa 862-1720 ], I, Charkov 1859-Sankt Peterburg 
1861, 313; Slovar Svjatych , 145-146; Barsukov, Istocniki , 285- 
287; Sergij, Vostok , 263; Taisija, Zitija , II, 217-218. 

Anna Vicini 


CASSIANO KaMENSKI) (KACCHAH KAMEH- 
CKMM), monaco, santo, sec. XV. Ch. russa 

C. fu egumeno dei monastero dei Salvatore Kamen- 
skij presso il lago Kubenskoe. La sua vita e ricca di av- 
venimenti. Dopo aver ricevuto la tonsura nel monaste¬ 
ro dei Salvatore Kamenskij, visse per qualche tempo 
nel monastero di -^ClRlLLO D3 BELOOZERO, ancora 
mentre Cirillo era in vita; piu tardi ne fu eletto egume¬ 
no, evidentemente per le sue qualita spirituali e umane. 
La sua fama giunse al gran principe Vasilij VasiTevic e 
al metropolita -*GlONA, i quali per due volte Io invia- 
rono come legato al patriarca di Costantinopoli per 
trattare diverse questioni ecclesiastiche. Ricompensato 
generosamente dal gran principe per i servizi prestati, 
C, scelse tuttavia di far ritomo al luogo degli inizi del¬ 
la sua vita monastica, il monastero dei Salvatore Ka¬ 
menskij, dove ricopri nuovamente la carica di egume¬ 
no. Da C. ricevette la tonsura, assumendo il nome mo¬ 
nastico di Gioasaf, il giovane principe Andrea Zaozer- 
skij, che diverra santo (~»GlOASAF KAMENSKIJ Spa- 
SOKUBENSKIJ, memoria liturgica 10 sett.). 

Uanno di morte di C. non e certo; mqlto probabil- 
mente e da fissarsi tra il 1460 e il 1479. E sepolto nel- 
1’altare meridionale della chiesa della Trasfigurazione 
dei monastero dei Salvatore Kamenskij. Non e stato 
canonizzato. La Chiesa lo ricorda la terza domenica 
di Pentecoste, festa di tutti i santi di Vologda. 

Bibl.: Slovar Svjatych, 144s.; Verjuzskij, Vologda , 303ss.; Bar¬ 
sukov, Istocniki , 285s. 


Giovanni Guaita 


CASSIANO di MUEZERO (KACCHAH MyE3EP- 
CKHH), monaco, santo, n.d. Ch. russa. 

Di questo santo (menzionato sokanto nei reperto¬ 
ri di Golubinskij e delTarcivescovo Sergej) si conser- 
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va unicamente il ricordo, legato alia fondazione dei 
monastero della SS. Trinita di Muezero (Troickij 
Muezerskij), situato su di un’isola dei lago Muezero 
(distretto di Kema, regione di Archangelsk). Non si 
conosce 1’epoca della fondazione di questo monaste¬ 
ro, ne quando visse C.; e probabile che abbia iniziato 
la vita monastica alie isole Solovki. 

II monastero della SS. Trinita di Muezero venne 
reso dipendente dal monastero delle Solovki nel 1561 
e in seguito soppresso. Sulla tomba dl C. venne eret- 
ta una cappella dedicata a san Nicola; dopo la sop- 
pressione dei convento, essa dipendeva dalla parroc- 
chia di Maslozerskij. 

Negli attuali Minei il santo monaco e ricordato 
nella festa dei santi di Novgorod (terza domenica di 
Pentecoste) e in quella di tutti i santi russi ( liti]a dei 
vespri della seconda domenica di Pentecoste). 

BlBL.: Makario, arcivescovo di ArchangeTsk e Cholmogorsk, ll 
cristianesimo nelle regioni deireparchia di Archangelsk (in rus¬ 
so), in «Ctenija», 3 (1878), 53; Melezio archimandrita, Descri- 
zione storica dei monastero stavropegico di prima classe delle So¬ 
lovki (in russo), Moskva 1881, 292; Zverinskij, Materials III, 
168; Sergij, Vostok, 563; Nicodemo ieromonaco (ed.), Archan- 
geBskij Paterik [Paterikon dei monastero di ArchangelSk ], 
Sankt Peterburg 1901, 136; Golubinskij, Kanonizacija , 330; 
CePi-minei, Moskva 1987, magg. III, 314, 457. 

Adalberto Piovano 

CASSIANO il Recluso della Laura delle Grot- 

TE di KlEV (KACCHAH 3ATBOPHMK KHEBO-IIEMEP- 
CKHH), monaco, santo, secc. XIH-XIV. Ch. russa. 

Nel complesso delle cosiddette Grotte lontane (o 
«di San Teodosio»), situate nel territorio della Kievo- 
Pecerskaja Lavra (Laura delle Grotte di Kiev), sono 
conservate le reliquie dei santo monaco C., poste in 
una grotta murata (v zatvore) non lontano dalla chie- 
sa sotterranea della Annunciazione. 

La presenza di questo santo e testimoniata a parti¬ 
re dal XVII secolo. In particolare, C. viene menzio- 
nato nelle descrizioni della Laura di Kiev, pubblicate 
dal tedesco M.J. Herbinius (1675) e dailo ieromona¬ 
co Atanasio KaPnofoiskij (1638). QuesFultimo, indi¬ 
cando la grotta dove e conservato il corpo dei santo 
monaco, aggiunge: «Qui si trovano le sante reliquie 
dei monaco e digiunatore Cassiano». 

I Brevi racconti sulla vita e Pascesi dei santi padri 
delle Grotte lontane , redatti alia meta dei XIX secolo, 
a partire da tradizioni orali e scritte raccolte gia nel 
XVII secolo, ci offrono questa lapidaria descrizione 
delle virtu monastiche dl C.: «Il venerabile Cassiano 
recluso amo le fatiche delTascesi e dei digiuno. Attra- 
verso la santa obbedienza costrinse i demoni a con- 
fessare che nel monastero delle Grotte vi erano molti 
monaci con il potere di cacciare i demoni e che i dia- 
voli temevano questi santi. Ora, in cielo, gode una 
gioia indicibile con il coro degli angeli» (cf. anche il 
kondakion in onore dei santo ed il Canone per la festa 
dei santi monaci venerati nelle Grotte lontane, ode 
VIII, tropario IV: riprendono i temi dei racconto, sot- 


tolineando in particolare rumilta dei santo). Questa 
breve narrazione, tuttavia, piu che fornire elementi 
storici, ci offre una tipologia monastica. Diventa dun- 
que difficile precisare 1’epoca in cui visse C., anche se 
i repertori agiografici lo collocano nel XIII secolo. 

C., il cui nome e riportato nella lista dei santi mo¬ 
naci delle Grotte annessa zlVukaz dei 1762 (docu¬ 
mento con cui si confermava ufficialmente il culto di 
molti santi venerati nella Laura delle Grotte di Kiev), 
e celebrato liturgicamente F8 magg.; e pure ricordato 
nella festa comune dei 28 ago., in cui si celebrano i 
monaci venerati nelle Grotte lontane, e in quella del¬ 
la seconda domenica di Quaresima, memoria liturgi- 
ca di tutti i santi delle Grotte di Kiev. 

BlBL.: Barsukov, Istocniki , 284; Gumilevskij, Zitija , VIII, 263; 
archim. Modesto (ed.), Brevi racconti sulla vita e Pascesi dei san¬ 
ti padri delle grotte della Kievo-Pecerskaja Lavra (in russo), Kie¬ 
vo-Pecerskaja Lavra 1901, 26, 67-68; A. Chojnackij (ed.), 
Volynskij Paterik [.Paterikon di Volynsk ], 260, 274-275; Sergij, 
Vostok, IL 261; Golubinskij, Kanonizacija , 205; Taisija, Zitija , 
II, 119; CeP i-minei, Moskva 1983, febb., 769; ihid. , magg. I, 
328; ihid., ago. III, 137. 

Adalberto Piovano 

CASSIANO (KACCHAH KOMEJIbCKHH), P-1537, 
e LORENZO (J1ABPEHTHH KOMEJIbCKHH), di Ko- 
MEL\ monaci, santi, P-1548. Ch. russa. 

Furono entrambi discepoli di -^CORNELIO DI Ko- 
MEL’, nel monastero dedicato alia Presentazione al 
Tempio della Madre di Dio e a Sant’ Antonio il Gran¬ 
de, e lo sostituirono alia guida della comunita quando 
il santo decise di ritirarsi a vita eremitica. La loro me¬ 
moria ricorre il 16 magg. 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov\ , Sankt Peterburg s.d., f. 
13; Barsukov, Istocniki, 321; Sergij, Vostok , III, 3, 65; Taisija, 
Zitija, 1,231 e 234-237. 

Anna Vicini 


CASTORE e COMPAGNI, martiri di NICOMEDIA, 
santi, n.d.: v. BS III, 941-943. 


CASTORE e TEODORA, martiri ad Alessan- 
DRIA, santi, n.d.: v. BS III, 944. 


CATERINA di AleSSANDRIA, martire, santa, n.d.: 
v. BS III, 954-978. 


CAU, martire in EGITTO, santo, sec. III: v. BS III, 
1053-1054. 


CECA e COMPAGNI, martiri, santi, n.d.: v. BS IU, 
1060-1061. 
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CELADIONE (KeXaSunv), patriarca di ALESS AN¬ 
DRIA, ?-167. Ch. copta. 

E ii nono successore di san Marco. II suo nome ri- 
corre come «Celadione» o «Claudiano», mentre nelle 
fonti arabe della Chiesa copta troviamo altre varianti: 
«Kladiyanus» (HPCCA e HPA), «Klawtiyanu» (Ibn 
Rahib), «Daladiyanu» (Yusab), «Kladiyatu» {Synaxai¬ 
re arabe jacobite e Synaxarium alexandrinorum) . Le 
fonti riservano poche righe a C. Non sappiamo nulla 
della sua vita prima delPelezione a patriarca (157). 
Succedette a Marco II (o Marciano, 143-154) e fu 
eletto unanimemente dal popolo di Alessandria e dai 
vescovi per le sue buone qualita. 

Svolse la sua attivita pastorale sotto il regno di An¬ 
tonino Pio (138-161) e Marco Aurelio (161-180). Fu- 
rono in genere giorni dl pace per la Chiesa. Cio spie- 
ga forse la scarsita di notizie su di lui. Mori il 9 ablb 
(3 lug.) 167 e fu sepolto con i suoi prodecessori nella 
chiesa di Bucalis ad Alessandria. 

BlBL.: Renaudot, 17; Neale, I, 15; Ibn Rahib, 104 (testo), 112 
(trad.); HPCCA (PO, 1), 152-153; Synaxaire arabe jacobite 
(PO, 11), 641; Synaxaire ethiopien (PO, 7), 298; Resoconto ve- 
ritierOy II, 233-234; Cheneau, II, 173; HPA (CSCO, 52), 52; 
Habasi (ed.), Al-Sinaksdr , II, 214; Synaxarium alexandrinorum 
(CSCO, 67), 217 (testo); (CSCO, 90), 213 (trad.); Isidurus, 1, 
158-159; Al-Sinaksdr al-Gdmi\ II, 325; De Lacy, 108; Manassa, 
21-22; Al-Sinaksdr al-dadid, II, 373; CE, II, 275; Yusab, 15. 

Wadi Abuliff 


CELESTINO, martire, santo, n.d.: v. BS III, 1095- 
1096. 

CENTOMILA MARTIRI Gm6o 3^*8360), 

martiri, sec. XIII. Ch. georgiana. 

Nel 1225, Gialal Ed-Din, scia di Chorezm, deva¬ 
stata Tbilisi, la capitale della Georgia, massacro cen- 
tomila cristiani. Il tragico evento e descritto in una 
cronaca georgiana dei sec. XTV, nota con il nome di 
Zhamthaagmzereli [// descrittore dei tempi\ , edita nel- 
Tantologia La vita della Georgia . Il katholikds e noto 
storico della Chiesa georgiana Antonio I, basandosi 
su tale cronaca, compose nel 17681’opera agiografica 
Lode e narratione (...), dedicata alie centomila vittime 
dei massacro, e la incluse nella raccolta Martirika , che 
conteneva altri diciannove racconti di santi martiri 
georgiani. 

Per non stupire il lettore con un numero cosi ele¬ 
vato di vittime, Antonio I concluse la Cronaca dicen¬ 
do che, assieme ai cittadini di Tbilisi, erano periti an- 
che gli abitanti dei villaggi, rifugiatisi nelle fortezze 
della capitale a causa delTinvasione. Difatti, per ordi¬ 
ne di Gialal Ed-Din, chiunque non avesse rinunciato 
al cristianesimo, profanando oggetti sacri quali icone 
e croci, sarebbe stato condannato a morte per deca- 
pitazione. La Cronaca attesta: «Molti fecero vedere la 
splendida vittoria e non rinunciarono alia religione, 
ne profanarono le sante icone». Tuttavia, Antonio I 
ritiene che molti nel testo della Cronaca non significhi 


tutti, e aggiunge che alcuni dei prigionieri «rimasero 
privi della corona». 

Il giorno della commemorazione dei Centomila 
Martiri della Chiesa georgiana e il 31 ago. ( n.l .) 

BlBL.: Monumenti , VI, 247-265; La vita della Georgia , II, 178- 
199. 

Ekrico Gabldzashvili 


CERCIRA, martire di CORFU, santa, n.d.: v. BS 
III, 1134-1135. 


CERDON, patriarca di ALESSANDRIA, santo, secc. 

I-ILv.BS HI, 1135-1136. 

CEREALE, PUPOLO, CAIO e SERAPIONE, 

martiri, santi, sec. HI: v. BS HI, 1136. 

CESARIO di NAZIANZO, santo, sec. IV: v. BS III, 
1151-1152. 


CESARIO, DASIO e SABA e COMPAGNI, martiri 
di DAMASCO, santi, sec. IV: v. BS 111,1153-1154. 


CESARIO e GIULIANO, martiri di Terracina, 
santi, n.d.: v. BS III, 1154-1155. 

CHAIDO Stanou (Xdida) Xxavou), beata, ?- 
1860. Ch. bizantina. 

L’unica menzione dei nome di questo personaggio 
si trova nei dittici della Chiesa di Grecia della metro¬ 
poli di Ierissos, in cui si legge che C. mori nelTanno 
1860. {a.f.) 

Bibl.: Diptycha Ekklesias Hellados I.M. Ierissos, Topike Ha gio- 
logia L Agiografia locale] , Athenai 1922, 692. 

Maria Vretta 

CHARITINA della LlTUANlA (XAPHTMHA JIM- 
TOBCKAH), principessa, monaca, santa, fine XII o 
XIII secolo. Ch. russa. 

Poche e incerte sono le notizie intorno a questa 
principessa lituana. In particolare, la cronologia pre- 
senta ancora non pochi punti oscuri, con spostamen- 
ti di date che coprono Tarco di un secolo. 

La principessa C., dl sangue lituano, si trasferi a 
Novgorod in un momento politicamente difficile per 
la sua nazione. M.V. Tolstoj, pur prendendone le di- 
stanze, ricorda la tradizione secondo cui C. aveva la- 
sciato la Lituania per sposare il principe Teodoro Ja- 
roslavic, e che dopo la morte di questi aveva abbrac- 
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ciato la vita religiosa. In ogni caso, dopo qualdhe 
tempo dal suo arrivo a Novgorod entro nel monaste- 
ro dei santi Pietro e Paolo, costruito nel 1092 sui 
monte Sinice, nelle vicinanze della citta. Qui, consi¬ 
derando le sue particolari virtu religiose, le monache 
la vollero come loro superiora. Mori verso la fine dei 
XII (Kavelin) o dei XIII secolo (Gumilevskij, Golu 
binskij). Le sue reliquie riposavano nel monastero 
femminile dei santi Pietro e Paolo, che nel 1764 fu 
adibito a cimi tero. 

Gli antichi manoscritti relativi a C. si soffermano 
suile sue virtu, ma sono alquanto vaghi nel determi- 
name la cronologia. Uunico punto di riferimento e la 
chiesa dei Santi Pietro e Paolo, essendo la principes- 
sa vissuta nel secolo successivo alia data di fondazio- 
ne. Chi accetta la data registrata nella Novgorodskaja 
Le topis' po Sofijskomu spisku [Cronaca di Novgorod 
secondo il catalogo SofijskiJ], e cioe il 6600 (1092) - 
come lo Slovar■ Svjatych e il Kavelin -, pone la morte 
di C. alia fine dei XII secolo. Chi, invece, su altre ba¬ 
si, colloca la fondazione della chiesa al 1192 - come il 
Gumilevskij pone la morte di C. nella seconda 
meta dei XHI secolo. 

Il Gumilevskij argomenta la sua conclusione a par¬ 
tire anche dal contesto storico-politico in cui ella vis- 
se. Il suo viaggio a Novgorod sembra infatti inserirsi in 
quelle partenze forzate che si verificarono verso il 
1265, provocate da una drammatica situazione inter¬ 
na. Il principe Dovmont, ad esempio, aveva lasciato la 
Lituania rifugiandosi a Pskov, mentre il figlio dei prin¬ 
cipe Tovtivill lasciava Polock per Novgorod. 

I novgorodiani avrebbero voluto vendicarsi dei li- 
tuani, che spesso in passato avevano recato loro delle 
offese, ma il principe Jaroslav non permise che fosse 
violata la legge delTospitalita. Cosl anche C. pote vi¬ 
vere a Novgorod e impegnarsi serenamente nel perfe- 
zionamento della sua ascesi. In base agli elementi 
suddetti, il Gumilevskij ipotizza il 1281 come data 
della sua morte, che awenne il 5 ott. Il Kavelin speci¬ 
fica anche che non fu mai canonizzata e che ebbe un 
culto solo locale. Il suo nome si ritrova comunque nei 
recenti calendari dei patriarcato di Mosca, che come 
data della morte accolgono il 1281. La commemora- 
zione liturgica cade il 5 ott. 

BlBL.: Slovar Svjatych, 270-271; Barsukov, Istocniki , 578; Tol- 
stoj, Kniga , 47; Leonid, Svjataja Rus\ 40-41; Gumilevskij, 
Zitija, 53-54; Bulgakov, NastoPnaja Kniga dlja svjascenno- 
cerkovnosluzitelej [Vademecum per i sacerdoti ], Char’kov 
1900, 367; Golubinskij, Kanonizacija , 142; A. Trofimov, 
Svjatye zeny Rusi [Le sante donne della Rusi, Moskva 1994, 
71ss.. 

Gerardo Cioffari 

CHEREMONE, santo, n.d.: v. BS III, 1186. 

CHEREMONE, eremita in EGITTO, santo, n.d.: v. 

BS III, 1186. 


CHEREMONE, vescovo di Nicopoli, martire, 
santo: v. BS III, 1187-1188. 

_ x 

CHRISI di Slatina (Xpuafj emo XXcrtEva 
Boutyaplac), neomartire, P-1795. Ch. bizantina. 

C., originaria di Slatina, un paese delTeparchia di 
Moglena in Bulgaria (oggi nella Romania meridiona¬ 
le), proveniva da una famiglia cristiana di umili con- 
dizioni; era una giovane virtuosa e di straordinaria 
bellezza. La sua awenenza attiro su di lei Tinteresse 
di un tureo: un giorno, mentre C. era intenta a racco- 
gliere legna insieme con altre donne, 1’uomo, accom- 
pagnato da un gruppo di amici, rapi la ragazza, la 
condusse a casa sua e cereo di convincerla, con pro- 
messe e lusinghe, a soddisfare i suoi desideri. Poiche 
C. non cedeva alie sue pressioni, il tureo si affido alie 
donne dei suoi amici, nella speranza che queste riu- 
scissero a persuadere la giovane; C. continuava tutta- 
via a rimanere irremovibile. Per raggiungere il suo 
scopo, il tureo si rivolse infine agli stessi genitori del¬ 
la giovane, minacciandoli di ritorsioni in caso dei ri- 
fiuto di C. ad accettare le sue proposte ed a rinnega- 
re il cristianesimo. C. respinse anche i consigli dei ge¬ 
nitori, aggiungendo anzi di non riconoscerli piu come 
tali. Al tureo, altro non rimaneva che far ricorso alie 
maniere forti: ebbe cosi inizio il martirio di C. Per tre 
mesi consecutivi subi le torture piu disumane, rima- 
nendo tuttavia salda nella sua fede. Infine fu appesa 
su un albero e accoltellata: era il 13 ott. 1795. 

Un ufficio liturgico in onore della neomartire C., il 
cui Martyrion e inserito nel Nuovo Martiro logio, e sta¬ 
to realizzato dal monaco Gerasimo Micragiannanitis. 

( a.f ) 

BlBL.: Eustratiadls, Hagiologion , 481; Papadopoulos, I neomar- 
tiri, 102; ©HE, XII, 403; Perantonis, Lessico , III, 476-478; M. 
Langhis, Grande Sinassario, 300-304; I. Perantonis, Katalogos 
neomartyron ton apo tes haloseos tes K.Poleos mechri tou etous 
1867 martyresanton [Catalogo dei neomartiri dalla caduta di Co- 
stantinopoli fino aWanno 1877], in «Theologia», 60 (1989), 164. 

Maria Vretta 

CINDEO, martire di SlDA in Panfilia, santo, sec. 
III: v. BS IU, 1255-1256. 

CINDINO, santo, sec. III: v. BS III, 1256. 

CIPRIANO (Kimpiavoc), martire, beato, P-1679. 
Ch. bizantina. 

C. era nativo di Klitzos, un paese nella regione di 
Agrafa. I suoi genitori erano persone devote che si 
premurarono anche di garantirgli un buon livello di 
istruzione. In giovane eta si fece monaco e fu ordi¬ 
nato chierico. Si reco sui Monte Athos e insieme con 
altri due monaci si stabili in un kellion (cella) appar- 
tenente al monastero Kutlumusiu. Si diede alTascesi,. 
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al digiuno, alie veglie, alFastinenza e alia preghiera 
continua e ben presto nacque in lui il desiderio di te- 
stimoniare la propria fede con il martirio. Ma quan¬ 
do confido il suo proposito ai confratelli, costoro 
cercarono di dissuaderlo, poiche temevano che nel 
momento cruciale C. si sarebbe fatto vincere dalla 
paura. 

Ma C. non si fece scoraggiare: lascio il Monte 
Athos e si reco a Tessalonica. Si presento al giudice 
tureo dichiarando a gran voce la superiorita della fe¬ 
de cristiana rispetto a quella islamica e invitando il 
giudice a convertirsi. Quest’ultimo, pensando che C. 
fosse uscito di senno, ordino di farlo percuotere e poi 
rilasciare. 

Non avendo raggiunto il suo scopo, C. si reco a 
Costantinopoli e scrisse al visir una lettera nella qua¬ 
le accusava i musulmani di essere nell errore. Poi si 
reco al palazzo, chiedendo di poter consegnare per- 
sonalmente il suo scritto al ministro. Un cristiano 
apostata intercetto la lettera e, dopo averla letta, 
cerco di impedire a C. di incontrare il visir ; il mona- 
co, tuttavia, riusci ugualmente nell’intento e pote 
esporre di persona al ministro il contenuto della let¬ 
tera. Pur impressionato dal suo coraggio, dapprima il 
visir credette che fosse ubriaco o impazzito; quando 
pero si rese conto che C. era in se e che parlava senza 
alcuna paura e senza pensare al pericolo che correva, 
cerco di convincerlo a farsi musulmano, prometten- 
dogli in cambio doni e dignita. C. continuo ad op- 
porsi coraggiosamente a ogni lusinga: il visir ordino 
pertanto che venisse condotto in giudizio davanti al 
mufti. Il funzionario tureo ne ordino la decapitazione 
e decreto che fosse eseguita al Fanar, alio scopo di in- 
timidire la grande comunita di cristiani che viveva nel 
quartiere. C. subi il martirio il 5 lug. 1679 davanti al¬ 
ia porta della chiesa patriarcale. 

La Vita e il Martirion di C. sono opera dei logote- 
ta Giovanni Caryophyllis; un ufficio liturgico compo¬ 
sto da Giovanni Kafsokalivita insieme con il monaco 
Giacomo Neaskitiotis e conservato al Monte Athos, 
Kafsokalivion , 194, 387-403. Esistono inoltre una co¬ 
pia manoscritta dei 1894 e un nuovo ufficio liturgico, 
composto dal monaco Gerasimo Micragiannanitis. 
Un antica icona dei martire e conservata nella cella 
dei monastero athonita di Kutlumusiu in cui C. aveva 
vissuto. (a.f) 

BlBL: Eustratiadis, Hagiologion , 261; Nicodemo Agiorita, Sy- 
mxariste r [Smassario ], III, Venezia 1819,168; E. Vulgaris. Epi- 
stolimaia diatribe pros Petron Klairkion epistole peri ton meta to 
schisma hagion tes Orthodoxou Ekklesias kai ton genomenon en 
aute thaumaton [ Traitato epistolare a Pietro Clark, concernente 
i santi, riconosciuti dalla Chiesa ortodossa posteriormente alio 
scisma, e i mira coli da essi compluti ], Athenai 1844, 30; Neon 
Martyrologiion [Nuovo Martirologio ], Athenai 1856 2 , 87-88; K. 
Sathas, Mesaidntke Bibliotheke [Biblioteca Medievale ], III, Ve¬ 
nezia 1872-1876, 607; Doukakis, Grande Sinassario, VII, 74; 
Matheos, Grande Sinas sario, VII, 88-89; 0HE, VII, 1115; Pa- 
padopoulos, 1 neomartiri , 38; O. Meinardus, The Saints of 
Greece , Athenai 1970, 46; Perantonis, Lessico, II, 290-291. 


CIPRIANO, vescovo di CARTAGINE, santo, sec. 

ni: v. BS m, 1260 - 1278 . 

CIPRIANO di KaRACev (KMriPHAH KAPA4EB- 
CKMH), «folle per Cristo», santo, n.d. Ch. russa. 

Possediamo pochissime informazioni relative a que¬ 
sto santo. Sappiamo soltanto che visse nella citta di Ka- 
racev, nelFattuale regione di Brjansk. Non e mai stato 
canonizzato, ma nei Menei pubblicati dal Patriarcato 
di Mosca nel 1987 e stato incluso nell’ elenco di tutti i 
santi «che hanno illuminato la terra russa», festeggiati 
la seconda domenica di Pentecoste, (g.g.) 

BlBL.: Leonid, Svjataja Rus\ 158; Tverskoj, Mesjaceslov, fasc. 
10, 134; Sergij, Vostok, II, 563; Cedi-minei, Moskva 1987, 
magg. III, 379. 

Il’ja Basin 

CIPRIANO (KHriPMAH MHTPOnOJlHT KHEB- 
CKMM), metropolita di KlEV e di tutta.la Rus’, santo, 
1330ca-1406. Ch. russa. 

SoMMARIO: I. La formazione. - II. Legato dei pa- 
triarca. - III. Pastore di Kiev e della Rus’. - IV. Icono- 
grafia e culto. 

C. fu una delle figure ecclesiastiche di primo piano 
dei mondo slavo-bizantino della seconda meta dei 
XIV secolo e uno dei piu importanti esponenti della 
rinascita culturale e spirituale che viene, in senso lato, 
identificata coi movimento esicasta. Molte delle noti- 
zie su di lui provengono dalle sue stesse opere: oltre 
ai passi autobiografici contenuti nella sua redazione 
della Vita dei metropolita Pietro e nATEncomio per il 
medesimo santo, sono particolarmente importanti le 
tre lettere indirizzate nel 1378 a Sergio di Radonez e 
Teodoro di Simonov (dei 3 e dei 23 giu. e dei 18 ott.). 
Accanto alie Cronache russe, di decisiva importanza 
sono le fonti documentarie bizantine, in particolare 
gli Atti dei due sinodi costantinopolitani dei 1380 e 
dei 1389 (F. Miklosich - J. Mulier, Acta et diplomata 
graeca, II, Wien 1962, n. 337, 12-18 e n. 404, 116- 
129): il carattere tendenzioso dei due documenti, che 
danno un giudizio diametralmente opposto delTope- 
rato di C., ha indotto a valutazioni diversissime; l’a~ 
nalisi condotta da D. Obolenskij ha mostrato Fatten- 
dibilita dei secondo testo n. 404), nel complesso fa~ 
vorevole a C. (cf. A Philorhomaios anthropos , 87-88). 
La fonte biografica piu antica e 1 ’ Encomio funebre per 
il metropolita Cipriano di Gregorio Camblak (1409); 
nel XVI secolo una breve Vita di C. anonima venne 
inclusa nel Libro dei Gradi e nelle Grandi Letture 
Mensili per il 16 sett. 

Si possono distinguere tre grandi momenti della 
vita e delFopera dei metropolita C.: 1) gli anni di for¬ 
mazione (1330ca-1370ca); 2) il movimentato periodo 
dapprima quale legato dei patriarca nella Rus’ e quin- 
di quale metropolita designato di Kiev (1373-1390); 


Apostolos F. Kralides 
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3) gli anni delTeffettivo govemo della metropolia «di 
Kiev e di tutta la Rus’», fino alia morte (1390-1406). 

I. La FORMAZIONE. Bulgaro di origine, C. fu mo- 
naco neirambiente cosmopolita dei Monte Athos, in 
un momento di intensa fioritura spirituale e cultura- 
le. Non ci sono invece prove dei suo noviziato nel mo- 
nastero di Kelifarevo, sotto la guida di Teodosio, di- 
scepolo di ->GREGORIO SlNAlTA (D. Obolenskij, A 
Philorhomaios Anthropos, 82, n. 16). Agli anni di for- 
mazione risale l’intensa amicizia spirituale con Euti- 
mio, patriarca di Tarnovo dal 1375, come mostra an- 
che il tono confidenziale della Lettera al monaco Ci - 
priano dello stesso Eutimio (prima dei 1363). A que¬ 
sto legame si riferirebbe Gregorio Camblak, discepo- 

10 di Eutimio, quando nell 'Encomzo afferma che C. 
«era fratello di nostro padre»; C. non apparterrebbe 
di conseguenza alTinfluente famiglia dei Camblak, 
come si riteneva un tempo sulla scorta di questo pas¬ 
so (J. Holtusen, Neues zur Erklarung). Intomo al 
1370, C. entrd al servizio dei patriarca -*FlLOTEO 
KOKKINOS (1353-1354; 1364-1376), dei quale gia nel 
1373 era 1’uomo di fiducia ( oikeios kalogeros). Al- 
1’Athos come a Costantinopoli, C. pote conoscere e 
assimilare la dottrina spirituale dei movimento esica- 
sta, e insieme quella specifica ideologia ecclesiastico- 
politica che vedeva in tutta la cristianita ortodossa un 
unico corpo, idealmente compaginato dalPautorita 
temporale delTimperatore d’Oriente, sotto la guida 
spirituale dei patriarca ecumenico. 

n. Legato del patriarca. Nel 1373 il patriarca 

Filoteo affido a C. la delicata missione diplomatica di 
riconciliare il gran principe di Lituania, Algirdas (Ol- 
gerd), e il suo alleato, il principe di Tver\ con il me- 
tropolita -^ALESSIO e il gran principe Demetrio Iva- 
novic di Mosca. La pace tra le due principali potenze 
delTEuropa nordorientale era d’importanza vitale per 

11 patriarcato bizantino, che doveva affrontare un ar¬ 
duo dilemma. Uappoggio incondizionato al metropo- 
lita Alessio (ordinato dallo stesso Filoteo nel 1354) ri- 
schiava infatti di compromettere il futuro delTorto- 
dossia in Lituania e nei territori della Piccola Rus’ 
(Kiev) da essa controllati (l’ipotesi di una conversio¬ 
ne della Lituania alia Chiesa di Roma era un potente 
strumento di pressione diplomatica in mano ai gran¬ 
di principi lituani, non ancora battezzati); d’altra par¬ 
te, cedere alie richieste di Olgerd, erigendo una me¬ 
tropolia separata di Lituania, avrebbe significato la ri- 
nuncia al disegno di un’unica metropolia, fedele a 
Costantinopoli e sostenuta da Mosca, che contenesse 
le spinte autonomistiche delle diverse Chiese locali. 
C. seppe trovare un’intesa con Olgerd, e nello stesso 
anno (1373) fu raggiunto un accordo tra Mosca e 
Tver\ C. entro in buoni rapporti anche con il metro- 
polita Alessio, che il patriarca Filoteo, dopo le prote- 
ste di Olgerd, aveva richiamato a causa della sua scar- 
sa premura pastorale nei confronti dei cristiani di Li¬ 
tuania e del suo appoggio troppo scoperto alia politi¬ 
ca moscovita. 


La ripresa delle ostilita tra Mosca e la Lituania 
(1375) costrinse Filoteo Kokkinos a una soluzione di 
compromesso: facendo ricorso a «eccezionale econo- 
mia», il 2 dic. 1375, a Costantinopoli, il patriarca or¬ 
dino lo stesso C. «metropolita di Kiev, Rus’ e Litua¬ 
nia», perche avesse cura soprattutto dei cristiani dei 
territori russo-occidentali («privi della guida di un ve- 
scovo... e in pericolo di perdersi spiritualmente con 
Funione a un 5 altra Chiesa»); la nomina conteneva la 
clausola che dopo la morte del «metropolita di Kiev e 
di tutta la Rus’» in carica, la metropolia sarebbe stata 
nuovamente unificata sotto lo stesso C. Alia scompar- 
sa di Alessio (12 febb. 1378), C., dopo aveme infor¬ 
mati Sergio e Teodoro (lettera del 3 giu.), raggiunse 
Mosca, ma fu arrestato, trattenuto per una notte in pri- 
gione e cacciato dalla citta da parte degli uomini del 
gran principe. Nella seconda lettera a Sergio e Teodo¬ 
ro, scritta sulla via del ritorno (23 giu.), C. si lamenta 
del trattamento ricevuto, non senza rimproverare i de- 
stinatari del mancato sostegno. Il testo, destinato a es- 
ser diffuso, insiste sulla non canonicita delFimposizio- 
ne, da parte di Demetrio, del monaco Mitjaj come me¬ 
tropolita; solo il sinodo presieduto dal patriarca pud 
nominare un metropolita, e il patriarca Filoteo aveva 
nominato lui, C., «metropolita di Kiev», mentre il suo 
«fratello Alessio» in ogni caso non avrebbe agito con- 
tro i canoni nominando un successore. 

A C. non restava che ritornare a Costantinopoli 
(invemo 1378/79); durante il viaggio fu festosamente 
accolto a Tarnovo da Eutimio (ne abbiamo un toc- 
cante resoconto nel YEncomio di Gregorio Camblak). 
L’anno successivo fu presente al sinodo in cui il pa¬ 
triarca Nilo ordino «metropolita di Kiev e della 
Grande Rus 7 » 1’archimandrita Pimen, uno degli in¬ 
viari del gran principe Demetrio, che aveva preso il 
posto del candidato designato, Mitjaj, morto durante 
il viaggio. Prima della conclusione dei lavori del sino¬ 
do, C. abbandono Costantinopoli, dove nel frattem- 
po gli era stato riconosciuto il titolo di metropolita li- 
mitatamente alia Piccola Rus’ e alia Lituania. Nella 
primavera del 1381, dopo la vittoria sui tatari a Ku- 
likovo (8 sett. 1380), il gran principe -^DEMETRIO 
DONSKQT richiamo a Mosca C., che vi giunse il 23 
magg. Il repentino mutamento nella politica moscovi¬ 
ta si spiega con il decisivo ruolo a sostegno della coa- 
lizione anritatara svolto da san Sergio, che appoggia- 
va la linea filobizantina di C., e con la momentanea 
sconfitta, alia corte moscovita, del partito autonomi- 
stico e filotataro, favorevole alia creazione di una me¬ 
tropolia separata per la Grande Rus’, sotto il control- 
lo moscovita. Una coerente politica di opposizione al- 
l’Orda supponeva d’altra parte un’intesa con la Li¬ 
tuania, ed e possibile che C. abbia svolto un ruolo 
non secondario nell’impedire 1’isolamento di Mosca a 
occidente nel momento cruciale dello scontro con 
Mamaj (J. Meyendorff, Byzantium , p. 225). 

Nel 1381 C. scrisse il suo capolavoro letterario, la 
Vita del metropolita Pietro (Zitie Petra mitropolita) , in 
cui Mosca e esaltata quale centro dell’unita politica 
ed ecclesiale della Rus 7 ; a un’analoga intenzione pro- 
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pagandistica e in parte riconducibile la canonizzazio- 
ne dei principe -^ALESSANDRO NEVSKIJ, trisavolo dei 
gran principe Demetrio. Delio stesso periodo sono 
probabilmente le Risposte (Otvety) riguardo alia vita 
monastica per 1’egumeno Atanasio, dove, in partico- 
lare, C. si sofferma sui criteri di scelta delle letture bi- 
bliche e patristiche (se il vangelo e i commentari al 
vangelo devono esser letti in chiesa, nel refettorio e 
bene leggere i Paterika , i libri di Efrem il Siro, di Do- 
roteo di Gaza, YEsamerone di san Basilio e di san 
Giovanni Crisostomo), ricorda 1’esigenza evangelica 
della poverta («i santi padri non hanno mai insegnato 
che i monaci debbano possedere villaggi e servi») e 
indica nella vita eterna il fine della vita monastica, 
perche la fine di questo mondo e vicina. A quesriin- 
segnamento si richiameranno i nestjazateli (non pos¬ 
sessori) dei XVI secolo. 

Dopo la devastazione di Mosca da parte di Tot- 
chamis (26 ago. 1382), C., probabilmente per essersi 
rifugiato a Tver’ durante 1’attacco tataro, fu cacciato 
da Mosca, e al suo posto venne insediato —>PlMEN. 
Quest’ultimo, al ritomo da Costantinopoli (dic. 1381) 
era stato accusato di aver ottenuto la nomina a rae- 
tropolita con la frode e confinato a Cuchlij dallo stes¬ 
so Demetrio; nella nuova congiuntura, tuttavia, costi- 
tuiva, per le sue buone relazioni con l’Orda, una ga~ 
ranzia migliore verso i tatari di quella che poteva of- 
frire C. Fu forse nell’inutile tentativo di influenzare il 
principe in senso contrario, che C. compose (o fece 
comporre) il Storia di Mitjaj (PovesC o Mitjae), una 
narrazione didattico-cronachistica con chiari intenti 
propagandistici sulla figura di Mitjaj-Michele. Tra il 
1385 e il 1386 e probabilmente da collocarsi la lette¬ 
ra di C. a «un igumeno» di Mosca (Teodoro di Simo- 
nov), in cui Fautore si mostra fiducioso di far valere le 
proprie ragioni a Costantinopoli, dove era in corso un 
procedimento canonico contro di lui. Uanno decisivo 
per C. fu il 1389: nel sinodo di febb. il nuovo patriar- 
ca Antonio depose il metropolita della Grande Rus’ 
Pimen, e ristabili C. quale «metropolita di Kiev e di 
tuttala Rus», capovolgendo il giudizio dei sinodo dei 
1380; Funita della metropolia sarebbe dovuta essere 
mantenuta «per tutti i secoli». Il 19 magg. mori De¬ 
metrio Donskoj e gli successe il figlio Basilio: non c’e- 
rano piu ostacoli al ritomo a Mosca di C., il quale, do¬ 
po urfawenturosa navigazione sui Mar Nero, vi giun- 
se il 6 mar. 1390. Tutti i territori russi erano di nuovo 
nuniti sotto un unico metropolita. 

III. Pastore di Kiev e della Rus'. AlPinizio ef- 

fettivo dei suo ministero, C. seppe riconciliare gli ani¬ 
mi tra i propri sostenitori e il partito che aveva ap- 
poggiato Pimen, e confermo tutte le ordinazioni epi¬ 
scopali dei suo predecessore. Questo atteggiamento 
conciliante si rintraccia in uno scritto databile ai pri¬ 
mi anni Novanta, YEpistola sui colpevoli (Ot inogo po- 
slanija o povinnych ), se e corretta 1’attribuzione a C. 
proposta da Prochorov. La lettera sarebbe indirizzata 
al figlio di Demetrio, il gran principe Basilio, che «se- 
condo la parola dei Salvatore» viene invitato a essere 


misericordioso con coloro che avessero peccato con¬ 
tro di lui: anche il male compiuto dal suo «santo pa- 
dre» si e rivelato un bene. 

C. si preoccupo di ristabilire un diretto controllo 
su trutta la vastissima metropolia, cercando di contra- 
stare le spinte centrifughe che avevano avuto modo di 
intensificarsi negli anni Ottanta. A Novgorod tento 
ripetutamente di ristabilire la competenza dei metro¬ 
polita sui tribunali ecclesiastici d’appello, rifiutata a 
Pimen nel 1385. Lavallo di Costantinopoli alie misu- 
re canoniche prese contro Novgorod (cf. le due lette- 
re dei patriarca Antonio ai novgorodiani, dei 1393) e, 
soprattutto, Foccupazione dei territorio della repub- 
blica da parte di un esercito moscovita convinsero so¬ 
lo temporaneamente la citta ribelle a riconoscere le 
prerogative dei metropolita; que st’ultimo ancora nel 
1395, in visita a Novgorod assieme alFambasciat ore 
dei patriarca, avrebbe rivendicato invano i propri pri- 
vilegi, e nemmeno la deposizione e la reclusione per 
tre anni delFarcivescovo Giovanni di Novgorod 
(1401-1404) valsero a restituirglieli. A Bisanzio C. ri- 
corse anche per ottenere di nuovo la giurisdizione di- 
retta su Niznij Novgorod e Gorodec, le due citta che, 
in base al privilegio accordato dal patriarca Nilo al ve- 
scovo —^DlONISIO (1382), erano state incluse nella 
diocesi di SuzdaF: una commissione d’inchiesta gui- 
data dagli inviari dei patriarca, Michele di Betlemme 
e Alessio Aaron, diede ragione al metropolita. Verso 
la fine degli anni Novanta, C. cerco di estendere la 
propria autorita sulla metropolia separata di Halyc, la 
cui sede era vacante nel 1391, e di amministrare di- 
rettamente la sede di Maurovalacchia (Moldavia), 
provocando un secco richiamo da parte dei patriarca 
nei suoi confronti. 

Oltre alFunificazione amministrativa della metropo¬ 
lia, C. promosse un’importante riforma liturgica e ca¬ 
nonica: tradusse e fece introdurre la Diataxis (in russo 
Ustav , regola o ordo) elaborata dal Kokkinos e dai suoi 
predecessori secondo la Uturgia di Giovanni Crisosto¬ 
mo, inseri nel Synodikon delFortodossia i nuovi artico- 
li sulla dottrina palamita e gli anatemi contro gli ereti- 
ci (Acindino e Barlamio), predispose una nuova reda- 
zione dei Trebnik (eucologio) e dei Psaltir (salterio) e 
tradusse egli stesso una serie di canoni dei patriarca Fi- 
loteo; awio una riforma dei calendario, dei canto litur- 
gico e una certa unificazione nella notazione musicale; 
intraprese inoltre la revisione delle disposizioni cano¬ 
niche contenute nella Kormcaja kniga (alia lettera Li¬ 
bro nocchiero) e importo il typikon liturgico dei mo- 
nastero di San Saba (la cosiddetta Regola ierosolimi- 
tana) . La matrice di queste innovazioni e da ricercare 
nelle iniziative in campo liturgico dei circoli palamiti 
a Bisanzio. Accanto alia riforma liturgica, Fimpegno 
personale profuso da C. nel copiare alcuni dei testi 
fondamentali per il palamismo, quali la Scala Paradisi 
(copiata nel 1387 presso il monastero studita a Co¬ 
stantinopoli), e, forse, il Corpus Areopagiticum , per- 
mette di considerare il suo ruolo, ali’interno dei mo- 
vimento esicasta, «se non quello di un creatore origi¬ 
nale..., tuttavia quello di un convinto e attivo divul- 
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gatore» (G. Podskalsky). Tra i testi liturgici di C. e 
compresa anche una Preghiera di perdono (Molitva 
razresiti ), scritta a Lutck sulla tomba di un certo prin¬ 
cipe Demetrio, che avrebbe conosciuto una grandis¬ 
sima diffusione, fino ad essere inserita nelPeucologio. 

Lo spirito universalistico della concezione eccle- 
siale e politica di C., che non manco di suscitare oc~ 
casionali tensioni nei rapporti con il nuovo gran prin¬ 
cipe Basilio, permise alia Chiesa russa di svolgere un 
effettivo ministero di pace. Nella lettera al clero di 
Pskov (1395), in cui C. annuntia Pinvio dell ’«Ustav 
della divina liturgia di Crisostomo e Basilio il Gran¬ 
de» e ne prescrive 1’utilizzo insieme alia lettura dei Sy- 
nodikon «retto, vero, che viene letto a Costantinopo- 
li, a Santa Sofia, al patriarcato», il metropolita racco- 
manda di «ricordare gli imperatori ortodossi, cosi co¬ 
me i gran principi, i morti e i vivi, come anche noi ce 
ne ricordiamo qui nella sede metropolitana». L’uso di 
ricordare Pimperatore d’Oriente davanti al nome dei 
principi locali aveva suscitato la violenta opposizione 
dei gran principe Basilio («noi non abbiamo un im¬ 
peratore, e non ne riconosciamo alcuno»). Il patriar- 
ca Antonio lo aveva a sua volta aspramente rimprove- 
rato: Pimperatore a Bisanzio «e eletto imperatore e 
autocrate dei Romani, cioe di tutti i cristiani... e in 
ogni luogo e da ogni patriarca, metropolita e vescovo 
il nome dell’imperatore e commemorato, ovunque vi 
siano cristiani». E possibile che il patriarca non rea- 
gisse alPinterruzione di un uso antico da parte dei 
gran principe, ma alie rimostranze di quest’ultimo re¬ 
lative a un’innovazione dello stesso C. (J. Meyendorff, 
Byzantium, 255). 

In ogni caso, il dferimento alPautorita imperiale 
permetteva a C. di mantenere una certa equidistanza 
tra i gran principari moscovita e lituano, e di sfrutta- 
re a fondo le possibilita di mediazione in una con- 
giuntura politica particolarmente delicata (nel 1386 il 
figlio di Olgerd, Jagello, fattosi cattolico, era stato in¬ 
coronato re di Polonia e aveva unificato le corone li- 
tuana e polacca). Grazie ai contatti diplomatici e alie 
conoscenze intrecciate negli anni Ottanta, C. gioco 
molto probabilmente un ruolo di primo piano nel 
riawicinamento tra la Moscovia e il nuovo regno po- 
lacco-lituano, con cui seppe sempre mantenere buoni 
i rapporti. Al 1396 e al 1404 si datano due sue lunghe 
soste in Lituania, dove incontro Vitovt (gran principe 
di Lituania e suocero di Basilio di Mosca) e lo stesso 
re Jagello, con cui ebbe un amichevole incontro a Mi- 
loljub (1405). Le relazioni tra Mosca e la confedera- 
zione polacco-lltuana conobbero un lungo periodo di 
pace sino al 1406. 

Da due lettere dei patriarca Antonio a C. e al re di 
Polonia (1397), sappiamo delPidea di C. di convoca¬ 
re, con Pappoggio di Jagello, un concilio ecumenico 
in Russia (Lituania) per il ristabilimento dell’unita del¬ 
la Chiesa. Il progetto non ebbe seguito: il patriarca 
chiese piuttosto a C. di sfruttare la sua influenza sui 
suo «grande amico, il re di Polonia», per indurlo a una 
crociata con Sigismondo d’Ungheria per la liberazio- 
ne di Bisanzio assediata. Nel 1398 C. raccolse tra i 


principi russi una considerevole somma di denaro, in 
favore della capitale bizantina, che giunse intatta a de- 
stinazione; due anni dopo, il patriarca Matteo rivolse 
a C., quale «uomo che ama i Romani» (hos philorho - 
maios anthropos), l’appello per una seconda colletta, 
assicurando che «e piu meritorio fornire denaro per la 
difesa di Costantinopoli che per la costruzione di chie- 
se, 1’elemosina ai poveri o il riscatto dei prigionieri». 

Negli ultimi anni, C. si ritirava sovente a Gole- 
niscevo, presso Mosca, dove aveva innalzato una 
chiesa dedicata ai tre gerarchi (Basilio, Gregorio di 
Nazianzo, Giovanni Crisostomo), o nel monastero 
della Trasfigurazione da lui stesso fondato nella palu¬ 
de di Senez sui Lago Santo (Vladimir). Qui probabil¬ 
mente completo il ciclo di opere dedicate al metro¬ 
polita Pietro: oltre a revisioname la Vita, ne compose 
YUfficio e YEncomio , scoperto e pubblicato da N. 
Donceva-Panajotova nel 1977. In particolare que- 
st’ultimo integra armoniosamente il lirismo tipico 
della letteratura panegiristica con le ampie sezioni 
narrative caratteristiche degli zitija [Vite dei santii , se- 
condo il modello della Scuola di Tamovo. Alia preoc- 
cupazione ideologica (nella Vita , Pietro si rivolge al 
gran principe chiamandolo «figlio mio», e profetizza 
la grandezza futura di Mosca) si accompagna in que¬ 
ste opere dal colore autobiografico una costante at- 
tenzione srilistica, che avrebbe profondamente in- 
fluenzato gli scrittori russi della generazione successi¬ 
va. La bellezza della forma letteraria veicola sui piano 
evocativo un contenuto teologico ineffabile: caratteri- 
stica e 1’insistenza sui motivi tipicamente esicasti del¬ 
la luce e della gioia interiori. L’ultimo periodo dell’at¬ 
ri vita di C. coincide con il risveglio tuiturale e spiri¬ 
tuale della Rus’: e Pepoca di -^EPIFANIO IL SAGGIO, 
degli affreschi di Teofane il Greco e -»Andrea Ru- 
BLEV alia cattedrale dell’Annunciazione dei Cremlino 
di Mosca (1405), delle fondazioni monastiche nel 
Nord dei discepoli di san Sergio. In quegli stessi an¬ 
ni, a C. si deve Pedizione dei primo codice annalisti- 
co, fra quelli redatti nella Rus’ nord-orientale, che 
presenti caratteristiche pan-russe. 

Per 1’opera, ultimata nel 1408, oltre agli annali mo- 
scoviti furono utilizzati quelli di Tver’, Niznij Novgo- 
rod, Novgorod, Rostov, Rjazan’, Smolensk; il ruolo di 
Mosca e esaltato, ma si riconosce 1’importante contri¬ 
buto delle altre citta e della Lituania, alio stesso mo¬ 
do in cui non sono taciuti i crimini degli uni e degli 
altri. Sui piano culturale, il corpus della cronaca mo¬ 
scovita rispecchia 1’opera di tutta la vita di C., la sua 
costante tensione alia riconciliazione dei cristiani tra 
loro. Quattro giorni prima di morire, C. detto il suo 
testamento spirituale, una Lettera d’addio (ProscaY- 
naja gramota) da leggersi dopo la sua morte (16 sett. 
1406); in essa perdonava e benediceva i suoi nemici e 
a tutti chiedeva «perdono e benedizione». Quando il 
vescovo di Rostov, Gregorio, 1’ebbe letta, riferisce il 
eronista, molti dei presenti scoppiarono in lacrime. 
Trent’anni prima, scrivendo a san Sergio, C. gli aveva 
confidat o: «Non cerco ne gloria ne ricchezza, ma la 
mia metropolia, che mi e stata data dalla santa grande 
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Chiesa di Dio. E desidero la pace e Punita della Chie¬ 
sa e dei cristiani». 

IV. ICONOGRAFIA E CULTO. Sembra che la memoria 
di C. fosse venerata gia dal sec. XV. Difatti la dida- 
scalia che accompagna P Encomio di Gregorio Tsam- 
blak specifica: «per Cipriano arcivescovo della Rus’ 
veramente tra i santi»; ma il suo culto, insieme a quel- 
lo dei metropoliti «greci» di Kiev, -»TEOGNOSTO e 
-*F0ZI0, fu ufficializzato solo nel corso dei XIX se- 
colo, nonostante precedenti occasioni: il 29 magg. 
1472 (e non il 27 come riportato nei martirologi), 
quando le reliquie di C., insieme a quelle di Fozio e 
-»GlONA, vennero traslate dalla vecchia alia nuova 
cattedrale della Dormizione, ma, dei tre, solo Giona fu 
canonizzato; e il 27 ago. 1479, dopo Pimprowiso crol- 
lo dei tempio ricostruito (1374), quando le reliquie di 
C., Fozio e Teognosto furono infine traslate nelPattua- 
le chiesa della Dormizione, senza che se ne istituisse la 
festa (cf. Golubinskij, Kanonizacija , 191-194). 

Numerose sono le leggende fiorite attomo alia fi¬ 
gura di C.: alia fine dei XV secolo, il monaco Eufro- 
sino associa il suo nome al motivo folclorico delPo- 
spite rifiutato: la mancata benedizione dei metropoli- 
ta fa scomparire il villaggio inospitale. Sempre alia se- 
cotida meta dei XV secolo risale la compilazione del¬ 
la fortunatissima Storia della Madre di Dio di Vladi- 
mir > un testo molto significativo per la formazione 
delFideologia nazionale (D.B. Miller, How theMother 
ofCod saved Moscoio from Timur the Lame’s Invasion 
in 1395 , in Forsch. z. osteur. Gesch. [1993], 239-273): 
la leggenda attribuisce a C. (ma in alcune redazioni al 
gran principe Basilio) Piniziadva di trasportare da 
Vladimir a Mosca la famosa icona della Madre di Dio 
della tenerezza ( umilenie ), che avrebbe salvato la citta 
dal!invasione di Tamerlano dei 1395. Sui luogo del- 
Fincontro (sretenie) con Pimmagine miracolosa, C. e 
Basilio avrebbero fatto costruire la chiesa e il mona- 
stero che ricordano Pevento, aneor oggi festeggiato 
dalla Chiesa russa il 26 ago. L’episodio divenne uno 
dei soggetti iconografici piu diffusi a partire dal XV- 
XVI secolo. 

C. e raffigurato nelle icone «coi copricapo, canuto. 
Ia barba delle dimensioni di quella di san Biagio, di¬ 
visa in due punte, rivestito dei sakkos , con Pomoforio 
e il vangelo», e numerosi codici miniati dei XVI seco¬ 
lo riproducono episodi della sua vita. 

La Chiesa russa celebra la festa di C. il 16 sett. e ri- 
corda la traslazione delle sue reliquie, insieme a quel¬ 
le dei metropoliti Giona e Fozio, il 27 magg. 

BbL.; bibliografia in Prosopogmphisches Lexikon der Palaiolo- 
genzeit, Wien 1976ss., n. 13925; N.F. Droblenkova, s. v. Ki- 
prian , in D.S. Lichacev, Slovarknimikov i kniznosti drevnej Ru¬ 
si [Dizionario degit autori e delle letteve delVantica R&F] , II/1, 
Leningrad 1988,473-475. 

Editioni delle opere-. Russkicb Letopisej, XI, 195-197; ibid., 
XXI/1,320-332, 441-443; Makarij (Bulgakov), Istorija russkoj 
Cerkvi » IV, append. 26, Sankt Peterburg 1886,373-377; Velikie 
yiinej Cedi sobrannye vserossijskim mitropolitom Makariem 
[Grande Menologio raccolto dal metropolita russo Macario ], dic. 
giorni 18-23 , Moskva 1907,1620-1646; G. Camblak, Elogio fu¬ 


nebre a Cipriano, in B.S. Angelov, Letteratura antica bulgam, 
russa e serha (in bulgaro), Sofia 1958, 159-176, 180-190; N. 
Donceva-Panajotova, Un «Encomio» sconosciuto «per il metro¬ 
polita Pietro» di Cipriano Camblak (in bulgaro), in Starobalgar- 
ska Liter at uva, II (1977), 136-155; G.M. Prochorov, Il racconto 
di Mitjaj. La Rus’ e Bisanzio alTepoca della battaglia di Kuliko- 
vo (in russo), Leningrad 1979,195-215,218-224; Pamjatniki li- 
teratury drevnej Rusi [Monumenti della letterarum dell’antica 
jR&F] secc. XIV - meta XV, Moskva 1981, 430-443, 579-581; 
G.M. Prochorov, Inni su temi militari deWepoca della battaglia 
di Kulikovo (in russo), in «Trudy Otdeia drevne-russkoj litera- 
tury», XXVII (1983), 286-304; N. Donceva-Panajotova, EEn- 
comio di Gregorio Camblak per il metropolita Cipriano (in bul¬ 
garo), Veliko Tarnovo 1995. 

Studi: A.-E. Tachiaos, Il metropolita di Russia Cipriano Cam¬ 
blak (in greco), in Arist. Panepist. Thessalonikes - Epist. Ep. 
Theol. Schol., VI (1961), 161-241; Id., E influenza dellesicasmo 
sulla politica ecclesiastica in Russia. 1328-1406 (in greco), Thes- 
salonike 1962, 61-153; L.A. Dmitriev, Il ruolo e il significato dei 
Metropolita Cipriano nella storia della letteratura russa antica 
(in russo), in «Trudy Otdeia drevne-russkoj literatury», XIX 
(1963), 215-254; J. Holtusen, Neues zur Erklarung des «Nad- 
grobnoe slovo» von G rigorij Camblak aufden Moskauer Mitro- 
politen Kiprian , in Slav. Stud. zum VI Intern. Slavistenkongr. in 
Prag 1968, Miinchen 1968, 372-387; L.V. Betm, Il Metropolita 
Cipriano e Teofane il Greco (in bulgaro), in Etudes Balkaniques , 
I, Sofia 1977,109-115; N. Donceva-Panajotova, E «encomio per 
il Metropolita Pietro» di Cipriano nella tradizione paneginstica 
bulgam e russa (in bulgaro), in Ezik i literatum, II, Sofia 1977, 
30-47; G.M. Prochorov, Le raccolte cronachistiche dei ms. GPB, 
F. IV 603 e il problema dei corpus della cronaca panrussa (in rus¬ 
so), in «Trudy Otdeia drevnerrusskoj literatury», XXXII 
(1977), 165-198; N. Donceva-Panajotova, A proposito dei pro¬ 
blema della parentela tra il Metropolita Cipriano e Gregorio 
Tsamblak (in bulgaro), in «Starobalg. Literatura», III (1978), 
77-85; G.M. Prochorov, Il piu antico manoscritto con le opere 
dei Metropolita Cipriano (in russo), in Pamjatniki kultury: 
Novye othytija . Ezegodnik za 1978 g., Leningrad 1979; D. 
Obolensky, A «Philorbomaios anthropos»: Mitropolitan Cy- 
prian ofKiev and ali Russia, in Dumbarton Oaks Papers , XXXII 
(1979), 79-98; L.A. Dmitriev, Eattivita letteraria dei Metropoli¬ 
ta Cipriano e le tradizioni della scuola di Tarnovo (in russo), in 
Ucenici i posledovateli na Eftimij Tarnovski: Vtori mezd. simp. 
Veliko Tarnovo, 20-23 maj 1976 , Sofia 1980, 64-70; N. Do¬ 
nceva-Panajotova, Il ciclo di opere di Cipriano dedicato al Me¬ 
tropolita Pietro (in bulgaro), 143-155; Id., Cipriano, un lettera- 
to bulgaro e russo (in bulgaro), Sofia 1981; J. Meyendorff, By¬ 
zantium and the rise of Russia, Cambridge (Mass.) 1981, 200- 
260; M.D. Kagan, Il mzracolo dei Metropolita Cipriano. Ancora 
un motivo folkloristico nella raccolta dei XV secolo dei copista 
Eufrosino (in russo), in «Trudy Otdeia drevne-russkoj litera¬ 
tury», XXXVI (1981), 234-238; R.A. Sedova, La tradizione ma- 
noscritta della «Vita di Pietro» nella redazione dei metropolita 
Cipriano (in russo), in-"«Trudy Otdeia drevne-russkoj litera¬ 
tury», xxxvn (1983), 256-268; A.-E. Tachiaos, The Testa- 
ment of Photius Monembasiotes, Metropolitan of Russia (1408- 
1431): Byzantine ideology in XVth Centmy Muscovy, in Pro- 
sphora to DS. Lichacev , Cyrilhmethodianum , VHI-IX (1984- 
1985), 77-109; G.M. Prochorov *- N.F. Droblenkova, Kiprian, 
in «Trudy Otdeia drevne-russkoj literatury», XXXIX (1985), 
53-71; Id., s. v. Kiprian , in D.S. Lichacev, Slovarknimikov i 
kniznosti drevnej Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere dei - 
Vantica Rus’], II/l, Leningrad 1988, 464-475; D. Kenanov, La 
«Lettera al rnonaco Cipriano» dei patriarca Eutimio nella tradi¬ 
zione manoscritta russa (in bulgaro), in Palaeobulgarica , XII/1 
(1988), 93-100; F.B. Poliakov, Le relazioni dei patriarchi di Co- 
stantinopoli con il Metropolita di Kiev nella «Vita dell’arcivesco¬ 
vo Pietro di Kiev» dei Metropolita Cipriano (in russo), in By- 
zantinoslavica , LI (1990), 27-39; D. Kenanov, ll patnarca Euti¬ 
mio, il Metropolita Cipriano e la seconda influenza slavo-meri- 
dionale (in bulgaro), in Etudes Slaves. Mei. a Voccasion du XT 
congres int. des slav., Veliko Tarnovo 1993, 204-213; G. Pod- 
skalsky, Il Metropolita Cipriano di KievfMoskva e la comparsa 
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deW'esicasmo in Rus sia, in Nil Sorskij e Vesicasmo. Atti dei II 
Conv. int. di spiritualitd russa. Bose 21-24 sett. 1994 , Magnano 
1995, 205-215. 

Adalberto Mainardi 

CIPRIANO di MOSCA (kHFIPHAH MOCKOB- 
CKHii), «folle per Cristo», martire, santo, sec. XVII. 
Ch. dei Vecchi Credenti. 

C. godette della stima dello zar, ed ebbe il dono 
della profezia. Aneor prima delPadozione delle inno¬ 
vazioni rituali, profetizzo a Ivan Elagin che sarebbe 
stato il suo assassino, in quanto avrebbe ordinato di 
decapitarlo. Dopo ehe il patriarca Nicone ebbe adot- 
tato le innovazioni, C. cerco di convincere lo zar a ri- 
tomare alia vecchia devozione. Condannava pubbli- 
camente le innovazioni e incitava il popolo a ritoma- 
re alia Vecchia fede. Per questa ragione fu arrestato e 
tenuto sotto vigilanza, per poi essere esiliato a Pusto- 
zersk. Anche in esilio continuava a condannare i se- 
guaci dei nuovo rito. Ben presto fu condannato e de- 
capitato a Pustozersk. La memoria liturgica ricorre il 
7 lug., giorno dei suo martirio (1675). (g.g.) 

BlBL.: N. Bubnov, Staroobrjadceskaja kniga, s.L, s.d., 275; S. 
Denisov, Vinograd rosijskij [La vigna russa], ed. manoscritta; P. 
Pascal, Awacum et les debuts du Rascol, Paris 1963, secondo 
Findice; S. Zen’kovskij, Russkoe staroohrjadcestvo [I Vecchi 
Credenti russi] , Miinchen 1970,269,280,376s v ; Protopope Av- 
vakum, Poslanie «gorcmykam milenkim», in Zitie Awakuma i 
drugie ego socinenija [La Vita di Avvakum e le altre sue opere], 
Moskva 1991,160. 

Dmitrij Kanaev 

CIPRIANO di STOROZKA (KMIIPHAH CTOPO- 
>KEHCKHH), monaco, santo, sec. XVI. Ch. russa. 

A questo santo monaco si collega la fondazione dei 
monastero di San Nicola Storozenskij (o Storozev- 
skij), situato presso il lago Ladoga, in un luogo chia- 
mato Storozka. Secondo tradizioni agiografiche loca¬ 
li legate alia figura dei fondatore dei vicino monaste¬ 
ro di Ondrusov, -^AdRIANO (morto nel 1549/1550), 
C., prima di diventare monaco, sarebbe stato il capo 
di una banda di brigand che imperversava in quella 
zona, complendo incursioni a danno dei navigatori 
dei lago, e che aveva posto il proprio covo nel pro¬ 
montorio sassoso di Storozka. C. avrebbe ostacolato 
Fopera di sant’Adriano in questi luoghi; ma, alia fine, 
la preghiera e la pazienza dei santo monaco ebbero la 
meglio. C. si sarebbe convertito e, abbandonando Ia 
sua violenta condotta, sarebbe diventato monaco, 
fondando appunto un monastero a Storozka. 

Tuttavia, le uniche testimonianze storiche circa 
questo santo si ritrovano in due lettere (nesudimaja 
gramota ), una dello zar Teodoro Ivanovic (15 magg. 
1587) e Faltra dello zar Boris Godunov (25 glu. 
1598), in cui, confermando donazioni e privilegi, vie- 
ne nominato lo stroitel’ C. 

C. sarebbe morto dopo il 1598; venne sepolto nel- 


la chiesa dei monastero da lui fondato. Sulla sua tom- 
ba, conservata nella chiesa di San Nicola (divenuta 
parrocchiale dopo la soppressione dei XVIII secolo), 
venivano a pregare i pellegrini, attirati dalle guarigio- 
ni che vi sarebbero awenute. Tuttavia il culto di C. e 
sempre rimasto locale, senza approvazione ecclesia¬ 
stica ufficiale. Negli attuali Minei la sua memoria e ri- 
portata al 2 nov. ed e pure ricordato nella festa di tut- 
ti i santi di Novgorod (terza domenica di Pentecoste). 
La Chiesa ortodossa di Finlandia ricorda C., insieme 
con gli altri santi che vissero nelle regioni della Care- 
lia, il sabato tra il 31 ott. ed il 6 nov. Secondo il ma¬ 
nuale per iconografi {podlinnik dei XVIII secolo, ex 
collez. Filimonov), C. e rappresentato «come vecchio, 
con la barba simile a quella dei santo ieromartire An- 
tipa, con gli abiti monastici e lo schima». Lo ritrovia- 
mo presente nelPicona che raffigura i santi della Ca- 
relia, conservata nella iconostasi della chiesa dei se¬ 
minario ortodosso di Kuopio (Finlandia). 

BlBL.: Ikonogmficeskoe rukovodstvo, Podlinnik v biblioteke g. 
Filimonova , sec. XVIII, VI, 330; Appendice a gli Atti Storici (in 
russo), I, Sankt Peterburg 1846,211-212, n. 132; A. Pavlov, De- 
scrizzone storica dei santuari di Novgorod (in russo), Sankt Pe¬ 
terburg 1847, 35; Slovar’ Svjatych , 132; Makarij (Bulgakov), 
Istorija russkoj Cerkvi [Storia della Chiesa Russa] , Sankt Peter¬ 
burg 1857-1883, VII, 32; Tverskoj, Mesjaceslov , 8-9; Barsukov, 
Istocniki , 289-290; Zverinskij, Material, II, 238-239; Gumilev- 
skij, Zitija , VHI, 227; Sergij, Vostok , II, 341-342; Golubinskij, 
Kanonizacija, 331: V. Rusak, Licona dei venerabili padri che 
hanno illuminato la terra di Carelia , m «Zuma! Moskovskoj Pa- 
triarchii», 12 (1974), 16-21; Taisija, Zitija , II, 113-114; CeLi-mi- 
nei, Moskva 1987, magg. III, 457. 

Adalberto Piovano 

QPRIANO di SUZDAI/ (KHnPHAH Cy3£A/lb- 
CKMH), «folle per Cristo», santo, P-1622. Ch. russa. 

Anacoreta vissuto agli inizi dei XVII secolo, C. 
abito in una piccola isola sulla foce dei fiume Uvod 5 , 
nel territorio delFodiema regione di Vladimir. Viveva 
nudo anche nei periodi di gelo, cibandosi di cio che 
la gente gli dava in elemosina. Le domeniche e i gior- 
ni di festa percorreva sette vente per recarsi alia chie¬ 
sa della Resurrezione di Cristo dei villaggio di Vosk- 
resenskoe nel distretto di Kovrovskij (governatorato 
di Vladimir). Mori il 22 lug. 1622 e fu sepolto accan¬ 
to alie mura della predetta chiesa, Unlpotesi vuole 
che le reliquie di C. siano state ritrovate nel 1632. C. 
godette subito di grande devozione locale, sradicata 
tuttavia con ogni mezzo dalFepiscopato, fino a spe- 
gnersi dei tutto nel XVIII secolo. Nel 1751 il princi¬ 
pe Galicyn, signore dei villaggio di Voskresenskoe e 
devoto a C., fece eostruire sulla sua tomba un altare 
laterale* dedicato alia Protezione della Madre di Dio; 
ospitato alFinterno della chiesa, il luogo in cui C. vis- 
se e fu sepolto godette cosi di rinnovata devozione 
popolare, e vi si verificarono anche vari miracoli. In 
questa chiesa, ogni anno, il 2 ott. (giorno della festa 
dei suo santo patrono), si celebrava per C. il rito di 
commemorazione dei defunti ( panichida ), in presenza 
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di una grande folia di fedeli. Fino alia rivoluzione dei 
1917, a piu riprese gli abitanti dei luogo chiesero uf- 
ficialmente la canonizzazione di C. Nel 1982 C. fu 
compreso nella lista dei santi della dioeesi di Vladi- 
mir, festeggiati il 23 giu. ig.g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 331; 
Tverskoj, Mesjaceslov, fasc. 2,21; fasc. 11,248-250; Barsukov, 
Istocniki , 290; Tolstoj, Kniga , 212; Leonid, Svjataja Rus\ 174- 
175; I. Kovalevskij, Juwdstvo o Christie i Christa radi jurodyvie 
vostocnoi i russkoi cerkvi [La follia per Cristo e i folli per Cristo 
nella Chiesa orientale e russa], Moskva 1895, 273; V. Badelin, 
Zoloto cerkvi. Istoriceshie ocerki i sovremennost’ [Voro della 
Chiesa. Saggi slorici e attualita ], Ivanovo 1995, 40-42. 

Il’ja Basin 

CIPRIANO IROPSKIJ (KHnPHAH TPOnCKHH), 
monaco, santo, sec. XVI. Ch. russa. 

E ricordato solamente nelTelenco dei santi russi 
venerati localmente (senza approvazione ufficiale), 
redatto dallo storico E. Golubinskij nel suo studio ri- 
guardante la prassi delle canonizzazioni nella Chiesa 
russa. Secondo tale storico, C. sarebbe vissuto verso 
la meta dei XVI secolo e avrebbe fondato il monaste- 
ro di San Nicola Tropskij (Nikolaevskij Tropskij) {na 
Trope, detto anche Kiprianova pustyn , «eremo di san 
Cipriano»), nella regione di Jaroslavl’ (distretto di 
Posechon’e). Tuttavia le prime notizie documentate 
su questo monastero risalgono alia seconda meta dei 
XVI secolo (nei documenti vengono ricordati Tegu- 
meno Teodosio nel 1561 e Sawa nel 1575). Secondo 
Golubinskij, C. godeva di un culto locale ancora nel 
XVIII secolo. 

Negli attuali Minei , C. e ricordato soltanto nella fe¬ 
sta di tutti i santi russi (cf. litija ai vespri della secon¬ 
da domenica di Pentecoste) e in quella che comme¬ 
mora i santi di Rostov e Jaroslavl’ (23 magg.). 

BlBL: A. Krylov, Rassegna storico-statistica della eparchia di Ro- 
stovjaroslavV (in russo), Jaroslavl’ 1861,46,532; Stroev, Spiski, 
360; Zverinskij, Material , III, 114-115, n. L828; A.A. Titov, Ma¬ 
noscritti slavi e russi appartenenti a LA. Vachramev (in russo), 
Sergiev Posad 1893, IU, appendice, 40ss.; Golubinskij, Kano- 
mzacija. , 331; Cedi-minei , Moskva 1987, magg., HI, 37, 371. 

Adalberto Piovano 

CIPRIANO di USTJUG (KHnPHAH yCTK)>K- 
CKHH), monaco, santo, ?-1276. Ch. russa. 

Nella Cronaca di Ustjug, agli anni 1212, 1216 e 
1276, ritroviamo alcune indicazioni che ci permetto- 
no di ricostruire gli awenimend legati alia fondazio- 
ne di uno dei piu antiehi monasteri della Russia cen¬ 
trale (regione di Vologda), il monastero delTarcange- 
lo Michele a Ustjug, e al suo fondatore, il monaco C. 
La cronaca colloca gli awenimend al tempo di Co- 
stantino Vsevolodovic, principe di Rostov (morto nel 
1219). AlTinizio dei XIII secolo, infatti, entro nel mo¬ 
nastero della Trinita a Gleden un ricco proprietario 


terriero, proveniente dalla regione della Dvina, e di- 
venne monaco con il nome di C. In quel tempo la 
citta di Gleden era minacciata dal fiume Jug, che ero- 
deva 1’altura su cui era costruita; gli abitanti furono 
cosi obbligati a trasferirsi presso il fiume Suchona (un 
affluente, come lo Jug, della Dvina). Qui costruirono 
1’attuale Ustjug e chiesero al monaco C. di edificare 
un monastero presso il nuovo centro abitato. C. scel- 
se un luogo adatto presso il piccolo lago Cemyj Jar; 
qui costrul per se una cella. 

Nel 1212 inizio la costruzione di un monastero de¬ 
dicato alia Presentazione della Madre di Dio al Tem- 
pio e alTarcangelo Michele; fu terminato nel 1216. 
«Allora - dice il testo della Cronaca di Ustjug - alcu- 
nx incominciarono a trasferire la loro dimora presso il 
luogo dove abitava C. e a vivere assieme a lui. C. dono 
a quel luogo tutti i beni che aveva ereditato, possedi- 
menti, villaggi, terreni arati ed incolti (...) che aveva 
nella regione di Ustjug ed in molte altre parti (...). E 
cosi il venerabile padre, il monaco C., fu considerato 
il fondatore di questo monastero». «Il 29 sett. 1276 - 
continua la Cronaca —, un sabato, il monaco C., fon¬ 
datore dei monastero delTarcangelo Michele, mori e 
trovo sepoltura nello stesso monastero, presso le 
“sante porte”; in seguito, sulla sua tomba fu costruita 
una cappella in legno e nel 1711 una chiesa in pietra. 
La sua tomba si trova alPintemo di questa chiesa e su 
di essa e stato costmito un monumento sepolcrale che 
tutti possono ammirare fino ad oggi». 

Le tradizioni locali tramandano che C. volle rima- 
nere monaco, non accettando di diventare prete, e 
che amava intrattenersi con il santo jurodyvij —*PRO~ 
COPIO DI USTJUG (morto nel 1303). La Cronaca fa un 
accenno anche alie pratiche ascetiche di C.: infatti ri- 
corda che «in sua memoria, dal tempo (della sua mor¬ 
te), nel monastero si conserva una piccola pietra che, 
secondo la tradizione, il beato teneva nelle sue mani 
per poter vincere, a causa della debolezza umana, il 
sonno che sopraweniva; quando la pietra cadeva dal- 
le mani, svegliato dal rumore, con vigore si dava alia 
preghiera». 

C., mai formalmente eanonizzato, ebbe un culto 
locale, celebrato nel monastero ArchangePskij a 
Ustjug con una panichida. Nella chiesa dedicata alia 
«Prepolovenie» e a san Cipriano di Cartagine, era 
conservato il suo sepolcro. Negli attuali Minei > la sua 
memoria e indicata al 29 sett. ed e pure ricordato nel¬ 
la festa che commemora tutti i santi di Vologda (terza 
domenica di Pentecoste). Il complesso monastico di 
Michailo-Archangelskij (rimasto abitato sino alTini- 
zio di questo secolo) esiste tuttora ad Ustjug; tra gli 
edifici dei XVIFXVIII secolo, domina la cattedrale 
delTarcangelo Michele, costruita nel XVII secolo, cir- 
condata dalle mura, da vari ambienti monastici e da 
altre quattro chiese. 

BlBL.: Amvrosij (Ornatskij), Istoria Rossijskoj lerarchii [Storia 
della gerarchia russa], Moskva 1807-1815, III, 312; Cronaca di 
Ustjug (in russo), in Russkich Letopisej, 126; I.I. Savvaitov, De- 
scrizione dei monastero Archangel'skij a Ustjug la Grande e dei 
monastero, da esso dipendente, della Trinita a Gleden (in russo), 
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Sankt Peterburg 1848; Makarij (Bulgakov), Istorija russkoj 
Cerkvi , III, Sankt Peterburg 1857-1883, 78; Slovar Svjatych , 
128-129; Tverskoj, Mesjaceslov , 1,58; Cronaca di Ustjug (in rus¬ 
so), in «Nodziario della eparchia di Vologda», 1873, 626-629; 
Stroev, Spiski , 740; Verjuzskij, Vologda , 53-57; Barsukov, 
Istocniki, 290; Tolstoj, Kniga , 150-151; A.A. Titov (ed.), Leto¬ 
pis 1 Velikoustjuzskaja [Cronaca di Ustjug la Grande], Moskva 
1889, 8-9 (cf. anche ii testo riportato in Arch. Leonid, Svjataja 
Rus\\ 4-15); Zverinskij, Material, II, 60-61, n. 623; GumUev- 
skij, Zitija , IX, 1349-1351; Sergij, Vostok, 303; A. Golosov, II 
monastero Micbailo-Arcbangel’skij a Velikoustjug (in russo), 
Vologda 1901; Golubinskij, Kanonizacija , 277, n. 1, 331; Deni- 
sov, Monastyri, 128-130; I monasteri ortodossi della Russia (in 
russo), Sankt Peterburg 1913, 97-98; l.U. Budovnic, La lotta 
tra i monasteri e i contadini in Russia nel sec. XIV-XV (in rus¬ 
so), Moskva 1966,71; Taisija, Zitija , II, 206; V.P SiTnikovskaja, 
Velikij Ustjug (Ustjug la Grande). Sviluppo delVarchitettura del¬ 
la cittd fino alia meta dei sec. XIX (in russo), Moskva 1987 2 , 9, 
103-108, 131-134; Cedi-minei , Moskva 1987, magg., III, 367, 
467. 


Adalberto Piovano 


CIPRIANO, GIUSTINA e TEOCTISTO, marti- 
ri, santi, sec. III: v. BS III, 1281-1285. 


CIPRILLA, AROA e LUCIA, martiri di ClRENE, 
santi, sec. III: v. BS III, 1285-1286. 


CIRANNA (Rupavva), neomartire, ? 1751. Ch. 
bizantina. 

C. nacque nel paese di Avissoka (o Vissoka), ho¬ 
dierna Ossa, nella provincia di Tessalonica. Nicode- 
mo Agiorita, autore della sua Vita, non fornisce Pan¬ 
no di nascita ne i nomi dei genitori e non da notizie 
sulla sua condizione familiare; gli unici dati personali 
che riferisce e che i genitori erano cristiani e che C. 
era di bellissimo aspetto e molto virtuosa. Un gian- 
nizzero, esattore dei paese, che si era innamorato del¬ 
la giovane, cerco di persuaderla a rinnegare il cristia- 
nesimo e a sposarlo. Per raggiungere il suo scopo, 
Puomo la ricopti di regali e di promesse, ma anche di 
minacce e di intimidazioni. Quando si rese conto che 
con questi mezzi non sarebbe riuscito a raggiungere il 
suo obiettivo, Puomo derise di rapirla. Con Paiuto di 
alcuni giannizzeri la condusse con la forza davanti al 
giudice di Tessalonica, con la falsa accusa che C. non 
aveva mantenuto la promessa di convertirsi e di spo¬ 
sarlo. I genitori di C., che avevano seguito la figlia a 
Tessalonica, spaventati dalle minacce dei giannizzeri, 
preferirono nascondersi. Davanti al giudice, C. ribadi 
la sua fede irremovibile in Cristo e il suo amore per 
Lui, poi tacque in attesa della decisione: fu decretata 
Pincarcerazione. 

Il giannizzero, che, sempre innamorato, non inten- 
deva deporre le armi, ottenne da Ali, bey dei castro di 
Tessalonica, il permesso di visitare la fanciulla in pri- 
gione: vi si recava periodicamente, spesso in compa- 
gnia di un gruppo di amici, cercando con ogni mezzo 
di convincerla a rinnegare il cristianesimo. Quando il 



ClRANNA. La neomartire C. con scene della vita 
(icona portatile, n.d.). Ossa - cappella della neomartire. 


giannizzero e i suoi amici andavano via, veniva tor- 
mentata da un carceriere, che usava metodi cosi vio¬ 
lenti da essere richiamato alPordine dagli stessi colle- 
ghi turchi e da un custode cristiano. C., dal canto suo, 
sopportava tutto con rassegnazione. Secondo la tradi- 
zione, durante tutto il periodo in cui resto rinchiusa 
in carcere C. non tocco cibo: la sua mente e il suo 
cuore erano costantemente rivolti alPAltissimo. 

II 28 febb. 1751 - era trascorsa una settimana di 
prigionia - il giannizzero con gli amici tornarono in 
carcere con Pintenzione di rinnovare i consueti tor¬ 
menti. Il custode cristiano rimprovero aspramente il 
carceriere tureo di C. e minaccio di denunciarlo, 
perche faceva entrare illecitamente in prigione estra- 
nei alio scopo di tormentare i detenuti. Quando i 
giannizzeri ritomarono da C. la volta successiva, il 
carceriere vieto loro Pingresso; per ripicca essi lo de- 
nunciarono al bey. Redarguito da Ali, il carceriere 
sfogo la sua ira sulla fanciulla colpendola duramen- 
te. Poco tempo dopo, C. rese il suo ultimo respiro. 
Nella notte della morte, una luce soprannaturale 
aleggio sui corpo della giovane e risplendette per 
tutto il carcere, e, quando la luce svani, un ineffabi¬ 
le profumo impregno per lungo tempo il luogo di 
morte. Il custode cristiano che trovo C. senza vita, si 
prese cura della sua salma; accolta con venerazione 
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dai cristiani, fu successivamente seppellita poco fuo- 
ri Tessalonica. 

Gli studiosi che si sono occupati della vita di C. 
propendono a indicare come anno dei suo martirio il 
1751; solo Eustratiadis ipotizza il 1754, per ragioni 
che restano tuttavia ignote. 

Nicodemo Agiorita, autore della Vita di C., Ia in¬ 
cluse nel Nuovo Martirologio. Un ufficio liturgico in 
onore della neomartire fu composto nel 1922 da Cri- 
stoforo Prodromitis, maestro della scuola dell’Athos 
e futuro egumeno dei monastero di Prodromos a Ser¬ 
res. Nel 1967, il monaco Gerasimo Micragiannanitis 
scrisse un ufficio liturgico e un canone paracletico in 
onore di C., Ia cui commemorazione cade il 28 febb. 
A Ossa, invece, la neomartire viene festeggiata P8 
genn.: i motivi sono da ricercare verosimilmente nel 
fatto che il 28 febb. spesso cade nel periodo di Qua- 
restma e nel fatto che solitamente a gennaio gli abi- 
tanti di Ossa si radunano tutd nel loro paese per le fe- 
stivita natalizie. 

Quasi un secolo dopo il martirio di C., nel 1868, a 
Ossa fu costruita una magnifica chiesa in suo onore, 
dove si conservano due antiche icone raffiguranti sce- 
ne dei suo martirio. C. viene inoltre raffigurata nelle 
icone che riproducono tutti i neomartiri. (a.f.) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion y 261; Doukakis, Grande Sinas- 
miOy VI, 340-344; Papadopoulos, I neomartiri, 45; Neon 
Martyrologion [Nuovo Martirologio] , Athenai 1961 3 , 133-135; 
Per an tonis, Lessico, II, 292-293; Langhis, Grande Sinas sario, II, 
559-563; Papathemelis-Glavinas, Hagia neomartys Kyranna apo 
len Ossa. Bios kai hosmatikes akoloutbies [La santa neomartire 
Ciranna da Ossa . Vita e uffici liturgici ], Thessalonike 1989. 

Maria Vretta 


CIRENIA e GIULIANA, martiri, sante, sec. IV: v. 

BSIII, 1288. 


CIRIACA e COMPAGNE, martiri di NICOMEDIA, 
sante, sec. IV: v. BS III, 1289-1290. 


CIRIACA, DOROTEO ed EUSEBIA, martiri, 
santi, n.d.: v. BS III, 1291-1292. 


CIRIACA ed ESICHIO di Nicomedia, santi, 
n.d.: v. BS III, 1292. 


CIRI ACO, n.d. Ch. siriaca. 

Questo santo gode di una commemorazione spe¬ 
ciale, il 12 nov., presso Rabban Sallba. Fu discepolo 
di mar -»YAR£T. (a.m.) 

BlBL,: Martyrologe^ 167; E Nau, Resume de monographies sy- 
riaques , in «Revue de POrient Chrerien», 19 (1914), 432-440. 

Jean Maurice Fiey 


CIRIACO, patriarca, secc. VUI-IX. Ch. siriaca. 

Anziano monaco dei monastero di Bizona, detto 
anche Convento della colonna , sulla riva sinistra dei- 
PEufrate, nei pressi di Raqqa (Callinicia), C. si trovo 
a ricoprire la carica di patriarca (793-817) in un pe¬ 
riodo movimentato. Dovette indire non meno di cin- 
que sinodi: quello di Bet Botln nel 795; di Nawawls 
nel 798; di Gubrln nell’808; di Harran II nell’813 e di 
Mossul nell’817, per cercare di risolvere diverse crisi. 
Fra di esse, in particolare quella concernente Puso 
della formula panem coelestem frangimus , altre ri¬ 
gua rdanti lo scisma dei giulianisti fantasiasti, Pintru- 
sione di Abiram nel patriarcato, a seguito delPoppo- 
sizione degli abitanti di Tikrit a Simeone, suo disce¬ 
polo, che egli aveva assegnato loro come gran metro- 
polita, e infrne la rivalita tra tikritani e matteani, 

C. mori nelP817. I siriaci occidentali lo comme- 
morano il 13 o il 16 ago. (a.m.) 

BlBL.: Barsauma, Histoire , 410A12, 630; J. Mounayer, Les sy- 
nodes syriaques jacohitesy Bairut 1963,44-63; Voobus, Syris che , 
13,22,47,298. 

Jean Maurice Fiey 

CIRIACO, vescovo di Amed, P-623. Ch. siriaca. 

Monaco siriaco occidentale dei monastero di Mar 
Zakka, nei pressi di Edessa, fu consacrato vescovo di 
Amed nel 578. Spodestato dalla sede, le chiese a lui 
soggette furono occupate dai calcedonesi, tra il 582 e 
il 585. Venne reinsediato e gli furono restituite le 
chiese quando Cosroe II si impadroni della Mesopo¬ 
tamia, nel 604/608. Mori nel 623. 

Il patriarca Atanasio I gli avrebbe scritto una lette- 
ra circa Punione realizzata con Alessandria. C. fu au¬ 
tore di tredici risposte canoniche. 

Non gli puo essere attribuito il racconto dei rapi- 
mento dei corpo di — >GlACOMO Baradeo dai con¬ 
vento di Qasiun e dei suo trasporto al convento di 
Psilta, giacche tale testo fu composto dopo il 628, 
cioe dopo la campagna delPimperatore Eraclio. 

C. e commemorato il 3 ago. (a.m.) 

BlBL.: M.A. Kugener, Recit de mar Cyriaque, racontant comme 
le corps de Jacques Baradee fut enleve du couvent de Casion et 
transporte au couvent de Phesiltha, in: «Revue de POrient Chre- 
tien», 7 (1902) 196-217; Voobus, Syrische, 190-192. 

Jean Maurice Fiey 

CIRIACO di BlSERlCANI (Chiriac de la Bisericani), 
monaco esicasta, sec. XVII. Ch. romena. 

Menzionato dai metropolita Dosoftei della Molda- 
via nelP opera Viat a si petrecerea sfintilor al giomo 9 
lug., dove leggiamo: «Anche tra i romeni vi sono mol- 
ti [santi] la cui vita e il modo di vivere abbiamo visto, 
ma non sono stati studiati, alTinfuori di Daniele di 
Voronet e di Rafaele di Agapia; ho baciato anche [le 
loro] sante relique. Abbiamo preso in vita, nei nostri 
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giorni, padri alti per bonta ed eroismo e abbassati in 
profonda umilta: padre Ciriaco di Bisericani... Ciria- 
co di Tazlau, Epifanio di Voronet, Partenio di Agapia, 
Giovanni di Rasca, arcivescovo santo e meraviglioso, 
Innocenzo diProbota...». 

C. e chiamato «di Bisericani» perche proveniva dal 
monastero omonimo, costruito nel 1512 dal principe 
moldavo Bogdan il Cieco («cel Orb») sui posto della 
skit di Giuseppe, i cui discepoli seguivano la regola 
acemeta dei neptici, secondo la tradizione dei mona¬ 
stero di Studion a Costantinopoli. Per la loro vita de¬ 
dicata interamente alia Chiesa (in romeno «biseri- 
ca»), con il tempo questi monaci vennero chiamati 
«bisericani». Il termine divento anche toponimo, in¬ 
dicando sia il monastero sia la vicina montagna nella 
quale vivevano molti esicasti. 

Tra loro spicea C., che visse per 60 anni come esi- 
casta lontano dal monastero, in radicale ascesi. Legge- 
va continuamente il Salterio e si nutriva con i frutti che 
trovava nella foresta. Ioanichie Balan ritiene che C. 
abbia portato 1’esicasmo romeno al livello delTesica- 
smo egizio e sinaita dei secoli IV-VI, superando anche, 
per certi versi, gli esicasti delTAthos. Originario della 
localita di Vadul Bistritei, entro nel monastero di Bi¬ 
sericani in giovane eta, ricevendo il nome di C. Fu for¬ 
mato da monaci di alta spiritualita, e nel monastero 
imparo anche a leggere e a scrivere; sembra inoltre che 
C. abbia copiato alcuni manoscritti. Con la benedizio- 
ne dei padre spirituale e delTegumeno, dopo qualche 
tempo si ritiro in una grotta, nel silenzio e nella solitu¬ 
dine della foresta. I pastori che per caso lo scoprirono 
(e ai quali C. parlava coprendosi con la vecchia talare) 
parlarono della sua santita e della forza delle sue pre- 
ghiere. Ioan Ivan ritiene che C. sia morto nel 1659- 
1660, a circa 80 anni, dopo aver ricevuto PEucaristia 
portatagli dai padri dei vicino monastero. 

La grotta di C., costruita in pietra, si trovava non 
lontano dal monastero. In fondo c’era la lastra sulla 
quale Panacoreta riposava dopo le lunghe veglie. Do¬ 
po la sua morte, i discepoli dipinsero i muri della 
grotta trasformandola in cappella a lui dedicata e uti- 
lizzando la lastra come altare. Il posto conserva anco¬ 
ra oggi il nome di «Montagna e Grotta di Ciriaco». 
Non si sa dove si trovino le sue reliquie, nascoste nel 
. periodo delle invasioni per evitare la profanazione. Il 
ricordo della' sua santita e vivo nella zona. Liviu Stan 
scrive che C. viene festeggiato il 31 dic. 

C. non ha ricevuto canonizzazione ufficiale. E ri- 
cordato, insieme ad altri santi «conosciuti e scono- 
sciuti», la seconda domenica di Pentecoste, dichiara- 
ta dal sinodo dei 1992 la «domenica dei santi romeni». 

BlBL.: Dosoftei, mitropolitul Moldovei, Viata si petrecerea sfin- 
tilor [La vita e il modo di vivere dei santi], IV, Iasi 1686, 152; 
Melchisedec, episcopul Romanului, Notite istorice si arheologi- 
ce adunate de pe la 48 de manastiri si biserici antice [Notizie sto- 
riche e archeologiche raccolte da 48 monasteri e chiese antiche ], 
Bucuresti 1885, 86, n. 35; N. Cretulescu, Inscriptiile sfintei 
manastiri Neam tu si Secui cu a schiturilor sale dimprejur [Le 
iscrizioni dei santo monastero Neamt e Secu e delle sue skite 
diontorni] , ms della biblioteca dei monastero Neamt, 1905, 62- 
68; L. Stan, Sfintii romdni [I Santi romeni], Sibiu 1945,52-53; 


I. Balan, Vetre de sihastrie romaneased [Centri esicasti romeni], 
Bucuresti 1982, 116-121; I. Ivan, Cuviosul Chiriac de la Biseri 
cani [Il monaco Ciriaco di Bisericani 3, in Sfinti romdni si apara- 
tori ai legii strdmosesti [Santi romeni e difensori della fede degli 
avi], Bucuresti 1987, 369-374; M. Pacurariu, Sfinti daco-roma¬ 
ni si romdni [Santi daco-romani e romeni ], Iasi 1994, 78-79. 

Traian Valdman 


CIRIACO e COMPAGNI, martiri di NICOMEDIA, 
santi, sec. III: v. BSIII, 1293-1294. 


CIRIACO, patriarca di COSTANTINOPOLI, santo, 

secc. VI-VII: v. BS III, 1294-1295. 


CIRIACO di Kargopol’ (KHPMAK KAPrO- 
nOJIbCKHH), santo, P-1402. Ch. russa. 

Della vita di C. ci sono conservate pochissime noti- 
zie. Sappiamo che fondo il monastero della Dormizio- 
ne della Madre di Dio Syrinskij (o SyPinskij), situato a 
nove chilometri dalla riva destra dei fiume Onega, tra 
gli affluenti Mud’jug e Kad’ma, nella regione di Kar- 
gopoP. C. si spense il 28 apr. 1402 ed e sepolto nella 
chiesa della Dormizione dei suo monastero. 

C. non e mai stato ufficialmente canonizzato, an¬ 
che se, secondo E.E. Golubinskij, fu ben presto ve¬ 
nerato in quanto morto in odore di santita. Il moti- 
vo dei suo culto e frequente e tipico nel nord della 
Russia: un monaco eremita fonda in un luogo sper- 
duto un piccolo rifugio, che cresce fino a diventare 
un monastero. La regione di KargopoF come quella 
limitrofa di Vologda divennero famose nel XIV se- 
colo per i loro asceti fondatori di monasteri. Nella 
regione di KargopoF, il piu noto tra tutti fu -»Ales- 
SANDRO DI OSeven, e C. fu uno tra i venerati asceti. 
(/. m.p.) 

Bibl.: Stroev, Spiski, 1012; Barsukov, Istocniki, 310; Tolstoj, 
Kniga, 172; Zverinskij, Material, III, 2168; Leonid, Svjataja 
Rus’, 98ss.; Golubinskij, Kanonizacija , 331; G.V. Alferova, Kar- 
gopol’ i KargopoF e [KargopoF e la regione di KargopoF ], Mosk- 
va 1973,86,171,185. 

Oleg Barabanov 


CIRIACO, anacoreta di PALESTINA, santo, 449- 
557: v. BS m, 1297-1298. 


CIRIACO, asceta di San Saba, santo, n.d.: v. BS 
m, 1299. 

CIRIACO delle SOLOVKI (KHPMAK C0JI0BE1J- 
KHH), monaco, meta sec. XVII. Ch. russa. 

Il nome di questo monaco delle Solovki e presen- 
te in un racconto della Vita di san Diodoro Jurevgor- 
skij y scritta intorno alia meta dei XVII secolo. Que- 
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sta narrazione agiografica racconta che — »DlODORO, 
fondatore dei! eremo di Jur’evgorskij (nord della Rus- 
sia), divenuto monaco alie Solovki al tempo delTegu- 
meno Antonio (1605-1612), sarebbe vissuto come 
eremita in una delle isole dei Mar Bianco, quando era 
egumeno Irinarco (1613-1628). La scelta di solitudi¬ 
ne di Diodoro (che a quel tempo si chiamava Damia- 
no) aveva attratto anche altri fratelli dei monastero 
delle Solovki, tra cui il cellerario C., monaco pieno di 
zelo e carita, che aveva anche la cura deTinfermeria. 
La comunita si lamento presso 1’egumeno e in parti- 
colare ne furono rattristati i fratelli deTinfermeria. 
Essi si rivolsero ad Irinarco, pregandolo di ordinare a 
C. di ritornare dalTeremo assieme a Diodoro: «La sua 
partenza - dissero alTegumeno — ci ha procurato una 
grande tristezza; nessuno ci dava consolazione come 
C.: ma ora siamo veramente nello sconforto» ( Vita di 
san Diodoro..., 780). Irinarco invio alcuni operai dei 
monastero a cercare Diodoro e gli altri eremiti; ven- 
nero ricondotti con la forza al monastero, dopo che 
furono distrutte le loro celle. Diodoro venne segrega¬ 
to nelTinfermeria e per 5 mesi e mezzo non ebbe la 
possibilita di uscire. Riusd infine a fuggire per recar- 
si nel luogo solitario di JuLevgoLe intorno al 
1619/20. Oltre a questo breve accenno, inserito an¬ 
che nel Racconto sugli eremiti delle Solovki (composto 
verso il XVIII secolo per raccogliere le varie tradizio- 
ni riguardanti gli asceti vissuti nel celebre monastero; 
cf. anche ms 128 gia Bibi, monastero Novo lerusalim ), 
non si possiedono ait re notizie su C. Probabilmente si 
riferisce a questo monaco un passo presente in una 
lettera inviata dal metropolita di Novgorod, ->NlCO- 
NE (poi patriarca, vissuto come monaco alie Solovki, 
nello skit Anzerskij), alTegumeno Elia (1651): il me¬ 
tropolita chiede «di inviare dal monastero delle So¬ 
lovki ali’eremo di Anzer... Io starec C., incaricato de- 
gli ammalati (bol’ nicnyj)». 

Il nome di C. non compare in nessun elenco di 
santi (svjatec) ed e ricordato solo in alcuni repertori 
agiografici dei secolo seorso (manca nel Faterikon de 7- 
le Solovki). Tuttavia e menzionato negli attuali Menei 
nella festa di tutti i santi russi (cf. litija ai vespri della 
seconda domenica di Pentecoste) e in quella che 
commemora i santi vissuti nell’antica eparchia di 
Novgorod (terza domenica di Pentecoste); il suo no¬ 
me compare anche nella festa dei santi monaci delle 
Solovki celebrata il 9 ago. (istituita nel 1993 dal pa¬ 
triarca di Mosca, Alessio II). 

Bibl.: Soloveckij Paterik [Paterik delle Solovki] , Sankt Peter- 
burg 1873, 96; Barsukov, Istocniki, 310; Vita di san Diodoro di 
Jur’evgor’e (in russo), K.A. Dokucaev-Baskov (ed.), Asceti e 
monasteri deWestremo nord 7 v in «Christjanskoe Ctenije», 
1885/1,774-794; Gumilevskij, Zitija, IX, 358; Golubinskij; 'Ka- 
nonizacija y 360; The Northern Thebaid. Monastk Saints of the 
Russian North, Platina/California 1975,197; Cet’i-minei, magg. 
III, Moskva 1987, 374,457; Vite dei santi russi (in russo), ediz. 
Sv. Troickij Novo-Golutvin monastyr\ V, Kolomna 1993, 203; 
Calendario liturgico ortodosso delle Solovki anno 1996 (in rus¬ 
so), ed. Soloveckij obite! 1995,107. 

Adalbertg Piovano 


CIRI ACO di TazlAu (Chiriac de la Tazlau), mo¬ 
naco, esicasta, ?-1660ca. Ch. romena. 

Il ms n. 229 della biblioteca dei monastero Neam- 
tu intitolato Dictionar de numele tuturor martirilor si 
barbatilor mari marturisiti in toata crestinatatea Bisericii 
Ortodoxe de Rdsarit [Dizionario con i nomi di tutti i 
martiri e grandi uomini confessati in tatta la cristianita 
della Chiesa Ortodossa di Oriente] , f. 25, menziona un 
«Ciriaco, monaco dei m(onas)tero Tazlau», moldavo. 
Il nome appare anche nella nota dei metropolita Do- 
softei in Viat a si petrecerea, sfintilor , insieme ad altri 
santi romeni di alta spiritualita e profonda umilta. 

Sebbene goda di particolare venerazione, di C. di 
Tazlau si possiedono poche notizie. Ioan Ivan ritiene 
che fosse figiio di contadini di un villaggio vicino a 
Tazlau e che fece ingresso in monastero in giovane 
eta. Dopo alcuni anni in cui si distinse nelTimpegno 
assiduo nella lettura dei Ceaslov [Libro delle Ore\ 
nella comprensione delle Scritture e nel!assolvimen- 
to dei suoi compiti, fu fatto monaco, in giomo di di- 
giuno. Gli fu dato il nome C. per indicare che era «dei 
Signore», dei Kyrios. 

Dumitru Staniloae scrive che nelle foreste intorno 
al monastero di Tazlau, fondato nel 1497, vivevano da 
tempo numerosi esicasti. Ogni sabato scendevano 
dalle montagne al monastero, si confessavano, la do¬ 
menica partecipavano alia funzione liturgica, riceve- 
vano TEucaristia e poi tornavano alie loro celle, con 
le poche prowiste ricevute: pane, biscotti, frutta, ver- 
dura, sale. Secondo la tradizione, gli esicasti pregava- 
no ininterrottamente, leggevano il Salterio y recitavano 
la preghiera di Gesu, si prostemavano, vegliavano e 
parlavano solo di Dio. In un decreto principesco dei 
1617 si afferma che «molti monaci esicasti» vivevano, 
alTepoca, nelle foreste intorno a Tazlau. 

Per Ioanichie Balan, primo tra costoro e C. di 
Tazlau, «santo nazionale della Chiesa ortodossa ro¬ 
mena». Visse tra la fine dei XVI secolo e la prima 
meta dei XVII sulla montagna di Magura Tazlaului. 
Divento eccellente confessore e maestro di preghiera, 
radunando intorno a se oltre 30 discepoli e fondando 
un sito esicasta chiamato «Sihastria [Esicasteria] di 
Ciriaco». Morto verso il 1660, lascio numerosi figli 
spirituali. La popolazione della zona lo venera sino ad 
oggi come santo e taumaturgo. La tradizione indica la 
sua tomba presso una semplice lastra che si trova nel¬ 
la parte sud delTingresso aggiunto durante il regno 
dei principi Movila alia chiesa di Tazlau, costruita dal 
principe ->STEFANO IL GRANDE. 

La nota di Dosoftei, in cui appare anche il nome di 
C. di Tazlau, in Vietile Sfintilor , compare al giomo 31 
dic.; alio stesso giorno compare nelTedizione delle Vi¬ 
te dei Santi di Roman. C. non e stato canonizzato uf- 
ficialmente. 

Bebl.: Dosoftei, mitropolitul Moldovei, Viat a si petrecerea Sfin¬ 
tilor , IV, Iasi 1686, 152; D. Staniloae, Filocalia, VIII, Bucuresti 
1979, 564-569; I. Balan, Pateric romdnesc [Paterikon romeno], 
Bucuresti 1980, 156; Id., Vetre de sihdstrie romaneasca [Centri 
esicasti romeni] , Bucuresti 1982,142-144; I. Ivan, Cuviosul Chi¬ 
riac de la Tazlau [Il monaco Ciriaco di Tazlau ], in Sfinti romdni 
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si aparatori ai legii stramosesti [Santi romeni e difensori della fe- 
de degli avi], Bucuresti 1987, 384-398; Vietile sfintilor \Le vite 
dei santi], Roman 1993, al 31 dic. 

Traian Valdman 

CIRIACO e ANTIOCO, martiri in Galazia, san¬ 
ti, sec. III: v. BS III, 1299-1300. 


CIRIACO e APOLLINARE, martiri in AFRICA, 
santi, n.d.: v. BS III, 1300-1301. 


CIRIACO e CLAUDIANO, martiri di Gerapoli, 
santi, n.d.: v. BS HI, 1301. 

CIRIACO (Quiryaqos) e GIULIETTA (Yolete), 

martiri, sec. IV. Ch. assira e Ch. siriaca. 

I nomi dei martire C. insieme con quello della ma- 
dre G. figurano nei calendari siriaci, nella tradizione 
orientale e in quella occidentale al 15 o ali 7 11 lug.; lo 
storico al-Biruni, intorno ali’anno 1000, a proposito 
della commemorazione dei due martiri, paria dei ven- 
tesimo venerdi dopo il Gran Digiuno. 

I martirologi non concordano sui luogo dei marti- 
rio: forse Tarso, o Iconio, o Antiochia; ne sono una¬ 
nimi circa i nomi dei compagni di martirio, il cui nu¬ 
mero varia da cinquantaquattro a mille e cinquanta- 
quattro. Circa la data, la loro testimonianza di sangue 
e posta generalmente sotto Diocleziano, vale a dire al- 
1’inizio dei IV secolo. 

I fatti sui quali tutte le versioni della Passio sono 
d 5 accordo si possono riassumere nel modo seguente: 
G. era stata arrestata come cristiana ed era sottoposta 
a torture, quando il figlio C., «di tre anni», volendo 
condividere i tormenti della madre, si sarebbe procla¬ 
mato anch’egli cristiano; il governatore lo avrebbe al- 
lora preso per i piedi e scagliato contro i gradini dei 
tribunale, fracassandogli il capo. G. fu decapitata, do¬ 
po aver ringraziato Dio per il martirio dei figlio. 

In tutto 1’Oriente, numerose ^hiese sono dedicate 
a C. e a sua madre: a Mossul, a Batnaya, a Komane, 
sulla montagna. La liturgia assiro-caldea li onora de¬ 
dicando loro una strofe speciale di ciascun Inno dei 
martiri , cantato ai vespri e durante la preghiera dei 
mattino per due settimane. E dedicato loro anche un 
ufficio particolare il giorno della commemorazione, il 
15 lug. ( m.c.c .) 

BiBL.: AMS, m, 254-283; BHO, 193,194; P. Bedjan (ed.), Bre¬ 
viarium Chaldaicum ; R. Van Dorerx, Cyriace , in DHGE, XHI, 
1168; Vies des Saints , V (16 giu.), 260-261. 

JOSEPH HABBI 

CIRIACO, PAOLILLO, SECONDO, ANASTA- 
SIO, SINDIMIO e compagni, martiri di Nicomedia, 
santi, sec. III: v. BS III, 1308. 


CIRILLO di AlessandRIA, dottore, santo, 370- 
444: v. BS III, 1308-1315. 

CIRILLO di AstrACHAN’ (KHPHJLH ACTPAXAH- 
CKHM), monaco, santo, sec. XVI. Ch. russa. 

In alcuni svjatcy dei XVII-XVIII secolo, tra i santi 
venerati nella citta di Astrachan 5 , viene indicato an¬ 
che «il venerabile C. archimandrita dei monastero 
della Trinita che si trova nel sobborgo (della citta di 
Astrachan). Mori nel 7100 (1592)» (cf. svjatec ms ex 
Bibi P.I. Savvaitov/S. Petersburg, f. 22). 

Dai documenti storici si possono ricostruire alcuni 
dati relativi alia vita ed alTattivita di questo santo. Do¬ 
po 1’unione dei khanato di Astrachan 5 al principato di 
Mosca (1554), il primo voevoda della citta, Sere- 
brjannyj Obolenskij, chiese alio zar Ivan IV di inviare 
«un uomo santo, un monaco, perche insegnasse la 
virtu ed inculcasse la fede nel battesimo» alie popola- 
zioni indigene, ancora musulmane. In seguito a que¬ 
sta richiesta, fu inviato nel 1568 Tegumeno C. con 
una lettera dello zar, in cui veniva concessa la costru- 
zione, nelTAstrachan 5 , di un monastero dedicato a 
san Nicola (Nikolaevskij-Troickij); venivano inoltre 
elargite varie donazioni e concessi privilegi. Da una 
supplica alio zar (1572), apprendiamo che C. costrui 
una chiesa dedicata alia SS. Trinita ed altre due dedi¬ 
cate alia Presentazione della Madre di Dio e a san Ni¬ 
cola. Abbiamo, inoltre, due lettere inviate dallo zar 
Ivan IV al monastero, in cui vengono riconfermati i 
privilegi e si nomina espressamente 1’egumeno C. (ne- 
sudimaja gramota dei 1573 e zalovannaja gramota dei 
1575). Sotto la protezione dello zar, C. si adopero con 
zelo nelTevangelizzare la regione di Astrachan 5 , e per 
la sua mitezza e pieta si merito il rispetto anche dei 
musulmani. Larcivescovo Demetrio Sambikin affer- 
ma che ancora al suo tempo i musulmani di Astra¬ 
chan 5 , come segno di fermezza e rispetto, chiamavano 
il santo monaco con il nome di Kare-Daud («Davide 
nero», per distinguerlo da quello biblico). Verosimil- 
mente, C. mori verso il 1576. 

Le notizie relative a C. furono raccolte nel 1790 in 
una Vita manoscritta, secondo la testimonianza di D. 
Sambikin. In essa, tra l 5 altro, viene narrato anche il 
miracolo di Emiliano Pafnut 5 ev che, nel 1676, men- 
tre stava per annegare nel Volga, fu salvato prodigio- 
samente da uno starec , che si presento come C. In 
memoria di questo fatto, Pafnut’ev fece dipingere l 5 i- 
cona dei santo monaco, posta poi sulla sua tomba. 
Presso di essa erano officiate spesso delle panichide , 
segno della viva devozione verso questo monaco, ve¬ 
nerato come santo e taumaturgo, anche se mai cano- 
nizzato. In suo onore esistono anche un tropario ed 
un contacio. Negli attuali Minei la memoria di C. ri- 
corre al 18 mar.; e ricordato anche nella festa di tutti 
i santi russi (cf. litija ai vespri della seconda domeni¬ 
ca di Pentecoste). 

1 Nel manuale per iconografi {podlinnik manoscrit- 
to dei XVIII secolo, ex collezione Filimonov), C. e 
descritto «come vecchio, con i capelli tendenti al gial- 
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10, Ia barba fino al mento e spuntata, con lo schima e 
I’abito monastico; altri lo dipingono come vecchio e 
con la barba simile a quella di Cirillo di Beloozero». 

Bibl.: Atti storia, Commissione Agiografica (ed.), Sankt Peter- 
burg 1841,1, nn. 184,193; Makarij (Bulgakov), Istorija russkoj 
Ce Avi, VII, Sankt Peterburg 1837-1883, 25; TVerskoj, Mesja- 
ceslov, III, 53-54; Stroev, Spiski , 316; Barsukov, lstocniki , 296- 
297, app. VIII; Tolstoj, Kniga, 257; Zverinsldj, Materiat, II, 
373, n. 1275; Leonid, Svjataja Rus, 36, n. 169; Sergij, Vostok , 

11, 563; Golubinskij, Knnonizacija, 331; CeCi-minei , Moskva 
1987,372. 

Adalberto Piovano 

CIRILLO di BELOOZERO (KHPH/UI BEJ103EP- 
CKWH), monaco, santo, 1337ca-1427. Ch. russa. 

SOMMARIO: I. Fonti storiche. - II. Vita. - III. Figu¬ 
ra spirituale. - IV. Culto. - V. Iconografia. 

I. FONTI STORICHE. II documento principale che ci 
permette di conoscere i dati biografid di C., una dei- 
le piu significative figure dei monachesimo russo me* 
dievale, e la Vita , scritta dal monaco atonita Pacomio 
il Serbo (o Logoteta, morto dopo il 1484), prolifico 
autore di scritti agiografici. Tra la fine dei 1461 e Pi- 
nizio dei 1462, Pacomio ricevette, su ordine dei gran 
principe Basilio II e dei metropolita Teodosio (1461- 
1464), Pincarico di raccogliere il materiale relativo a 
C. e di stenderne la Vita. E probabile che in tal modo 
il gran principe manifestasse la propria gratitudine 
verso il monastero Belozerskij per il sostegno ricevu- 
to durante il periodo in^ cui fu privato dei potere e 
confinato da Demetrio Semjaka a Vologda. Le fonti 
cui Pacomio attinse per redigere la biografia di C. fu- 
rono gli stessi discepoli dei santo; in particolare Cas¬ 
siano (poi egumeno dei monastero Belozerskij dal 
1443 al 1469) e Martiniano (morto nel 1483) «che fin 
dalPeta giovanile aveva vissuto con C. e conosceva be¬ 
ne cio che riguardava il santo» {Vita, ed. Vodolo- 
lazkin-Prochorov, 56). 

Una prima redazione della Vita fu composta da 
Pacomio tra il marzo e il maggio deTl462; tra il 1464 
e il 1465 fu redatto un secondo testo della biografia; 
infine, nel 1615, sulla base dello scritto di Pacomio, si 
ebbe una terza redazione. Composta da piu di qua- 
ranta racconti, tale narrazione, malgrado la inevitabi¬ 
le tendenza a stilizzare e tipicizzare fatti e personaggi 
entro gli schemi agiografici bizantino-slavi, si presen- 
ta ricca di concreti dati storici, di circostanze e di no¬ 
mi; certi racconti conservano la vivacita tipica delle 
testimonianze orali. 

Infine, alcuni tratti della figura spirituale di C., e in 
particolare il suo influsso suIP ambiente sociale e poli¬ 
tico dei gran principato di Mosca, si possono ricava- 
re dai suoi pochi scritti a noi pervenuti. Si tratta so- 
prattutto di tre lettere inviate dal santo ai tre figli di 
-^DEMETRIO DONSKOJ: Basilio Dimitrevic, gran prin¬ 
cipe di Mosca; Andrea Dimitrevic, prindpe di Mozaj- 
sk, suile cui terre si trovava il monastero fondato da 


C.; Giorgio Dimitrevic, principe di Zvenigorod. Da 
ciascuna di queste lettere traspaiono sia i forti legami 
che univano il santo alia famiglia principesca, sia la 
sua autorevolezza nel manifestare opinioni e consigli 
relativi a un’etica di governo basata sui precetti evan- 
gelici. Il rapporto tra C. e il prindpe Andrea emerge 
anche nella Duchovnaja Gramota (conservata attual- 
mente nel museo di Kirillov), sorta di testamento spi¬ 
rituale in cui il santo affida la comunita e Pintegrita 
dei monastero da lui fondato alia guida dei monaco 
Innocenzo e alia protezione dei prindpe. Pacomio il 
Serbo ha incluso il testo della Duchovnaja Gramota 
nella sua Vita. 

II. VlTA. Nato a Mosca verso la meta dei XIV se- 
colo (probabilmente nel 1337), Cosma (questo era il 
nome di battesimo di C.) proveniva da una famiglia 
agiata. Dei genitori, la Vita dice soltanto che erano pii 
cristiani e insegnarono al figlio a leggere e scrivere, 
educandolo nel «rispetto e nella purezza»; prima di 
morire lo «affidarono ad un loro parente di nome Ti- 
moteo (...) affinche si occupasse e si curasse di lui» 
(Vita, p. 56). Il tutore di Cosma, Timoteo, appartene- 
va a una famiglia che aveva rivestito un ruolo di rilie- 
vo nella vita politica di Mosca, i VePjaminov; e si puo 
supporre che Timoteo esercitasse una funzione di 
prestigio alia corte dei gran prindpe (forse era mae- 
stro di cerimonie). Pacomio scrive che il giovane Co¬ 
sma «voleva indossare 1’abito monastico, ma nessuno 
aveva il coraggio di tonsurarlo a causa dei suo poten¬ 
te tutore» (Vita, p. 58). Fu cosi costretto a rimanere in 
quella ricca casa, svolgendovi il compito di tesoriere. 
Tuttavia continuo a coltivare in segreto la propria vo~ 
cazione, «visitando i monasteri e cercando dove 
avrebbe potuto realizzare il desiderio di diventare 
monaco» (Vita, p. 58). In modo inatteso si presento a 
Cosma (che aveva ormai 31 anni) la possibilita di por¬ 
tare a termine cio a cui tanto aspirava. Giunse a Mo¬ 
sca un discepolo di Sergio di Radonez (BS XI, 871- 
873), il monaco Stefano, egumeno di Machrisca, per- 
sonaggio noto e autorevole. Venuto a conoscenza dei 
suo arrivo, Cosma decise di incontrarlo: «corse da lui 
(...) si butto ai suoi piedi e, lasciando scorrere dagli 
occhi le lacrime (...) lo supplico di rivestirlo delPabi- 
to monastico» (Vita, p. 58). Nel vedere tanto zelo, 
Stefano decise di accoglierlo nella vita monastica. 
Tuttavia, sapendo delPopposizione di Timoteo, deci¬ 
se di procedere in questo modo: non avrebbe tonsu¬ 
rato Cosma secondo il rito stabilito, ma Pavrebbe 
semplicemente rivestito delP abito monastico. Cosi fe¬ 
ce, dando al giovane il nome di C. Quando il tutore 
venne a sapere cio che era awenuto, «si adiro e, pie- 
no di amarezza, manifesto con alcune parole il suo di- 
sappunto a Stefano» (Vita, p. 60). Solamente Pauto- 
revolezza di Stefano e la mediazione della moglie con- 
vinsero Timoteo a concedere a C. il permesso di la- 
sciare la casa per il monastero. 

C., dopo aver dato tutto ai poveri, fu condotto da 
Stefano nel monastero di Simonovo, a Mosca, fonda- 
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ClRILLO DI Beloozero. Dionisio Glusickij, icona (1424). Mosca - Galleria Tret’jakov. 


to verso il 1370 da Teodoro, nipote di san Sergio. E 
probabile che C. sia giunto a Simonovo pochi anni 
dopo la fondazione dei monastero, tra il 1370 e il 
1380. Teodoro tonsuro C. e lo affido alie cure dello 
stare c Michele (in seguito vescovo di Smolensk). C., 
«osservando la vita virtuosa dello starec, cercava di 


imitarla e gli obbediva con tutto lo spirito (...). Prati- 
cava il digiuno con gioia e nel periodo invemale si co~ 
priva con abiti leggeri (...). Dormiva abbastanza po~ 
co e per di piu seduto. Domando alia starec il per- 
messo di mangiare ogni due o tre giorni; ma lo starec 
non acconsenti e gli ordino di mangiare il pane con i 
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fratelli, ma non fino a sazieta. Quando lo starec legge- 
va il salterio durante la notte, gli ordinava di fare le 
metanie e questo durava spesso finche non suonava la 
campana. Cirillo si sforzava di farsi trovare in chiesa, 
per Fufficio, prima di tutti» (Vita, p. 64). Per nove an¬ 
ni lavoro in cucina e come fornaio; Fegumeno permi- 
se anche a C. «di passare dal lavoro dei forno alia cel¬ 
la per trascrivere i libri» (Vita, p. 68). Proprio duran¬ 
te il lavoro come fornaio, C. incontro Sergio di Ra- 
donez, venuto al monastero per rendere visita a Teo- 
doro: il santo si intrattenne con il giovane monaco 
«conversando su terni spirituali e ...tutti si stupirono 
che [Sergio], avendo abbandonato i monaci e persino 
Farchimandrita Teodoro, si fosse recato soltanto da 
Cirillo» (Vita, p. 66). Per la sua vita esemplare e per 
la benevolenza dimostratagli da Sergio, C. acquisto 
un certo ascendente sui fratelli; ma temendo la vana- 
gloria, cerco di nascondere le proprie virtu fingendo- 
si «pazzo per amore di Cristo» e provocando al riso 
coloro che gli stavano intorno. L’egumeno gli impose 
severe penitenze (lo lascio per qu^ranta giorni a pane 
e aequa), finche comprese il significato profondo di 
tali atteggiamenti di C. Nello stesso periodo C. fu an¬ 
che ordinato sacerdote. 

Nel 1388/89 Farchimandrita Teodoro venne nomi¬ 
nato arcivescovo di Rostov (reggera questa sede fino 
alia morte, nel 1395) e C. gli succedette alia guida dei 
monastero di Simonovo (che nel 1379 era stato tra- 
sferito e ricostruito in Mosca; venne in seguito deno¬ 
minato «Novo-Simonovo»). Tuttavia non rimase a 
lungo come superiore della comunita monastica (pro- 
babilmente fino al 1390): desiderando vivere in mag- 
giore solitudine, C. «abbandono la carica di superio¬ 
re e si ritiro nella sua cella. A lungo i fratelli lo prega- 
rono di non lasciare il suo posto di superiore, ma egli 
non li ascolto e da quel momento entro in una gran¬ 
de ascesi; inizio una vita di solitudine, senza alcuna 
cura dei mondo estemo» {Vita, p. 70). Tuttavia la fa¬ 
ma di C. continuo a estendersi; molti laici venivano 
da lui per trarre giovamento dalla sua parola. Cio su¬ 
scito le invidie dell’ archimandrita Sergio Azakov (in 
seguito vescovo di Rjazan 7 ), che «comincio ad adirar- 
si contro il beato» (Vita, p. 72). Da altre fonti, sap- 
piamo che questo archimandrita non era monaco di 
stretta osservanza monastica; e probabile che cio ab- 
bia creato una certa tensione in monastero, tenendo 
presente lo stile di vita di C. (a questo riguardo, ef. 
NikoFskij, Kirillo-Belozerskij monastyr, 1/1, 14-15). 
C. preferi allontanarsi e si trasferi nel vecchio mona¬ 
stero (Staro-Simonovo) pensando di ritrovare qui la 
pace. Ivi C. maturo la decisione «di ritirarsi in solitu¬ 
dine in qualche luogo lontano dal mondo e li vivere 
n tWesichia» (Vita , p. 72). E qui awenne il prodigio 
attraverso cui Dio rivelo a C. la sua volonta. 

Una notte C., mentre secondo la sua abitudine, 
dopo la regola della preghiera in cella, cantava Finno 
Akathistos alia Madre di Dio, udi una voce: «Cirillo, 
allontanati da qui e va’ al Lago Bianco (Beloozero), 
perche la ti ho preparato un luogo ove potrai salvar- 
ti» (Vita, p. 72). Dalla finestrella apparve una luce e 


C. seorse, come in una visione, il Lago Bianco al nord, 
e su di esso un raggio di luce in direzione dei luogo 
indicatogli dalla misteriosa voce. C. comprese che il 
prodigio era opera della Madre di Dio, che aveva in- 
sistentemente invocato. Senza rivelare il segreto della 
visione, C. si consulto con un altro monaco dei mo¬ 
nastero di Simonovo, -*Teraponte. Questi era inca- 
ricato della dispensa e, per affari relativi al monaste¬ 
ro, era stato inviato nelle regioni settentrionali intor¬ 
no al Lago Bianco. Da lui C. si informo sui luogo e 
suile possibilita di vivere in solitudine. Ambedue de- 
cisero di partire e di raggiungere quelle regioni deser¬ 
te. Giunti in quelle zone al di la dei Volga, visitarono 
vari luoghi, finche nelle vicinanze dei colle Maur, sui¬ 
le rive dei lago Silversk, C. riconobbe il posto mira- 
colosamente scorto nella visione: «Ecco il luogo della 
mia pace in etemo. Qui restero, poiche questo luogo 
e stato scelto dalla Purissima. Benedetto sia Dio ora e 
sempre, poiche ha ascoltato la mia supplica» (Vita, p. 
74). Era Panno 1397. 

In questo luogo solitario, circondato da aequa da 
tutti i lati e immerso in una fitta foresta, i due mona¬ 
ci piantarono una croce e iniziarono a costruirsi un ri- 
paro. Ma ben presto si manifestarono tra i due mona¬ 
ci alcune differenze nello stile di vita: «Cirillo voleva 
vivere in modo austero e rigido, mentre Teraponte 
con maggior mitezza e meno severamente» (Vita, p. 
76). Cosi decisero di separarsi: mentre C. rimaneva in 
quel luogo, Teraponte si trasferi a circa 15 chilometri 
di distanza, tra i laghi Borodavskij e Paskoe, dove 
fondo un monastero dedicato alia Nativita della Ma¬ 
dre di Dio. 

Rimasto solo in quel luogo impervio, C. dovette af- 
frontare privazioni e pericoli; occasionalmente era vi¬ 
sitato da due contadini della zona, Aussenzio Voron e 
Matteo Kukos (che poi divenne monaco). Dovette 
anche subire le cattiverie di un altro contadino che 
abitava nei dintomi. Ben presto C. venne raggiunto 
da due monaci dei monastero Simonovo, Zebedeo e 
Dionisio, ai quali si aggiunse un certo Natanaele (poi 
cellerio dei monastero): ebbe cosi inizio la prima co¬ 
munita intorno al monaco. Molti domandarono a C. 
«di farli degni di ricevere F abito monastico, ed egli, 
dopo molte insistenze, li accolse e li rivesti dell’abito 
angelico» (Vita, p. 80). 

Per la piccola comunita, C. fece costruire una chie¬ 
sa, con Faiuto di taglialegna giunti prodigiosamente 
in quel luogo, e la dedico alia Dormizione della Ma¬ 
dre di Dio (come quella dei monastero Simonovo). 
Quando il numero dei fratelli crebbe, C. stabili per la 
comunita una severa «regola» cenobitica, conforme 
alia tradizione monastica inaugurata da Sergio di Ra- 
donez e probabilmente molto simile a quella osserva- 
ta a Simonovo. 

Nella Vita, Pacomio indulge sulFaspetto prodigio¬ 
so delle virtu dei santo, riportando molti racconti di 
miracoli, nei quali non vengono soltanto sottolineate 
le doti taumaturgiche dei santo, ma anche la sua chia- 
roveggenza, F amore ai poveri, la misericordia, il sen¬ 
so di giustizia. 
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Giunto ormai in tarda eta, alTeta di 90 anni, C., 
sentendo venir meno le forze e prevedendo la sua 
prossima morte, raduno i fratelli e nomino come suo 
successore il monaco Innocenzo. Raccomando poi 
«che non fosse violata alcuna regola monastica: come 
aveva stabilito, ordino a tutti di osservarla (...). A 
causa della grande ascesi e a forza di rimanere in pie- 
di, le sue gambe non potevano piu sostenerlo; compi 
allora la sua regola di preghiera seduto, e mai la pre- 
ghiera abbandono le sue labbra, soprattutto la pre¬ 
ghiera di Gesu (...). La debolezza fisica non gli per- 
metteva piu di andare in chiesa, come prima, con le 
sue gambe (...). Non rimase a lungo in questo stato di 
malattia, sforzandosi di non tralasciare mai la sua re¬ 
gola; ormai le forze fisiche lo abbandonavano ed egli 
si senti pronto per ritornare al Signore» ( Vita , p. 130). 
Mori il 9 giu. 1427. 

III. Figura SPIRITUALE. Nella storia delPantico 
monachesimo russo, la personalita di C. riveste 
un’importanza singolare, soprattutto per Tinflusso 
esercitato dalla tradizione monastica da lui inaugura¬ 
ta nel monas tero di Beloozero sulla formazione di al- 
cune significative figure della storia della spiritualita 
russa. Alcuni suoi discepoli furono fondatori di mo- 
nasteri, come -»ALESSANDRO DI OSevln’ e ->MARTI- 
NIANO; altri furono formati secondo la rigida regola 
da lui voluta per il monastero di Belozersk, come 

-^Cornelio di Komel j o -^Sawazio delle So- 

LOVKL Ma la figura di C. e il suo stile monastico in- 
fluirono soprattutto sulla concezione spirituale delle 
due piu grandi personalita dei monachesimo russo 
dei secoli XV-XVI: -*NlLO SORSKIJ e ->GruSEPPE DI 
V OLOKOLAMSK. Quest’ultimo, che per un certo pe¬ 
riodo soggiorno nel monastero di Beloozero, nella sua 
Regola sottolinea con ammirazione 1’osservanza mo¬ 
nastica instaurata da C. nel monastero: «Le sue tradi- 
zioni ed i suoi insegnamenti, ora custoditi nel suo mo¬ 
nastero, che splende come la luce di un candelabro ai 
nostri giorni, sono una testimonianza di quale cura e 
responsabilita avesse per la vita monastica. E come il 
beato Cirillo porto tale responsabilita con lo zelo ver¬ 
so il buon ordine dei monastero e della vita monasti¬ 
ca, cosi fecero i suoi discepoli dopo di lui. Lo imita- 
rono, portarono nel cuore le sue tradizioni e in nes- 
sun modo permettevano agli altri di vivere senza re¬ 
gola, arroganti, non osservanti o ineuranti delle tradi¬ 
zioni di Cirillo» (Ustav, cap. 10, in Velikie Cefi-minei , 
1-13 sett., Sankt Peterburg 1868, 550). Una testimo¬ 
nianza molto simile a quella di Giuseppe di Voloko- 
lamsk ci e giunta da un contesto molto diverso e da 
un personaggio singolare. In una lettera dei 1573, in- 
viata da Ivan IV alTegumeno Cosma dei monastero 
Belozerskij, lo zar richiama alia comunita monastica, 
nella quale si notavano segni di rilassatezza e abusi di 
vario tipo, Tesempio delTosservanza regolare voluta 
da C.: «Se volete un maestro», cosi lo zar apostrofa i 
monaci, «...e Talta sorgente di luce, Cirillo. Volgete 
piu spesso lo sguardo alia sua tomba e lstruitevi. Gli 
furono discepoli grandi asceti, vostri maestri e padri. 


che a voi hanno tramandato un’eredita spirituale. Vi 
sia di monito la regola dei grande taumaturgo Cirillo, 
da voi accettata» (Lettera dello zar e gran principe 
Giovanni VasiTevic alTegumeno Cosma e ai fratelli in 
Cristo, dei monastero Kirillov). 

E certamente la struttura monastica, in particolare 
lo stretto cenobitismo, e Tosservanza della Regola so¬ 
no due aspetti che colpiscono nella personalita di C., 
almeno come e descritta da Pacomio nella Vita. An- 
che se non e sempre facile distinguere, nel racconto 
agiografico della Vita , do che appartiene alia tipolo- 
gia o alio schema letterario da cio che e riflesso della 
figura reale dei protagonista, si deve tuttavia ammet- 
tere che questo aspetto monastico ha variamente ca- 
ratterizzato Tesperienza di C. e ha influito sulla sua 
fondazione monastica. Secondo differenti testimo- 
nianze, benche il monastero di Beloozero si sia rapi- 
damente arricchito dopo la morte dei fondatore, pare 
che la Regola di C. vi si sia mantenuta piu a lungo che 
in altri famosi monasteri, almeno fino alia meta dei 
XVI secolo. 

Caratteristica peculiare dello stile cenobitico volu¬ 
to da C. non era tanto Tausterita della Regola , quanto 
piuttosto Tobbedienza ad essa. E un aspetto su cui C. 
insiste a piu riprese, anche nelle ultime parole rivolte 
ai fratelli prima di rnorire e nella Duchovnaja Gramo- 
ta . Ordine e osservanza ritmavano la comunita di Be¬ 
loozero: «Nella chiesa nessuno poteva chiacchierare 
con qualcun altro, ne poteva uscire prima che fosse 
terminato Tufficio, ma ognuno doveva stare nel posto 
che gli era stato stabilito per la preghiera (...). I mo¬ 
naci dovevano osservare Tordine di anzianita, affin- 
che tra di loro non vi fosse alcuna confusione. Lo 
stesso beato Cirillo, quando era in chiesa, mai si ap- 
poggiava alia parete, ne si sedeva anzitempo e le sue 
gambe furono come delle colonne. Anche nel refetto- 
rio si recavano per ordine di anzianita. In refettorio, 
poi, ciascuno seduto al suo posto, faceva silenzio e 
non si udiva nessuno se non il solo lettore». E cosi do¬ 
po i pasti (che erano costituiti da tre piatti, con del- 
Tacqua come unica bevanda; erano proibiti bevande 
inebrianti e Tidromele), «tutti si recavano nelle pro¬ 
prie celle, lodando Dio in silenzio, evitando di chiac¬ 
chierare oppure di andare da qualche parte con un 
fratello, uscendo dal refettorio, se non per qualche 
importante necessita» ( Vita, pp. 86.88). 

Un clima di silenzio e di comunione fraterna ca- 
ratterizzava anche il lavoro: «Ai lavori monastici (...) 
si recavano nel timore di Dio, e lavoravano non per 
gli uomini ma solo per Dio e come se fossero alia sua 
presenza. Tra di loro non vi erano parole vane, o do¬ 
mande o discorsi mondani, ma ciascuno conservava 
nel silenzio il suo amore alia sapienza. Se qualcuno 
voleva pariare, lo faceva solo con parole della Scrittu- 
ra, a giovamento degli altri fratelli, soprattutto per co¬ 
loro che non conoscevano la Scrittura... Cirillo chie- 
deva a tutti, e soprattutto ordinava di non attaccarsi 
al proprio punto di vista e di essere pronti a ogni ob- 
bedienza, perche in tal modo si affidava la propria vi¬ 
ta a Dio e non alia volonta propria» (Vita, p. 90). 
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Un aspetto particolarmente sottolineato dalla Vita 
e caratteristico delTosservanza monastica di C. e la 
poverta. Essa assume anzitutto il contenuto dello sti¬ 
le cenobitico dei monastero di Belozersk. Molti passi 
della Vita ci presentano anzitutto la poverta come co- 
munanza di beni: «Nel monastero e nelle celle, Ciril- 
lo aveva ordinato di non tenere nulla e nessuno dice- 
va qualcosa “proprio”, ma secondo il comando degli 
apostoli, tutto era in comune per non essere schiavi di 
cio che noi chiamiamo “proprio”. Assolutamente ai 
fratelli era proibito nominare argento o oro fuori dal- 
lo xenodochio monastico, cioe al di fuori della di¬ 
spensa. Da li si prendeva tutto cio che serviva ai fra¬ 
telli (...). Non si trovavano nelle celle ne pane, ne ae¬ 
qua, ne altre cose simili (...) se non delle icone (...). 
Nessuno faceva qualcosa per se stesso senza la bene- 
dizione. Poiche, come abb Lamo gia detto, ricevevano 
tutto dalla dispensa, abiti, calzature e tutto cio che e 
necessario per il corpo. Lo stesso santo non riusciva a 
immaginare per se qualche abito bello e cosi andava 
in giro coperto di abiti piu volte rappezzati» ( Vita , 
pp. 88.90). C- proibiva di chiedere elemosine; i mo- 
naci dovevano vivere dei lavoro delle proprie mani. 
Per tutto do che era necessario alia vita della comu¬ 
nita, C. aveva incaricato un monaco «che aveva sag- 
gezza in do che riguardava la vita monastica, ma an- 
che negli affari secolari», il quale, una volta ali 7 anno, 
acquistava le cose di cui la comunita aveva bisogno. 
«Se qualche laico inviava elemosine, le riceveva come 
se venissero da Dio, ringraziando il Signore e la sua 
“punsstma Madre» XVita, p. 92). Al riguardo, Pacomio 
tende a presentare C. come un awersario delPaccu¬ 
mulo di possedimenti monastici: C. non avrebbe ac- 
cettato i villaggi lasciatigli in legato dal principe Da- 
niele Andreevic, cosi come avrebbe rifiutato i posse- 
dimenti offertigli dal boiaro Roman Ivanovic. Al pri¬ 
mo avrebbe risposto: «Io non ho bisogno di possedi¬ 
menti, durante la mia vita. Ma dopo la mia morte, fa¬ 
te come volete» {Vita, p. 140). Al boiaro, invece, C. 
motivo il suo rifiuto con queste parole: «Se noi co- 
minciamo a tenere possedimenti e a curarli, avremo 
grandi preoccupazioni, che impediranno ai fratelli IV- 
sichia, ed alcuni di essi dovranno occuparsene come 
contadini o sovrintendenti. Cosicche e meglio per noi 
vivere senza possedimenti, poiche 1’anima di un solo 
fratello e molto piu preziosa di ogni bene» {Vita, p. 
112). Dunque, C. viene presentato dalla Vita quasi 
come un iniziatore dei movimento dei non-possidenti 
(nestazateli) , che caratterizzo il monachesimo delPOl- 
tre-Volga durante i secoli XV-XVI. Tuttavia, da altri 
documenti storici sappiamo che C. accetto donazioni 
e lui stesso acquisto terreni; si posseggono infatti 25 
lettere di C. che testimoniano tale aspetto delPecono- 
mia della comunita di Belozersk. Generalmente gli 
storici dei secolo seorso hanno cercato di conciliare 
questa contraddizione, mentre gli studiosi piu recen¬ 
ti contestano apertamente la tradizione di C. come 
«non-possidente» (cf. Budovnic, pp. 167-168; A.I. 
Kopanev, htorija zemlevladenija Belozerskogo kraja 
XV-XVI vv., Mosca-Leningrado 1951). E possibile 


che vi sia stata una reale contraddizione tra 1’ideale a 
cui C. aspirava e la realta storica dei monachesimo dei 
suo tempo, cosa che lo avrebbe obbligato ad accetta- 
re terreni o donazioni. 

La Vita sottolinea ancora due aspetti della perso- 
nalita di C.: le doti taumaturgiche e il ruolo di padre 
spirituale. Sui primo aspetto Pacomio si dilunga mol¬ 
to, mettendo in risalto soprattutto il dono della chia- 
roveggenza: quando qualcuno veniva al monastero 
per diventare monaco, il santo sapeva dire in anticipo 
quale dei nuovi arrivati sarebbe rimasto e quale 
avrebbe lasciato il monastero (cf. Vita , p. 96). Tale do¬ 
no era spesso accompagnato da quello della guarigio- 
ne: malati, indemoniati, situazioni mortali o al di la 
delle possibilita umane erano affrontati da C. in pie- 
na fiducia nella potenza di Dio. I protagonisti dei mi- 
racoli di C. sono nobili o boiari, gente povera o mo- 
naci, ma tutti egualmente oggetto della sua misericor¬ 
dia e della sua cura per le sofferenze dei corpo e del¬ 
lo spirito. Qui si rivela un secondo aspetto della figu¬ 
ra di C.: il ruolo di padre spirituale. Spesso Pacomio 
presenta C. in questa veste, soprattutto tratteggiando 
la sua funzione di igumeno della comunita monastica. 
Ma C. esercito la diakonia della paternita spirituale 
an che verso i laici. Gia quando era a Simonovo, «mol¬ 
ti, da ogni regione e citta, venivano da lui per riceve- 
re una parola utile, poiche la sua parola “era condita 
di sapienza” {Coi 4, 6) e tutti 1’ascoltavano con piace- 
re». Soprattutto nelle lettere ai figli dei principe De¬ 
metrio Donskoj, C. appare come ferma guida spiri- 
tuale e non solo per formare alie virtu cristiane, ma 
anche per richiamare i suoi figli spirituali al do vere 
sociale e politico che il loro stato comporta. 

Su quest’ultimo aspetto, e interessante notare che 
nelle tre lettere indirizzate ai principi, C. manifesta 
una chiara coscienza dei ruolo politico e sociale che 
un monaco e chiamato ad esercitare. Pur avendo con¬ 
servato un legame privilegiato con Mosca, intratte- 
nendo buone relazioni con il principe di Belozersk, 
C. ha saputo tuttavia conservare Tindipendenza di 
fronte al potere politico. Nelle sue lettere «si scorge», 
scrive la studiosa M. Toucas-Bouteau, «un moftaco 
che nel rapporto con alte personalita, importanti po- 
liticamente e socialmente, pur senza contestarne il 
potere manifesta il suo punto di vista sull’agire dei so- 
vrano e dei principi, dando prova di grande indipen- 
denza. Non e incondizionatamente partigiano dei po¬ 
tere centrale (...) e non vi e presso di lui ne bassa adu- 
lazione, ne sottomissione eccessiva» (Toucas-Bou¬ 
teau, Nil Sorskij, p. 81). Certamente tale atteggiamen- 
to verso il potere politico dipende da una visione del¬ 
la societa e dei mondo piu o meno teocratica; al prin¬ 
cipe Andrea Dimitrevic C. ricorda il legame tra la vi¬ 
ta cristiana personale e la missione di governare afjfi- 
datagli da Dio, presentando un intero programma 
politico basato su principi morali cristiani. Ma cio gli 
permette anche di mostrare al gran principe Basilio il 
limite che il suo potere ha: «Nessun regno, mio si¬ 
gnore», scrive C., «nessun principato, nessun altro 
potere pud sottrarci alTimparziale giudizio di Dio». 
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Un ultimo aspetto che caratterizza 1’attivita di C. 
potrebbe essere definito P amore per il libro: spesso la 
Vita insiste sulTimportanza della lettura, e nella co- 
munita di C. un ruolo significativo era riservato ai co- 
pisti (C. stesso, a Simonovo, amava trascrivere libri). 
Uno dei discepoli piu vicini a C., Martiniano, eserci- 
tava questa attivita. C. arricchi la biblioteca di codici 
e sono giunti fino a noi 23 manoscritti trascritti a Be- 
loozero durante 1’egumenato dei santo: 12 di questi 
sono appartenuti personalmente a C. (4 sono Sbor- 
niki t raccolte di carattere enciclopedico, in cui appa¬ 
re un interesse dei santo per le scienze naturali e la 
medicina). Questa particolare sensibilita culturale 
permise di trasformare il monastero di Beloozero in 
un centro importante, tanto che nel XVI secolo non 
vi era in Russia nessun monastero altrettanto ricco di 
manoscritti. Anche i successori dei santo conservaro- 
no 1’attivita di copiatura di libri come un’attivita di 
primo piano; nel 1635 nella biblioteca dei monastero 
si contavano 2.092 manoscritti. 

Concludiamo la presentazione della figura mona¬ 
stica e spirituale di C. con le parole della studiosa M. 
Toucas-Bouteau, esperta nella storia dei monastero di 
Beloozero; ella ci offre un ritratto dei santo da cui 
emergono quelTarmonia e quelTequilibrio tra i vari 
elementi della vita monastica e dei loro rapporto con 
il mondo e la Chiesa, che hanno caratterizzato 1’anti¬ 
co monachesimo russo. «Cirillo e 1’espressione della 
concezione della fede “attiva”, cara a certe correnti 
della Chiesa russa e dei movimento monastico, e tan¬ 
to piu sorprendente in un uomo che non solo scelse 
di ritirarsi dal mondo, ma anche, a piu riprese, da 
ogni protagonismo dei mondo monastico. Tuttavia at- 
traverso questa specificita dei monachesimo russo e 
1’eredita spirituale di Sergio di Radonez, egli intra- 
prese (...) una vita che gli permise di conciliare misti- 
cismo e azione, poverta e carita attiva» (Toucas-Bou¬ 
teau, NilSorskij , p. 81). 

IV. Culto. Dopo la morte, il corpo di C. fu tumu¬ 
lato nella terra, ma non si sa come venne adornato il 
luogo della sepoltura. Tuttavia si hanno testimonian- 
ze di un culto locale subito dopo la morte dei santo. 
Infatti, dai racconti dei miracoli siamo a conoscenza 
della presenza di un urna (raka) sulla tomba dei san¬ 
to a meta dei secolo XV, presso la quale si recavano i 
pellegrini; era probabilmente custodita in una cap- 
pella o nel nartece della chiesa della Dormizione. Il 
culto ufficiale di C. (si potrebbe dire la sua «canoniz- 
zazione») ebbe inizio non piu tardi dei 1447/48; in¬ 
fatti, a partire da quelTanno, in un documento dei 
metropolita di Mosca -»GiONA, C. e ricordato tra i 
santi taumaturghi russi (cf. Akty istoriceskie , I, Sankt 
Peterburg 1841, p. 87). In un calendario inserito in 
un salterio apparienuto al monastero di Beloozero 
(anno 1581), la festa di C. e indicata al 9 giu. In que¬ 
sta data e tuttora celebrata la memoria dei santo negli 
attuali Minei y in uso presso il Patriarcato di Mosca. 

Le reliquie dei santo erano conservate in una cap- 
pella adiacente alia chiesa della Dormizione e costrui- 


ta nel 1585/87 (rifatta nel 1785). Il corpo di C. non 
ebbe mai una ricognizione e non era visibile ai pelle¬ 
grini; sulla tomba era collocata un’urna argentea, do¬ 
no dei boiaro Teodoro Ivanovic Seremetev (1643). 
Nel monastero erano conservati alcuni oggetti appar¬ 
tenuti al santo: oltre ai codici appartenuti a C., si po- 
tevano vedere alcuni oggetti che egli usava nella sua 
cella (un copricapo fatto di pelo, una pelliccia, la cin- 
tura, un bastone in legno incurvato, un cucchiaio, due 
recipienti di rame, la borsa) e alcuni abiti liturgici. 
Parte di questi oggetti sono ora conservati nel Museo 
Kirillo -Belozerski j. 

Come testimonianza significativa dei grande in- 
flusso spirituale e culturale esercitato da C. e dal suo 
monastero, rimane ancora oggi il grande complesso 
architettonico dei Kirillo-Belozerskij monastyr\ pres¬ 
so Kirillov. Conservato quasi integralmente e trasfor- 
mato in museo dopo la Rivoluzione d’ottobre, e for¬ 
mato da edifici di varie epoche (secoli XVI-XVIII), 
circondati da una possente cinta muraria costellata di 
torri (secoli XVI-XVH). Uedificio piu significativo e 
la cattedrale della Dormizione, costruita nel 1497 e 
dalla quale provengono preziose icone e oggetti litur¬ 
gici, conservati in parte al museo dei monastero o in 
altri musei russi. 

V. ICONOGRAFIA. Benche il culto di C. sia iniziato 
quasi subito dopo la sua morte, non ha avuto di fatto 
una larga diffusione; collegato soprattutto agli am¬ 
bienti monastici, manca di una «coloritura» popolare. 
Cio ha influito anche sulTiconografia dei santo: men- 
tre si possiedono molti esempi di rappresentazioni di 
C. dei secoli XV-XVI, manca invece una presenza dei 
santo nelPiconografia devozionale dei secoli XVII- 
XIX, anche se C. e spesso rappresentato tra i santi 
russi piu venerati. 

Gran parte dei materiale iconografico relativo a C. 
proviene dal monastero di Belozersk. Qui era conser¬ 
vata la piu antica icona dei santo, dipinta, secondo la 
tradizione, nel 1424 da — > DlONISIO Di GluSica men- 
tre C. era ancora in vita. Certamente Ticona (che ora 
si trova alia Galleria Treetjakov di Mosca) possiede le 
caratteristiche di un «ritratto»: vi e rappresentata la 
figura un po’ curva di un monaco piccolo di statura, 
con la testa grande rispetto al corpo. Era conservata 
nella parete sud della cappella dedicata al santo; nel 
1614 venne inserita in un tabernacolo dipinto ( kiot) y 
opera dei pittore Nikita Ermolov, suile cui ante erano 
raffigurate quattro scene della vita di C. (tra cui Dio- 
nisio di Glusica mentre dipinge Ticona dei santo; il ta¬ 
bernacolo si trova ora nel museo dei monastero). Tut¬ 
tavia non si hanno documenti storici per accreditare 
tale attribuzione; la tradizione dei monastero di Be¬ 
loozero e di fatto contestata dai critici d’arte che, pur 
negando la paternita delPicona a Dionisio, ne confer- 
mano Fantichita, attribuendola in ogni caso alia pri¬ 
ma meta dei XV secolo. Questo ritratto e servito da 
modello a varie icone (cf. quella dei secolo XVII alia 
Galleria Trefjakov, e il drappo ricamato dei 1548, 
conservato al museo Kirillo-Belozerskij), anche se a 



505 


CIRILLO di BELOOZERO 


506 


partire ckl secolo XVI si nota una progressiva ten- 
denza a schematizzare 1’iconografia dei sarito, pur 
conservando alcuni tratti specifici dei volto. Questa 
rappresentazione dei santo, generalmente in piedi, di 
fronte, con un cartiglio in mano, compare soprattut- 
to nelle opere dei secoli XVI-XVII. Dalla chiesa Ka- 
zanskaja di Kirillov proviene un’icona dei santo, a fi¬ 
gura intera, deU’inizio dei XVI secolo; e attribuita al 
maestro Dionisio (il pittore che ha affrescato la chie¬ 
sa dei monastero Ferapontovo) e forse era conservata 
presso la tomba dei santo (ora si trova al Museo Rus¬ 
so di San Pietroburgo). Con la stessa tipologia icono- 
grafica, il santo e rappresentato in alcuni veli ricama- 
ti (pokrov) che erano collocati sulla sua tomba. Ne so¬ 
no giunti 5: il piu antico e dei 1514 (Museo Russo), 
due sono della prima meta dei XVI secolo (Museo 
Russo), uno e dei 1587/92 (Museo Kirillo-Belozer- 
skij) e infine quello conservato nel Museo delle icone 
a Recklinghausen, risalente al sec. XVIII. Da ultimo, 
Fimmagine dei santo e raffigurata in rilievo sui coper- 
chio argenteo delTuma posta sulla sua tomba; questa 
stupenda opera di oreficeria (1643) si trova attual- 
mente nel Museo dei Cremlino a Mosca. 

Un altro schema iconografico presente in alcune 
opere dei XVI secolo si rifa alie raffigurazioni delle sce- 
ne della vita dei santo. Secondo una tipologia abba- 
stanza diffusa nei secoli XV-XVI, il santo e rappresen¬ 
tato al centro delTicona, mentre intomo si collocano 
vari episodi della vita e dei miracoli. Abbiamo un’ico~ 
na attribuita alia scuola dei maestro Dionisio (fine se¬ 
colo XV - inizio XVI), gia collocata sulTiconostasi del¬ 
la cattedrale della Dormizione a Belozersk, in cui sono 
raffigurate 20 scene della vita dei santo (ora si trova al 
Museo Russo). Lo stesso schema si ripete su un drap- 
po ricamato ( pelena ) dei 1514/20, gia nella cattedrale 
della Dormizione (23 scene; ora conservato al Museo 
Russo). Infine, in unlcona della seconda meta dei XVI 
secolo (scuola di Mosca), 18 scene della vita di C. at- 
tomiano la sua figura, accomunata a quella dei santo 
patrono, Cirillo di Alessandria (Galleria TreFjakov). 

Una scena della Vita rappresentata come soggetto 
di singole icone, e Papparizione della Madre di Dio a 
C., nel monastero di Simonovo. Nel Museo Kirillo- 
Belozerskij si conservano uiPicona dei XVUI secolo e 
un drappo ricamato dei XVII secolo, che raffigurano 
Picona secondo il racconto di Pacomio. Nel Museo 
Kolomenskoe a Mosca, in urPicona dei secolo XVIII, 
Pepisodio offre al pittore Y occasione per proporre 
una dettagliata topografia dei monastero, contomata 
da una grandiosa scena in cui sono rappresentati, as- 
sieme alia Madre di Dio che appare a C., vari santi 
russi. La descrizione pittorica dei monastero Kirillo- 
Belozerskij si ritrova anche in uiPicona della fine dei 
XVIII sec., in cui e anche rappresentato il santo (Mu¬ 
seo di Cerepovec). Tra le rappresentazioni a mezzo 
busto, menzioniamo soltanto Faffresco dei maestro 
Dionisio (1502), nella chiesa della Nativita della Ma¬ 
dre di Dio al monastero Ferapontovo: la figura di C. 
e collocata in un tondo, accanto a quella di san Sergio 
di Radonez. 


Infine, nel Museo A. Rublev di Mosca e conserva¬ 
ta un’interessante icona dei secolo XVIII in cui C. e 
raffigurato con gli altri santi vissuti nella regione di 
Belozersk: sono rivolti in preghiera verso la Madre di 
Dio, mentre sullo sfondo sono rappresentati i vari 
modellini dei monasteri della regione. 

BiBL.: Fonti : La Vita di san Cirillo di Beloozero, scritta da Pa¬ 
comio il Serbo, e stata edita per la prima volta da V. Jablonskij, 
Pachomij Serb i ego agiograficeskija pisanija [Pacomio il Serbo e 
la sua opera agiografica] , Sankt Peterburg 1908,1-LXIIL Un’e- 
dizione piu recente si trova in Prepodobnye Kirill\ Ferapont i 
Martinien Belozerskie, E.G. Vodolazkin - G.M. Preochorov 
(edd.), Sankt Peterburg 1993, 50-167. Una traduzione tedesca 
e presente in K. Onasch, Altrussische Heiligenleben , Rerlin 
1977, 239-264. Un racconto breve della Vita e stato edito da 
Nikolskij, Kirillo Belozerskij monastyr , app., XXXTV-XXX- 

vn. 

Le lettere di C. ai figli di Demetrio Donskoj e la Duchovnaja 
Gramota [Testamento spirituale ] sono edite in Akty Isto- 
riceskie , I, Sankt Peterburg 1841, 21-22; 24-26; 55-56; 61-62 
(nn. 12-16; 27; 32); Prepodobnyj Kirill, 168-187. E attribuita a 
C. anche una catechesi sulla «domenica grassa, dei latticini»: 
Poucenie starca Kirilla v nedeliju syrinuju [Sermone dello starec 
Cirillo sulla «domenica dei latticini »]; N.K Nikorskij, Mate- 
rijaly dlja istorii drevnerusskoj duchovnoj pismennosti [Mate¬ 
riale per la storia della letteratma spirituale anticorusse] , in Iz- 
ves. Otdel. Russ. ]azyk. Slov 82/4, Sankt Peterburg 1897, 74- 
77 e in Sbor Otd. Russ. Jazyk. Slov., 82/4, Sankt Peterburg 
1907, 153-156. Le lettere e i documenti di carattere economi- 
co-amministrativo sono editi in Akty juridiceskie , Archeograf. 
Komm. (edj, Sankt Peterburg 1838, 119 (n. 72); Akty sociaV- 
no-ekonomiceskoj istorii Severo-Vostocnoj Rusi konca XlV-naca- 
la XVI v. [Atti socioeconomici della Russia nord-orientale tra la 
fine deiXIV e Vinizio dei XVI secolo ], Moskva 1958, II, nn. 2- 
7; 10-22; 311-314. 

Studi : Amvrosij, Opisanie Kirillo-Belozerskogo monastyrja [De¬ 
scrizione dei monastero Kirillo-Belozerskij\ , Sankt Peterburg 
1811; S. Sevyrev, Poezdka v Kirillo-Belozerskij monastyr [Viag- 
gio al monastero di Kirillo-Belozerskij\ , Moskva 1850, II, 14-25; 
Barlamio (archimandrita), Opisanie istoriko-archeologiceskich 
drevnostej i redkich vescej, nachodjascichsja v Kirillo-Belozer- 
skom monastyre [Descrizione storico-archeologica delle antichita 
e delle cose notevoli che si trovano nel monastero Kirillo-Belo- 

V" 

zerskifi , in «Ctenija», 1859, II, 1-104; Id., Opisanie rukopisej 
sobstvennoj biblioteki Kirilla Belozerskogo [Descrizione dei ma- 
noscritti propri della biblioteca dei monastero Kirillo-Belozer- 
skij ], in «Ctenija», 1860, II, 3, 1-69; P.I. Sawaitov, Cerkvii riz- 
nica Kirillo-Belozerskogo monastyrja po opisnym knigam 1668 g. 
[Chiese e sacrestie dei monastero Kirillo-Belozerskij secondo la 
descrizione dei libro dellanno 1668], in Zapiski Otd. Russ. i 
Slav. archeologii, II, Sankt Peterburg 1861; Slovar Svjatych , 
133-134; V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija zitija kak istoriceskij 
istocnik [Lagiografia russa antica come fonte storica ], Moskva 
1871,123,158-161; Stroev, Spiski , 54,149; Rarsukov, Istohnki, 
297-306; Tolstoj, Kniga , 136-139; Zverinskij, Material , I, 227; 
II, 166; EU, 150-151; Leonid, Svjataja Rus 1 , 60 (n. 242); V.S. 
Ikonnikov, Opyt russkoj istoriografij [Opera di storiografia rus¬ 
sa J, Kiev 1891-1908, II, 1712; Troickij Paterik [Paterik della 
Taura della Trinita di San Sergio], Nikon ieromonaco (ed.), Mo¬ 
skva 1896, 300-313; N.K. Nikolskij, Kirillo-Belozerskij mona¬ 
styr 1 [Monastero Kirillo-Belozerskij ], 1/1, Sankt Peterburg 
1897; 1/2, Sankt Peterburg 1910; I.F. Tjumenev, Pjatisotletie 
Kirillo-Belozerskogo monastyrja [1 cinquecento anni dei mona¬ 
stero di Kirillo-Belozerskij 3, in «Istoriceskij Vestnik», 7 (1897), 
120-138; Gerontij (ieromonaco), Istoriko-staticeskoe opisanie 
Kirillo-Belozerskogo Uspenskogo muzskogo pewoklassnago mo¬ 
nastyrja Novgorodskoj eparchii [Descrizione storico-statistica dei 
monastero Kirillo-Belozerskij nella diocesi di Novgorod}, Mosk¬ 
va 1897; N.P. Uspenskij, Kirillov Belozerskij Uspenskij pervogo 
klassa monastyr 1 [Il monastero della Dormizione Kirillo-Belozer¬ 
skij di prima classe ], Kirillov 1897; Gumilevskij, Zitija, VT, 75- 
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88; Sergij, Vostok, I, 608; II, p. 174; Golubinskij, Kanonizacija , 
74, 234, 240, 250; S.I. Smirnov, Kak. sluzili miru podvizniki 
drevnej Rusi? [Come servivano il mondo gli asceti delVantica 
Russia?]. in «Brogoslevskij Vestnik», 3 (1903), 552-553; Nikon 
Rozdestvenskij, Zitie ipodvigiprepodobnago... Sergija igumena 
Radonezskago [Vita e ascesi dei santo... egumeno Sergio di Ra- 
donezl, Svjato-Troickaja Sergieva Lavra 1904, 230-231; Deni- 
sov. Monas tyri, 583-585; V. Jablonskij, Pachomij Serb i ego agio- 
graficeskaja pisanija [Pacomio il Scrbo e la sua opera agiografi- 
ca], Sankt Peterburg 1908,84-94,174-180; S. Smirnov, Drevne- 
Russkij Duchovnik [Il padre spirituale nelVantica Russia] , Mo- 
skva 1913, 142, 148-149; N. Efimov, Prep. Kirill Belozerskij i 
ego poslanija [San Cirillo di Beloozero e le sue lettere] , Simbir- 
sk 1913; Pravoslavyja Russkija obiteli [Monasteri russi ortodos- 
si\, P.P. Sojkin (ed.), Sankt Peterburg 1913,126-128; I. SmoHt- 
sch, Russisches Monchtum. Entstehung, Entwicklung und We- 
sen 988-1917, Wiirzburg 1953, 95; I.U. Budovnic, Momstyri 
na Rusi i borba s nimi krestjan v XIV-XV1 vv. (po «zitijam 
svjatych») [I monasteri in Russia e la lotta contadina nei secali 
XIV-XVI (sulla base delle «Vite di santi»)], Moskva 1966,160- 
170; G. Fedotov, The Russian Religious Mind, II, Cambridge 
(Mass.) 1966,167-169,254-255; The Northern Thebaid. Mona- 
sticSaints of the Russian North, I.M. Kontzevitch (ed.), Platina 
(Ca) 1975, 46-47j I. Kologrivov, Santi Russi , Milano 19772, 
142-151; Taisija, Zitija, I, 264-269; G.P. Fedotov, Svjatye drev¬ 
nej Rusi [J santi dell''antica Rus*], Paris 1985, 154-159; A.S. 
Chorosev, Politiceskaja istorija Russkoj kanonizacij (XI-XVI vv.) 
[Storia politica della-canonizzazione in Russia (secali XI-XVI)], 
Moskva 1986, 100, 122, 125, 129; N.S. Borisov, Russkaja 
Cerkov v Politiceskoj borbe XIV-XV vv. [La Chiesa russa nella 
lotta politica dei secoli XIV-XV] , Moskva 1986; Cefi-minei, 
giu. I, Moskva 1986, 284-286; G.M. Prochorov, Kirill Belozer- 
skij [Cirillo di Beloozero ], in D.S. Lichacev, Slovar kniznikov 
i kniznosti drevnej Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere 
dell’antica Rus*], II/l, Leningrad 1988,475-479; Id., Pachomij 
Serb, in ibid., 11/2, Leningrad 1989, 173; O.P. Lichaceva - L,- 
A. Curkina, Muzba, Zitie t pochvalnoe siovo Kirillu Betozerskcr 
mu [Ufficio liturgico, vita e discarso laudativo in onore di Ciril- 


prikladnoe iskusstvo [Larte decorativa anticarussa ], Leningrad 
1985, nn. 91,95,96,93; taw. 97,105,106,109; G.I. Vzdornov, 
Neizvestnaja sta/ja A.I. Anisimova «Ikonizacija Kirilla Belozer- 
skogo» [Un articolo sconosciuto di A.I. Anisinov, «Le iconizza- 
zioni di Cirillo di Beloozero»], in Pamjatniki kuVtury. Novye 
othytija 1987 [Monumenti della cultura. Nuove scoperte 1987 ] 
Moskva 1988, 184-201; Russische Heilige in Ikonen. 1000 ]ah- 
re Orthodoxe Kirche in der Rus’ 988-1988, Recklinghausen 
1988, 82-83; E. Smirnova, Moskauer Ikonen der 14. bis 17. 
Jahr., Wiesbaden 1989, 283 (taw. 147, 149), 297 (taw. 155- 
157); Prepodobnyj Sergij Radonezskij/St. Sergy o/Radonezh, N. 
Cugreeva (ed.), Moskva 1992, 174-179, 216-217; A. Rybakov, 
Vologodskaja Ikona. Centry chudozestvennoj kuVtury zemli Vo- 
logodskoj XIII-XVIII vv. [Licona di Vologda. Centri di cultura 
artistica nella terra di Vologda nei secoli XIII-XVIII], Moskva 
1995, taw 21, 22, 29, 32; L.D. Lichaceva, Rannijpokrov Kiril- 
la Belozerskogo iz Sobranija Russkogo Muzeija [Il primo velo ri- 
camato di Cirillo di Beloozero dal Museo Russo], in Pamjatniki 
kuVtury. Novye otkrytija 1994 [Monumenti della cultura. Nuo¬ 
ve scoperte 1994], Moskva 1996, 380-387. 

Adalberto Piovano 


CIRILLO e COMPAGNI, martiri in EGITTO, santi, 
n.cLv.BS III, 1315-1316. 


CIRILLO, diacono, martire di ELIOPOLI in Siria, 
santo, sec. IV: v. BS III, 1317-1318. 


CIRILLO di Gerusalemme, dottore, santo, 315- 
386: v. BS III, 1318-1320. 


Io di Belozersk ], in Drevnerusskoe iskusstvo. Chudozestvennye 
pamjatniki russkogo Severa [Monumenti artistici dei Setten trio¬ 
ne russo], Moskva 1989,351-356; V.V. Ryben, KirillBelozerskij 
i Dionisij (k voprosu o russkom isichazme XIV-XV vv.) [Cirillo 
di Beloozero e Dionisio (sui problema dell’esicasmo russo nei 


CIRILLO, vescovo di GORTINA, martire, santo, 
sec. III: v. BS III, 1321-1322. 


secc. XIV-XV)], in Ferapontovskij Sbomik [Raccolte di Fera - 
pontovo ], III, Moskva 1991, 119-140; Zitija Russkich Svjatych 
[Vite di santi russi], ed. Svjato-Troickij Novo-Golutvin mona- 
styr’, 11, Kolomna 1993,348-355; Severnaja Fivaida [La Tebai- 
de dei Nord ], in «Pamjatniki Otecestva», 30 (1993), 57-104; 
M. Toucas-Bouteau, Nil Sorskij e il monastero di Kirill di Be¬ 
loozero, in Nil Sorskij e Vesicasmo, Comunita di Bose, 
no 1995,78-85. 

Iconografia : A.S. Uvarov, Kiot 1614 goda v Kirillo Belozerskom 
monastyre [Ledicola dell’anno 1614 nei monastero Kirillo-Belo- 
zerskij ], in Drevnosti i Trudy Mosk. Archeol. c-va , 1,1, Moskva 
1865, 111-114; V.I. Antonova - N.E. Mneva, Katalog Drevne- 
russkoj zivopisi Xl-nac. XVIU vv. [Catalogo della pittura antico- 
mssa - inizio Xl-fine XVIII secolol , Moskva 1963,1, n. 246, II, 
nn. 426, 529, 634, 636, 637; Stroganow-Ikonenmalerhandbuch , 
Miinchen-Autenried 1965, 340-341; N.A. Majasova, Drevne¬ 
russkoe sit’e [Ricami antichi russi], Moskva 1971, taw. 14, 40, 
41; C. Morawa, Cyrillus von Beloozero, in Lexikon Christi. 
Ikon., VI, Rom-Freiburg-Wien 1974, 21-22; I.A. Kocetkov - 
O.V. Lelekova - S.S. PodjapoFskij, Kirillo-Belozerskij monastyr 
[Il monastero Kirillo-Belozerskij], Leningrad 1979; G. Bocarov 
- V. Vygolov, Vologda. Kirillov. Ferapontovo. Belozersk , Moskva 
1979, 161-249; I.A. Kocetkov, Ikonopisec kak illustrator zitija 
[Il pittore di icone come illustratore di Vite], in «Trudy Otdela 
drevnerusskoj literatury», 36 (1981), 332-335; E.V. Sakurova, 
Raka Kirilla Belozerskogo iz Kirillo-Belozerskogo monastyrija 
[Lurna di Cirillo di Beloozero dal monastero Kirillo-Belozer- 
skifl , in Pamjatniki kuVtury. Novye otkrytija 1982 [Monumenti 
della cultura. Nuove scoperte 1982], Leningrad 1984, 408-416; 
I.I. Plesanova - L.D. Lichaceva, Drevnerusskoe dekorativno- 



CIRILLO dei Monte Celma (kmph/ui mejimo- 

rOPCKMH), monaco, santo, 1286-1368. Ch. russa. 

Nato nei 1286, a 12 anni C. si ritiro dal mondo ed 
entro nei monastero di ANTONIO IL ROMANO a 
Novgorod, dove ricevette la tonsura monastica. Sei 
anni dopo parti in pellegrinaggio per vari monaste¬ 
ri, viaggiando per tre anni. Nei 1316, il pellegrino 
giunse sui monte Celma, tra gli impenetrabili boschi 
della regione di Kargopol’, e senti di a ver trovato il 
posto predestinatogli da Dio. Inginocchiatosi, rin- 
grazio il Signore con queste parole: «Ecco il luogo 
della mia vita, dove trovero la pace eterna. Mi stabi- 
liro qui, perche questo ha predestinato Iddio per me 
e io lo amo». 

II santo trascorse il primo rigido inverno in una 
grotta scavata nella terra sui versante orientale della 
montagna, senza avere di che riscaldarsi e senza qua¬ 
si prendere cibo, e in primavera comincio a costruire 
una cella di legno. Compiva allora 30 anni. 

C. visse tre anni isolato nelTeremo, dove fu poi 
raggiunto dal fratello Cornelio. I due eremiti condivi- 
sero difficolta e preghiere per tre anni, fino a quando 
Cornelio si ritiro in un altro luogo solitario facendo 
voto di silenzio. 
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Ben presto la fama di C. si diffuse nei viUaggi cir- 
costanti e da ogni parte cominciarono ad accorrere 
persone desiderose di benedizioni, di conversione e 
di edificazione spirituale. Non soltanto i cristiani trae- 
vano beneficiodai suoi numerosi carismi: nei dintor- 
ni dei monte Celma, infatti, vivevano anche popola- 
zioni pagane ugrofinniche, i cudi, adoratori degli spi- 
riti degli alberi e delle rocce. Ottenuto da Dio il cari- 
sma di pariare la loro lingua, C. pote predicare loro il 
Vangelo e molti di essi si fecero battezzare. Gli stessi 
sacerdoti pagani, inizialmente ostili al sanio, convinti 
della sua virtu, rinunciarono ai culti pagani e rico- 
nobbero il Dio cristiano. 

C. trascorse cosi nella sua cella solitaria, nella pra- 
tica dei digiuno, della preghiera e delle opere aposto- 
lichela sua vita, fino alia morte awenuta 1’8 dic. 1368, 
ali’et a di 82 anni. Qualche anno dopo la morte dei 
santo, cominciarono ad affluire a Celma persone alia 
ricerca di vita ascetica. Queste costruirono un monu¬ 
mento sepolcrale sulla tomba dei santo ed eressero 
una chiesa dedicata alia Teofania dei Signore, che po- 
co tempo dopo ando bruciata per un fulmine. La co- 
munita dei monas tero appena fondato eres se al suo 
posto una nuova chiesa dedicata alia Dormizione del¬ 
la Madre di Dio. Il monastero comincio ad attirare 
pellegrini, che vi si recavano per pregare sulla tomba 

diC. 

La Vita di C., scritta circa mezzo secolo dopo la 
sua morte, racconta, con notevoli salti cronologici, gli 
ultimi episodi della sua vita. Nei 1674 venne registra- 
ta una guarigione miracolosa verificatasi sulla tomba 
dei santo. Il redattore della Vita riportava Ia profezia 
dei santo sui destino dei suo eremo, cosi tramandata 
dalla tradizione orale: «Questo luogo di vita monasti¬ 
ca sara piu volte ricostruito: una volta a causa di un 
incendio, im’altra per 1’invasione di popolazioni stra- 
niere. Per il disaccordo e la disobbedienza reciproca 
dei monaci il monastero passera di mano in mano, ca- 
dra in rovina e i monaci saranno recisi prematura- 
mente come spighe. Ma il Signore nostro Gesu Cristo 
non lascera che il santo luogo sia profanato. Anche gli 
abitanti della zona, istigati dal nemico dei genere 
umano, cacceranno via quanti vivono qui e li offen- 
deranno ingiustamente. Ma se Dio vorra, io non ab- 
bandonero questo luogo anche dopo la mia morte». 

Volendo conservare una immagine di C., la comu- 
nita dei monastero sui monte Celma fece venire un 
maestro iconografo da Novgorod e gli commissiono 
un’icona di C., dipinta sulla base della descrizione 
fatta da un monaco starec, ormai cieco, che lo aveva 
conosciuto. Quando l’artista ebbe terminato di dipin¬ 
gere, lo starec cieco riacquisto miracolosamente la vi- 
sta e confermo che il ritratto somigliava molto a C. Si- 
tuato vicino a vie di commercio, il monastero prospe- 
rava, ma la sua fioritura fu improwisamente interrot- 
ta dagli awenimenti dell’epoca dei Torbidi. In quegli 
anni il monastero venne saccheggiato e i monaci fu- 
rono vittime innocenti di bande armate. 

Nella meta dei XVII secolo, un religioso di nome 
Giovanni, nativo dei villaggio di Leksmozero, scrisse 


la Vita di C., apparsogli misteriosamente piu volte: 
una volta per benedire la sua consacrazione sacerdo¬ 
tale; un’altra per ordinargli di far dipingere un’icona 
che lo raffigurasse; e infine quando fece miracolosa¬ 
mente risuscitare i due figli di Giovanni, caduti dal 
campanile. A quest’epoca risale il culto locale. Nei 
1765, in seguito alTeditto di Caterina II sulla secola- 
rizzazione delle proprieta monastiche, il monastero fu 
soppresso e la chiesa divenne parrocchia. Alia fine dei 
XIX secolo, per Finteressamento di un dirigente lo¬ 
cale, la Vita venne riscoperta e con i soldi raccolti tra 
gli abitanti dei posto si fece rinascere Feremo mona¬ 
stico, che nei 1910 contava quindici tra monaci e po¬ 
stulanti. Principali attivita dei monastero, che viveva 
dei frutto dei lavoro dei monaci, erano 1’allevamento 
e F agricoltura. 

Nei 1920ca, il monastero fu nuovamente soppres¬ 
so e le sue proprieta saccheggiate. Tutte le costruzio- 
ni in pietra furono smantellate e rimase in piedi il so¬ 
lo camp anile. Le spoglie di C. riposano oggi sotto le 
rovine dei monastero da lui fondato. La sua memoria 
ricorre 1’8 dic. ( l.m.p .) 

Bibl.: S.V. Bulgakov, NastoVnaja kniga dlja svjascennocerkov- 
nosluzitelej [Vademecum per i sacerdoti] , Charikov 1900, 450; 
Taisija, Zitija , II, 315s.; Cet’i-minei> 1,503-511. 

VLADtMIR KEtDAN 

CIRILLO di Novgorod (khpm/ui HOBro- 

POflCKHH), monaco, egumeno, santo, n.d. Ch. russa. 

Il primo repertorio agiografico che menziona que¬ 
sto santo e quello redatto dalTarchimandrita Leonid 
Kavelin; infatti tra i santi di Novgorod viene collo¬ 
cato anche C., indicato come fondatore dei mona¬ 
stero Kirillov, nei pressi di Novgorod (ubicato tra i 
fiumi Volchov e Levosna). Secondo Leonid sarebbe 
morto dopo il 1196; lo storico E. Golubinskij indica 
invece, come data di morte di C., il 1299. Tuttavia 
mancano sicure testimonianze storiche su una pre- 
sunta fondazione dei monastero Kirillov da parte 
dei monaco C. Le cronache dicono solamen te che 
nei 1196 venne edificata, in questo monastero, la 
chiesa dedicata a san Cirillo (di Alessandria), grazie 
alie cure dei posadniki Costantino e Demetrio Kro- 
vankovic; tale chiesa fu consacrata nei 1197 dal ve- 
scovo Martirio, quando era egumeno dei monastero 
Onesimo. E dunque probabile che il monastero 
(chiamato in seguito di Pokrovskij o anche Malo-Ki- 
rillov Pokrovskij) sia stato fondato durante il XII se¬ 
colo. Non ci sono testimonianze o tracce di culto tri- 
butate a questo santo; negli altuali Minei , C. e men- 
zionato nella festa dei santi di Novgorod (terza do- 
menica di Pentecoste) e in quella che celebra tutti i 
santi russi (c£ litija ai vespri della seconda domeni- 
ca di Pentecoste). 

Bibl.: Russkich Letopise /, III, 217; ibid. , IV, 18; Tolstoj, Santua- 
ri e antichita di Novgorod la Grande (in russo), Moskva 1862, 
226-227; Cronaca di Novgorod secondo il manoscritto sinodale 
(in russo), Sankt Peterburg 1888, 171; Zverinskij, Materials II, 
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165, n. 866; Leonid, Svjataja Rus\ 48, n. 203; Sergij, Vostok, II, 
563; Goiubinskij, Kanonizacija , 359; Denisov, Monastyri, 515- 
576; Cetl-minei , Moskva 1987, magg. III, 366,456. 

Adalberto Piovano 

CIRILLO NOVOEZERSKIJ (KHPMJUI HOBOE3EP- 
CKHM), monaco, santo, P-1537. Ch. russa 

C. discendeva dalla stirpe nobile dei Belye, della 
citta di Galic, nella regione di Kostroma al di la dei 
Volga. Nacque intomo agli anni 1475-1480 (la data di 
nascita dei 1466, riportata da alcune fonti, e difficil- 
mente conciliabile con la sua storia). A soli 15 anni, 
scappo di casa ed entro nel monastero di -^CORNE¬ 
LIO DI KOMEL’, dove ricevette la tonsura dallo stesso, 
che tra i numerosi seguaci annoverava ~->ZosiMA 

Vorbozomskij, ~>1rodione Iloezerskij, -^Simone 

SOJGINSKIJ e ->GENNADIO DI KOSTROMA. I genitori di 
C. Io cercarono dappertutto, promettendo anche una 
ricom pensa a chi 1’avesse trovato. Dodici anni dopo, 
il padre venne casualmente a sapere che il figlio si tro- 
vava nel monastero di Cornelio; nella speranza di ri- 
vederlo, vi si reco e si fermo alia foresteria. C. pero ri~ 
fiuto a lungo di incontrare il padre, e cedette solo 
quando fu 1’egumeno a imporglielo. Colpito dalTin- 
contro coi figlio, il padre di C. decise di diventare 
monaco, e il suo esempio fu presto seguito dalla mo- 
glie. C. allora decise di dare la liberta ai servi e di di- 
stribuire tutte le ricchezze della famiglia ai poveri. 

Tre anni piu tardi, il padre mori. Nel 1512, con la 
benedizione dei superiore, C. decise di lasciare il mo¬ 
nastero e di ritirarsi in eremitaggio. Benche avesse ri- 
cevuto la benedizione delTegumeno, C. abbandono il 
monastero di nascosto, vestito di una tunica logora, 
senza prendere alcun bene con se. Visse circa cinque 
anni nei boschi della Russia settentrionale (benche la 
sua Vita parli di venti anni), nutrendosi di erbe e cor- 
teccia di pini; poi si mise a vagare di citta in citta. Nei 
pressi di Pskov ebbe una visione che lo indirizzo alia 
regione di Belozersk; lungo la strada si fermo a vene¬ 
rare l’icona miracolosa della Madre di Dio Tichvin- 
skaja e in sogno la Madre di Dio gli ordino di andare 
al Lago Nuovo, a circa 40 chilometri da Belozersk. Il 
4 mar. 1517, dalla riva dei lago vide che un raggio di 
luce illuminava Tisola Bella ( Krasnyj ); avuto il per- 
messo dai proprietari delTisola, vi si stabili (di qui 
1’appellativo Novoezerskij, «dei Lago Nuovo»). Qui 
costrui due edifici di celle e due chiese, e presto ebbe 
un primo discepolo di nome Dionisio. Coi passare de- 
gli anni, vennero diversi monad e C. divento egumeno. 

La Vita racconta dei conflitti che il monastero eb¬ 
be con i pescatori locali, dei furti che subi da parte di 
ladri, e di come C. in queste occasioni mostrasse i 
suoi poteri soprannaturali operando miracoli e pu- 
nendo severamente i colpevoli. C. ebbe il dono della 
preveggenza e poco prima della morte profetizzo per 
la Russia un tempo di lotte intestine, seguito da un’e- 
poca di gloria e grandezza; cio, piu tardi, fu interpre¬ 
tato come una profezia dei «tempo dei Torbidi» del- 



GiRiLLO Novoezerskij. C con u monastero da Imfondato 
(icona, sec. XIX). Mosca - Museo Andrej Rublev. 


1’inizio dei XVII secolo. C. Novoezerskij mori il 4 
febb. 1537 (alcune fonti riportano la data dei 1532). 
Una tradizione vuole che C. sia apparso in sogno a 
Ivan il Terribile e che gli abbia salvato la vita vietan- 
dogli di entrare nella sala dei palazzo dove, effettiva- 
mente, il crollo della volta uccise alcune persone; in 
segno di gratitudine, lo zar fece una generosa dona- 
zione di soldi e terre al monastero, accordando vari 
privilegi. 

La Vita di C. fu scritta alTinizio dei XVII secolo 
sulla base di antichi manoscritti e di testimonianze 
orali dei suoi discepoli. Il suo nome compare negli 
svjatcy degli anni 1646-1648. Quando il boiaro di Mo¬ 
sca Boris Ivanovic Morozov si trovava esiliato al mo¬ 
nastero Kirillo-Belozerskij, un giorno visito Novoezer¬ 
skij e sulla tomba di C. promise che, se un giorno fos¬ 
se tornato a Mosca, avrebbe fatto costruire una chiesa 
in pietra. Liberato poco dopo dalTesilio e rientrato a 
Mosca, il Morozov tenne fede al voto fatto e finanzio 
la costruzione della chiesa della Resurrezione nel mo¬ 
nastero di Novoezerskij. Fu durante questi lavori che 
il 7 nov. 1649 fu aperta la tomba di C. e i suoi resti ri- 
sultarono incorrotti, come accertarono il vescovo di 
Vologda Markel e Tarchimandrita dei monastero Ki¬ 
rillo-Belozerskij, Atanasio. In onore di C. fu eretto un 
altare nella nuova chiesa e il 22 ago. 1652 vi furono 
collocate le reliquie. La canonizzazione di C. awenne 
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probabilmente tra il 1649 e il 1652. Esistono diverse 
icone dei secoli XVIII e XIX che rappresentano C. 

La memoria liturgica di C. ricorre il 4 febb. e il 7 
nov. Il 15 giu. 1919, nel monastero awenne uriinsur- 
rezione di fedeli ai quali non si permetteva di visitare 
le reliquie dei santo. Quello stesso anno il monastero 
fu chiuso, e utilizzato, per tutto il periodo sovietico, 
come prigione. (g.g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 
129s., 231; Slovar Svjatych , 134s.; Barsukov, Istocniki , 307s.; 
Zverinskij, Materials I1 T 174; Leonid, Svjataja Rus', 62s.; V. Va- 
silev, Istorija kanonizacii russkich svjatych [Storia della canoniz - 
zazione dei santi russt\ , Moskva 1893, 212s; G.P. Fedotov, 
Svjatye drevnejRusi [I santi delj'antica Russia] , Paris 1985,193; 
P.I. Celiscev, Viaggio per il Nord della Russia nell’anno 1791 (in 
russo), in «Belozer’e. Almanacco storico-Ietterario», fasc. 1, 
Vologda 1994,130ss.; Monumento della Patria (in russo), n. 30, 
in «La Tebaide dei Nord», Moskva 1994,44-56. 

Aleksandr Skakov 

CIRILLO di Rostov (KHPMJ1JI POCTOBCKMM), 
vescovo, santo, P-1384. Ch. russa. 

Della vita di C. non si conoscono elementi, e il suo 
nome non figura nelle liste dei vescovi di Rostov e Ja- 
roslavF. Nel 1964, con la benedizione dei patriarca di 
Mosca Alessio I, e stata istituita la festa dei santi di 
Rostov e JaroslavP, e nel 1982, con la benedizione dei 
patriarca Pimen, quella dei santi di Vladimir. C. figu¬ 
ra in entrambe. La festa dei santi di Rostov e Jaros- 
lavF ricorre il 23 magg., quella dei santi di Vladimir il 
23 giu. (g.g.) 

BlBL.: Cefi-minei , magg. III, 358. 

Il’ja Basin 

CIRILLO o CIRIACO Sy^inskij (KHPM/l/I- 
KMPHAK CbiPbHHCKHH), monaco, santo, secc. XIV- 
XV. Ch. russa. 

Sarebbe il fondatore dei monastero Uspenskij 
Syr mskij o SyFinskij, che si trovava presso il monte 
Syr ej, nella regione di Olonec (distretto di KargopoF). 

Il monastero sarebbe stato fondato nel XTV seco- 
lo; generalmente si indica come anno di morte di C. il 
1402. Tuttavia Farci vescovo Sergio, nel suo Menolo - 
giOy distingue due personaggi, ambedue legati al mo¬ 
nastero Syrinskij: Ciriaco, morto nel 1402 e Cirillo, 
morto nel XVI secolo. Si tratta probabilmente di un 
errore o di una confusione. 

Non si ha alcuna notizia di questo santo, che veni- 
va commemorato localmente il 28 apr. con una pani- 
chida. La sua tomba si trovava nella chiesa della Dor- 
mizione, gia appartenuta al monastero e divenuta, do- 
po Ia soppressione (sec. XVIII), chiesa parrocchiale 
dei villaggio di Syrlnskaja Pustyn’. 

Negli attuali Minei, il nome di C. e ricordato nella 
festa di tutti i santi russi (cf. litija ai vespri della se- 
conda domenica di Pentecoste); la chiesa ortodossa 


di Finlandia lo commemora con i santi della Carelia il 
sabato tra il 31 ott. ed il 6 nov. 

C. e rappresentato nelFicona di tutti i santi della 
Carelia conservata nella chiesa dei seminario ortodos- 
so di Kuopio (Finlandia). 

BlBL.: Amvrosij (Omatskij), lstoria Rossijskojlerarchii [Storia del¬ 
la gerarchia russaR VI, Moskva 1807-1815,339; Slovar Svjatych , 
135; Makarij, arcivescovo di ArchangeTsk e Chormogor’e, Il eri- 
stmnesimo nelle regioni deW eparchia di ArchangeVsk (in russo), in 
«Ctenija», 1878/EH, 15; Barsukov, Istocniki , 310; Tolstoj, Kniga , 
177; Zverinskij, Materiat , m, 196, n. 2168; Leonid, Svjataja Rus’, 
98, n. 398; Sergij, Vostok , II, 563, 124; Nicodemo ieromonaco 
(ed .) y Archangelskij Paterik. [Paterikon diArchangelsk\, Sankt Pe¬ 
terburg 1901, 80; Golubinskij, Kanonizacija , 331; V. Rusak, LY- 
cona dei venerabili padri che sono apparsi nella terra di Carelia (in 
russo), in «Zumal Moskovsko Patriarchii», 12 (1974), 21; Taisija, 
Zitija y I, 201; Cetj-mmeiy Moskva 1987, magg. III, 372. 

ADALBERTO PlOVANO 

CIRILLO di Tessalonica (RupiLLoc 6 ©eaaa- 

Xovlkeuc), neomartire, beato, P-1566. Ch. bizantina. 

Cunica fonte per la vita di C., che contiene il 
Martyrion e un lacunoso ufficio, e il cod. 347 dei mo¬ 
nastero di Dionisiou sui Monte Athos. Si tratta di un 
testo in lingua dotta, verosimilmente opera dello stes¬ 
so anonimo autore dei Martyrion , databile tra la fine 
dei XVII e gli inizi dei XVIII secolo. 

In base al Martyrion , C. - al secolo Ciriaco - nac- 
que a Tessalonica sotto il regno dei sultano Solimano. 
Suo padre, di nome Peios, era originario delFeparchia 
di Pelagonia, ma insieme con la famiglia si era trasfe- 
rito sulFacropoli di Tessalonica. Rimasto orfano al- 
Feta di dieci anni, fu adottato da due zii, uno dei qua¬ 
li era di religione musulmana. La patria potesta sui 
fanciullo fu esercitata dallo zio musulmano, il quale 
mando il ragazzo da un pellicciaio, ancCegli di reli¬ 
gione islamica, perche imparasse il mestiere. Consi- 
gliato dall’altro zio, cristiano devoto, Ciriaco decise di 
abbandonare il tutore e di seguire alcuni monaci agio- 
riti che in quei giorni si trovavano a passare da Tessa¬ 
lonica. Aveva quattordici anni quando raggiunse il 
Monte Athos ed entro come monaco nel monastero 
di Chelandar, prendendo il nome di C. 

Per otto anni circa, C. rimase in un metochion (an- 
nesso) di Chelandar. Ventiduenne, torno a Tessaloni¬ 
ca insieme con altri due monaci dei suo monastero e 
rincontro lo zio cristiano. Scendendo un giorno verso 
il porto della citta in compagnia di un eugino, figlio 
dello zio cristiano, C. incontro Faltro zio, il suo ex-tu- 
tore musulmano, il quale, malgrado fossero trascorsi 
diversi armi, lo riconobbe immediatamente e, chia- 
mando in soccorso altri turchi, lo accuso di aver rin- 
negato la religione musulmana. 

C. fu condotto davanti al giudice tureo, il quale 
cerco in tutti i modi di convincerlo a rinnegare il cri- 
stianesimo e far ritomo alTislam. Constatata tuttavia 
la ferma opposizione dei monaco, il giudice ordino 
che fosse richiuso in carcere, nella speranza che il 
nuovo giorno potesse portargli miglior consiglio. 
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Uindomani, C. fu nuovamente portato davanti al 
giudice, il quale, ora con promesse ora con minacce, 
tento per una seconda volta di fargli cambiare idea. 
Vista la sua irremovibilita nelTadesione alia fede cri- 
stiana, il giudice lo condanno a morire sui rogo. C. fu 
trascinato dai carnefici sui luogo dei martirio, situato 
nelTippodromo bizantino della citta, nei pressi della 
chiesa di San Costantino. Qui Teparca tureo, com’era 
d’abitudine, fece un ultimo tentativo di convincerlo a 
rinnegare il cristianesimo, offrendo in cambio beni 
materiali e privilegi. C. respinse tutte le proposte, di- 
chiarando nuovamente che per lui Tunico tesoro era 
Cristo. Fu cosi che, il 6 lug. 1566, il giudice tureo or¬ 
dino che fosse arso vivo. 

Quando, nel 1972, il vecchio edificio della chiesa 
di San Costantino fu demolito per consentire la co- 
struzione di una nuova chiesa, nelle fondamenta del- 
Tedificio preesistente fu ritrovata mTurna funeraria 
contenente resti di ossa incenerite che, in base alie te- 
stimonianze dei Martyrion , furono riconosciute come 
quelle di C. ( a.f.) 

Bibl.: Panteleimon Papagheorghios, metropolita di Tessaloni- 
ca (ed.), Akolouthia panton ton en Thessalonike hagion 
cio lituvgico in onore di tutti i santi di Tessalonica ], Athenai 
1958; Mikron Euchologion [Piccolo Eucologio ], Athenai 1962, 
473; A. Vacalopulos, Historia tou neou Hellenismou [Storia 
delVEllenismo moderno ], II, Thessalonike 1964,204; Peranto- 
nis, Lessico , 294; St. Paputsakis, Ho neomartys Kyrillos ho 
Thessalonikeys kata to Athonitikon 3881 (347) [Il neomartire 
Cirillo di Tessalonica secondo il cod. Athos 3881 (347)], in 
«Gregorios ho Palamas», 60 (1977), 201-210; I. Anastasios, 
Hoi neomartyres tes Thessalonik.es [I Neomartiri di Tessaloni¬ 
ca ], in «He Thessalonike», 1 (1985), 485-486; AA.VV., Sy- 
naxaristes neomartyron [Sinassario di Neomartiri ], Thessalo¬ 
nike 1989, 663; I. Perantonis, Katalogos neomartyron ton apo 
tes haloseos tes K.Poleos mechri tou etous 1867 martyrisanton 
[Catalogo dei neomartiri che hanno testimoniato la loro fede a 
Cristo dolia caduta di Costantinopoli ali’anno 1867], in «Theo- 
loghia», 60 (1989), 160. 

Simon Paschalides 

CIRILLO vescovo di TUROV (KHPM/1JI EnHCKOFI 
TyPOBCKMH), santo, P-1183. Ch. russa. 

Nacque, non si sa in quale anno, nella citta di Tu- 
rov (nel governatorato di Minsk, presso Kiev), in una 
famiglia ricca. Fin dalTinfanzia mostro di amare le let- 
ture, soprattutto spirituali, e aneor giovane ricevette 
mTottima istruzione, imparando anche il greco. En- 
tro nel monastero dei Santi Boris e Gleb di Turov, do- 
ve per qualche tempo pratico Tascesi degli stiliti. Per 
la sua santita di vita, su proposta dei principe e dei 
cittadini di Turov, il metropolita di Kiev lo consacro 
vescovo di Turov, certamente prima dei 1169, poiche 
la cronaca di quelTanno lo nomina gia vescovo. Pre- 
sto divenne famoso in tutta la Russia per i suoi ser¬ 
moni e i suoi scritti. Lascio la cattedra verso il 1182, 
almeno un anno prima della morte. In un podlinnik 
iconografico e in alcuni racconti della sua vita, il suo 
nome compare al 28 apr. Un riassunto della sua vita 
(. prolog ;) risalente alia meta dei XIII secolo lo defmi- 


sce gia santo. Si ritiene che fosse sepolto nel mona¬ 
stero dei Santi Boris e Gleb di Turov. 

Oratore, teologo e poeta di talento, autore di inse- 
gnamenti morali, sermoni, parabole e preghiere, C. di 
Turov e il piu grande scrittore russo dei XII secolo. 
Incline a una vena drammatica (il pianto di Maria ai 
piedi della croce, il pianto di Giuseppe d’Arimatea 
alia deposizione, ecc.) e lirico-descrittiva (il florire 
della natura primaverile e la gioia dei cristiani per la 
Resurrezione), C. basa i suoi scritti essenzialmente 
sui parallelismo simbolico, utilizzando con m aes tria 
Tamplificazione retorica di terni evangelici e trascu- 
rando dei tutto i riferimenti alia situazione ecclesia¬ 
stica e politica dei suo tempo. Esercito comunque 
una forte influenza sulla vita politica dei suo tempo e 
combatte Teresia dei vescovo di Vladimir e SuzdaT, 
Teodoro, che era stato nominato da! principe Andrea 
Bogoljubskij senza il beneplacito dei metropolita di 
Kiev. 

Il prestigio e Tinfluenza delle opere di C. di Turov 
furono eccezionali non soltanto nella Russia antica 
ma anche presso gli slavi meridionali, ne diminuirono 
nel corso dei secoli; ne e una riprova il fatto che nei 
florilegi di patristica i sermoni di C. sostituirono sem- 
pre piu frequentemente le opere di autori greci come 
Giovanni Crisostomo, cosi come il fatto che molte 
opere minori posteriori siano state dai loro stessi au¬ 
tori attribuite a lui. Per Teccellenza delle sue prediche 
e dei suoi insegnamenti, C. fu chiamato il «Crisosto¬ 
mo russo» sin dalla fine dei XII secolo. Esiste un an¬ 
tico racconto ( Skazanie ) della vita di C., scritto du¬ 
rante Tepiscopato di Simone a Tver’ (dunque prima 
dei 1289), che recita: «Gioisci, o vescovo puro, mae- 
stro nostro!... Novello Crisostomo, che coi suo inse- 
gnamento luminoso ha rischiarato la Russia fino agli 
ultimi confini». 

BiBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 
140,427; Bogoslovskij enciklopediceskij slovar [Dizionario en- 
ciclopedico teologico ], Sankt Peterburg s.d., 1305; N.I. Cda- 
nov, Slova Kirilla Turovskogo, izdannye vpervye K. Kalajdovic 
[I sermoni di Cirillo di Turov pubblicati per la prima volta da 
K. Kalajdovic ], in Pamjatniki russkoj slovestnosti XII veka 
[Monumenti letterari russi dei XII secolo ], Moskva 1821; Bar- 
sukov, Istocniki , 308-309; Leonid, Svjataja Rus’ , 793; V. Vino- 
gradov. Sui carattere deWarte omiletica di Cirillo vescovo di Tu¬ 
rov , in Raccolta di articoli in occasione dei centenario delTAc- 
cademia teologica di Mosca (in russo), Moskva 1915; A. Vail- 
lant, Cyrille de Tourov et Gregoire de Nazianze, in Revue des 
etudes slaves, 26 (1950), 34-50; I.P. Eremin, Literaturnoe na - 
sledie Kirilla Turovskogo [Ueredita letteraria di Cirillo di Tu¬ 
rov ], in «Trudy Otdela drevnerusskoj literatury», Moskva-Le- 
ningrad 1955-1958, XI, 342-367; XII, 340-361; XIII, 409-426; 
XV, 331-348; XVIII, 60-69; V.V. Kolesov,- Sulla caratteristica 
dello stile poetico di Cirillo di Turov (in russo), in «Trudy Ot¬ 
dela drevnerusskoj literatury», Leningrad 1981, 38, 37-49; 
D.S. Lichacev, Slovar’ kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [Di¬ 
zionario degli autori e delle lettere dell’antica Rus’], I, Lenin¬ 
grad 1987, 217-221; D.S. Lichacev (ed.), Storia della letteratu- 
ra russa dei secc. XI-XVII , Moskva-Genova 1989, 117-120; 
Letteratura e cultura della Russia antica (in russo), Moskva 
1994, 68-69; Christianstvo. Enciklopediceskij slovar [Il Cri¬ 
stianesimo. Dizionario enciclopedico ], Moskva 1993-1995, I, 
755; V. MiTkov, Kirill Turovskij [Cirillo di Turov], in A.I. 
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Alesin et al. (edd.), Russkaja Filosofija. Malyi enctklopediceskij 
sbvar’ [La filosofia russa. Piccolo dizionario enciclopedico], 
Moskva 1995, 258; Literatura drevnej Rusi. Bibliograficeskij 
slovar 1 [La letteratura della Rus sia antica . Dizionario bibliogra- 
fico ], Moskva 1996, 91-92. 

Giovanni Guaita 

CIRILLO Vel’SKIJ (KHPH/D1 BE/lbCKHH), tau- 
maturgo, sec. XV Ch. russa. 

Secondo un racconto manoscritto dei suoi mira- 
coli, C. era impiegato di un governatore di Novgorod 
e visse quando Novgorod la Grande non era ancora 
legata ai possedimenti dei principi di Mosca, cioe 
prima dei 1478. Cercando scampo alTira dei suo pa- 
drone con la fuga, C. si butto nel fiume Vaga, nei 
pressi dei cimitero dei villaggio di Velsk; affogo e fu 
sepolto dal suo inseguitore pentito vicino alia chiesa 
dei cimitero. La chiesa fu successivam ente spostata 
in altro luogo e la tomba di C. fu di conseguenza di- 
menticata. 

Verso Pinizio dei XVI secolo (non piu tardi dei 
1517), in seguito alia visione di una donna dei villag- 
gio vicino, le reliquie di C. furono ritrovate e risulta- 
rono intatte. Allora gli abitanti dei villaggio trasferi- 
rono le reliquie vicino alia chiesa e vi costruirono so- 
pra una cappella. Subito dopo la traslazione, nei 
pressi della tomba di C. cominciarono a verificarsi 
guarigioni e altri miracoli. Nel 1587 i sacerdoti di 
Velsk, senza il permesso delParcivescovo di Novgo¬ 
rod, spostarono le reliquie di C. dentro la chiesa di 
San Nicola che si trovava in quello stesso cimitero; 
sembra che da allora si sia sviluppata la devozione 
per il santo, la cui memoria veniva celebrata il 9 giu. 
Dopo un incendio della chiesa di San Nicola, di cui 
si ignora la data, i resti delle reliquie furono sistema- 
ti nelPaltare della chiesa della Trinita. Nel 1780, su 
iniziativa dei clero locale, evidentemente per la man- 
canza di canonizzazione ufficiale, la celebrazione li- 
turgica della memoria di C. fu interrotta; le sue reli¬ 
quie furono tolte dalPaltare e sepolte nel posto dove 
prima si trovava la chiesa bruciata. Cio tuttavia non 
pose fine alia devozione popolare per il taumaturgo 
di Velsk, che continuo, come mostrano alcune testi- 
monianze, almeno fino alia fine dei XIX secolo; a 
quelPepoca, nella chiesa dei cimitero della citta di 
VePsk, sviluppatasi dalPomonimo villaggio, si trova¬ 
va un’icona di C. 

Il nome di C. e compreso nelTelenco dei santi che 
viene letto durante la liturgia della festa di «tutti i san¬ 
ti che hanno illuminato la terra russa», celebrata la se- 
conda domenica di Pentecoste, tra i «beati folli per 
Cristo (Jurodivye) e taumaturghi». (g. g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Sawaitova [Libro dei 
santi russi\ Manoscritti di Sawaitov], Sankt Peterburg s.cL, 
150; Verjuzskij, Vologda , 366-375; Barsukov, Istocniki, 306; 
Leonid, Svjataja Rus\ 88-89; Cedi-minei, magg. III, Moskva 
1987,378. 


CIRILLO II (KupiAXoq B'), patriarca di Ales- 
SANDRIA, ?-1092. Ch. copta. 

E il sessantasettesimo successore di san Marco. 
Prima di divenire patriarca era monaco nel monas te¬ 
ro di San Macario, con il nome di Giorgio (Girgah). 
Proveniva dal villagio di Aflaqah (o Iflaqah) nella 
provincia di al-Buhayrah, nella regione dei Delta. La 
sua nomina a patriarca (1078) awenne dopo varie ri- 
cerche ed esitazioni. Secondo la Storia dei Patriarchi, 
il predecessore di C., ->CRISTODULO, aveva predetto 
la sua ascesa al seggio patriarcale. 

La consacrazione di C. ebbe luogo ad Alessandria 
il 22 baramhat (18 mar.), poi egli raggiunse il Cairo e 
ando a rendere omaggio al califfo fatimida delTEgit- 
to, al-Mustansir (1035-1094). Fu ben accolto dalla ca¬ 
sa reale, specialmente dalla madre e dalla sorella dei 
califfo che chiesero la sua benedizione. Si reco poi in 
visita dal visit Badr al-GamalL Queste due visite cor- 
diali tra il capo religioso dei copti e le supreme auto- 
rita civili dei paese sono la prova dei prestigio di cui 
godeva la Chiesa copta nello Stato musulmano. 

Uno dei primi atti di C. fu la consacrazione dei 
santo erisma nel monastero di San Macario. Le fonti 
raccontano che Lolio benedetto aumento miracolosa- 
mente durante la preghiera. 

C., da monaco, non possedeva una grande cultura; 
ma il suo nuovo ufficio lo eostrinse a riapplicarsi alio 
studio e a perfezionarsi nelle scienze ecclesiastiche. 
Con una dedizione assidua arrivo ben presto a un al¬ 
to Iivello di cultura, specialmente nel settore biblico. 

A causa dei comportamento scorretto dei suoi coi- 
laboratori, ci fu un contrasto tra il patriarca e i vesco- 
vi dei Basso Egitto. Il visit cerco alFinizio di indurli 
alia pace e alia concordia, poi li obbligo a riunirsi in 
sinodo per mettere fine ai dissensi. Al sinodo presero 
parte quarantanove vescovi, i quali emanarono una 
serie di canoni che non furono ben accolti nelTAlto 
Egitto. 

Durante il patriarcato di C. vi fu una specie di si¬ 
nodo interconfessionale in cui fu proclamata 1’unicita 
della fede tra le Chiese monofisite: copta, siriaca, ar- 
mena, etiopica e nubiana. 

C. mori il 12 ba’unah (6 giu.) e fu sepolto nella 
chiesa delTArcangelo Michele, al Cairo, che era la sua 
sede patriarcale. Piu tardi le sue spoglie mortali furo¬ 
no traslate nel monastero di San Macario. 

Bebl.: Iris, III, 109-120; Renaudot, 457-460; Neale, II, 225-228; 
Ibn Rahib, 173-138 (testo), 147-148 (trad.); Synaxazre ethiopien, 
599-600; Resoconto veritiero, 2, 186; Girgis F.‘A., Tdrih al-islah 
al-mansud [Storia deW'auspicata riforma ], al-Qahira 1920,37-50; 
Habasi (ed.), Al-Sinaksdr , II, 171; O.H.E. Burmester, The Ca~ 
nons of Cyril 11, LXVII Patriarch of Alexandria t in «Le Mu- 
seon», 49 (1936) 245-288; HPEC, II, 207-232 (testo), 321-370 
(trad.); Gra LGeschichte, II, 323-324; Isidurus, II, 313-315; Al- 
Sinaksdr al-(Sdmi\ II, 253; De Lacy, 118; Manassa, 392-395; Al- 
Sinaksdr al-(Sadidy II, 296-299; Akmal Kamal, Dirdsah muqara- 
nah bayna al-Bdbawdt al-sittah alladina yahmiluna ism Kirillus 
[Studio comparato tra i sei papi che portano il nome di Cirillo ], 
al-Qahira 1991; Subhi Y. Labib, Cyril II, in CE, III, 675-677; 
Yusab, 121-136; Antunyus al-Antunl, 189-193. 


Aleksej LauSkin 


Wadi Abuliff 
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CIRILLO II di ROSTOV (KMPHJIJI II POCTOB- 
CKMH), vescovo, santo, P-1262. Ch. russa. 

C. II fu vescovo di Rostov dal 1230 (o 1231) ai 
1262, durante la dominazione mongola. Nel 1228 il 
vescovo di Rostov Cirillo I si ammalo e lascio la cat- 
tedra episcopale che occupava dal 1216, per tornare 
al monastero di Suzdal’ da cui era venuto e dove sa- 
rebbe morto il 17 apr. 1230. In quello stesso anno, il 
principe di Rostov VasiTko chiese alio zio —»GlOR- 
GIO VSEVOLODOVlC, gran principe di Vladimir e Suz- 
daT, di nominare vescovo di Rostov Parchimandrita 
C., egumeno dei monastero della Nativita della Ma- 
dre di Dio a Vladimir. Il 6 apr. 1231 il metropolita di 
Kiev Cirillo II lo consacro vescovo di Rostov (la cui 
diocesi comprendeva gli importanti centri di Jaro- 
slavP e PerejaslavP), nella cattedrale di Santa Sofia di 
Kiev, alia presenza di molti vescovi e principi. Pochi 
anni dopo fu proprio il vescovo C. a celebrare i fu¬ 
nerali di VasiTko e dello stesso gran principe, en- 
trambi uccisi dai mongoli nel 1238. 

Nella sua Storia della canonizzazione dei santi della 
Chiesa russa , Golubinskij afferma che non si sa quale 
dei due vescovi di Rostov di nome C. (I o II) sia il san¬ 
to. Le cronache parlano dei vescovo C. II con grande 
ammirazione: nei difficili anni dei dominio mongolo, 
fece costruire chiese, si dedico a ristabilire Pordine 
ecclesiastico che si era perduto in seguito alia domi¬ 
nazione, e a rappacificare i vari principari; piu volte si 
reco di persona alTOrda. In questa sua attivita, C. se- 
gui la linea pastorale e politica dei suo omonimo e 
contemporaneo, il metropolita di Kiev CIRILLO III. 

Grandi furono i meriti di C. come predicatore. 
Avendo sentito pariare di lui come di uomo saggio e 
amato da Dio, il khan Berke lo invito alia capitale Sa¬ 
ra] perche guarisse suo figlio da una malattia. C. resto 
per qualche tempo alia corte dei khan , predicando il 
Vangelo e raccontando dei battesimo della Russia e 
della predicazione di san Leonzio nella regione di Ro¬ 
stov. Un nipote dei gran khan fu a tal punto impres- 
sionato dalla predicazione di C., che, quando questi 
ritorno a predicare Panno successivo, parti con lui di 
nascosto per Rostov. Qui fu battezzato, prese moglie, 
e quando rimase vedovo entro in monastero, dove 
mori nel 1290; la chiesa lo venera come santo (—»PlE- 

tro ZareviC delFOrda). 

Le cronache lodano Perudizione di C. e le sue 
straordinarie capacita oratorie, definendolo «beato» e 
«maestro». In alcuni codici, sono attribuiti a C. diver¬ 
si Insegnamenti (prediche e discorsi edificanti) suile 
virtii e sui principali misteri della fede. F. Gumilevskij 
gliene assegna 8, ma si tratta in ogni caso di attribu- 
zioni incerte. Dopo il 1274, il metropolita di Kiev Ci¬ 
rillo III allego alcuni Ammonimenti al clero (Poucenie 
k popom) y scritti dal vescovo di Rostov C., alie sue 12 
Regole per ristabilire Pordine ecclesiastico, che invio a 
tutte le diocesi. La questione delTattribuzione degli 
Ammonimenti al clero resta comunque aperta. 

Nel 1261, C. lascio la cattedra episcopale che aveva 
occupato per trenfanni; mori il 21 magg. (alcuni, er- 


roneamente, indicano il mese di marzo) 1262. La 
Chiesa ortodossa russa lo ricorda nel giorno della 
morte; e sepolto nella chiesa sinodale di Rostov. Non 
ha avuto canonizzazione. Lo storico della Chiesa dei 
secolo XIX M.V. Tolstoj afferma che C. era venerato 
localmente a Rostov. 

BiBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 359; 
Dizionario enciclopedico teologico (in russo), Sankt Peterburg 
s.d., 1304; Amvrosij (Ornatskij), Istorija Rossijskoj lerarchii 
L Storia della gerarchia russa], 6 voll., Moskva 1807-1815,1,116- 
117; Filaret Gumilevskij, Obzor russkoj duchovnoj literatury 
862-1720 [Panorama della letteratura spirituale russa 862- 
1720], I, Char’kov 1859, 77-79 (Sankt Peterburg 1884, 56-58); 
M.V. Tolstoj, Drevnie svjatyni Rostova velikogo [Antichi san- 
tuari di Rostov la Grande ], Moskva 1866, 5;Tolstoj, Kniga , 226; 
Leonid, Svjataja Rus, 618; Sergij, Vostok, II, parti 2 e 3,563; N. 
Talberg, Istorija russkoj cerkvi [Storia della Chiesa russa], I, 
Jordanville 1959, 86; D.S. Lichacev, Slovar knizkov i kniz.no- 
sti drevnej Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere delV'anti¬ 
ca Rus’], I, Leningrad 1987, 223-225; Christiantsvo. Enciklope- 
diceskij slovar’ [Il Cristianesimo. Dizionario enciclopedico ], I, 
Moskva 1993, 745; V.N. Toporov, Svjatosf i svjatye v russkoj 
duchovnoj kuVture [Santita e santi nella cultura spirituale russa ], 
Moskva 1995-1998, n, 240. 

Giovanni Guaita 

CIRILLO HI, metropolita di KlEV e di tutta la 
Russia (khpm/i/i in MHTPono/iMT khebckmh), 

santo, P-1280/1281. Ch. russa. 

In quasi tutte le fonti e i calendari liturgici, questo 
santo, metropolita di Kiev dal 1243 al 1280, figura er- 
roneamente come Cirillo II, ed e quindi spesso con¬ 
fuso coi vero Cirillo II, metropolita di Kiev dal 1224 
al 1233, mentre pressoche sconosciuto e Cirillo I (che 
dovette occupare la cattedra di Kiev tra gli anni 1040 
e 1050), non ricordato dalle cronache ma risultante 
da alcuni antichi elenchi dei gerarchi. 

Al momento della presa di Kiev da parte dei mon¬ 
goli nel 1240, la citta non era gia piu sede principesca: 
un principe si trovava a Vladimir, un altro a Galic. H 
metropolita Giuseppe, giunto da Costantinopoli tre 
anni prima, scomparve senza lasciare tracce (fu pro- 
babilmente ucciso dai mongoli nel 1240). Nel 1242, il 
piu potente dei principi dei Sud, Daniele di Galic, de¬ 
cise di nominare da se un metropolita; scelse C., sicu- 
ramente archimandrita di qualche monastero in Gali- 
zia, che aveva svolto per lui alcune missioni diploma- 
tiche. Fu consacrato a Kiev dai prelati russi. 

Nella storia della Chiesa russa, era la quarta volta 
che il metropolita di Kiev veniva consacrato in loco. 
Nei primi due casi (—»Il ARIONE nel 1051 e Clemente 
Smoljatic nel 1147), il metropolita era stato scelto tra 
il clero russo da un concilio convocato da un princi¬ 
pe; nel terzo caso (Cirillo II, nel 1224) si tratto di un 
monaco greco giunto in Russia Panno prima, di cui 
ignoriamo se sia stato nominato dal patriarca o eletto 
localmente. Con Pawento di C. an do stabilendosi 
una nuova prassi per la nomina dei metropolita di 
Kiev, che da quel momento venne ormai sempre piu 
spesso scelto in Russia tra il dero russo. Cio fu senza 
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dubbio dovuto alie difficolta di comunicazione con il 
patriarca greco, residente allora a Nicea, derivanti 
dalla dominazione mongola. 

La scelta di C. fu confermata dal patriarca di Co- 
standnopoli Manuele II, dal quale probabilmente C. si 
reco a Nicea (dal 1204 Costantinopoli era occupata dai 
crociati), anche se non prima dei 1246. C. tomo in Rus- 
sia verso il 1249 e rimase a capo della Chiesa russa per 
piu di trenhanni, Continuamente in viaggio per visita¬ 
re le varie diocesi, soggiornava molto di rado a Kiev, 
cui preferiva Vladimir e le citta dei Nord, piu sicure 
dalle incursioni dei mongoli; visse di fatto soprattutto 
a Vladimir, la nuova capitale, pur senza trasferirvi for- 
malmente la sede metropolitana. Certamente a causa 
della sua presenza de facto nella nuova capitale, C. no¬ 
mino il vescovo Serapione alia cattedra di Vladimir, va¬ 
cante gia dal 1238 per Tuccisione dei vescovo Mitrofa- 
ne ad opera dei mongoli, soltanto nel 1274. 

Intelligente e coito uomo di Chiesa, abilissimo di- 
plomatico, C. conquisto la fiducia non solo dei russi 
ma anche dei tartari, che grazie a lui esentarono la 
Chiesa dal tributo e le fecero concessioni sempre piu 
generose (1279). Nel 1261, quando i mongoli promul- 
garono leggi che prevedevano la tolleranza religiosa, il 
metropolita istitui, con Taceor do dei khan , una catte¬ 
dra episcopale proprio a Saraj, capitale dei khanato, 
per i russi deportati. A partire da questa data, la Chie¬ 
sa russa ebbe un rappresentante presso il khan-. il pri¬ 
mo vescovo di Saraj, nominato dal metropolita C., fu 
Mitrofane. Le dichiarazioni di lealta al khan e i buoni 
rapporti diplomatici con i mongoli non impedirono 
comunque a C. di scrivere, in lettere private indirizza- 
te ai principi russi, che un giorno sarebbe arrivata To¬ 
ra della liberazione dal giogo delTOrda. 

Quando le incursioni dei mongoli diminuirono, il 
metropolita C. si dedico alacremente a ristabilire Tor- 
dine nella vita ecclesiastica, messo in crisi dalla domi¬ 
nazione. A tal fine, visito piii volte tutte le diocesi, 
cercando di porre rimedio a vari errori dei clero ine- 
renti la liturgia e la disciplina ecclesiastica e a disor- 
dini morali di vario genere. Nel 1262 (secondo alcu- 
ni, nel 1270) fece arrivare dalla Bulgaria il Nomoca- 
rtone bizantino tradotto in slavo (il Nomocanone , rac- 
colta comprendente norme di diritto ecclesiastico, 
come i canoni degli apostoli e dei concili, ed estratti 
di diritto bizantino, sara chiamato in russo Kormcaja 
kniga, «libro-guida», e verra modificato piu volte nel 
corso della storia della Chiesa). Nel 1274 C. convoco 
a Vladimir i vescovi delle cinque sedi piu importanti 
della Russia e tenne con loro un concilio che diede im¬ 
portanti disposizioni riguardanti la consacrazione dei 
sacerdoti, lamministrazione dei sacramenti, la lotta 
contro la simonia e la corruzione dei clero. Al termine 
dei concilio, egli stesso riassunse tali disposizioni in 12 
Regole di vita ecclesiale (Pravilo Kjurila, Mitropolita 
Rus’kago ), che furono inviate a tutte le diocesi insieme 
ad alcuni «ammonimenti per i sacerdoti»; per Tattri- 
buzione di esse, la critica dubita tra lui, il suo contem¬ 
poraneo e omonimo vescovo di Rostov -^ClRlLLO II, 
e il vescovo di Vladimir, Serapione. Oltre alie 12 Re¬ 


gole si attribuiscono al metropolita C. anche diversi 
Insegnamenti morali (Poucenija e Slova). 

Importante fu anche il ruolo svolto da C. nel rap- 
pacificare i principi russi, spesso in lotta tra loro. Nel 
1270 riusci, con un’accorata lettera ai cittadini di 
Novgorod, ad evitare la guerra tra questi e il principe 
di Tver’, Jaroslav. Con il principe di Galic, Daniele 
Romanovic, che Taveva scelto come metropolita, rup- 
pe ogni rapporto fin dalTinizio degli anni ’50 a causa 
dei legami di questi con la Chiesa di Roma (tanto che 
nel 1253 Daniele fu nominato nunzio papale). C. si 
lego invece ad -»Alessandro NeVSKTJ, di cui fu ami¬ 
co intimo, e visse forse alia sua corte fino alia morte di 
lui, nel 1263. Una tradizione vuole che il giorno in cui 
mori, Alessandro Nevskij apparve in visione a C. men- 
tre questi stava celebrando la liturgia. La linea politi¬ 
ca di C., di diplomatica sottomissione ai mongoli e 
opposizione agli occidentali (espressa nella rottura 
con Daniele di Galic e nelTintimita con Alessandro 
Nevskij), fu certamente motivata, oltre che dalle in¬ 
cursioni degli svedesi e dei cavalieri livoniani di que- 
gli anni, dalTaver conosciuto la situazione di Costan¬ 
tinopoli sotto Toccupazione dei latini (1204-1260). 
Come ha sottolineato lo storico Pospelovskij, «Cirillo 
aveva visto che i cosiddetti fratelli cristiani dell’ Occi¬ 
dente per il cristianesimo ortodosso erano molto piu 
terribili dei pagani tataro-mongoli». 

C. mori il 6 dic. 1281 (secondo altre fonti il 9 o il 
19 dic. 1280) a PerejaslavT-Zalesskij e fu sepolto a 
Kiev nella cattedrale di Santa Sofia. Di lui ha scritto 
lo storico Karamzin: «Difficilmente alcuno degli anti- 
chi metropoliti russi ha mai superato Cirillo nelle sue 
virtii propriamente pastorali. Egli rappacifico i prin¬ 
cipi coi popolo, istrui il clero, sradico le eresie, sem¬ 
pre ispirato dallo zelo per la fede e per la purezza del- 
Tinsegnamento evangelico». La Chiesa ortodossa rus¬ 
sa ricorda C. il 19 dic. 

BlBL.: Bogoslovskij enciklopediceskij slovar’ [Dizionario encich - 
pedico teologico], Saxikt Peterburg s.d, 1305; Filaret Gumilev- 
skij, Obzor russkoj duchovnoj literatury 862-1720 [Panorama 
della letteratura spirituale russa 862-1726], I, ChaPkov 1859, 
79-86; Makarij (Bulgakov), Istorija russkoj Cerkvi, IV, Sankt 
Peterburg 1866, 7-13; Golubinskij, Cerkov’ , II, 1, 50-89; N. 
Talberg, Istorija russkoj cerkvi [Storia della Chiesa russa], I, Jor- 
danville 1959, 86, 115-117; D.S. Lichacev, Slovar’ kniznikov i 
kniznosti drevnejRusi [Dizionario degli autori e delle lettere del- 
Vantica Rus’], I, Leningrad 1987, 225-227; N.M. Karamzin, 
Istorija gosudarstva rosiiskogo [Storia dello Stato russo], II, ried. 
Tula 1990, 474; A.V. Kartasev, Ocerki po istorii russkoj cerkvi 
[.Saggi di storia della Chiesa russa], ried. Moskva 1993,1, 290- 
295; Christiantsvo. Enciklopediceskij slovar* [Il Cristianesimo. 
Dizionario enciclopedico ], I, Moskva 1993, 745s.; D. Pospelov¬ 
skij, Pravoslavnaja cerkov’ v istorii Rusi, Rossii i SSSR [La Chie¬ 
sa ortodossa nella storia della Rus’, della Russia e dell’URSS ], 
Moskva 1996, 50s.; Gerhard Podskalsky, Christianstvo i hogo- 
slovskaja literatura v kievskoj Rusi (988-1237) [Cristianesimo e 
letteratura teologica nella Rus’ di Kiev (988-1237)], Peterburg 
1996, 468-471 (ed. russa trad. dalForiginale tedesco Christen- 
tum und Theologische Literatur in der Kiever Rus’ , Munchen 
1982); V.N. Toporov, Svjatost’ i svjatye v russkoj duchovnoj 
kuVture [Santitd e santi nella cultura spirituale russa], Moskva 
1995-1998, n, 239s., 257, 602s. 
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CIRILLO vescovo di ANTIOCHIA, ANDREA e 
COMPAGNI, martiri, santi, sec. III: v. BS UT, 1325. 


CIRILLO, AQUILA, PIETRO, DOMIZIANO, 
RUFO e MENANDRO, martiri, santi, n.d.: v. BS III, 
1325-1326. 


CIRILLO, CINDEO, ZENONE e x COMPAGNI, 
martiri di AxiOPOUS, santi, n.d.: v. BS III, 1326-1327. 

CIRILLO e MARIA di RADONEZ (KHPH/1/I h 
MAPHH PAflOHE/KCKHH), beati, secc. XIH-XIX. 
Ch. russa. 

I beati C. e M., genitori di Sergio di Radonez (BS 
XI, 871-873), vissero nel villaggio di Varnicy, non lon- 
tano da Rostov Ia Gratide, antichissima citta della re¬ 
gione di Suzdal’. II beato C., un «boiaro famoso e for¬ 
tunato, che aveva accumulato molta ricchezza» e che 
apparteneva alTaristocrazia, possedeva una vasta pro- 
prieta familiare e serviva i principi feudali di Suzdal’. 
Inclini al raccoglimento spirituale, i devoti coniugi 
cercavano di vivere lontano dalle vanita della corte 
dei principe. Inoltre, seguivano scrupolosamente le 
regole della Chiesa, visitavano spesso il tempio dei Si- 
gnore, pregavano e compivano opere di beneficenza. 
Secondo le parole di -^EPIFANIO il SAGGIO, erano 
«persone grate a Dio, giusti dinanzi a Lui ed agli uo- 
mini, adorni di tutte le virtu». M. aveva gia un figlio, 
Stefano, quando rimase di nuovo incinta di un figlio, 
prescelto da Dio sin dal seno materno: infatti, duran¬ 
te una liturgia, il bambino sussulto tre volte nel seno 
della madre, prima dei Vangelo, durante il canto dei 
cherubini e mentre il sacerdote proclamava il Santo. 
C. e M. fecero allora voto che, se fosse nato maschio, 
lo avrebbero consacrato a Dio. Da quel momento si¬ 
no al parto, M. condusse vita di intensa preghiera e di 
severo digiuno. D 3 magg. 1314 nacque il bambino, 
che venne chiamato Bartolomeo (il cui nome mona¬ 
stico sarebbe stato Sergio). Presto M. comincio ad os- 
servare in lui qualcosa di inconsueto: di mercoledi e 
venerdi e nei giorni in cui ella mangiava carne, il bam¬ 
bino non le si accostava al seno. La madre intui che 
godeva di una particolare benevolenza divina: abitua- 
to al digiuno nel suo seno, pretendeva da lei il digiu¬ 
no anche dopo essere venuto al mondo. Da allora la 
devota M. cesso completamente di mangiare carne. 

A C. e M. nacque ancora un altro figlio, che fu 
chiamato Pietro. I genitori educarono i figli alie rego¬ 
le della fede in Cristo, alia laboriosita, alTobbedienza 
e alTumilta, fornendo sempre loro un esempio di con¬ 
cordia e amore. Stefano e Pietro appresero facilmen- 
te a leggere e scrivere, e studiavano con successo, 
mentre Bartolomeo non vi riusciva in alcun modo, 
nonostante gli sforzi delPinsegnante e la sua persona¬ 
le applicazione. C. e M. si rattristavano insieme al fi¬ 
glio e non riuscivano a nascondere la loro amarezza. 

Un giomo, dopo aver pregato con le lacrime agli 


occhi, il bambino vide dinanzi a se un vecchio e ve¬ 
nerabile monaco, sotto Taspetto dei quale rawisava 
un angelo dei Signore. Bartolomeo chiese al monaco 
che pregasse Dio per lui, affinche il Signore lo aiutas- 
se ad apprendere la scrittura e la saggezza contenuta 
nei libri. Dopo la preghiera, il vecchio monaco diede 
a Bartolomeo una particella di pane eucaristico. Il 
bambino lo invito nella casa dei suoi genitori. C. e M. 
accolsero cordialmente il monaco, ricevettero la sua 
benedizione e lo invitarono a pranzare con loro. L’uo- 
mo pero rispose che occorreva prima gustare il cibo 
dello spirito e, recatosi con Bartolomeo nella cappel- 
la della casa, gli ordino di leggere il Salterio. C. e M. 
rimasero fortemente stupiti e ringraziarono il Signore 
per il manifesto prodigio di aver concesso al loro fi- 
gliolo di leggere liberamente e correttamente i salmi. 
Il vecchio monaco disse anche che il loro figlio 
«avrebbe condotto molti con se nella comprensione 
dei comandamenti di Dio», e, quando C. e M. Io ac- 
compagnarono fuori dalla porta, si rese invisibile. I 
devoti coniugi rientrarono in casa chiedendosi se dav- 
vero fosse stato loro inviato un angelo dei Signore. Le 
parole profetiche dei vecchio monaco rimasero co- 
munque nei loro cuori sinche vissero. 

Nel frattempo la proprieta di C. si impoveriva. Le 
razzie dei tatari, i frequenti viaggi al seguito dei prin¬ 
cipe di Suzdal’ sino alia corte dei khan y i tributi im¬ 
posti dagli esattori di quest’ultimo ed anche alcuni 
raccolti s cadenti giunsero a rovinarlo. Un antico cro- 
nista russo ha lasciato questa annotazione riguardo al- 
l’anno 1332: «Quelf anno vi fu fame nella terra russa 
e mancanza di ogni alimento». 

Invecchiati e impoveriti, C. e M. si trasferirono 
(verso il 1330/31 o, secondo altri, nel 1328) con i lo¬ 
ro figli nella cittadina di Radonez, situata sui territo¬ 
rio moscovita, nel periodo in cui il principato di Ro¬ 
stov diveniva vassallo di quello di Mosca. Stefano e 
Pietro si sposarono, mentre Bartolomeo continuo la 
sua vita di preghiera e digiuno, desiderando ricevere 
la tonsura monastica e chiedendo la benedizione dei 
genitori. C. e M. lo pregarono di attendere per qual- 
che tempo e il giovane obbedi serenamente, 

Seguendo Tabitudine - assai diffusa a quel tempo - 
di divenire monaci in vecchiaia, C. e M. entrarono nel 
vicino monastero della Protezione della Madre di 
Dio, nel quale vi erano allora una comunita femmini- 
le e una maschile. Qui ricevettero entrambi la tonsu¬ 
ra monastica e piii tardi lo schima (Golubinskij rite- 
neva che anche i nomi C. e M. fossero stati assunti dai 
due coniugi al momento della tonsura monacale). 

C. e M. vissero in santita i loro ultimi anni, ren- 
dendo serenamente Tanima al Signore verso il 1337. 
Furono sepolti nella chiesa dei monastero della Pro¬ 
tezione della Madre di Dio. 

Esiste una tradizione secondo la quale Sergio di 
Radonez (Bartolomeo), prima di fondare il celebre 
monastero della Trinita, chiedeva ai monaci suoi di- 
scepoli di pregare per i suoi genitori sulla loro tomba. 
Il culto locale dei beati C. e M. risale al secolo XVI, 
ma gia da prima si leggevano i salmi e si officiava 
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presso la loro tomba. Sono note molte guarigioni av- 
venute grazie allintercessione dei beati C. e M. 

Le reliquie dei coniugi non andarono disperse 
neppure nel XX secolo, nel periodo delle persecu- 
zioni anticristiane e atee, quando il monas tero della 
Protezione della Madre di Dio venne chiuso al culto. 
Nel 1989 la chiesa dei monastero e stata restituita ai 
fedeli e la venerazione dei beati C. e M. e tornata a 
manifestarsi. Per volonta dei concilio dei vescovi del¬ 
la Chiesa russa, il 31 mar. 1992 C. e M. sono stati 
beatificari. Si e stabilito di ricordarli il 18 genn., il 28 
sett. ed anche il 6 giu., festa dei santi di Radonez. 
kfe.) 

BlBL.: N.S. Tichonravov, Le antiche Vite dei beato Sergio di Ra¬ 
donez (in russo), Moskva 1892; E.E. Golubinskij, 11 beato Ser¬ 
gio di Radonel e il monastero della Trinita da lui fondato (in rus¬ 
so), Moskva 1902 2 ; Epifanio il Saggio, Vita dei nostro beato pa- 
dre, Vegumeno Sergio (in russo), in VT, 11 (1973), 216-239; B. 
Zajcev, 11 beato Sergio di Radonez (in russo), Moskva 1991; 
AA.W., Sergio di Radonez (in russo), Moskva 1991; Vite scelte 
dei santi russi dei secoli X-XV (in russo), Moskva 1992, 282- 
317; Archimandrita Georgij (Tertysnikov), Zitie prepodobnych 
schimomcha Kirilla i schimonachini Marii, roditelej prepodob- 
nogo Sergija Radonezskogo [Vita dei santi monaci di stretta os- 
servanza Cirillo e Maria, genitori dei santo monaco Sergio di Ra¬ 
donez ], Laura della Trinita di San Sergio 1992; Calendario del¬ 
la Chiesa ortodossaper Vanno 1994 (in russo), Moskva 1993; A. 
Trofimov, Svjatye Zeni Rusi [Le sante donne della Rus ’], Mosk¬ 
va 1994,160-167. 

Valentin Nikitin 

CIRILLO e METODIO, apostoli degli SLAVI, 
santi, sec. IX; v. BS III, 1328-1338. 

CIRILLO, SPIRIDONE e FAUSTO di Vologda 

(KHPM/IJI, CriMPHflOH H <t>ABCT BOJIOrOflCKHE), 
eremiti, santi, n.d. Ch. russa. 

Il nome di questi santi compare solamente in alcu- 
ni svjatcy dei XVII-XVIII secolo. Non disponiamo di 
alcuna norizia storica a loro riguardo, ne si conosce 
Tepoca in cui vissero; non e presente neppure alcuna 
traccia di culto. Secondo le indicazioni degli svjatcy , 
sarebbero stati eremiti nella regione di Vologda, chia- 
mata, per la presenza di innumerevoli eremi dissemi¬ 
nati suile rive dei laghi e dei fiumi o nascosti nelle fo- 
reste, la «Tebaide dei Nord» (cf. ad es. il ms ex Bibi. 
P.I. Sawaitov / S. Petersburg, f. 13v). C. sarebbe vis- 
suto in un bosco nei pressi dei lago Kubenskoe e ven¬ 
ne sepolto nel monastero di Spaso-Kamennyj; dal me- 
tropolita Eugenio Volchovitinov venne introdotto, nel 
1864, nel suo elenco dei santi di Vologda. Di S. e E 
(che compaiono solo nel repertorio di Barsukov) ab- 
biamo queste indicazioni riportate dal manuale per 
iconografi (ms secolo XVHI, ex collez. Filimonov): al 
5 dic., «Il venerabile nostro padre Spiridone, tauma- 
turgo di Vologda; (rappresentato) come un vecchio, 
con la barba simile a quella di san Biagio, che si divi¬ 
de in due punte alia fine, e rivestito degli abiti mona¬ 
stici»; al 28 mar., «Il venerabile nostro padre Fausto 


di Vologda, taumaturgo. (E raffigurato) come un vec¬ 
chio, con la barba simile a quella di Demetrio di Pri- 
luki e con gli abiti monastici». 

Negli attuali Minei , i tre santi eremiti sono men- 
zionati nella festa di tutti i santi di Vologda (terza do- 
menica di Pentecoste) e in quella che celebra tutti i 
santi russi (cf. litija ai vespri della seconda domenica 
di Pentecoste). 

BlBL.: Soloveckij Paterik [Paterikon delle Solovki ], Sankt Peter- 
burg 1873, 40, 50; Verjuzskij, Vologda, 10, 693; Barsukov, 
Istocniki, 306-307, app. V; Tolstoj, Kniga , 134; Leonld, Svjataja 
Rus\ 84, n. 341; Sergij, Vostok , II, 563; Golubinskij, Kanoniza- 
cija , 359; CeVi-minei, Moskva 1987, magg. III, 369,467. 

Adalberto Piovano 


CIRINO, PRIMO e TEOGENE, martiri nelTEL- 
LESPONTO, santi, sec. IV: v. BS III, 1340. 


CIRINO, SERAPIONE e LEONZIO, fratelli, 

martiri di ALESSANDRIA, santi, n.d.: v. BS III, 1340- 

1341. 


CIRIONE, BASSIANO, AGATONE e MOSE, 

martiri di ALESSANDRIA, santi, n.d.: v. BS III, 1341- 

1342. 

ORO (luCftKlROS), monaco, santo, sec. XTV. 
Ch. etiopica. 

Fu discepolo di —>Takla HAymAnot ed e com¬ 
memorato dal Sinassario etiope il giorno 28 maskaram 
(8-9 ott.). 

BlBL.: S. Grebaut - E. Usserant, Codices Aethiopici Vaticani et 
Borgiani, Citta dei Vaticano 1935, ms 111, 417; SME, 332. 

OSVALDO RaINERI 


CIRO, patriarca di COSTANTINOPOLI, santo, sec. 

VIII: v. BS HI, 1342-1343. 


CIRO, vescovo di EDESSA, santo, sec. IV: v. BS III, 

1343. 


CIRO, anacoreta in EGITTO, santo, sec. V: v. BS 
m, 1343-1344. 


CIRO, martire di Harran, santo, sec. VIII: v. BS 
IV, 1. 


CIRO, archimandrita di Qartamin, santo, n.d.: v. 
BS IV, 1-2. 
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CIRO e GIOVANNI, martiri, santi, sec. IV: v. BS 
IV, 2-5. 


CLAUDIANO, martire persiano, santo, sec. VII: 
v. BS IV, 10-11. 

CLAUDIANO e COMPAGNI, martiri di Nicome¬ 
dia, santo, n.d.: v. BS IV, 11. 

CLAUDIO (KXctuSloc), monaco, sec. V. Ch. copta. 

Questo personaggio, non nominato in alcuna reda- 
zione dei Sinas sario, e probabilmente un santo locale. 
E ricordato nei dittici dei monastero Bianco di Senuti 
nella provincia di Suhag, nel colophon di un mano- 
scritto copto di Parigi e nella Vita di un certo Tomma- 
so, conservata in un manoscritto arabo di Parigi. 

Era contemporaneo dei grande Senuti e conduce- 
va una vita da anacoreta. Dopo Ia sua morte, awenu- 
ta il 19 amslr (13 febb.), gli fu dedicata una chiesa. 

BlBL.: Oxford, Bodleian Library, ms Hunt 3; Paris, Bibliotheque 
Nationale, ms copto 129/19, f. 55v; Paris, Bibliotheque Natio- 
nale, ms arabo 263, f. 113 r (G. Troupeau, Catalogue , 1/1, 230); 
W. Pleyte - P.A.A. Boeser, Manuscrits coptes du Musee d'Anti- 
quites des Pays-Bas d Leide , Leiden 1897, 199; A. van Lant- 
schoot, Recueil des colophons des manuscrits chretiens dlEgypte 
(Bibliotheque du Museon, 1), Louvain 1929, n. 81,137-139, no¬ 
te 55,56; R.G. Coquin, Claudius, Saint , in CE, E, 561. 

Wadi Abuliff 


CLAUDIO, martire ad ANTINOE, santo, sec. UT: v. 

bs rv, 12-13. 

CLAUDIO (1 AdhRnPh GALAWDEWOS), mona¬ 
co, santo, sec. XV. Ch, etiopica. 

Fu un discepolo di seconda generazione di 
—»BASALOTA MikA’EL e svolse la sua attivita missiona- 
ria nei dintorni di Dabra San, nelPEnfraz (nel Ba- 
gemder); presso tale monastero si trovano gli Atti ri- 
guardanti la sua vita ( Gadla Galdwdewos) , ancora ine¬ 
diti. 

Bibl.: KRZ, 75. 

OSVALDO RAINERI 


CLAUDIO AsnAf Sagad (1 : «fW : 

GalAwdewoS AsnAf Sagad), re, martire, 
santo, 1540-1559. Ch. etiopica. 

II nome significa: «I confini gli si prostrano», figlio 
dei re Lebna Dengel (Incenso della Vergine) e di Sa¬ 
bla Wangel (Spiga dei Vangelo), alia morte dei padre 
(2 sett. 1540), diciottenne, gli successe sui trono d’E- 
tiopia, che fin dal 1523 subi le devastazioni delTemiro 
Ahmad ibn Ibrahim detto «Gran» o il Mancino. Nel 


1541, una flotta portoghese, condotta da Cristoforo 
da Gama, sbarco a Massaua e, dopo alterne vicende, 
raggiunse il re C. che si stava preparando a combatte- 
re il Gran. Il 23 febb. 1543, in una battaglia decisiva 
presso il lago Tana, il Gran fu ucciso da un coipo di 
archibugio, le sue truppe disperse e messe in fuga. 

Il sovrano etiope trovo il paese devastato, molti 
cristiani erano stati uccisi o tratti in schiavitu, mentre 
altri erano passati alTislam. C. perdono i traditori, ri- 
conquisto i territori occupati e ricostrui le chiese mes¬ 
se a ferro e fuoco; in seguito dovette affrontare una 
nuova invasione musulmana proveniente dalPAdal, 
guidata da Nur al Mujahid, il quale pero dovette su¬ 
bire la distruzione della sua capitale, Harar, da parte 
delTesercito etiopico (1550). Uinvasione fu ripresa da 
Nur 9 anni dopo, in piena Quaresima, periodo in cui 
i cristiani erano indeboliti dal rigoroso digiuno, il 23 
mar. 1559. Questi affronto Pesercito dei re C., il qua¬ 
le, circondato da numerosi ecclesiastici, cadde sotto i 
coipi dei nemico. La sua testa rimase esposta ad Ha¬ 
rar per tre anni. In seguito alia morte awenuta in bat¬ 
taglia, il Sinas sario etiopico commemora C. come mar¬ 
tire il 27 magabit (23 mar.): «In questo giorno mori il 
re C., amante dei Signore [...] e un numero molto 
grande di monaci credenti divennero martiri per ma¬ 
no dei soldati musulmani». 

Le Cronache Reali Etiopi esaltano la figura di C. 
per le sue virtu umane, morali e religiose. Alia morte 
dei Gran, il figlio di questi fu consegnato nelle mani 
di C., che «non solo gli fece grazia, ma lo nomino go- 
vernatore di una provincia, e tratto il giovane princi¬ 
pe con tutti i riguardi possibili». Il re «leggeva le 
Scritture Sante e, quando arrivava alia storia dei com- 
battimenti dei martiri, era preso dal desiderio di com- 
battere come loro». «Suo unico desiderio e sua preoc- 
cupazione costante erano di piacere ali’angelo al qua¬ 
le era stato affidato e di non rattristare lo Spirito San¬ 
to che abitava in lui». 

Nella letteratura religiosa e storica delTEtiopia e 
rimasta celebre la Confessione dei re Claudio , docu¬ 
mento datato 23 giu. 1555, nel quale il sovrano, in se¬ 
guito a dispute religiose con i portoghesi, difendeva il 
suo credo dalle loro accuse e dichiarava il proprio at- 
taccamento alia Chiesa alessandrina, rifiutando la sot- 
tomissione alia Chiesa di Roma. 

BlBL.: M. Kropp, Die Geschichte des Lebna-Dengel, Claudius 
und Minas , in CSCO, 503-504; R. Basset, Etudes sur Vhistoire 
d’Ethiopie. Premiere partie: Chronique ethiopienne, d’apres un 
manuscrit de la Bibliotheque Nationale de Paris , in «Journale 
Asiatique», ser. 7 a , 17 (1881), 315-434; 18 (1881), 93-183,285- 
389; Id., La Conquista Musulmana deWEtiopia nelsecolo XVI , 
trad. di un ms arabo con prefazione e note di C. Nerazzini e 
una carta geografica dei 1636, Roma 1891; I. Guidi, Di due 
frammenti relativi alia storia di Abissinia , in «Rendiconti della 
Reale Accademia dei Lincei», Roma 1893, 10-11; J. Perru- 
chon, Le regne de Galdwdewos (Claudius) ou Asndf Sagad, in 
«Revue Semitique», 2 (1894), 155-66, 263-70; W.E. Conzel- 
mann, Chronique de Galdwdewos (Claudius) Roi dlEthiopie. 
Texte ethiopien traduit, annote at precede d’une introduction 
historique, Paris 1895; Budge, III, 745-46; J.-B. Coulbeaux, Hi - 
stoire Politique et Religieuse d’Abyssinie , Paris 1929, E, 118- 
141; E. A. Wallis Budge, A History ofEthiopia, Nubia and Abys- 
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sima, Londra 1928, II, 337-356; L. Lozza, La Confessione di 
Claudio re d.Etiopia t in «Rassegna di Studi Etiopici», 5 (1946), 
67-78; A. Bartnicki - J. Mantel-Niecko, Geschichte Athiopiens , 
Berlin 1978, II, 100-135; EA. Dombrowski, Tdrnsee 106: Eine 
Chronik der Herrscher Athiopiens, Wiesbaden 1983, Teii A-B. 

OSVALDO RAINERI 


CLAUDIO, ASTERIO, NEONE, DOMNINA e 
TEONILLA, martiri ad EGEA, santi, sec. III: v. BSIV, 
18. 


CLEMENTE, innografo bizantino, santo, sec. EX: 

v. BS IV, 23-24. 

CLEMENTE Qalementos), marti- 

re, santo, n.d. Ch. etiopica. 

C, e commemorato dal Sinassario etiope il giorno 
27 dei mese di hedar (5/6 dic.), quale «martire di En- 
darbegoy, nel paese di Zarboc». 

BlBL.: PO, 44, fasc. 3, n. 199, 389; SME, 334. 

OSVALDO RAINERI 


CLEMENTE Alessandrino, santo, sec. 33: v. BS 
W, 24-26. 

CLEMENTE di BENNAQUE (4>M°Vnt\ 
Qalementos), monaco, santo, sec. XV. Ch. etiopica. 

«Abuna Qalementos (C.), originario delTEgitto, 
venne a Bennaque (distretto di Tsembella, nello Scire) 
per fondarvi un convento. Era munito di un semplice 
ramoscello, che, piantato a Bennaque, divenne un al- 
bero frondoso sotto il quale 1’eremita prego fino alia 
morte. 

Enda Abuna Qalementos, a Bennaque, fu fondata 
al tempo di Zar’a Ya‘qob (1434-1468). D gadl [= Attz\ 
scomparve al tempo di Mohammed Gran. [...] I mo- 
naci seguivano la regola di — >TAKLA HaymANOT [...]». 

Mancano notizie di leggende e di eventi miracolosi. 

BlBL.: G. Ellero, I conventi dello Scire e le loro leggende y in 
«Bollettino della R. Sorieta Geografica Italiana», 76 (1939), 
851. 

OSVALDO RAINERI 

CLEMENTE di OCHRIDA, vescovo di VELICA, 
santo, sec. IX: v. BS IV, 29-35. 

CLEMENTE STILITA (KArjprjc 6 
beato, sec. XII. Ch. bizantina. 

C. era originario di Atene. Condusse vita monasti¬ 
ca sui monte Sagmata in Beozia e viene commemora¬ 
to il 27 genn. Il suo ufficio liturgico e stato edito nel 


1896 dal monastero della Trasfigurazione di Nostro 
Signore a Sagmata, e si puo leggere anche nei mano- 
scritti dei monastero di Lavras, nn. E 152, f. 334 e T 
12, f. 82f. Il nome di C. non e citato nei Sinassari e 
neppure nei Minei, (a.f.) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion , 253; K. Stamatiadis, Ako- 
louthia tou hosiou Klementos [Ufficio liturgico in onore dei bea¬ 
to Clemente ], Atbenai 1896; BHG, III, 16; BHE, VII, 943. 

Panagiotis Kislas 


CLEONICO, EUTROPIO e BASILISCO, marti 
ri, santi, sec. IX: v. BS IV, 54-56. 


CLEOPATRA, vedova, santa, sec. IV: v. BS IV, 56- 
57. 


CLEOPATRONIA di TESSALONICA, santa, sec. 
III: v. BS IV, 57. 


COLLUTO, santo, secc. 33I-IV: v. BS IV, 89. 


CONONE, vescovo di EdeSSA, martire, santo, sec. 

III: v. BS IV, 151. 


CONONE e suo figlio, martiri ad ICONIO, santo, 
sec. III: v. BS IV, 152. 


CONONE 1’Ortolano, martire in Panfilia, san¬ 
to, sec. III: v. BS IV, 152-153. 


CONONE, monaco in PALESTINA, santo, sec. VI: 
v. BS IV, 154. 


CONONE, egumeno di SAN SABA, santo, sec. VI: 
v. BS IV, 154-155. 


CONONE e CRISTOFORO, martiri, santi, n.d.: 
v. BS IV, 155. 


COPRIO, monaco in PALESTINA, santo, n.d.: v. BS 
IV, 167-168. 

CORNELIO di ALEKSANDROV (KOPHH/IHH 
AJ1EKCAH/1POBCKHH), monaco, santo, sec. XVII. 
Ch. russa. 

La figura di questo santo monaco e legata alia sto¬ 
ria dei monastero femminile della Dormizione ad 
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Aleksandrov (diocesi di Vladimir), di cui e considera¬ 
to il cofondatore assieme alio starec ->LuCIANO. Am- 
bedue furono egumeni della Lukianova pustyn (ere¬ 
mo di san Luciano) (distretto di Aleksandrov). Infat- 
ti questo eremo, fondato dal padre Gregorio nel 
1594, venne distrutto dalle armate polacche alTinizio 
dei secolo XVII; proprio ad opera dello starec Lucia¬ 
no venne restaurato nel 1640. Alia morte di Luciano 
(1654), gli successe alia guida dei monastero il mona- 
co C. Ma il nome di entrambi e appunto legato alia 
fondazione monastica femminile di Aleksandrov. Nei 
sobborghi di quella citta (Aleksandrovskaja Sloboda), 
Ivan IV aveva stabilito il quartier generale dei suo fi- 
dato gruppo di mercenari, Yopricnina\ amava ritirarsi 
in questo luogo, trascorrendo il tempo, con tale vio¬ 
lento corpo di «consiglieri», con comportamenti che 
parodiavano lo stile di vita monastico (proprio ad 
Aleksandrovskaja Sloboda venivano eseguite crudeli 
torture ed uccisioni). A questo scopo aveva fatto co- 
struire, a partire dal 1565, una serie di edifici for¬ 
manti un complesso di costruzioni religiose e civili 
che offrivano a questo palazzo-fortezza una colori tu¬ 
ra monastica. Dopo la morte di Ivan IV (1584), que¬ 
sta singolare cittadella cadde in rovina. Proprio qui fu 
fondato, a meta dei XVII secolo, il monastero della 
Dormizione. I fatti storici di questa fondazione sono 
dettagliatamente narrati nella Cronaca dei monastero 
o racconto delVinizio dei monastero della Dormizione 
ad Aleksandrovskaja Sloboda, redatto sulla base di do¬ 
cumenti e di tradizioni orali da Ivan Zubiv, giovane 
chierico della Cancelleria, nel 1767. 

Secondo questo racconto, il monastero ebbe inizio 
da un gruppo di donne devote (una certa Anna, ve- 
dova di un prete, ed altre due) che vi ve vano nei sob¬ 
borghi di Aleksandrov, presso la chiesa della Nativita 
di Cristo. Si prese cura di loro lo starec Luciano: le 
tonsuro monache e le fece trasferire presso la chiesa 
della Dormizione ad Aleksandrovskaja Sloboda, allo- 
ra in stato di abbandono. Dovettero adattarsi in alcu- 
ni ambienti adiacenti alia chiesa e recarsi per la pre- 
ghiera nella cattedrale della SS. Trinita. Lo starec Lu¬ 
ciano chiese alio zar Alessio Michailovic di fondare 
un monastero femminile e lo zar accolse la richiesta, 
considerando tale fondazione, in un luogo legato alie 
piu atroci memorie dei periodo di Ivan IV, come una 
riparazione. Sia lo zar che il patriarca Nikon elargiro- 
no donazioni al monastero e, su sollecitazione dei 
boiaro Teodoro Rtiscev, venne donato alie monache 
quello che era stato il palazzo di Ivan IV. 

Il successore di Luciano, lo starec C. (gia monaco 
della Florisceva pustyn') porto a termine con energia 
la fondazione monastica. Sotto la sua guida, le mona¬ 
che, lavorando a fianco dei muratori, cominciarono 
ad abbattere il palazzo per ricavare il materiale da co- 
struzione per il convento. Vennero costruite, poi, la 
chiesa, Teconomato, 1’infermeria, il caseificio, il gra- 
naio e vari laboratori. Nel 1680 il monastero venne 
circondato da mura e torri. Inoltre la comunita aveva 
raggiunto nel 1670 il numero di 120 monache. C. 
mori nel 1681 e venne sepolto nel monastero di Alek¬ 


sandrov, nella cattedrale della SS. Trinita; ancora og- 
gi la sua tomba si trova presso Taltare della chiesa. 

Anche se non vi e testimonianza di un culto litur- 
gico pubblico, la memoria di C. e stata venerata lo 
calmente, nel monastero Uspenskij Aleksandrovskij. 
Negli attuali Minei e ricordato nella festa dei santi di 
Vladimir (23 giu.) ed in quella che celebra tutti i san¬ 
ti russi (cf. litija ai vespri della seconda domenica di 
Pentecoste). 

Il monastero femminile di Aleksandrov si e con¬ 
servato fino ai nostri giorni; nel complesso monastico 
si trovano edifici di alto valore artistico, come la cat- 
tedxale della SS. Trinita (edificata nel XVI secolo ed 
adornata di affreschi coevi) e quella delTIntercessio- 
ne (1560-1570). Nel 1991 e stato riaperto come mo¬ 
nastero femminile. 

Bibl.: Il monastero di prima classe Uspenskij ad Aleksandrov (in 
russo), in Quaderni di Vladimir 1857, 95-107; Stroev, Spiski , 
708; Stromilov, Il monastero femminile di prima classe della 
Dormizione nella citta di Aleksandrov. Descrizione storica (in 
russo), Vladimir 1883; Zverinskij, Material, II, 383; Cronaca o 
racconto de gli inizi in Leonid (Kavelin), Descrizione storica ed 
archeologica dei monastero femminile di prima classe della Dor¬ 
mizione nella citta di Aleksandrov (in russo), Moskva 1891 2 ,14- 
39; Leonid, Svjataja Rus\ 178, n. 690; Sergij, Vostok , II, 564; 
Denisov, Monastyri , 107-108; P.P. Sojkin (ed.), I monasteri or- 
todossi della Russza, (in russo), Sankt Peterburg 1913,223-224; 
A. Rogov, Aleksandrov , Leningrad 1979, 42-45; Cedi-minei, 
Moskva 1987, rnagg. EU, 375; ibid. y giu. II, 262. 

Adalberto Piovano 

CORNELIO delle GROTTE di PSKOV (KOPHH/IHH 
nCKOBO-nmEPCKHH), monaco, martire, santo, 1501- 
1570. Ch. russa. 

Cornelio nacque a Pskov nel 1501, in una famiglia 
ricca. Da bambino imparo a leggere, scrivere e di- 
pingere le icone nel monastero Mirozskij. Nel 1523 
entro nel monastero delle Grotte di Pskov, e nel 
1529, a soli 28 anni, ne divenne egumeno, conser¬ 
vando tale carica per 41 anni. Come superiore, fu se¬ 
vero con coloro che infrangevano la regola monasti¬ 
ca, arrivando a cacciare dal monastero lo starec Sab- 
bazio, che aveva trasgredito qualche precetto, nono- 
stante questi avesse fatto penitenza e implorasse il 
suo perdono. Sotto di lui, la comunita crebbe da 12 
a 100 monad: nel monastero istitul una grande bi- 
blioteca, dalla quale provengono i preziosi codici dei 
XV secolo di tre monumenti della letteratura russa 
antica: il Canto sulla rovina della terra russa , la Vita di 
Alessandro Nevskij e la Narrazione su Boris e Gleb. 
Nel 1531 C. scrisse il Racconto sui monastero delle 
Grotte di Pskov (forse rifacimento di un testo degli 
anni 1525-1526), in cui riporta la storia della fonda¬ 
zione dei monastero e dei suoi primi egumeni, sfrut- 
tando in modo critico le fonti orali (per esempio 
escludendo la leggenda sui primo starec Marco, che 
evidentemente appariva infondata). 

I contemporanei ebbero grande stima di C.: il 
principe Andrea Kurbskij lo definiva «uomo santo». 
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e Farcivescovo di Novgorod Teodosio paria della sua 
profonda conoscenza delle Sacre Scritture. II nome di 
C. e legato al battesimo dei popolo dei seti, che vive- 
va al di la dei fiume Pizma, alia frontiera russo-livo- 
niana, per il quale fece costruire tre chiese. II mona- 
stero di C. divenne cosi centro delFattivita missiona- 
ria ortodossa nel Sud-Ovest delFEstonia. Negli anni 
dei suo egumenato, con la costruzione, Fampliamen- 
to e la decorazione di diverse chiese e costruzioni in 
pietra, il monastero delle Grotte di Pskov assunse il 
suo assetto definitivo conservatosi fino ad oggi, di- 
ventando uno dei piu importanti centri spirituali del- 
la Russia. Presso il monastero fu fondata un’impor- 
tante scuola di iconografia, dove C. stesso dipinse di¬ 
verse icone. 

Durante la campagna di Ivan il Terribile contro 
Fordine livoniano, C. esprime piu volte il suo appog- 
gio spirituale alia truppe dello zar, capeggiate dal 
principe Andrea Kurbskij: nel 1558 porta a Novgo¬ 
rod alcune icone miracolose, nel 1560, durante Fasse- 
dio della citta livoniana di Fellin, manda alie truppe 
russe, che Findomani avrebbero preso la citta, un sa¬ 
cerdote con aequa benedetta. Secondo le cronache, 
C. fu nominato vescovo di Jurev e Fellin e il suo mo¬ 
nastero ricevette le campane di Fellin, lo storico Se- 
rebrjanskij, tuttavia, riteneva che il vescovo di Jurev e 
Fellin fosse un altro C. Proprio al 1560 risale Famici- 
zia di C. con Andrea Kurbskij, consigliere di Ivan il 
Terribile. Esiste un carteggio epistolare di Kurbskij al 
monastero delle Grotte di Pskov datato tra il 1563 e 
il 1564, owero risalente al momento in cui questi, ri- 
fiutando la politica di terrore di Ivan, lo abbandono e 
si mise al servizio dei re polacco Sigismondo, com- 
b attendo contro Ivan. Nella seconda, e soprattutto 
nella terza lettera (scritta dalla Lituania, contempora- 
neamente a una delle lettere che indirizzd alio stesso 
Ivan), Andrea Kurbskij critica fortemente la gerar- 
chia ecclesiastica, sottomessa al tiranno, e si lamenta 
dei fatto che il monastero non lo appoggi. Cio sem- 
brerebbe indicare che C. e il monastero avessero ta- 
gliato con Kurbskij e fossero rimasti fedeli alio zar. 
Nel 1567 C. redige, coi discepolo Bassiano di Mu- 
rom, una raccolta di cronache, nella quale alcuni sto- 
rici hanno visto un intento di ostilita nei confronti 
dello zar, mentre altri al contrario hanno sottolineato 
un generale orientamento pro-moscovita; il giudizio 
sulla visione politica di C. resta dunque aperto. 

Nel 1570, C., alia testa dei clero di Pskov, accolse 
in citta Ivan il Terribile e celebro per lui il moleben 
nella cattedrale della SS. Trinita. Secondo quanto ri- 
ferisce il Kurbskij, poco piu tardi C. fu torturato e uc- 
ciso in prigione. La leggenda dei monastero racconta 
invece che nel 1577, quando Ivan tornava dalla Livo- 
nia, C. lo avrebbe accolto alie porte dei monastero, 
ma lo zar gli avrebbe tagliato la testa; Ivan si sarebbe 
pero subito pentito, e avrebbe egli stesso riportato il 
suo corpo al monastero. La strada percorsa da Ivan 
coi corpo delFegumeno, da allora avrebbe preso il 
nome di «Cammino dei sangue». La leggenda rac¬ 
conta che Ivan si sarebbe insospettito alia vista delle 


possenti mura di pietra dei monastero fatte costruire 
da C., pensando che i monaci avessero voluto passare 
dalla parte dei nemico, e che per espiare il suo pecca¬ 
to, Ivan avrebbe fatto una grande donazione al mo¬ 
nastero. Dal punto di vista storico, e sicuro che C. sia 
morto il 20 febb. 1570; con lui fu ucciso anche il suo 
discepolo -^BASSIANO DI MUROM. 

La narrazione delle opere di C. e stata inclusa nel 
Racconto sui monastero delle Grotte di Pskov , quando 
questo fu rielaborato verso il 1580 dal monaco Gre- 
gorio. C. era considerato santo locale fin dalla fine dei 
XVI secolo e Finizio dei XVII. Nel monastero delle 
Grotte di Pskov, C. comincio a essere rappresentato 
negli affreschi a partire dalla fine dei XVI secolo. Nel 
1690 le sue reliquie furono esumate, trovate incorrot- 
te e trasferite dal cimitero dei monaci alia cattedrale 
dei monastero, dedicata alia Dormizione della Madre 
di Dio, dove la sua tomba fu coperta da un’icona che 
lo rappresentava. Nel 1872 i resti furono posti in 
un’arca d’argento; nel 1986, nella chiesa dei monaste¬ 
ro dedicata a san Nicola, fu consacrato un altare de¬ 
dicato a C. La memoria liturgica ricorre il 20 febb. 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Sawaitova [Libri sui 
santi russi Manoscritti di Savvaitov ), Sankt Peterburg s.cL, 
322; M.V. Tolstoj, Svjatyni i drevnosti Pskova [I santuari e le 
antichita di Pskov ], Moskva 1861, 98-124; Apollos (Beljaev) 
archimandrita, Pskovo-pecerskij monastyr [11 monastero delle 
Grotte di Pskov], Novgorod 1864 2 ; Barsukov, Istocniki , 275; 
N. Serebrjanskij, Saggi di storia dei monachesimo nella regione 
di Pskov (in russo), Moskva 1908, 332ss., 370s., 545ss.; N.N. 
Maslennikova, Uaggregazione di Pskov alio Stato russo centra- 
lizzato (in russo), Leningrad 1955, 167-178; L. Zurov, Otcina, 
Paris 1970; J.G. Malkov, Nuovi materiali per la storia deWin- 
sieme architettonico dei monastero delle Grotte di Pskov. Re- 
staurazione e studio dei monumenti culturali (in russo), Mosk¬ 
va 1982, fasc. 2, 65ss.; Id., 11 Racconto sui monastero delle 
Grotte di Pskov (contributo alia storia della formazione della 
raccolta delle cronache monastiche) (in russo), in I centri lette- 
rari della Russia antica dei secoli Xl-XVL Diversi aspetti della 
ricerca , Sankt Peterburg s.d., 163-199; Id., Monumenti artisti- 
ci dei monastero delle Grotte di Pskov (in russo), in Antica 
Pskov , Moskva 1988, 198-224; Il monastero delle Grotte di 
Pskov (in russo), Moskva 1988; D.S. Lichacev, Slovar' 
kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [Dizionario degli autori e 
delle lettere delVantica Rus '], II/l, Leningrad 1989, 480-484; 
Slovar Svjatych , repr. 1990, 140s.; J.G. Malkov (ed.), Letopis' 
Pskovo-Pecerskogo monastyrja, ili Istoriceskoe skazanie o Svja- 
to-Uspenskoj Pskovo-Pecerskoj obiteli i ee svjatych (s prihavle- 
niem Sluzby im v Nedelju 4-ju po Pjatidesjatnice [Cronaca dei 
monastero delle Grotte di Pskov, owero Racconto storico sui 
monastero della Dormizione delle Grotte di Pskov e sui suoi 
santi (con aggiunto 1’Ufficio di questi santi della quarta dome- 
nica di Pentecoste)], Moskva 1993. 

Aleksandr Skakov 

CORNELIO di KOMEL 5 (KOPHMJ1HH KOME/lb- 
CKMH), taumaturgo di Vologda, monaco, santo, 1455ca- 
1537/1538. Ch. russa. 

C. nacque a Rostov intomo al 1455. Apparteneva 
alia nobile e ricca famiglia dei Krjukov, fra le piu in vi¬ 
sta della citta. Lo zio Luciano, fratello dei padre, era 
segretario alia corte della principessa Maria, moglie 
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dei gran principe Vasilij Vasilevic Temnyj («lo Scu- 
ro»). 

Quarto figlio di Teodoro e di Barbara, C., grazie 
allmteressamento di Luciano, £u accolto al servizio 
della gran principessa. Qui lo zio lo awio alFosser- 
vanza delle norme ecclesiastiche, come si usava a cor¬ 
te a quel tempo. Quando lo zio decise di chiedere la 
tonsura nel monastero di san Cirillo di Beloozero, C. 
lo segui. 

C. aveva venrianni quando entro in monastero, fa- 
cendosi guidare da un padre spirituale. Era 1’inizio di 
quel pellegrinaggio spirituale (duchovnoe stmnnicest- 
vo) che avrebbe caratterizzato tutta la sua vita. In 
quello stesso periodo anche il fratello Akinto si fece 
monaco, prendendo il nome di Antimo. 

L’attivita piu diffusa fra i monaci dei monastero di 
san Cirillo di Beloozero era la preparazione dei pane. 
C. lavorava sodo, facendo spesso anche il lavoro dei 
confratelli piu pigri. Per rendere piu rigorosa la pro¬ 
pria ascesi, portava cinture o catene di ferro che gli 
maceravano la carne. Inoltre, invece di dedicare la 
cotte al sonno, la impegnava spesso in trascrizioni di 
libri o in preghiera. 

Cio nonostante, C. aveva qualche motivo di insod- 
disfazione. Infatti, il suo monastero era divenuto un 
punto di incontro per tanti laici, i quali, piu che il ci¬ 
bo spirituale, spesso chiedevano da mangiare, mentre 
altri chiedevano ospitalita. La loro frequenza aveva 
ormai reso quasi impossibile la vita di silenzio e soli¬ 
tudine dei monaci. C. lascio quindi il convento e co- 
mincio a visitare altri monasteri in cui la regola mo¬ 
nastica fosse meglio osservata. 

A Novgorod fu benevolmente accolto dalTarcive- 
scovo Gennadio, che cereo di trattenerlo presso di se, 
non solo per la santita di vita, ma anche per la sua pre¬ 
parazione culturale. Gli propose infatti Fordinazione 
sacerdotale, ma C., rifiutando gentilmente, si allontano 
dalla citta. Gennadio non desistette, e mandava suoi 
nunzi a chiedere consiglio a C. su questo o quel pro¬ 
blema. La questione divenne di dominio pubblico, e 
anche in quel luogo, prima solitario, cominciarono ad 
affluire molte persone per chiedere a C. consigli sulla 
vita spirituale. 

Allora C. decise di ritirarsi in un luogo di difficile 
accesso. Giunse cosl in un bosco situato ad una certa 
distanza da Tver’, sulla riva dei fiume Orsa, affluente 
dei Volga, dove in seguito sorse il villaggio Sabbazio. 
Quando anche li divenne oggetto di curio sita e di ve- 
nerazione, C. riprese il cammino e si fermo nel bosco 
di Komer (distretto di Vologda), suile rive dei fiume 
Nurma. Al punto di confluenza dei torrente Talica, 
vide presso il fiume una capanna che aveva tutta Fa- 
ria di un covo di briganti. Prego Dio che gli desse il 
coraggio necessario, e quando effettivamente i bri¬ 
ganti lo assalirono, non trovando altro di prezioso se 
non i libri, lo lasciarono in pace. La pace comunque 
non duro a lungo, poiche anche qui fu raggiunto da 
varie persone che desideravano darsi a Dio. Com- 
prendendo che la solitudine era per lui irraggiungibi- 


le, decise di permettere a costoro di costruirsi delle 
ce Ile, e in poco tempo in quel bosco sorse un grande 
monastero. 

Venne a trovarlo il metropolita Simone e lo ordino 
sacerdote. C. costrui una chiesa di legno, in onore 
della Presentazione della Madre di Dio al Tempio, 
che amplio nel 1517. Costrui un’altra chiesa in onore 
di sant’Antonio abate, affinche il ricordo delFinizia- 
tore dei monachesimo servisse di esempio ai suoi mo¬ 
naci. A fianco dei monastero costrui anche un ospe- 
dale per i viandanti. Diede alia comunita una regola 
in quindici capitoli, ispirata ad una rigorosa vita asce- 
tica. NelTintroduzione afferma esplicitamente di ri- 
farsi a -*NlLO SORSKIJ e -*GXU$EPPE DI V OLOKOLAM- 
SK. Al primo si possono riconnettere soprattutto i ca¬ 
pitoli sulla poverta (nestjazanie) e sulla carita; al se- 
condo si awicinano di piu le norme relative alia di¬ 
sciplina interna. 

A tutti era nota la sua carita verso i poveri e come 
usasse distribuire 1’elemosina in chiesa in occasione di 
feste importanti. Una volta, il giorno della festa di 
SanPAntonio, molte donne erano giunte per ricevere 
Felemosina, ma C. non aveva molto da dare loro. Si 
raccolse in preghiera per chiedere un intervento divi¬ 
no, ed ecco che, ad un tratto, si presento un inviato 
dei gran principe Basilio Ioannovic che gli consegno 
21 rubli. 

Una volta una terribile carestia coipi la regione di 
Vologda. Mancava il pane, anche a comprarlo con de- 
naro sonante. Molti poveri presero i loro bambini e si 
recarono al monastero e, sollevandoli in alto, chiese- 
ro da mangiare. C. ordino di sistemare i bambini e di 
sfamare tutti, e pur dando molto cibo agli affamati, il 
monastero rimaneva sempre con le stesse vettovaglie. 
Tuttavia C. non si limitava a prowedere al cibo mate¬ 
riale, ma soddisfaceva anche le esigenze spirituali. 

Alcuni monaci, pero, riuscirono a seminare il 
malcontento nel monastero, accusando C. di ecces- 
siva severita. Allora C., dopo aver affidato la comu¬ 
nita ad un gruppo di dodici anziani, si allontano coi 
discepolo -^GENNADIO, presso il fiume Kostroma, 
sui lago Surskoe. Li, a 70 verste da KomeF, fondo 
un monastero piu piccolo, che prese il nome di 
Gennadio. 

Nel 1526 si reco a KomeF il gran principe Basilio 
Ioannovic con la moglie Elena per far visita a C. Non 
avendolo trovato, e saputone il motivo, Basilio gli 
mando un suo legato ordinandogli di tornare al mo¬ 
nastero di KomeF. Ma poiche C. lo supplico di non 
allontanarlo da quel luogo di pace, il gran principe 
desistette. Nel 1531 C. si reco a Mosca per chiedere 
il permesso di costruire una chiesa nel monastero di 
Surskoe. Basilio Ioannovic lo mando a chiamare e 
nuovamente lo esorto a tornare a KomeF. Conside¬ 
rando quelFinsistenza come segno della volonta divi¬ 
na, C. si decise a tornare. Non accetto pero la dignita 
di egumeno, preferendo fare vita ritirata. Mori a Ko¬ 
meF il 19 magg. 1537 o 1538. Quattro anni dopo, in 
tutta la regione di Vologda si era gia diffuso il suo 
culto. 
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II suo retaggio spirituale fu fecondo, poiche sette 

fra i suoi discepoli (-^Cirillo Novoezerskij, -^Iro- 

DIONE ILOEZERSKIJ, ~*SlMONE SOJGINSKIJ, -»GENNA- 

dio di Kostroma e Ljubimograd, Filippo Irapskij, 
-^Adriano di Po$echon’e, -^Daniele Su^gor- 

SKIJ), ancora quando C. era in vita, costruirono altri 
monasteri al Nord. Alcuni di essi furono anche cano- 
nizzati. La canonizzazione ufficiale di C., e quindi Fe- 
stensione dei culto a tutta la Russia, su richiesta del- 
Fegumeno di KomeF, ebbe luogo il 20 genn. (altre 
fonti hanno 25 genn. o 21 febb.) 1600 al concilio di 
Mosca, presieduto dal patriarca —»GlOBBE. 

La Vita di C. e decisamente tra le piu attendibili 
delFagiografia russa, poiche Fautore, coevo, conosce- 
va molti dei protagonisti della vicenda, e la descrisse 
con ammirevole sobrieta realistica e dovizia di parti- 
colari. Essa, infatti, fu redatta nel 1589 dal monaco 
Natanaele (rukoju mnogogresnago Nafanaila Kor- 
nil*evskago, «per mano dei grande peccatore Nata¬ 
naele Komilevskij»). Tra i manoscritti vanno ricorda¬ 
ti quello dei monastero Spaso-Priluckij, nn. 37/36, ff. 
202-247, quello di Sbornik della cattedrale di Volog- 
da, n, 3, ff. 21-56 (che prima della Vita contiene la re- 
gola monastica di C.), e il ms n. 1 dei monastero di C. 
a KomeF. Sono da ritenere abbastanza infondate le 
critiche dei Paozerskij che, dopo aver pariato di mo- 
delli tradizionali, quasi a malincuore riconosce che in 
essa si sono «conservati alcuni fatti concreti». 

Comunque, nonostante Fesemplarita di questa Vi¬ 
ta dal punto di vista della concretezza storica, non 
mancano alcuni punti controversi. Secondo un ma- 
noscritto, Fordinazione sacerdotale di C. fu opera di 
Gennadio di Novgorod (ms dei monastero di C.); se¬ 
condo altri, dei metropolita Simone. Secondo Fano- 
nimo biografo la cui Vita e contenuta nei Racconti 
storici della Vita dei santi fioriti nella diocesi di Volog- 
da (Vologda 1880, p. 437), il documento delFordina- 
zione sacerdotale ad opera dei metropolita Simone si 
conservava ancora al suo tempo. Inoltre, Muravev, 
Tolstoj e altri scrivono che C. avrebbe abbracciato la 
vita religiosa a 12 anni, ma e piu attendibile Fopinio- 
ne di coloro che pongono Fawenimento quando C. 
aveva 20 anni. 

Quanto alia data di morte, quasi universalmente 
fissata al 1537, va ricordata Fopinione delFanonimo 
autore della biografia di C. contenuta nei citati Rac¬ 
conti storici (p. 432). Egli, pur riconoscendo che nel- 
le Vite si paria dei 7045 (che corrisponde al 1537), fa 
notare che gli stessi testi specificano «il 19 magg. nel¬ 
la quinta settimana di Pasqua». Ora, il 19 magg. cade 
nella quinta settimana di Pasqua nel 1538, e non nel 
1537. Si tratta di un argomento che non va sottovalu- 
tato, se si pensa che per un biografo monaco la preci- 
sazione liturgica poteva essere piu congeniale che non 
la data civile. Per far combaciare le coordinate crono- 
logiche, F. Gumilevskij (p. 285), che mantiene come 
anno il 1537, paria di «quarta» settimana di Pasqua. 
Per il resto, il testo di Natanaele e un mirabile esem- 
pio di storiografia religiosa. Anzi, come dice il Kadlu- 
bovskij, sono pochi i testi agiografici russi che, dal 


punto di vista della critica storica, possano reggere il 
confronto. 

Bibl.: Amvrosij (Ornatskij) Istorija Rossijskoj lerarchii [Storia 
della gerarchia russa], Moskva 1807-1815, IV, 661-704 (prima 
edizione della regola monastica di C.); Slovar* Svjatych , 158-160; 
V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija zitija kak istoriceskij istocnik, 
Moskva 1871, 303-304; Rrepodohnyj Kornilij KomeVskij [San 
Cornelio di Komel > \ in Istoriceskija Skazanija zizni svjatych pod- 
vizavsichsja v Vologodskoj Eparchii proslavljaemych vseju cerko- 
viju i mestno ctimych , Vologda 1880, 405-443; Leonid, Svjataja 
Rus\ 76; N. Konoplev, Svjatye Vologodskago Kraja [Santi del di- 
stretto di Vologda ], in «Cteniia v Imp. ob. Ist. i Drev. Ross.», IV 
(1895), 1-131; Gumilevsij, Zitija, 279-286; Ars. Kadlubovskij, 
Ocerki po istorii drevne, nisskoj litemtury zitij Svjatych [ Linea¬ 
menti di storia della letteratura antico-russa delle Vite dei santi], 
Warszawa 1902, 297-306; Golubinskij, Kanonizacija , 120; M.F. 
Paozerskij, Russkie Svjatye pred sudom istorii y Moskva-Petrograd 
1923,134; N. Smirnov, Zlataja Cep’ Svjatosti na Rusi [Laurea ca¬ 
tena della santitd nella Rus\ nostra patria ], Nasa Strana, Buenos 
Aires 1958, 151-157; G.P. Fedotov, Svjatye drevnej Rusi [I santi 
deWantica Rus T Paris 1985,196-199. 

Gerardo Cioffari 


CORNELIO di OLONEC (KOPHM/IMH O/IOHELp 
KHH), monaco, santo, sec. XVI. Ch. russa. 

Questo monaco e ricordato soltanto da E. Golubin¬ 
skij in un elenco di santi venerati localmente, presente 
nel suo libro sulla prassi della canonizzazione nella 
Chiesa russa. Lo storico K.A. Dokucaev-Baskov, a cui 
fa riferimento Golubinskij, ha raccolto le scarse indi- 
cazioni storiche relative a C. nel suo studio su alcuni in- 
sediamenti monastici delle regioni nordiche della Rus¬ 
sia. Tradizioni locali fanno di C. un discepolo di -»A- 
LESSANDRO SviRSKlJ (morto nel 1533); C. avrebbe fon- 
dato, nella regione di Olonec (distretto di Lodejno- 
Polsk), Feremo di Podamskij (o Padanskij). Infatti in 
una lettera dello zar Boris Godunov, dei 5 mar. 1600, si 
dice che «Cornelio diede inizio e costrul un eremo nel- 
Fanno 1549, nel folto della foresta, in mezzo ad una zo¬ 
na paludosa e ricoperta di muschio». NelFeremo vi era 
una chiesa dedicata a san Nicola, con annesso refetto- 
rio; inoltre, otto celle, in cui vivevano 11 monaci, e al¬ 
tri edifici. Nel 1583, secondo la testimonianza dei pit- 
tore Andrea Plescev, C. viveva ancora nelFeremo da lui 
fondato. Non si conosce Fanno della morte. 

Il monastero fu soppresso nel 1764. In esso, oltre al¬ 
ia chiesa di San Nicola, esisteva anche un’altra chiesa 
dedicata alia Presentazione della Madre di Dio al Tem- 
pio. Attorno a questa, nel 1897, venne costruito un 
monastero femminile, eretto canonicamente nel 1900 e 
denominato «Padanskij Vvedenskij». Nella chiesa del¬ 
la Presentazione era venerata un’icona in cui era rap- 
presentato C. con i suoi due discepoli e successori nel¬ 
la guida delFeremo, i monaci Dionisio e Misaele. Cio 
testimonia un culto locale dei santo monaco. 

Il nome di C., tuttavia, non compare negli attuali 
Minei e la sua memoria non e segnata neppure negli 
elenchi di santi (svjatcy) dei secoli XVI1-XVIII. 

Bibl.; Commissione Archeologica (ed.), Atti Storici , II, Sankt 
Peterburg 1841-1842, n. 31; Zverinskij, Material , III, 103, n. 
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1781; K. Dokucaev-Baskov, Asceti delPestremo nord (in russo), 
in «Christjanskoe Ctenie», 1890/11, 239-251; Golubinskij, Ka- 
nonizacija , 332; P.P. Sojldn (ed.), I monasteri ortodossi della 
Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913,161; I.M. Kontzevitch 
(ed), The Northern Thebaid. Monastic Saints of the Russian 
North, Platina/CA 1975,231. 

AjDALBERTO PlOVANO 

CORNELIO di PALEOSTROVO (KOPHH/IHH 
nAJIEOCTPOBCKHH), monaco, santo, secc. XIV-XV. 
Ch. russa. 

La figura di C., fondatore di un monastero dedica¬ 
to alia Nativita della Madre di Dio nelTisola di Pal’e 
(monastero Paleostrovskij, sui lago di Onega), e trat- 
teggiata in un racconto agiografico assai tardivo, dei se- 
colo XVII, che non fomisce dati storici precisi ne sub 
la fondazione ne sulla morte dei santo. Tale Vita e giun- 
ta a noi in un solo manoscritto (Mosca, Museo Storico 
Statale, Collez. E.V. Barsov, n. 862, secolo XVIII). La 
mancanza di riferimenti storici sicuri ha portato a una 
discordanza tra gli studiosi dei monachesimo e della- 
giografia russa sulla datazione di questa fondazione 
monastica. Alcuni, e in particolare E.V. Barsov, collo- 
cano gli inizi dei monastero Paleostrovskij al termine 
dei XII secolo; al fondatore, C., nel XIU secolo sa- 
rebbe succeduto Abramo. L’ipotesi di Budovnic e, 
tuttavia, piu fondata documentariamente; infatti, le 
prime testimonianze scritte che fanno riferimento al 
monastero risalgono al secolo XIV (la piu antica e dei 
1391). Dunque, con ogni probabilita, C. visse tra la 
fine dei XIV secolo e linizio dei XV. 

Secondo il racconto della Vita, C. era nativo di 
Pskov. Divenuto monaco in eta matura, visse dappri- 
ma nel monastero di Valaam, sui lago Ladoga; l’arci- 
vescovo Filarete Gumilevskij suppone che avesse ini- 
ziato la vita monastica nel monastero Vjazickij, a No- 
vgorod. In seguito, passando attraverso la Finlandia, 
si inoltro nelle regioni costeggiate dal Mar Bianco, 
predicando la fede cristiana alie popolazioni indigene 
animiste ed affrontando pericoli mortali. Per un cer¬ 
to periodo C. peregrino attraverso monasteri ed ere¬ 
mi, raccogliendo preziose esperienze di vita monasti¬ 
ca tra asceti e solitari. 

Alia fine dei XIV secolo, al termine dei suoi innu- 
merevoli pellegrinaggi, raggiunse il lago di Onega, al¬ 
ia ricerca della solitudine. Fu affascinato dalla bel- 
lezza delTisola di PaTe (o Vspale); in questo luogo 
costrui una piccola cella e la visse in preghiera e in 
solitudine. 

Diffusasi la fama di questo santo eremita, molti 
vennero da lui per un aiuto spirituale e alcuni do- 
mandarono di vivere sulTisola. C. Ii accolse e con lo¬ 
ro costrui delle celle, una chiesa dedicata alia SS. 
Madre di Dio, e un’altra, con annesso refettorio {tra- 
pexa ), in onore di sanFElia. Questo fu linizio, se¬ 
condo il racconto, dei monastero di Paleostrovskij. Il 
desiderio di solitudine rimase nel cuore di C.; pur 
non tralasciando la cura della comunita, spesso si al- 
lontanava in una grotta scavata da lui stesso nelTiso- 


la, ai piedi di un’altura, e li trascorreva il tempo del¬ 
la preghiera. A questo aggiungeva una dura ascesi, 
fatta di digiuni e penitenze (portava un cilicio di fer¬ 
ro). La Vita riporta anche una visione: nella notte, 
durante la preghiera, gli sarebbe apparso Cristo con 
una croce in mano, con la quale avrebbe benedetto 
C. e il monastero. 

Alia fine della vita, C. affido la guida dei monaste¬ 
ro al discepolo Abramo (anch’egli venerato come 
santo) e si allontano, rinchiudendosi nella grotta do- 
ve rimase fino alia morte. Si spense verso il 1420 e 
venne sepolto alTinterno della grotta. Ancora duran¬ 
te la vita dei successore Abramo (seconda meta dei 
XV secolo), il corpo di C. fu ritrovato incorrotto, fu 
trasportato nel monastero e venne sepolto nella chie¬ 
sa della Nativita della Madre di Dio. Qui veniva ve¬ 
nerato, assieme a quello di sant’Abramo, fino agli ini¬ 
zi di questo secolo. 

Il culto di C. e attestato da documenti dei XVII e 
XVin secolo; tuttavia non ha mai ricevuto un’appro- 
vazione ufficiale ed e sempre rimasto locale. Negli at- 
tuali Minei, C. e ricordato il 19 magg. e, assieme a 
sant’Abramo, il 21 ago.; il suo nome compare anche 
nella festa dei santi di Novgorod (terza domenica di 
Pentecoste). La Chiesa ortodossa di Finlandia lo cele¬ 
bra assieme a tutti i santi della Carelia il sabato tra il 
31 ott. e il 6 nov. 

Secondo le indicazioni di un podlinnik dei XVIII 
secolo (ms ex collez. Filimonov, in cui, d’altra parte, 
e confuso con 1’omonimo monaco dei monastero 
Kozeozerskij), C. viene rappresentato «come vecchio, 
con la barba simile a quella di san Sergio, i capelli li- 
sci e con labito monastico». In alcune incisioni della 
fine dei XIX secolo e linizio dei XX, e raffigurato o 
con il discepolo Abramo o nella solitudine della sua 
grotta. E dipinto con i santi della Carelia nelTicona 
loro dedicata, che si conserva nella cappella dei semi¬ 
nario ortodosso di Kuopio (Finlandia). 

Bibl.: Amvrosij (Ornatskij), Istoria Rossijskoj lerarchii [Storia 
della gerarchia russa], V, Moskva 1807-1815, 450-454; Slovar 
Svjatych , 140; E.V. Barsov, Paleostrov, ego sudiba i znacenie v 
Obonezskom krae , in «Ctenija», I (1868), 5, 19-262; Soloveckij 
Paterik [Paterikon di Solovki ], Sankt Peterburg 1873, 68; 
Stroev, Spiski, 1010; Makarij (Bulgakov), Istorija russkoj Cerkvi 
[Storia della Chiesa russa 3, VII, Sankt Peterburg 1857-1883,38; 
Barsukov, Istocniki , 316-317; ll monastero di Valaam ed i suoi 
asceti (in russo), Sankt Peterburg 1889 2 , 42; Zverinskij, Mate¬ 
rials E, 259-260, n. 1035; Gumilevskij, iitija, VIII, 179-181; 
Sergij, Vostok , II, 253; Golubinskij, Kanonizacija , 332; Denisov, 
Monastyri , 614-615; P.P. Sojkin (ed.), I monasteri ortodossi del¬ 
la Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913,158; I.U. Budovnic, 
La lotta tra monasteri e contadini in Russia nei secc. XIV-XVI 
(sulla base delle «Vite dei santi»), (in russo), Moskva 1966, 59- 
60; V. Rusak, Licona dei venerabili padri che sono apparsi nella 
terra di Carelia (in russo), in «Zurnal moskovskoj Patriarchii», 
1974/12, 16-21; E. Piiroinen, Karjalan Pyhdt Kilvoittelijat , 
Joensuu 1979, 55; Taisija, Zitija , I, 237; Cet* i-minei, Moskva 
1987, magg. II, 246; ihid Moskva 1989, ago. E, 364; D.S. Li- 
chacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [Dizionario 
de gli autori e delle lettere dell’antica Rus’], I, Leningrad 1987, 
368-369. 

ADALBERTO PlOVANO 
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CORNELIO di Perejaslavl’ (KOPHH/MH riE- 

P EMC/1 ABCKHH), monaco, asceta, ?~1693. Ch. russa. 

Figlio di un mercante di Rjazan’, Conone era an¬ 
cora giovane quando di nascosto lascio la casa dei 
genitori per dedicarsi alia vita religiosa. Entro cosi 
nel monastero di San Luciano, dove trascorse cinque 
anni sotto la guida spirituale dello starec Paolo. 
Quindi decise di trasferirsi al monastero dei Santi 
Boris e Gleb di Perejaslavl’, ove vivevano il fondato- 
re, padre Sergio, e tre monaci. Questi, soprattutto al- 
l’inizio, erano contrari ad accoglierlo, sia per la sua 
giovane eta che per la poverta dei monastero. Accol- 
to in prova, fu ben presto ammirato per la modestia 
e per lo spirito di mortificazione. Sembra che man- 
giasse solo tre volte la settimana. Dopo cinque anni, 
Conone fece la professione religiosa, mutando il suo 
nome in C. 

Con le proprie mani scavo un pozzo che final- 
mente forni stabilmente la comunita di aequa pura. 
Per trent’anni visse una severa vita ascetica nelle vi- 
cinanze della chiesa dei luogo. Confessatosi al suo 
padre spirituale Barlamio, spiro serenamente il 22 
lug. 1693. 

Per qualche tempo, delle sue reliquie si perdettero 
le tracce. Ma nel 1701, a Perejaslavl’, nel corso di cer¬ 
ti lavori per la costruzione della chiesa in pietra dedi¬ 
cata alTIcona della Madre di Dio di Smolensk, fu rin- 
venuta la sua tomba. Nel 1705 fu il celebre Demetrio 
di Rostov ad effettuare la ricognizione delle reliquie, 
e quindi a trasferirle nel nuovo tempio (costruito pro¬ 
prio sull’antica chiesetta dei monastero). La chiesa, 
con le sue reliquie, e ancora in piedi, mentre il mona¬ 
stero ando distrutto nel 1764. 

Una sua Vita , scritta in occasione della traslazio- 
ne delle sue reliquie, fu rielaborata e pubblicata in 
russo dal sacerdote Svirelinyj, e lo stesso Demetrio 
di Rostov scrisse un tropario e un contacio in suo 
onore. 

BlBL.: Destunis, iitija svjatych , lug., s.1., s.d., 129-131; Slovar 
svjatych , 160; V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija zitija kak isto - 
riceskij istocnik [Uagiografia russa antica come fonte storica ], 
Moskva 1871, 349; Barsukov, Istocniki , 317; Golubmskij, Ka- 
nonizacija , 290, 575-576; S.V. Bulgakov, Nastoinaja kniga 
dlja svjascennocerkovnosluzitelej [Vademecum per i sacerdotii, 
ChaEkov 1900, 253. 

Gerardo Cioffari 

CORNELIO di VYG (KOPHH/IHH BbDKCKHPl), 
monaco, santo, 157Oea-1695. Ch. dei Vecchi Credenti. 

Il suo nome da secolare, prima di ricevere la ton¬ 
sura, era Konon. Proveniva dalla citta di Tot’ma, del¬ 
la regione di Ustjug la Grande. H padre era un picco- 
lo proprietario terriero. Ancora bambino, imparo a 
leggere e scrivere; rimasto orfano verso i 15 anni, ri- 
velo grande zelo per la fede, abbandono la casa e si 
mise in viaggio. Incontro alcuni monaci che lo invia- 
rono a ricevere 1’istruzione di novizio nei boschi di 
Vetluga {regione di Niznij Novgorod), dove viveva il 


celebre asceta Capitone. Dopo aver vissuto qualche 
tempo nel monastero della Trasfigurazione di Capito¬ 
ne, con la sua benedizione ricevette la tonsura nel 
monastero di San Cornelio, alTeta di 18 anni. 

Dopo i primi anni di vita monastica come ponomar , 
C. ebbe dalTegumeno il permesso di vivere da erran¬ 
te. Arrivo cosi a Mosca, dove si trattenne nei mona- 
steri Novospasskij, Simonov e Cudov. Per lungo tem¬ 
po fu vicino al patriarca Filarete, di cui fu cellario. No- 
nostante Tinsistenza dei patriarca, rifiuto di essere or¬ 
dinato sacerdote. Fece conoscenza dei futuro patriar¬ 
ca Nikon quando questi era appena divenuto metro- 
polita di Novgorod, e gia allora rifiutava di farsi bene- 
dire da lui. Alia vigilia delle riforme, mentre si trovava 
nel monastero Cudov di Mosca, C. ebbe una visione. 
Era nella cattedrale della Dormizione e vide due esse- 
ri, uno lucente, 1’altro oscuro. Il primo aveva in mano 
la croce a otto estremita, da sempre venerata in Rus- 
sia, e diceva che quella era la vera croce; Taltro, che 
dopo aver sostenuto una lotta con il primo lo sconfis- 
se, aveva una nuova croce a quattro estremita, e affer- 
mava che da quel momento si doveva venerare soltan- 
to tale croce. Poco tempo dopo questa visione, suile 
prosfore della cattedrale della Dormizione si comincio 
a imprimere le nuove croci. Dopo Tadozione delle 
riforme, C. si reco, insieme con il monaco sacerdote 

Dositeo, suile rive dei Don, dove si dedico alia 
predicazione; poi ritorno a Mosca, al monastero di 
San Cirillo, e in seguito si stabili nel monastero di 
San Nilo, dove, secondo alcune fonti, visse 12 anni. 
Infine le autorita scoprirono che nel monastero le ce- 
lebrazioni venivano fatte secondo i riti antichi e or- 
dinarono a un altro sacerdote di celebrare secondo 
le nuove norme. C., che era ponomar , non riusci a 
convincere il sacerdote a non compiere le celebra- 
zioni blasfeme contro le vecchie tradizioni e, preso 
da sacro zelo, coipi il celebrante in testa con il turi- 
bolo, che si ruppe. 

Dopo questo fatto, per un certo tempo C. visse 
nei pressi dei fiume Vodla, poi trascorse circa due 
anni a Kjatkozero coi celebre martire della Vecchia 
fede Epifanio, fino alia partenza di questo per il con¬ 
cilio dei 1666-1667. Dopo che Epifanio ando a Mo¬ 
sca incontro al martirio, C. si trasferi nella regione di 
Nigozero, dove costrui una cappella dedicata a san 
Nicola, per poi stabilirsi presso lo starec Pafnuzio di 
Vodlozero, nelTIsola Bianca. Piu tardi ando a vivere 
a Vyg dove, prima della morte, benedisse i responsa- 
bili e «padri» dei nascente monastero, Andrea Deni- 
sov e Daniele Vikulov. C. fece molto per 1’incipiente 
monastero di Vyg, dando consigli sulTorganizzazio- 
ne della vita spirituale, battezzando i nuovi monaci, 
praticando la tonsura, e anche predicendo le prove 
future. 

Mori il 30 (o 21) mar. 1695, alTeta di 125 anni, 107 
dei quali vissuti come monaco. Gia in vita aveva com- 
piuto guarigioni e vari miracoli, e possedeva il dono 
della chiaroveggenza. L’autore della sua Vita si rivol- 
ge in preghiera a Iui come a un autentico santo. Go~ 
de di devozione popolare a Vyg. (g.g.) 
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BlBL: Socinenija istoriceskie (zapiski Aleksandm B.) [ Opere sto- 
nche (appunti di Aleksandr B.)] y Sankt Peterburg 1861,169ss.; 
P. Pascal, Awacum et les dehuts du Rascol, Paris 1963, cf. se¬ 
cando Findice; S. Zen’kovskij, Russkoe staroobrjadcestvo [I 
Vecchi Credenti russi\, Miinchen 1970,146ss., 239,275,377ss., 
392,397,455ss.; S. Vurgaft -1. Usakov, Staroobrjadcestvo. Opyt 
enciklopediceskogo slovarja [II movimento dei Vecchi Credenti. 
Dizionario enciclopedico ], Moskva 1996,150s. 

Dmitrij Kanaev 

CORNELIO, LONGINO, GERMANO, BO- 
GOLEP di Kozeozero (kophh/ihh, /iohthh, 

rEPMAH, BOrO/IEn KO>KEE3EPCKHE), monaci, san¬ 
ti, n.d. Ch. russa. 

In alcuni svjatcy (elenchi di santi) dei XVn-XVTlI 
secolo, viene ricordato questo gruppo di santi monaci 
vissuti nel monastero di Kozeozero. Tuttavia le notizie 
fomite da questi elenchi di santi sono confuse e con- 
traddittorie. C. e presentato come il fondatore dei mo¬ 
nastero dei SS, Salvatore a Kozeozero, mentre L., G. e 
B. sono indicati come «eremiti a Kozeozero, presso il 
fiume Onega» (cf. Ia menzione al 12 ago. nel calenda¬ 
rio inserito nel podlinnik dei XVU3 secolo, ex coli. Fi- 
limonov). Tale monastero (Bogojavlenskij Kozeozer- 
skij , «della Teofania di Kozeozero»), che si trova nel- 
la penisola di Lopa, presso il lago di Koza (distretto di 
Onega, gia governatorato di Archangelsk), fu fondato 
tra il 1560/65 dal monaco — ^SERAPIONE (morto nel 
1611). Inoltre, nelTelenco manoscritto dei santi dei 
XVni secolo, gia conservato nella biblioteca della cat- 
tedrale di Santa Sofxa a Kiev, si precisa che il monaste¬ 
ro fondato da C. si trovava presso le citta di Mangazea 
e Enisej, nella Siberia. Il repertorio dei vescovo Am- 
brogio Ornatskij segnala un monastero Kozeozerskij 
presso il fiume Taz, nella eparchia di Tobolsk. 

Un tentativo di concordare queste indicazioni di¬ 
sparate e offerto dalTarchimandrita Nicodemo Ko- 
nonov nel suo Paterikon di Archangelsk. Secondo 
1’autore, tali monaci sarebbero stati compagni di san 
Serapione di Kozeozero e per un certo periodo 
avrebbero vissuto nel monastero da lui fondato. In 
seguito si sarebbero trasferiti nella eparchia di To- 
bolsk, dando origine ad un altro monastero con lo 
stesso nome. Dunque, sarebbero vissuti tra i secoli 

XVI e XVII. 

Negli attuali Minei , i santi C. e compagni sono 
menzionati nella festa di tutti i santi russi (cf. litija ai 
vespri della seconda domenica di Pentecoste) e in 
quella che commemora i santi vissuti nelTantica re¬ 
gione di Novgorod (terza domenica di Pentecoste). 

BlBL.: Amvrosij (Ornatskij), Istoria Rossijskoj lerarchii [Storia 
della gerarchia russa], VI, Moskva 1807-1815, 1012; Soloveckij 
Paterik [Paterikon de Ile Solovkil, Sankt Peterburg 1873, 66; 
Stroev, Spiski, 328; Barsukov, Istocniki , 319,331; Sergij, Vostok , 
II, 564s.; Nicodemo ieromonaco (ed.), Archange!skij Paterik 
[Paterikon di ArchangeVsk\ , Sankt Peterburg 1901, 84, 197; 
Golubinskij, Kanonizacija , 360; Cefi-minei, Moskva 1987, 
magg. III, 373,457. 

Adalberto Piovano 


CORNUTO, vescovo di Iconio, martire, santo, 
n.d.: v. BS IV, 197. 


COSCONIO, ZENONE e MELANIPPO, marti- 
ri di NlCEA, santi, sec. III: v. BS IV, 217. 

COSMA (Koapac), neomartire, sec. XV. Ch. bi~ 
zantina. 

C. subi il martirio poco dopo la caduta di Costan- 
tinopoli a Prusa in Bitinia. Su incarico dei patriarca di 
Costantinopoli Massimo III (1478-1481), il retore 
Manuele compose un ufficio liturgico e un canone in 
onore di C., conservati sui Monte Athos, nel cod. 512 
dei monastero dellTviron. {a.f.) 

BlBL.: E. Vulgaris, Epistolimaia diatribe pros Petron Klairkion 
epistole peri ton meta to schisma hagion tes Orthodoxou 
Ekklesias kai ton genomenon en aute thaumaton [Trattato epi¬ 
stolare a Pietro Clark, concernente i santi, riconosciuti dalla 
Chiesa ortodossa posteriormente alio scisma, e i miracoli da essi 
compiuti ], Athenai 1844, 28; Papadopoulos, I neomartiri , 15; 
Perantonis, Lessico , II, 275; AA.VV. Synaxaristes neomartyrdn 
[Sinassario dei Neomartiri ], Thessalonike 1989, 749. 

Apostolos E Kralides 



COSMA Etolo. Icona portatile (n.d.). 
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COSMA Agiannanites (Koopac Ay lavvavixTjG), 

martire, beato, P-1760. Ch. bizantina. 

L’unica notizia esistente su C. e che subi il martirio 
nel 1760 a Costantinopoli. ( a.f.) 

BlBL.: Proegumeno Saba, Proskynetanon Megistes Lauras , Ve- 
nezia 1780, 79; AA.W., Synaxaristes neomartiron [Sinassario 
dei Neomartiri] , Thessalonike 1989, 750. 

Majria Vretta 


COSMA, vescovo di CALCEDONIA, santo, sec. 

VIII: v. BS IV, 219. 

COSMA Etolo (Kocrpdc AbtcoXoc), monaco, 
martire, santo, 1714-1779. Ch. bizantina. 

AI secolo Costantino Anifantis, per la sua intensa 
attivita di predicazione C. ebbe il soprannome di isa- 
postolo (uguale agli apostoli). Nato nel 1714 a Taxiar- 
chis in Etolia da genitori epiroti, dopo aver ricevuto 
la prima istruzione scolastica in patria si trasferi al 
Monte Athos, per frequentare la scuola athoniade 
fondata di recente. Le lezioni di Eugenio Vulgaris e di 
Nicola Tzertzulis entusiasmarono il giovane al punto 
che, non sentendosi sufficientemente appagato di re¬ 
stare chiuso nel ristretto ambito della scuola o dei 
monas tero, decise di rendere tutto il territorio della 
Grecia arena della sua lotta spirituale. Influenzato 
dalTinsegnamento dei suoi maestri, volle contrastare 
il duplice pericolo, religioso e nazionale, che minac- 
ciava la Grecia. Prima di dedicarsi a tale missione, in- 
dosso Vabito monacale nel monastero Filoteu sui 
Monte Athos (1758), assumendo il nome di C.; subi¬ 
to dopo si reco a Costantinopoli. Il patriarca Serafim 
II, originario di Delvino nelTEpiro dei Nord, non so¬ 
lo acconsentt a che divenisse predicatore itinerante, 
ma gli diede anche preziosi suggerimenti su come 
perseguire gli obiettivi che si era proposto, dal mo¬ 
mento che il patriarca aveva un’approfondita cono- 
scenza delle condizioni in cui si trovavano le regioni 
situate nelle eparchie nordoccidentali della Grecia. Il 
fratello di C., Crisanto, eminente maestro che a quel 
tempo si trovava a Costantinopoli, gli insegno le re- 
gole delTarte retorica, ma sembra che C. non vi attri¬ 
buisse grande importanza: preferi infatti seguire un 
metodo di predicazione personale basato sui contatto 
immediato con Tuditorio. 

C. si mise subito alTopera e continuo instancabil- 
mente per venFanni, fino alia morte (1759-1779). Con 
il permesso dei patriarca, incomincio a predicare a 
Costantinopoli e nelle citta e nei villaggi della Tracia 
suile due rive dei Bosforo: fu il suo primo viaggio, che 
duro complessivamente due anni. Successivamente, 
ottenuto il permesso dei nuovo patriarca di Costanti¬ 
nopoli, Samuele Chantzeris, dopo essere tornato per 
qualche tempo al Monte Athos, C. intraprese un se- 
condo viaggio attraverso la Macedonia occidentale, la 
Tessaglia e FEtolia, sua patria (1764-1765). Il Monte 
Athos continuo ad essere il suo punto di riferimento e 


la base da cui partiva per i suoi viaggi. Durante 
guerra russo-turca seguita alia rivoluzione di Orlc 
(1768), e fino al trattato di Ku^iik Kaynarca (1774), < 
dovette interrompere la sua attivita missionaria, rim 
nendo fermo per un lungo periodo al Monte Athos. 

Dopo la firma dei trattato di pace, C. riprese la si 
attivita visitando le isole delTEgeo, che, a causa dei 
guerra, avevano dovuto sopportare numerose awe 
sita. Tornato nuovamente al Monte Athos, nel 177 
riparti, con il permesso dei patriarca Sofronio II, p» 
il suo quarto e ultimo viaggio. Nel corso della missi< 
ne visito ripetutamente le regioni della Macedonia o 
ddentale, delTEpiro e delTEptaneso, spingendosi i 
no al cuore delTodierna Albania. 

Durante i suoi viaggi, C. veniva accompagnato c 
un gruppo di discepoh fedeli e spesso anche da ur 
moltitudine di laici. Dopo aver scelto il luogo p: 
adatto, issava una croce di legno e cominciava a pn 
dicare. A Giromeri, in Tesprozia, la sua predica i 
ascoltata da undicimila persone, tra cui cinquanta s 
cerdoti. Al suo insegnamento, semplice nella forn 
ma originale nel metodo e nei contenuti, seguiva ut 
discussione con gli ascoltatori, durante la quale ven 
vano distribuiti fogli recanti le massime delFinsegn. 
mento di C. Semplici ma significativi esempi della si 
produzione omiletica sono costituiti dai pochi Ins 
gnamenti (AiSa%ec) pervenuti sino a noi. Esduse 
massime, C. non scriveva le proprie omelie: i diso 
poli prendevano appunti, in base ai quali venivar 
realizzate le stesure dei testi. In un’epoca in cui la pc 
polazione greca viveva nella piu diffusa ignoranz 
1’insegnamento di C. giunse quanto mai opportuna 
Insegnando nelle piazze dei paesi e delle citta, con 
suo metodo catechetico istruiva la popolazione ille 
terata sui fondamenti della fede ortodossa e dava coi 
sigli sulFordinameno della vita cristiana secondo i cc 
mandamenti divini. Egli predicava la confessione fn 
quente e, soprattutto, i due tipi di amore, verso 
prossimo e verso Dio, che costituiscono il «giaciglic 
di Dio: «Anche Dio ha bisogno di un giaciglio per r 
posarvisi. Qual e questo giaciglio? Uamore. Se n< 
amiamo Dio e tutti i nostri fratelli, Dio giungera pe 
portarci la letizia e infondere nei nostri cuori la vit 
eterna». 

Non soltanto 1’ignoranza religiosa era argoment 
delle prediche di C., dal momento che erano molti 
settori della vita socio-culturale, in Grecia, caratteri; 
zati dalFarretratezza: «Non vi rendete conto di com 
e diventata selvaggia la nostra stirpe? Per via delT 
gnoranza, siamo tutti diventati come belve!», dicevs 
Consigliava la collaborazione fra gli uomini, la pace i 
famiglia, Televazione della condizione della donnj 
Una volta C. chiese ai suoi ascoltatori: «Qui, come 1 
trattate, le donne?». «Come esseri inferiori», fu la r 
sposta. E C. ribatte: «Se, fratelli miei, volet e che g 
uomini siano superiori alie donne, occorre che corr 
piano opere migliori. Ma esistono tante donne n< 
mondo che sono superiori agli uomini». 

Tuttavia, solo in casi sporadici e occasionali la pn 
dicazione di C. riusciva a elevare il livello morale de 
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la popolazione; questa fu la ragione per la quale C. at¬ 
tribui sempre grande importanza al ruolo delTistru- 
zione. Pregava i suoi ascoltatori di mettergli a dispo- 
sizione una scuola, adoperandosi per trovare i neces- 
sari mezzi di sussistenza e insediarvi dei responsabili. 
Pote cosi fondare dieci ginnasi e duecento scuole ele- 
mentari, in un periodo in cui in tutto il resto della 
Grecia il numero complessivo di scuole non era di 
molto superiore. 

L’opera di C. potrebbe sostanzialmente definirsi 
di «illuminismo», ma con caratteristiche dei tutto di¬ 
verse dal fenomeno culturale che si verificava con- 
temporaneamente in Occidente. Egli riusci ad eleva¬ 
re lo Standard della vita religiosa dei suo tempo e ad 
ampliare gli orizzonti spirituali della nazione, ponen¬ 
do cosl un freno alTislamizzazione che proveniva dal 
Nord. Il sentimento nazionale si rinvigoriva sempre 
piu, e C. fu tra i piu convinti sostenitori della riscos- 
sa. Riusd ad alimentare le speranze di liberazione an- 
che con il contributo delle sue massime profetiche e 
talora enigmatiche, ma nel contempo si adopero con- 
cretamente per la costituzione della nazione greca e 
per la creazione di nuclei rivoluzionari a Suli e a Chi- 
mara, pur senza incoraggiare una sollevazione, che in 
quel momento giudicava prematura. Considerava i 
turchi innocui, perche riteneva possibile giungere 
con loro ad accordi senza necessariamente usare la 
forza. 

Nel corso dei suo quarto e ultimo viaggio, nel 
1779, C. venne impiccato dalle autorita turche nel 
bosco di Berati, in Albania, in seguito a una denuncia 
fatta da ebrei e da veneziani, secondo cui C., con la 
complicita dei russi, incitava la popolazione greca al¬ 
ia rivolta. Il suo corpo fu gettato dagli aguzzini nelle 
aeque dei fiume Apso; fu ripescato tre giorni dopo da 
un sacerdote di nome Marco, parroco dei monastero 
della Presentazione al Tempio di Maria sito nei pres¬ 
si dei paese di Kolikontasi, e fu ivi sepolto. Successi- 
vamente, il govematore di Giannina, Ah Pascia, al 
quale C. aveva predetto una gloriosa carriera, ordino 
che sui luogo dei martirio fosse eretta una chiesa e co- 
struito un monastero, donando inoltre un appezza- 
mento di terra; Ah Pascia, la cui ultima moglie, Vassi- 
liki, era greca, non era semplicemente tollerante nei 
confronti dei cristianesimo, ma fece anche qualche 
tentativo per una concillazione con l’islam. Piu volte 
espose il desiderio che la testa di C., racchiusa in una 
teca d’argento, venisse portata a Giannina perche po- 
tesse veneraria; e quando un intransigente gli disse 
che la venerazione di C. da parte di un musulmano 
equivaleva a infedelta, Ah gli rispose: «Se tu riesci a 
indicarmi un musulmano dei valore di questo cristia- 
no, ti bado i piedi». 

Le profezie e Tattivita miracolosa di C. ben presto 
indussero la popolazione ortodossa a considerarlo 
santo. Poco tempo dopo la sua morte, il discepolo 
Sapfirios Cristodoulitis compose un ufficio liturgico 
in suo onore, edito a Venezia nel 1814, nel quale fu 
inserito anche il sinassario. Ben presto C. comincio 
ad essere venerato come santo, e contemporanea- 


mente comparvero le sue prime icone. In seguito fu- 
rono costruite in suo onore alcune chiese, special- 
mente in Epiro. Nel 1845, il suo nome fu incluso nel 
Sinassario dei Patriarcato di Costantinopoli, mentre 
nel 1961 la sua santita fu ufficialmente riconosciuta 
dalla Chiesa con un atto sinodale dei Patriarcato di 
Costantinopoli. (< a.f. ) 

Bebl.; S. Cristodoulitis, Akolouthia kai bios tou en hagiois patros 
hemon Kosma tou ieromartyros [Ufficio liturgico e vita dei nostro 
santo padre Cosma ieromartire \, Venezia 1814; T. Evanghelidis, 
Kosmas ho Aitolos [Cosma Etolo], Volos 1912; F. Michalopulos, 
Kosmas ho Aitolos [Cosma Etolo ], Athenai 1940; D. Salamanga, 
Ho gnostos kalogeros Kosmas [Il noto monaco Cosma ], loannina 
1952; S. Papakiriakos, Kosma touAitolou didachai, epistolaikai 
martyrion [Insegnamenti, lettere e martirio di Cosma Etolo 3, 
Athenai 1953; D. Tsakonas, He koinoniologia Kosma tou Aito- 
lou [La sociologia di Cosma Etolo], in «Epeirotike hestia», Ioan- 
nina 1959; A. Kantiotis, Ho hagios Kosmas ho Aitolos: Synaxa- 
rion, didachai\ propheteiai, akolouthia [San Cosma Etolo: sinas¬ 
sario, insegnamenti, profezie, ufficio ], Athenai 1966; K. Satdelis, 
Kosma tou Aitolou analytike bihliographia [Cosma Etolo: hiblio- 
grafia analitica ], Athenai 1968; Perantonis, Lessico, II, 276-289; 
M. Ghiolias, Ho Kosmas ho Aitolos kai he epoche tou [Cosma 
Etolo e la sua epoca ], Athenai 1972; Langhis, Grande Sinassario, 
VIH, 383-398. 

Panagiotis C. Christou 

COSMA IEROMONACO (jnBSd) 
santo, sec. XVIII. Ch. georgiana. 

Monaco dei monastero di Mravalmta, nel deserto 
di Davidgaregi, C. visse nel sec. XVIII, e fu martire. 
Prima di diventare monaco, ricopriva 1’ufficio di con- 
sigliere presso la corte reale di Kacheti. Secondo la te- 
stimonianza di Giovanni Bagrationi, C. fu 1’autore 
delTopera agiografica, dedicata alia regina Ketevan, 
martirizzata nel 1624 ad Isphahan dallo scia persiano 
Abbass I. Oltre che per la sua vocazione di agiografo, 
C. fu noto per il dono di recitare i salmi a memoria 
durante 1’ufficio divino. 

Lo ieromonaco C. fu ucciso dagli invasori musul- 
mani, una volta che era uscito dal monastero per ese- 
guire un in carico della comunita. 

Il giorno della commemorazione e il 18 lug. (n.l.) 

Bebl.: Kalmasoba, 175. 

Enrico Gabidzashvtli 

COSMA JACHROMSKIJ (KOCMA MXPOMCKHM), 
monaco, santo, P-1492. Ch. russa. 

Cosma era originario della regione di Vladimir e, 
secondo quanto attesta la tradizione dei suo monaste¬ 
ro, veniva da una famiglia di boiari. Fu allevato e 
istruito da un vicino malato, di nobili natali, al quale 
il giovane prestava assistenza. Da ragazzo, C. girava di 
citta in citta con il vicino, che cercava un medico in 
grado di guarirlo. Nel 1482 giunsero in un luogo soli¬ 
tario detto Sachmatica (o Chvachmatica), alia sorgen- 
te dei torrente Jachroma, tra le citta di Vladimir e 
Jur’ev Polskij. Quivi, a C. apparve la Madre di Dio 
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che gli disse di fondare un monastero e guari il suo 
maestro. Dopo cio, C. si fece monaco della Laura del- 
le Grotte di Kiev. Ben p resto gli apparve un angelo 
che gli ordino di andare al torrente Jachroma. C. si 
reco dunque in quella regione, vi costrui una chiesa 
dedicata alia Dormizione della Madre di Dio e vi 
fondo un monastero, do ve visse fino alia morte, il 18 

febb. 1492. 

C. ricevette la canonizzazione locale intomo al 
1547-1549. La sua Vita fu composta nel secondo 
quarto dei XVI secolo da un famoso agiografo, il mo¬ 
naco Gregorio dei monastero dei Salvatore di santTEu- 
timio di SuzdaT, il quale scrisse anche il testo delTuf- 
fido di C. 

Nel 1737, su richiesta dei Sacro Sinodo, Fegume- 
no dei monastero Jachrmoskij apri un’inchiesta per 
valutare 1’attendibilita dei molti miracoli attribuiti a 
C. e verificare se le reliquie fossero state rinvenute. 
Tale inchiesta, tuttavia, non ebbe alcun esito. La me¬ 
moria di C. e celebrata il 18 febb. 

Il canone iconografico dei podlinnik prevede che 
C, sia raffigurato in abito monastico, con i capelli 
ciliari, gia brizzolati, con la barba che arriva alia cin- 
tura e si divide in due alFestremita, piu lunga di quel- 
kdi Barlamio Chutynskij. (g.g.) 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 151, 
443ss; Ratsin, Polnoe sobranie , 31; Slovar svjatych > 141s.; Bar- 
sukov, Istocniki , 319; Zverinskij, Materiat, II, 184s; V.A. Koloba- 
nov, Vladimho-SuzdaVskaja literatura X1V-XVI vekov. $kol’nyi 
ucebnik [La letteratura di V ladimir-SuzdaV dei secc. XIV-XV1. 
Manuale scolastico], II, Moskva 1976, 63-70; III, Moskva 1978, 
57ss.; D.S. Lichacev, Slovar’ kniznikov i kniznosti drevnej Rusi 
[Dizionmio degli autori e delle lettere delV'antica Rus*], H/l, Le- 
ningrad 1988,169-172. 

Aleksandr Skakov 

COSMA il Melode, vescovo di Mayuma, santo, 
sec. VIII: v. BS IV, 219-221. 


COSMA, monaco in PALESTINA, martire, santo, 
sec. VHI: v. BS IV, 222-223. 

COSMA (Koopdc, Quzman) di Taha e COMPA- 
GNI, n.d., martiri. Ch. copta. 

Le diverse redazioni dei Sinassario non dicono 
niente su questo martire e i suoi compagni, alTinfuo- 
ri dei nome, dei giomo dei martirio — 1° ba’unah (26 
magg.) - e dei luogo di origine o dei martirio: la citta 
di Taha, situata nella provincia di al-Minya nelTAlto 
Egitto. 

Bibi.: CSCO, 67, 148 (.testo); CSCO, 90, 146 (trad.); PO, 17, 
530; Resoconto veritiero, II, 165; HabasI (ed.), Al-Sinaksar , II, 
154; Al-Sinaksdr al-Cdmi, 1,219; De Lacy, 241; Antifonario , II, 
193. 


COSMA di Verchotur’e (kocma bepxotyp- 

CKHH), «folle per Cristo», santo, P-1680. Ch. russa. 

Lunico punto fermo della sua biografia e un’anno- 
tazione nel sinodico della cattedrale della SS. Trinita 
della citta di Verchoturie, in cui si paria della morte 
dello jurodivyj («folle per Cristo») C.; altre notizie ci 
sono trasmesse dalla tradizione orale. C. era figlio di un 
mercante di Verchoture chiamato Nemtinov, e sin dal¬ 
la nascita mostro la sua natura di «folle per Cristo». 
Sofferente di una malattia alie gambe, si muoveva a fa- 
tica con le stampelle. Quando viveva nella casa dei ge¬ 
nitori, si recava ogni giorno in chiesa dove trascorreva 
gran parte dei suo tempo. Manifestava una grande sol- 
lecitudine verso i poveri. In inverno come in estate 
camminava scalzo, e una lunga camicia era il suo unico 
abito. Possedeva facolta soprannaturali: una volta, per 
salvarsi da alcuni bambini che lo prendevano a sassate, 
attraverso il fiume Tura come se Y aequa fosse terra, e 
non rimase ustionato dal fuoco, con il quale poi ri- 
scaldo le gambe infreddolite. La tradizione orale affer- 
ma erroneamente che C. avrebbe partecipato alia tra- 
slazione delle reliquie di ->SlMEONE DI VerchoturT, 
awenuta nel 1704. La stessa tradizione afferma che C. 
mori verso i 30-35 anni e venne sepolto sulla riva dei 
fiume Tura, sui sagrato della cattedrale della SS. Tri¬ 
nita, sotto una lapide di pietra priva di iscrizione. Nel 
XVIII secolo sarebbe apparso in sogno a una vedova, 
pregandola di recintare la sua tomba per impedire che 
una mandria la calpestasse. La vedova costrui pertanto 
una cappella sulla tomba di C. 

Negli anni Quaranta dei X3X secolo furono regi- 
strati due casi di guarigione di persone gravemente 
ammalate, alie quali C. apparve in sogno con la pre- 
ghiera di occuparsi dei poveri e di far recitare pre- 
ghiere per san Simeone dl Verchoturie e per lui stes- 
so. A quelTepoca, da circa mezzo secolo, C. era ormai 
oggetto di una venerazione locale che cresceva di an¬ 
no in anno. La maggior parte dei pellegrini che giun- 
gevano per venerare le reliquie di san Simeone di Ver- 
choturie visitavano anche la cappella costruita sulla 
tomba dello jurodivyj C., sulla quale si celebravano 
anche uffici funebri. La terra della tomba di C. si con- 
servava come una reliquia e 1’aequa che sgorgava da 
una fonte vicina era considerata taumaturgica. 

Nel 1882/83, con la benedizione dei vescovo della 
citta, sulla tomba dei «folle per Cristo» venne co¬ 
struita una nuova cappella consacrata ai santi Cosma 
e Damiano. 

Quando, nel 1984, e stata istituita la festa dei san¬ 
ti della Siberia, tra essi e stato annoverato anche C. di 
Verchoturie; la festa ricorre il 10 giu. Nel 1995, con la 
benedizione dei patriarca di Mosca Alessio II, C. e 
stato canonizzato localmente nel territorio della dio- 
cesi di Ekaterinburg. Nello stesso anno le reliquie so¬ 
no state ritrovate e traslate nel monastero femminile 
della Protezione della Madre di Dio della citta di Ver- 
choturie. [a.fe.) 

Bebl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manosaitti di Savvaitov], Sankt Peterburg s.d., 576; 
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Ratsin, Polnoe sobranie, 439; Tverskoj, Mesjaceslov , 4, 99; I. 
Tokmanov, Descrizione storico-statistica e archeologica della citta 
di Verchotur’e e dei suo distretto (in russo)» Moskva 1899,72; Ser¬ 
gi j, Vostok , II, 564; V.S. Baranov, Lantico Cvemlino della citta di 
Verchotur e (governatorato di Perm’). La cattedrale della SS. Tri- 
nitd e la cappella (in russo), Niznij Novgorod 1908,20-24; Niko- 
dim archimandrita, Zizneopisanija otecestvennych podviznikov 
blagocestija 18 i 19 vekov [.Biografie dei santi nazionali dei secoli 
XVIII e XIX], Moskva 1906-1910, nov., 12; «Zurnal Moskovskoj 
Patria rchii», 12 (1984), 25-27; Cedi-minei , magg. HI, 1987,379; 
giu. 1,1986,349. 

Il’ja Basin 

COSMA di ZOGRAFOU (Koopac ano tolj Zca- 
Ypacjxyu), beato, sec. XV. Ch. bizantina. 

C. era di origine bulgara e visse nella prima meta 
dei secolo XV. Condusse una vita ascetica nel mona- 
stero agiorita di Zografou. La sua festa cade il 22 sett. 
Di lui sono state tramandate due Vite: una e curata da 
Nicodemo Agiorita, 1’altra si trova nel cod. 478 (risa- 
lente al XVII secolo) dei monastero di San P antei ei- 
mon dei Monte Athos, ff. 1-5. (a.f.) 

Bibl.: Nicodemo Agiorita, Neon ekloghion, Constantinoupolis 
1863, 289-291; Doukakis, Grande Sinassario , IX, 282-286; 
BHG3,1,136; 0HE, VH, 899. 

Panagiotis Kislas 


COSMA I (Koopac A'), patriarca di ALESSAN¬ 
DRIA, ?-731. Ch. copta. 

£ il quarantaquattresimo successore di san Marco. 
Originario dei villaggio di Bana, vicino a Samannud, 
nella provincia di al-Garbiyyah nel Delta, visse da 
monaco nel deserto di Scete. 

Accetto a malincuore Telezione a patriarca (730), 
chiedendo al Signore di farlo morire presto. Mori il 
30 ba’unah (24 giu.) dei 731, dopo appena quindici 
mesi di patriarcato. In nessuna redazione dei Sinassa¬ 
rio si fa memoria di lui. 

Bibl.: Iris, II, 338-339; Renaudot, 201; Ibn Rahib, 124 (testo), 
132-133 (trad.); HPCCA (PO 5, 84-85); HPA (CSCO 59, 158- 
159); De Lacy, 113; Manassa, 315-316; Subhi Y. Labib, Cosmas 
I, in CE, II, 636; Yusab, 55. 

Wadi Abuliff 


COSMA II (Koopac B'), patriarca di ALESSAN¬ 
DRIA, ?-858. Ch. copta. 

E il cinquantaquattresimo successore di san Mar¬ 
co. Originario di Samannud nelTattuale provincia di 
al-Garbiyyah nel Delta, quando fu eletto patriarca era 
diacono nel monastero di San Macario; la sua ordina- 
zione awenne il 14 ablb 567 M (8 lug. 851). I primi 
giorni di patriarcato trascorsero in pace; le prime dif- 
ficolta comparvero durante un pellegrinaggio al san- 
tuario di San Menna in Mareote, allorche scoppio 
una lite fra due indemoniati e uno di loro perse la vi¬ 
ta nella violenza della lotta. Il governatore di Alessan- 


dria, Ahmad Ibn Dlnar, considero il patriarca re- 
sponsabile delPaccaduto, lo costrinse a versare tutte 
le offerte raccolte nel santuario durante 1’anno e or¬ 
dino che fosse tenuto agli arresti domiciliari. In soc- 
corso dei patriarca vennero due influenti copti della 
capitale, Maqarah Ibn Yusuf (Macario figlio di Giu- 
seppe) e Ibrahlm Ibn Sawirus (Abramo figlio di Se¬ 
vero). Essi riuscirono con uno stratagemma a far usti- 
re il patriarca da Alessandria e lo sistemarono nella 
citta di Damlrah (o Damru), ad est della capitale e 
abitata interamente da cristiani. Dalla nuova sede, 
Cosma scrisse una sinodale a Giovanni patriarca di 
Antiochia. 

In quel tempo il califfo ‘abbaside 6a‘far al-Mu- 
tawakkil (847-861) scateno contro i cristiani una 
forte persecuzione, che supero per violenza tutte le 
precedenti. Egli decreto di distruggere tutte le chie- 
se, impose ai cristiani e agli ebrei di non vestirsi co¬ 
me i musulmani, li allontano daU’amministrazione 
civile; la preghiera doveva essere fatta a bassa voce 
e furono proibiti l’uso di suonare le campane e la 
preparazione dei vino per la liturgia. Fu imposto an~ 
che, ai cristiani e agli ebrei, di utilizzare come ca- 
valcatura soltanto somari. Per umiliarli ancora di 
piu, furono obbligati ad appendere alie porte delle 
loro case figure infernali. Esecutore di questa politi¬ 
ca fu un apostata di nome ‘Abd al-Masih Ibn Ishaq. 
Era la prima volta (almeno secondo le fonti della 
Chiesa copta) che venivano applicate con rigore e 
nel loro insieme le leggi discriminatorie attribuite al 
secondo califfo musulmano f Umar Ibn al-Hattab 

w ■ « 

(634-644), ma che in realta sono opera di £ Umar Ibn 
‘Abd al-‘AzIz (717-720). Scopo di tali leggi era quel- 
lo di ricordare ai cristiani e agli ebrei la loro cittadi- 
nanza di seconda categoria alTinterno della societa 
musulmana. 

Molti cristiani rinnegarono la fede; tra questi un 
certo Istifan Ibn Andunah (Stefano figlio di Antonio). 
Costui ebbe una carica nell’amministrazione civile e 
la sua ingiustizia coipi sia cristiani che musulmani. 

Il figlio di Istifan, che succedette al padre nella ca¬ 
rica amministrativa, lo imito nelTingiustizia. Non po- 
chi cristiani, al contrario, preferirono dimettersi dai 
loro incarichi piuttosto che rirmegare la fede: tra que¬ 
sti Maqarah e Ibrahlm, dei quali abbiamo gia detto 
sopra. 

Quando nel 569 M (852-853) giunse in Egitto il 
califfo ‘abbaside 6a‘far al-Mutawakkil, la persecuzio¬ 
ne si intensifico: furono presi di mira soprattutto i luo- 
ghi di culto, le croci e le icone. Siamo informati anche 
di una protesta venuta dal cielo: da uriicona di Cristo 
crocifisso (o della Vergine, secondo altra fonte), nel 
monastero di San Macario, comincio a uscire sangue. 
Da molte altre icone colavano lacrime in abbondanza. 

Il colmo della sventura fu raggiunto durante la 
guerra contro i bizantini: i copti venivano catturati ed 
erano costretti a prestare la loro opera come schiavi 
nelle fortificazioni e in altri lavori, ricevendo solo il 
nutrimento minimo per soprawivere. 
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AI patriarca fu risparmiata questa umiliazione, ma 
non la sofferenza di vedere i suoi figli spirituali trat- 
tati con tanta crudelta. 

La situazione miglioro soltanto allorche furono de¬ 
signati un nuovo govematore e un nuovo capo reli¬ 
gioso per PEgitto. Ben presto, pero, il patriarca cad- 
de malato mentre si trovava nel villaggio di Danusar, 
nella diocesi di Saha nel Delta, e mori il 21 liatur (23, 
secondo Ibn Rahib) 575 M (17 nov. 859). Fu sepolto 
nella chiesa che egli stesso aveva iniziato a costruire in 
quel villaggio. 

Bibl.: Iris, II, 435-437; Renaudot, 295-300; Neale, II, 155-157; 
Ibn Rahib, 131 (testo), 140 (trad.); Synaxaire arabe jacobite 
(PO, 3), 329; Synaxaire ethiopien (PO, 44), 340-343; Resoconto 
veritiero, 1,171; Habasi (ed.), Al-Sinaksar, 1,161; HPEC, II, 2- 
12 (testo), 3-18 (trad.); Synaxarium alexandrinorum (CSCO, 
47), 116 (testo), (CSCO, 78), 140 (trad.); Al-Sinaksar al-Cxdmi', 
1,165; De Lacy, 113; Al-Sinaksdr al-Gadid, 1,225-226; Subhi Y. 
Labib, Cosmas II, in CE, II, 636-637; Yusab, 78-79. 

Wadi Abuliff 


COSMA III (Koopac T'), patriarca di AlessAN¬ 
DRIA, P-932. Ch. copta. 

£ il dnquantottesimo successore di san Marco. No- 
nostante i suoi dodici anni di patriarcato (920-932), le 
fonti non dicono quasi nulla a suo riguardo; parlano 
soltanto di un fatto accaduto durante il suo patriarcato 
nella lontana diocesi ecclesiastica delPEtiopia. Egli 
aveva ordinato per PEtiopia un vescovo di nome Pie- 
tro (Butrus). A costui si presentarono un giomo due 
monad girovaghi provenienti dal monastero di 
SantAntonio presso il Mar Rosso, uno chiamato Men- 
na (Mina) e Paltro Vittore (Buqtur). Gli chiesero dena- 
ro, e non avendolo ottenuto ricorsero all’inganno. Pre- 
pararono false lettere dei patriarca nelle quali si diceva 
che il legittimo vescovo inviato in Etiopia era Menna. 
Gli etiopi rimasero vittime dei raggiro e cacciarono via 
Pietro. Piu tardi Pinganno fu scoperto; ma il patriarca 
si rifiuto di ordinare un nuovo vescovo per PEtiopia, la 
cui sede rimase vacante per oltre mezzo secolo. 

Il Sinassario nelle sue varie redazioni presenta C. 
come uomo giusto, casto, misericordioso, coito e ge¬ 
neroso. 

Non c’e concordanza sulla data della sua morte: il 
Sinassario e la Storia dei Patriarchi la fissano al 3 ba- 
ramhat (27 febb.); secondo Yusab andrebbe colloca¬ 
ta il 4 e secondo Ibn Rahib il 5 dello stesso mese. 

Bibl.; Museo copto, ms teologia 196, £f. 170r-173v: Confessio 
Patrum (Simaika, 1,29, n. 53); Iris, II, 480-486; Renaudot, 336- 
343; Neale, n, 177-181; CSCO, 67, 4-5 (testo); CSCO, 90, 4-5 
(trad.); Ibn Rihib, 132 (testo), 142 (trad.); PO, 16, 193-195; 
Resoconto veritiero , II, 8-9; Graf, Catalogue , 42-43, n. 111; 
Habasi (ed.), Al-Sinaksdr , H, 7-8; Graf, Zwei Dogmatische Flo- 
rilegien der Kopten, in OCP, 3 (1937) 395; ; HPEC, H, 80-82 
(testo), 118-121 (trad.); De Fenoyl, 128; Isidurus, II, 259-261; 
Al-Sinaksdral-(jami\ II, 8-10; De Lacy, 113; Manassa, 372-373; 
Antifonario, II, 5-6; Al-Sinaksdr al-Gadid, H, 15-16; Subhi Y. 
Labib, Cosmas III , in CE, H, 637-638; Yusab, 87. 

Wadi Abuliff 


COSMA e DAMIANO, martiri, santi, secc. IV-V: 
v. BS IV, 223-237. 

COSROE di GANJAK (lunupmf TmGAuiljbgjih 
neomartire, P-1167. Ch. armena. 

Il dossier agiografico dei giovane C., originario di 
Ganjak, capitale delPAlbania dei Caucaso, compren- 
de, oltre alie notizie dei Sinassari (cf. il Sinassario di 
Ter Israyel al giomo 27 margac‘ [3 lugl.]), una passio 
antica, di poco posteriore al martirio, e un encomio 
ad opera dei celebre scrittore e giurista Mxit £ ar Kos, 
originario an ch’egli di Ganjak e contemporaneo ai 
fatti. Secondo tali fonti, una ragazza musulmana, vici¬ 
na di casa dei martire, aveva ingiustamente accusato 
C. di essere il padre dei figlio da lei atteso. Imprigio- 
nato e condotto in giudizio davanti alPemiro e al tri- 
bunale della citta, gli fu chiesto di sposare la giovane 
e di convertirsi alPislam; al suo rifiuto, C., portato 
fuori della citta e legato ad un gelso, fu lapidato dalla 
folia il 3 arae' (10 genn.) 1167. Sulla sua tomba, se¬ 
condo le fonti, si sarebbe manifestata una luce prodi¬ 
giosa; al martire sono anche attribuiti dalla passio nu¬ 
merosi miracoli post mortem . 

Nei Sinassari armeni il santo e commemorato il 
3 lug. 

Bibl.: Girk' or goc‘i Aysmawurk* [Sinassario di Cerenc '], Co¬ 
stantinopoli 1730 (al 3 lug.); M. Awgerean, Liakatar vark'ew 
vkaya ban ut ‘hvn srboc [Vesmzione completa della vita e dei 
martirio dei santi], XII, Venezia 1815,219-220 (che riporta co¬ 
me data dei martirio Panno 1399); BHO, 124-125, nn. 557-558; 
Y. Manandean - H. Acarean, Hayoc nor vkanere, 1155-1843 
[Neomartiri armeni, 1155-1843], Valarsapat 1903, 23-45; M. 
Ormanean, Azgapatum \_Storia nazionale ], I, Costantinopoli 
1913,1398; Le Synaxaire armenien de Ter Israelpublie et traduit 
par le Dr. G. Bayan, XI: Mois de Margats , Paris 1930 (PO, 21), 
668-670; H. Acarean, Hayoc anjnanunneri bararan [Dizionario 
dei nomi propri^ armeni], II, Erevan 1944, 536; N. Polarean, 
Hay grolner E-ZE dar [Serittori armeni dal V al XVII secolo ], 
Gerusalemme 1971,260-264. 

Anna Sirinian 


COSTANTINO, imperatore, santo, sec. IV: v. BS 
IV, 237-249. 

COSTANTINO degli Agareni (KcovaxavxDvoc 
6 s% 'Ayapqvcov), neomartire, ?-1819. Ch. bizantina. 

Figlio di genitori musulmani, C. nacque ad Ipsi- 
lometopo di Lesbo. Guarito miracolosamente da 
una grave malattia in giovane eta, comincio a inte- 
ressarsi alia religione cristiana; trasferitosi poi a 
Smirne per motivi di lavoro, il suo interesse fu ride- 
stato dalTincontro con un anziano sacerdote le cui 
parole suscitarono nel ragazzo una profonda impres¬ 
sione. C. decise cosi di raggiungere il Monte Athos e 
di visitarne i vari monasteri e le skiti (case monasti- 
che), nel desiderio di ricevere il battesimo. Determi¬ 
nanti furono per lui Pincontro e i consigli dei pa¬ 
triarca di Costantinopoli Gregorio V, che dimorava 
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COSTANTINO DEGLI AgARENT. Icona (n.d.). 


sulTAthos. Dopo essere stato battezzato a Kafsokali- 
via, ritorno a Magnesia, in Asia Minore, dove si era¬ 
no trasferiti i suoi genitori. Riconosciuto come apo¬ 
stata dai turchi nella citta di Cidonia, fu arrestato, 
incarcerato e torturato, nel tentativo di indurlo a tor¬ 
nare alia fede dei suoi avi. Infine fu inviato a Co- 
stantinopoli e condannato a morte: fu impiccato il 2 
giu. dei 1819 (o 1820). Un Martirion piuttosto este- 
so e incluso nel Nuovo Martirologio; un ufficio litur- 
gico in suo onore e stato redatto da un certo Maca- 
rio, monaco dei Monte Athos, ed e conservato nel 
Meneo di Lesbo. C. viene celebrato a Ipsilometopo di 
Lesbo, sua citta natale, dove si conserva a tutt’oggi la 
sua casa paterna. ( a.f ) 

Bibl,: Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio ], Athenai 
1856 2 , 272-280; G. Sotirios, Lesbiake Hagiologia e Lesbiakon 
Leimonarion [Agiografia deWisola di Lesbo, ovvero Catalogo dei 
santi di Lesbo], Mytilene 1958, 165-169; Meneo di Lesbo , My¬ 
tilene 1969,196-207; Perantonis, Lessico , II, 304-307. 

IOANN1S FUNTULIS 


COSTANTINO 1’Alamano o soldato (Kcov- 

craxvxlvoc 6 aXapavoe f] cxpaxicoxric), martire di 
Ormidia di Cipro, sec. IV. Ch. di Cipro. 

La traccia piu antica di C. si trova in un affresco 
(fine XII - inizio XIII secolo) nel lato sud-est della cu~ 
pola della chiesa di Sant’Antonio (secolo IX) nel vil- 
laggio «strategico» di Kellia, su una collina a nord-est 
di Lamaca. Stando alPiscrizione, il santo rappresen- 
tato in quell’ affresco sarebbe il piu giovane santo di 
Ormidia. Anche se manca il nome, si tratta certamen- 
te di C., soldato di Ormidia, annoverato da L. Ma- 
chairas tra i «trecento» santi di Cipro, «venuti dai 
Luoghi Santi, a seguito dell’occupazione dei saraceni, 
che fecero vita ascetica in questa isola a partire dai 
XVI secolo, ma considerati erroneamente crociati 
“alamani”» ( Recital , pp. 28-31). Poiche il nome di C. 
non figura nel ms dei British Museum, Addit. 34554, 
dei secolo XVI (copia di un ms dei secolo XIII), da 
una variante dei quale attinge il Machairas, la men- 
zione di C. o deriva dalla variante oppure e aggiunta 
dai cronista cipriota sulla base di tradizioni locali di 
Ormidia o di Kellia, nella pianura di Messaria, ove il 
Machairas visse per parecchi anni. 

Il riferimento a C., ad Ormidia, lo troviamo anche 
in altri cronisti di Cipro che seguono la notizia di L. 
Machairas: Florio Bustron scrive: «Santo Costantino 
cavalier latino» ( Historia , 33-34); Diomede Strambal- 
di: «Santo Costantino soldato, profugo ortodosso dai 
Saraceni» (Cronica, 13), e PArchimandrita Kyprianos 
lo dice «Santo alamano» (. Storia cronologica, 352). Se- 
condo il Calendario della Chiesa di Cipro , il 1° lug. si 
celebra la memoria di C. alamano, martire, e si svolge 
una festa locale nel villaggio di’ Opjrn&eia (sic, invece 
che ’ Oppi5ux), nella provincia di Lamaca (Calendario 
della Chiesa di Cipro , 162). 

Secondo la Vita di C. di Ormidia (cf. C.N. Sathas, 
Vie des saints AUemands de Chypre, in Archive de 1*0- 
rient Latin , H/2, 1983, 423-425), Sinassario popolare 
simile a quello di Giona di Pergamo (quasi con lo 
stesso incipit), «questi santi erano di varie regioni, in 
numero di trecento, ed erano andati in pellegrinaggio 
nella santa citta di Gerusalemme». Compiuto il pelle¬ 
grinaggio, si diedero alia vita ascetica nel deserto dei 
Giordano. Da ll (senza dire il perche), trovata una 
nave, salparono e giunsero nella famosa isola di Ci¬ 
pro, al porto di Pafo. La nave fece naufragio a causa 
di un forte vento, ma i santi si salvarono e si disper¬ 
sero in tutta Pisola. C., con altri tre compagni, ando a 
Trach(e)iada, predicando come gli apostoli. Per que¬ 
sto motivo il principe di Cipro, Sabenos (szd), li fece 
arrestare, interrogare, e flagellare con nervi di bue, 
poi li fece imprigionare, perche avevano confessato il 
Cristo come vero Dio, il che poteva awenire solo pri¬ 
ma che il cristianesimo fosse riconosciuto (inizi dei IV 
secolo). 

Dopo vari supplizi, poiche persistevano nella fede 
in Cristo, li decapitarono. Cristiani devoti «seppelliro- 
no con rispetto il corpo dei santi in un villaggio detto 
Ormedeia». Per parecchi anni le sante spoglie furono 
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causa di numerose guarigioni e miracoli. Lo stesso 
principe di allora fu guarito da dissenteria e sordita, 
essendosi recato «con devozione presso le reliquie dei 
santi». Per questo «costruirono dalle fondamenta una 
grande chiesa e la dedicarono a Costantino Taumatur- 
go... come sta a testimoniare anche il suo monumen¬ 
to... a destra dei santo altare della chiesa» 

II Sinassario non spiega come mai la chiesa non fu 
costruita a nome anche degli altri tre martiri. Fatto 
da collegare forse con la tradizione locale attestata 
dalla variante dei Sinassario , detta «continuazione di 
Achna»: «il principe (pfjyoc) di Tracheia, Sabinos, fe¬ 
ce decapitare C. in un piazzale a Tracheia, verso la 
parte occidentale della chiesa (Madonna di Tracheia), 
piazzale che la gente dei villaggio indica ancora oggi» 
(N. Klerides, 95-96). 

Le notizie dei Sinassario, redatto prima dei 1779 
sulla scia di una tradizione anteriore, fondono situa- 
zioni ed elementi delTepoca delle persecuzioni (verso 
la fine) con fatti di gran lunga posteriori. Sabinos era 
un personaggio storico, praeses romano a Cipro (283- 
305), con sede a Salamina; egli appare anche nei Si- 
nassari e nella Vita di altri santi di Cipro, dei gruppo 
dei «trecento alamani» e no, appartenenti cronologi- 
camente a parecchi secoli piu tardi. La sua presenza 
pertanto non implica certezza storica, ma assume so¬ 
lo carattere simbolico: «tipo» dei tiranno persecutore 
dei cristiani (K.P. Kyrres, The «Three Hundred Ala- 
man Saints», 214), magari con ricordi confusi dei 
martirio di un certo asceta C., e di altri due compa- 
gni, in Tracheia, attestato gia nel VII secolo (Anasta- 
sio Sinaita, di Cipro; cf. F. Nau, Le recits , XLIX, 57). 

«Terminus ante quem» delTesistenza di C. di Ormi- 
dia e Paffresco gia citato dei XH-XIII secolo, come pu¬ 
re 1’antica chiesa a Ormidia, sostituita da urialtra nuo- 
va chiesa (R. Gunnis, Histone Cyprus , 357). L’antica 
chiesa, di data incerta, e comunque antecedente alTaf- 
fresco, poiche Tiscrizione presuppone chiaramente il 
culto di C. a Ormidia. Questo culto si perpetuava nel¬ 
la nuova chiesa, nella quale si conservava una croce dei 
XVD secolo delT antica chiesa (Gunnis, ihid. ). Curioso 
che nel Sinassario di C. siano omesse tradizioni dei Si¬ 
nassario di san Kendea e di — >GlONA DI PERGAMO sui 
frequenti incontri dei tre asceti, che facevano gruppo, 
stando agli schemi seguiti per la vita dei «trecento» (cf. 
Kyrres, The «Three Hundred », 204 ss.) 

Modello probabilissimo di C. e Constantinus Drun¬ 
garius , uno dei Martyres XLII Amorienses (morto 
nell’838), celebrato il 6 mar. (F. Halkin, BFIG, II, 
Bruxelles 1957, 99-100; Auctarium , BHG, Bruxelles 
1969, 51; Acta Sanctorum Martii 6,1, 456 e 487). 

Il Calendario della Chiesa di Cipro (p. 91) ricorda 
il 6 mar. questo C. insieme a — >TEODORO DI TERONA, 
e il ritrovamento della Santa Croce e dei chiodi da 
parte di sanFElena, in questi termini: «(Memoria) dei 
santi quarantadue martiri di Amorio, Teodoro, Costan¬ 
tino, Callisto, Teofilo, Basoe e il loro seguito (morto 
neU’845, invece che nell’838, 6 mar., come in BHG e 
in Acta Sanctorum Martii), di Arcadio ed Esychio san¬ 
ti» (Calendario della Chiesa di Cipro , 91), 


Il fatto di essere stato soldato ha contribuito a fare 
di C. un «alamano». Il modo in cui viene presentato 
come martire sembra dovuto a ricordi relativi al mar- 
tirio di Costantino di Drungario, che pero viene dal 
sinassarista cipriota collocato alTepoca di Sabinos e a 
Tracheia. (r.s.) 

Bibl.: Kyprianos, Venezia 1788 (in greco); F. Nau, Le recits ine¬ 
diis du moine Anastase, in «Revue de PInstitut Catholique de 
Paris», 1 (1902); Machairas, Oxford 1932; Gunnis, London 
1936; N. Klerides, Agiografia di Cipro. Prefazione e testo del- 
VAcolouthia dei nostro santo Padre lonas Taumaturgo nel vil- 
laggio di Pergamo (in greco), in «Kypriakai Spoudai», 1 (1937); 
Kyrres, Alamans, Leucosia 1993; Calendario Cipriota , ed. 1993 
(in greco). 

Kostantinos P. Kyrres 

COSTANTINO, vescovo di Asyut, sec. VI. Ch. 
copta. 

La Storia dei Patriarchi afferma che durante il pa- 
triarcato di -aD A MI ANO (569-605) vi furono vari ve- 
scovi che si distinsero per la loro virtu. Tra questi fi¬ 
gura Costantino, vescovo di Asyut (Licopoli), nell’Al¬ 
to Egitto. 

Nonostante il rilievo dei personaggio, il Sinassario 
della Chiesa copta (redazione dei Basso Egitto) non 

10 ricorda nel giomo della sua morte: 9 amsir (5 mar.). 

11 suo nome ricorre tuttavia nella Vita di due santi 
commemorati il 20 kiyahk (17 dic.). E primo e —»Pl- 
SENZIO vescovo di Armant, e dal contesto si ricava 
che C. era contemporaneo di questo personaggio, di 
—>Sen!JTI (Sinudah), vicario dei patriarca nell’Alto 
Egitto, e di —>PlSENZIO, vescovo di Qift (Coptos). E 
secondo e il martire Elia (Halyas), vescovo di Dayr al- 
Muharraq e della citta di al-Qusiyyah. Il Sinassario 
sa Tdico colma la lacuna dei Sinassario buhairico dedi- 

p • 

cando una lunga notizia a C. Secondo tale notizia, C. 
abbraccio dalla giovinezza la vita monastica ed ebbe 
come padre spirituale, con altri santi compagni, suo 
fratello apa Mose. Riusci a imparare a memoria i Van- 
geli, le Lettere paoline, le Lettere cattoliche, gli Atti 
degli Apostoli, i Salmi e i Profeti. Da un’altra fonte si 
ricava che C. era sacerdote al tempo dell’imperatore 
Anastasio (491-518). 

In data non precisata, il patriarca Damiano consa- 
cro C. vescovo di Asyut e lo nomino suo vicario per 
tutto l’Alto Egitto. C. visse a lungo, ed era sicura- 
mente in vita ancora nel 598. 

Come pastore, si distinse per la lotta contro le ere- 
sie, contro i meleziani, ancora forti nella sua diocesi, 
e contro le superstizioni. 

Non si sa in quale anno sia morto. Il Sinassario 
sa Tdico specifica comunque che egli fu seppellito nel 
monastero di Hanadah, sulla montagna di Asyut. 

Lo stesso Sinassario afferma che C. compose pane- 
girici e vite di martiri e santi. In effetti conosciamo va¬ 
rie opere di lui, non tutte pubblicate: due Panegirici 
di sanf Atanasio, due Panegyrici di Claudio martire di 
Antiochia , un Encomio di san Giorgio , un Encomio di 
santTsidoro di Antiochia , due Panegirici di Giovanni 
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martire di Eraclea , xm Ornelia sulla Pasqua , uriOmelia 
sulla caduta dell’anima. Da notare inoltre che la per- 
sonalita di C. rimane ignota a molti ed e piu cono- 
sciuta dai coptologi che dagli stessi copti. 

RlBL.: el-Uqsur, ms Matta Baslliyus, E. 216r-217r; E. Amelineau, 
Martyre d’Apa Claudios d‘Antioche, in Etudes archeologiques lin- 
guistiques et historiques> Leiden 1885; G. Godron, Textes coptes 
relatifs a S. Claude d'Antioche , in PO, 35,87-243; T. Orlandi (ed. 
e trad.), Constantini episcopi urbis Siout, Encomia in Athanasium 
duo , in CSCO, 349,350; HPCCA (PO, 1), 477; Synaxaire arabe 
jacobite (PO, 3), 490-494; G. Garitte, Constantin eveque de Ly- 
copolis-Assiout , in DHGE, XIII, 623; W.E. Crum, Some Further 
Meletian Documents, in «Journal of Egyptian Archeology», 13 
(1927), 19-26; O.H.E. Burmester, The Homilies of Exhortations 
oftheHoly Week Lectionary , in «Le Museon», 45 (1932), 48-50, 
67-68; HPA (CSCO, 52), 100; G. Garitte, Constantin eveque 
d’Assiout t in Coptic Studies in Honor of W.E. Crum , Washington 
1950, 287-304 (rist. in G. Garitte, Scripta Disiecta t Louvaln 
1980,119-136); Id., Le Panegyrique de S. Georges attribue d Con¬ 
stantin d'Assiout, in «Le Museon», 67 (1954), 271-277; R..G. Co- 
quin, Le Synaxaire des Coptes; un nouveau temoin de la recension 
de Haute Egypte , in «Analecta Bollandiana», 69 (1978), 362; Id., 
Saint Constantin eveque dAsyut, in «SOC Collectanea», 16 
(1981), 151-170; Id., Constantine , in CE, II, 590-592; Kh. Samir, 
Constantine*s Writings> in CE, II, 592-593. 

Wadi Abuliff 


COSTANTINO, monaco in BITINIA, santo, sec. 
IX: v. BS IV, 237-249. 


COSTANTINO Bogorodsktj (KOHCTAHTHH 
BOrOPO/ICKHH) e COMPAGNI, martire, santo, 1852- 
1918. Ch. russa. 

C. Alekseevic Golubev nacque nel 1852 nel villag- 
gio di Baranovka, nel distretto di Volsk, governatora- 
to di Saratov, dalla famiglia di un sagrestano, e fu bat- 
tezzato con il nome dei pio principe Costantino II 
Taumaturgo di Jaroslav? (memoria il 19 sett.). Porta¬ 
ti a termine gli studi al seminario di Saratov, entro a 
far parte della comunita della Santa Croce di Saratov. 
Con il permesso dei vescovo di Saratov e Caricyn, Ti- 
chon, parti come missionario della comunita alia vol¬ 
ta dei villaggio natale di Baranovka, la cui popolazio- 
ne subiva la forte influenza dei Vecchi Credenti. C. 
era infatti convinto che Tallontanamento dalPorto- 
dossia awenisse laddove venissero a mancare la pre- 
dicazione religiosa e una buona istruzione. Per questo 
motivo si preoccupo di fondare una scuola religiosa 
parrocchiale: ne fu direttore e insegnante di catechi- 
smo, e stabili che vi si pariasse la lingua russo-slava. 

Veniva intanto nominato missionario della comu¬ 
nita della Santa Croce, responsabile degli incontri mis- 
sionari, e fu incaricato di fondare una biblioteca anti- 
scismatica a Volsk. Dopo appena tre anni, il vescovo 
Ticone, visti i successi ottenuti da C., Io nomino mis¬ 
sionario contro gli scismi e le sette nella diocesi di Sa¬ 
ratov. Durante tale servizio, svolto dal 1876 al 1895 e 
caratterizzato dalPascetismo e dalPabnegazione, C. riu- 
sci a impedire che molti passassero ai Vecchi Credenti 
o entrassero nelle sette scismatiche, riuscendo anche a 


confermare nelPortodossia piu di cinquecento perso¬ 
ne, sebbene le testimonianze dei contemporanei affer- 
mino che il loro numero fosse «difficile da calcolare». 
Dattivita dei missionario attiro su di se le attenzioni dei 
metropolita di Mosca e di Kolomna, Sergio (Ljapidev- 
skij), preoccupato dallo zelo dei Vecchi Credenti e dei 
membri delle sette scismatiche nella provincia di Mo¬ 
sca, in particolare nel distretto di Bogorodsk. 

Il 4 mar. 1895 C. fu assegnato a Bogorodsk e no¬ 
minato arciprete dal metropolita Sergio, e il 12 dello 
stesso mese il vescovo Ticone (Nikanorov) lo ordino 
sacerdote. Padre C. seppe guadagnarsi rapidamente il 
rispetto non solo dei credenti ortodossi, ma anche dei 
Vecchi Credenti. In quello stesso anno, fu inserito tra 
i direttori generali dei comitato di tutela delle prigio- 
ni nella sezione distrettuale di Bogorodsk e inizio ad 
adoperarsi attivamente in favore dei reclusi, celebran¬ 
do la liturgia nella chiesa della prigione. Per la sua 
opera di conversione dei Vecchi Credenti alPortodos- 
sia ricevette la croce pettorale. Nella primavera dei 
1896 fu eletto presidente della sezione della Teofania 
della Comunita dei Santi Cirillo e Metodio di Bogo¬ 
rodsk. Nel 1897 fu nominato direttore della scuola re¬ 
ligiosa parrocchiale di Istomkin, presso la fabbrica 
dei Fibaev, do ve, a partire dal 1901, fu insegnante di 
catechismo. Nel 1897 ricevette una nomina di tre an¬ 
ni a membro dei Consiglio tutorio della scuola secon- 
daria femminile di Bogorodsk. Questo suo incarico 
gli fece comprendere la responsabilita delPeducazio- 
ne religiosa e dell’istruzione delle donne in Russia, 
dalle quali dipendeva in maniera rilevante Teducazio- 
ne religiosa dei popolo. Cosi nel 1900 apri presso la 
cattedrale di Bogojavlensk una scuola parrocchiale 
femminile. Nel 1901 venne nominato membro dei co¬ 
mitato etico di Bogorodsk. 

Nonostante le sue numerose attivita, C. non abban- 
dono mai il servizio missionario, che lo vide impegna- 
to nelle omelie tenute alia cattedrale e nelTorganizza- 
zione di incontri pubblici, sia in citta che nelle campa- 
gne dei distretto di Bogorodsk. Malgrado la vasta atti¬ 
vita pastorale, trovava il tempo anche di pensare alia 
sua famiglia. I suoi sette figli vennero educati nel piu ri¬ 
gido spirito ortodosso. Nel 1913 moriva la moglie Ma¬ 
ria Nikitina. Al tennine di una delle funzioni serali, tra 
1’aprile e il maggio dei 1918 (secondo altre fonti, in set- 
tembre-ottobre), fu arrestato dai rappresentanti del- 
1’appena nata autorita bolscevica. Senza che fosse sot- 
toposto a regolare inchiesta e processo, fu condannato 
alia pena capitale. C. non chiese mai di essere liberato, 
pur sapendo di essere stato condannato a morte. 

La data della sua morte e ignota. I bolscevichi lo fe- 
rirono e lo gettarono in una fossa, ricoprendolo di ter¬ 
ra e seppellendolo ancora vivo. I testimoni della fuci- 
lazione di C. ricordano che insieme a lui furono fuci- 
lati una donna che aveva coraggiosamente cercato di 
difenderlo e un militare che si era rifiutato di eseguire 
la sentenza di morte. I corpi degli altri due martiri fu¬ 
rono gettati nella stessa fossa di C. Per molti decenni 
il luogo della sua morte fu meta di culto dei dttadini 
di Bogorodsk, e sebbene gli atei piu di una volta aves- 
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sero spianato la collinetta di terra, tentando di cancel¬ 
lare qualun que segno della sepoltura dei martire, i 
suoi figli spirituali ed estimatori continuarono a ricor- 
dare la sua figura, portando sulla tomba fiori, icone e 
candele, accendendo lampade e celebrando panichide 
in memoria delTarciprete assassinato. 

Alia fine dei 1995 sono stati rinvenuti i resti incor- 
rotti di C. e quelli degli altri due martiri. Nel 1996 il 
patriarca di Mosca e di tutta la Russia, Alessio II, ha 
autorizzato il culto locale, per la diocesi di Mosca, di 
C. e dei due martiri. La loro memoria e celebrata il 19 
sett., giomo onomastico di C. ( l.m.p .) 

BlBL.: Svjascennomucenik Konstantin Golubev (1852-1918) [Il 
sacerdote martire Constantino Golubev (1852-1918)], Moskva 
1996; Ich stradanijami ocistitsja Rus’ [Per le loro sofferenze la 
Russia sipurifichera], Moskva 1996, 3-9. 


Ignattj Krekbn 


COSTANTINO BRANCOVEANU (Constantin Bran- 
coveanu), principe di Valacchia, martire, santo, ?- 
1714. Ch. romena. 

Fu principe patriota nel senso piu ampio dei ter¬ 
mine, che nel suo lungo regno, durato quasi ventisei 



COSTANTINO BRANCOVEANU. Sava Nicolae, 

C. con i quattro figli e il dignitario lanachi Vacaresco. 
Icona eseguita in occasione della canonizzazione (1992). 


anni, si preoccupo della liberta della sua patria, de) 
benessere e delTuguaglianza dei suo popolo, della li¬ 
berta e della difesa della religione ortodossa dei ro- 
meni di Valacchia, di Transilvania e di Moldavia. Ani¬ 
mato in tutte le sue azioni politico-sociali e morali dai 
principi cristiani, C. adotto la politica della negozia- 
zione diplomatica, stabilendo relazioni personali con 
i capi di Stato piu importanti. 

Fu uomo di profonda formazione umanistica, po¬ 
litica e religiosa. Aneor prima di essere eletto princi¬ 
pe di Valacchia, si dedico alia difesa dei diritti e della 
liberta religiosa dei romeni di Transilvania affinche 
potessero conservare e praticare la propria fede orto¬ 
dossa, e divenne famoso come «principe cristiano e 
difensore della pace e della religione cristiana»; riuscl 
in questo modo a far uscire dal carcere il metropolita 
Sava Brancovici, che si trovava li per ordine imperia¬ 
le. Approfittando della relativa tranquillita presso le 
frontiere dei suo paese, il principe inizio la costruzio- 
ne dei monastero di Hurezi. Nel 1695 gli furono at¬ 
tribuit! il diploma di «Principe dei Santo Impero» e il 
titolo di Illustrissimus , che si aggiungeva cosi a quello 
di «Nobile di Transilvania», ricevuto nel 1679, e di 
«Conte di Ungheria». 

Abile e dotato di spirito ecumenico, cercava la 
concordia con i paesi confinanti per la difesa delle 
Chiese e delle tradizioni cristiane di fronte alia comu- 
ne minaccia dei turchi, servendosi della sua onesta e 
diplomazia, soprattutto nelle relazioni con Iimpero 
ottomano. Nel 1700 stabili strette relazioni con lo zar 
di Russia Pietro il Grande, che gli conferi 1’Ordine di 
Sant’Andrea e lo nomino suo cavaliere; grazie alie 
buone relazioni con lo zar, C. riuscl a perorare la cau¬ 
sa della liberazione dei popoli balcanici, che si trova- 
vano sotto Foccupazione ottomana. 

C. passava lunghi periodi in preghiera e medita- 
zione in chiesa e nella sua cappella privata. Nella sua 
famiglia, allietata dalla nascita di quattro figli maschi, 
regnavano Farmonia, il rispetto e uno spirito profon- 
damente cristiano; tutti i membri della famiglia pre- 
gavano insieme tre volte al giomo. Nel 1703, ormai 
malato e non piu in grado di pagare la sempre piu ele¬ 
vata somma di denaro in oro richiesta dal!impero ot¬ 
tomano, C. fu richiamato dalla Porta ad Adrianopoli. 
Della sua assenza approfitto uno dei suoi collabora- 
tori piu vicini, Torna Cantacuzeno, comandante del- 
Fesercito, che tradi il principe passando dalla parte 
dei russi e accusando C. di alto tradimento di fronte 
alio zar Pietro il Grande. 

Del Chiaro, il segretario fiorentino, riferisce a ri- 
guardo che il principe C., informato di cio, «coster- 
nato per Fazione insensata dei comandante, pianse 
con dolore, aspettando la vendetta dei turchi». Ben 
presto la notizia dei tradimento di Torna Cantacuze¬ 
no giunse alia Porta, accelerando la fine dei principe 
e dei suoi quattro figli. C. fu accusato falsamente di 
intrattenere relazioni segrete con Fimperatore di 
Vienna e con lo zar di Russia, con i polacchi e con i 
veneziani, di acquistare possedimenti in Transilvania 
per potervi riparare con la famiglia, e di aver accu- 
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mulato grandi quantita di oro e di denaro. Sebbene il 
greco Antonio Corai — ex-medico dei principe - lo 
avesse segretamente awisato dei piano dei visir otto- 
mano, la natura fiduciosa di C. gli impediva di crede¬ 
re che la Porta potesse dubitare della sua lealta nei 
suoi confronti. II 24 mar. 1714, un martedi della Set- 
timana Santa, si presento Mustafa Aga con 12 ufficia- 
li turchi armati, dicendo di essere di passaggio, diret- 
to in Moldavia. II principe lo ricevette cortesemente 
alia presenza dei boiari nella sala dei trono. Qui Mu¬ 
stafa Aga lesse la disposizione della Porta riguardan- 
te la deposizione di C. e 1’ ordine di condurlo a Co- 
stantinopoli insieme alia sua famiglia. La sua camera 
si trasformo nella sua cella. II giovedi, nonostante 
Popposizione dei boiari, i turchi designarono princi¬ 
pe di Valacchia Stefano Cantacuzeno, cugino dei 
principe deposto. 

Il giorno dopo, venerdi, davanti agli sguardi atto¬ 
niti e pieni di lacrime degli abitanti di Bucarest, la 
scorta con la famiglia dei principe C. si awiava ver¬ 
so Costantinopoli, giungendovi dopo un viaggio di 
tre settimane. C. e la sua famiglia furono incarcerati 
nei sotterranei di Fornetta e torturati, perche rive- 
lassero il nascondiglio delle proprie ricchezze. A 
partire dal mese di aprile e fmo alia fine di luglio i 
turchi sperimentarono sui detenuti romeni ogni sor- 
ta di torture, invitandoli nei contempo a passare alia 
religione islamica in cambio delTamnistia. Ma il 
principe e i suoi figli, malgrado tutto, «rimasero sal- 
di nella loro fede e si presentarono sui luogo dei 
supplizio con nobile forza morale». A quel punto i 
Brancoveanu furono condannati a morte, e come da¬ 
ta di esecuzione fu scelto il 15 ago. 1714, sessantesi- 
mo compleanno dei principe C. Scalzi, incatenati, 
con indosso solo una camicia, i Brancoveanu sfilaro- 
no per le strade di Costantinopoli piene di gente. 
Presenziavano il sultano Ahmed III e il visir Gin Ali, 
insieme agli ambasciatori delle grandi potenze euro- 
pee: Francia, Inghilterra, Russia e impero asburgico. 
Giunti sui luogo dell’esecuzione, messi in fila e fatti 
inginocchiare, fu concessa loro una breve preghiera. 
Del Chiaro ci riporta le parole dei principe C.: «Fi¬ 
gli miei, siate forti, abbiamo perso tutto quello che 
avevamo in questo mondo, salviamo per lo meno le 
nostre anime e purifichiamoci dai nostri peccati coi 
nostro sangue». Furono infine decapitati ad uno ad 
uno. I cinque corpi furono gettati nelle aeque dei 
Bosforo, e le teste, dopo essere state messe in mostra 
per le strade di Costantinopoli, appese a lunghi pali, 
subirono la stessa sorte. 

Forse per ordine dei patriarca di Costantinopoli, 
alcuni cristiani pietosi raccolsero tra le onde cio che 
rimaneva dei corpi, e il Patriarcato ecumenico ebbe 
cura di farli seppellire nella chiesa dei monastero del¬ 
la Madre di Dio sulTisola di Halki, monastero che in 
passato aveva ricevuto sostanziosi aiuti economid e 
donazioni da parte dei principe C. La consorte di C., 
donna Maria, insieme a suo nipote, alia nuora e a! ge¬ 
nero, incarcerati a Fornetta, si salvarono miracolosa- 
mente, ritomando in Valacchia nei 1716. Nei 1720 le 


reliquie dei principe C. furono segretamente traslate 
a Bucarest da donna Maria e tumulate nella navata 
della chiesa di San Giorgio il Nuovo, fatta edificare 
dalla stessa principessa. Le reliquie furono poste sot- 
to una lapide di marmo bianco con lo stemma di Va¬ 
lacchia, ma senza il nome dei defunto. Nei 1934 il pri¬ 
mo patriarca della Chiesa romena, Miron Cristea, or¬ 
dino la traslazione delle reliquie di C. nella cattedrale 
patriarcale. Nella messa solenne dei giorno seguente, 
il 21 magg., festa dei Santi Costantino ed Elena, alia 
presenza dei re di Romania e della sua famiglia fu ce¬ 
lebrato un funerale, seguito da una commovente pro¬ 
cessione per le strade della capitale, con gli onori mi¬ 
litari; il reliquiario, portato a spalle dai sacerdoti, fu 
poi di nuovo inumato nella chiesa di San Giorgio il 
Nuovo. Nei 1992 il sinodo della Chiesa romena ha ca- 
nonizzato il principe C. come «santo martire» della 
Chiesa ortodossa romena e come difensore della fede 
ortodossa. (v.p.) 

Bibl.: C. Erbiceanu, Documente inedite privitoare la istoria na- 
tionala, politica si bisericeasca [Documenti inediti privati della 
storia nazionale politica ed ecclesiastica ], in «Biserica Ortodoxa 
Romana», XVI (1892); N. Iorga, Documente privitoare la Con- 
stantin Brancoveanu, la domnia si la sfarsitul lui [Documenti pri¬ 
vati di Costantino Brancoveanu, dei suo governo e della sua cor- 
te\, Bucuresti 1901; Id., Constantin Brancoveanu, Viata si dom¬ 
nia lui [Il principe Costantino Brancoveanu, Vita e governo ], Va- 
lenii de Munte 1914; T. Pamfilie, Descapatinarea lui Constantin 
Voda Brancoveanu de catre turei [Decapitazione da parte dei tur¬ 
chi dei principe Costantino Brancoveanu ], in «Miron Costin», 
VII, 1919; N.M. Popescu, Viata si faptele donmului Darii Ro- 
manesti Constantin Voda Brancoveanu [Vita e opere dei principe 
di Valacchia Costantino Brancoveanu ], Bucuresti 1927; I. Lu¬ 
pas, Mucenicia Brancoveanilor [Il martirio dei Brancoveanu ], in 
Studii, conferinte si comunicari istorice , III, Sibiu 1941; N. Car- 
tojan, Istoria literaturii romane vechi [Storia della letteratura ro¬ 
mena antical, III, Bucuresti 1945; R. Greceanu, Incepatura vie- 
tii luminatului si praecrestinului Domnului Darii Romanesti, Io 
Constandin Brancoveanu Basarab Voievod, da cand Dumnezeu 
cu domnia l-au incoronat pentru vremile st intimplarile ce in pa- 
mantul acesta in zilele Mariii-Sale s-au intimplat [Inizio della vi¬ 
ta dell''illuminato e cristianissimo principe di Valacchia, voevoda 
Costantino Brancoveanu Basarab, di quando Dio con il suo do¬ 
minio I'aveva incoronato per tempi e avvenimenti che in questa 
terra sono avvenuti nei giorni della sua gloria e maesta ], in Cro- 
nicari Munteni, II, Bucuresti 1961; S. Ionescu - Panait I. Panait, 
Constantin Voda Brancoveanu. Viata, domnia, epoca [Il principe 
Costantino Brancoveanu. Vita, governo, periodo storico ], Bucu¬ 
resti 1969; C.C. Giurescu - D.C. Giurescu, Istoria romanilor 
din cele mai vechi timpuri si pina astazi [Storia romena dei tem¬ 
pi antichi fino ad oggi L Bucuresti 1971; N. Serbanescu, Mor- 
mantul Voievodului matrir Constantin Brancoveanu [La tomba 
dei voevoda martire Costantino Brancoveanu ], in «Biserica Or¬ 
todoxa Romana», XCVHI (1980), nn. 1-2; A.M. Del Chiaro, 
Descrierea Darii Romanesti [Descrizione della Valacchia\ , in Ca¬ 
latori straini despre Darile Romane [Viaggiatori stranieri dei pae- 
si romeni ], VIII, Bucuresti 1983; Bartolomeo Ferrati, Copte di 
una lettera scritta l’ll aprile 1714 da Bucarest [Copte a uneiscri- 
sori scrisa la 11 aprilie 1714 din Bucuresti ], in Calatori straini de¬ 
spre Darile Romane [Viaggiatori stranieri dei Paesi romeni ], VII, 
Bucuresti 1983. 

Teofil Moldovan 


COSTANTINO CACHAI, martire georgiano in Ba~ 
BILONIA, santo, sec. IX: v. BS IV, 249-250. 
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COSTANTINO DI IDRA. II neomartire C. con sfondo delVisola 

(icona, n.d.). 


COSTANTINO, vescovo di Edessa, n.d. Ch. si- 
riaca. 

Rabban Sallba e il Martirologio menzionano il ve¬ 
scovo C. al 25 lug. Di fatto, vi furono diversi vescovi 
di questo nome a Edessa: il primo C. e da inserire pri¬ 
ma dei n. 47 nella lista di Michele il Siro, quindi ver¬ 
so 1’anno 600; il secondo C., chiamato anche Atana- 
sio, il n. 52 secondo Michele, mori nel 734/735; il ter- 
20 C., monaco di Qennesre, n. 60 nelTelenco di Mi¬ 
chele, fu consacrato da! patriarca Dionigi di Teli 
Mahre verso la fine dei suo governo, quindi prima 

dell’845, e mori nelT86l. 

Si pone dunque il problema di quale fra costoro sia 
commemorato da Rabban Sallba. Se, come sembra, Ti- 
moteo di Edessa (754-760/761) fu 1 ? ultimo metropoli- 
ta di quella sede «canonizzato» da Rabban Sallba, que¬ 
sto C. corrisponderebbe al vescovo dei 734/735. Ma, a 
quale titolo sarebbe ricordato? Forse a causa della sua 
partecipazione, nel 726, al sinodo di Matzinkert, che 
suggello I’unione con gli armeni. (a.m.) 

Bibl.: Cronaca , II, 496,497; Nau, Martyrologe, III. 

Jean Maurice Fiev 


COSTANTINO di Idra (KoaxavTivoc 6 
* YSpaloc), neomartire, P-1800. Ch. bizantina. 

C. era nativo delFisola di Idra. AlTeta di 18 anni 
abbandono la sua terra natia e insieme con il padre 
Michele e la madre Maria si stabili a Rodi. Fu assun¬ 
to al servizio dei governatore tureo Hasan Kapetan, il 
quale lo convinse a rinnegare la fede cristiana. Per tre 
anni C. visse agiatamente nella casa dei tureo, ma non 
cesso mai di tormentarsi e di sentirsi invitato alia pe- 
nitenza. Dopo lunghi ripensamenti decise di confes- 
sarsi; seguendo il consiglio dei suo confessore, stabili 
di non uscire alio scoperto, per non andare incontro 
al martirio, e lascio Rodi. Si reco in Crimea, dove 
tomo a vivere da cristiano. In visita a Costantinopoli, 
conobbe il patriarca Gregorio V; dietro suo suggeri- 
mento decise di farsi monaco presso il Monte Athos. 
Per qualche tempo C. soggiomo nel monastero di Ivi- 
ron; successivamente, dopo essersi adeguatamente 
preparato e aver ricevuto la benedizione degli altri 
monaci, parti per Rodi. Giunto nelFisola, si reco di- 
rettamente dal suo padrone di un tempo e gli confes¬ 
so di essere ritomato alia fede cristiana. Inizialmente 
il governatore tureo cerco di persuaderlo con le buo- 
ne a non abbandonare Tislam, ma, constatando la sua 
irremovibilita, ne ordino la carcerazione. Tre giorni do¬ 
po, C. si presento di nuovo davanti al governatore, 
confessandogli con ardore immutato la sua fede in Cri- 
sto e deridendo la religione musulmana. Quando il go¬ 
vernatore comprese che con le promesse non avrebbe 
ottenuto nulla, fece ricorso alie torture, anche in que¬ 
sto caso senza risultato. C. subi tutto con rassegnazio- 
ne, con la consolazione di essere sempre miracolosa- 
mente guarito dalle piaghe delle torture subite. 

Lintento dei governatore era di uccidere C., ma 
poiche egli temeva gli abitanti di Idra, che esercitava- 
no una certa influenza sui pascia tureo delTarcipela- 
go, invio una lettera al capitano Giorgio Voulgaris, 
notabile di Idra, nella quale lo informava sulla que¬ 
stione di C.; questi, intanto, restava rinchiuso in car- 
cere, subendo dure torture. Alia fine, il 14 nov. 1800, 
fu decisa la sua impiccagione. Raccolta dai cristiani di 
Rodi, la salma fu tumulata nella chiesa della Madre di 
Dio. In seguito, con 1’aiuto dei capitano Voulgaris, la 
madre di C. riscatto la salma dei figlio e, da Rodi, la 
fece trasportare a Idra, dove si trova ancora oggi e do¬ 
ve in suo onore fu costruita una chiesa. 

Il Martyrion e Fufficio liturgico dei neomartire si 
trovano nel Nuovo Catalogo di Nicodemo Agiorita. 
La Vita e 1’ufficio liturgico in onore di C. hanno co- 
nosciuto sette edizioni; un’introduzione al suo Marty¬ 
rion e opera di Atanasio di Paro, {a.f.) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion, 268; Nicodemo Agiorita, Neon 
Leimonarion [Nuovo Catalogo dei santi ], Athenai 1873 3 , 395- 
404; Doukakis, Grande Sinassario , XI, 363; L. Petit, Biblio- 
graphie des Acolouthies greques , Bruxelles 1926,45-47; Papado- 
poulos, I neomartire 61; ©HE, VII, 1241-1242; S. Chondropou- 
los, Konstantinos ho neomartys ho Ydraios. Aphegematike bio- 
graphia [Il neomartire Costantino da Idra. Racconto biografico ], 
Athenai 1970; Langhis, Grande Sinassario , XI, 467-480. 

Maria Vretta 
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COSTANTINO di KlEV (KOHCTAHTHH KHEB 
CKHH), vescovo, santo, 1871-1937. Ch. ucraina (Pa- 
triarcato di Mosca). 

AI secolo Konstantin Grigor evic D 7 jakov, nacque il 
21 magg. 1871 nella famiglia di un sacerdote (secando 
altre fonti sarebbe nato il 19 magg. 1864). Studio al 
seminario di Char 7 kov. Nel 1891 fu consacrato sacer¬ 
dote e destinato alia chiesa della citta di Zuguev (go- 
vernatorato di Char’kov). Dal 1897 esercito il ministe- 
ro in una chiesa parrocchiale di Char’kov. Dopo la ri- 
voluzione subi diversi arresti, il primo nel 1923. Dopo 
la morte della moglie, nel 1924 si fece monaco con il 
nome di C. e fu elevato alia dignita di archimandrita. 

Nel 1924, il patriarca di Mosca — »TlCONE consacro 
C. vescovo di Sumy e lo pose come vicario della dioce- 
si di Char’kov. Fu prowisoriamente anche a capo del¬ 
la diocesi di Charkov, lottando attivamente contro i 
due movimenti sdsmatici ucraini degli innovatori e de- 
gli autocefalisti. Nel 1926 fu arrestato senza alcun capo 
dkmputazione e imprigionato per due mesi. Nel 1927 
entro a far parte dei sinodo sotto il metropolita Sergio 
(Stragorodskij) e nello stesso anno fu da questi nomi¬ 
nato arcivescovo di ChaFkov ed esarca patriarcale del- 
FUcraina. Nel 1929 ricevette in amministrazione prov- 
visoria le due diocesi di Dnepropetrovsk e Feodosia. 
Nel 1932, in occasione dei quinquennio dei sinodo dei 
metropolita Sergio, C. fu fatto metropolita. Nel 1934 
fu trasferito alia cattedra di Kiev, dove conservo la no¬ 
mina precedente di esarca delPUcraina. C. fu testimo- 
ne delTannientamento pressoche totale della Chiesa 
ortodossa in Ucraina. Si distinse come uomo di pace e 
di grande fermezza spirituale, nonostante la sofferenza 
fisica per il diabete in forma gravissima. Godette del- 
F amore dei fedeli sia a ChaFkov che a Kiev. 

NelFottobre 1937 C. fu arrestato con Y accusa di 
«attivita controrivoluzionarie fasciste». Dopo l’arre¬ 
sto, per dodid giorni fu torturato; mori durante un 
interrogatorio, il 9 o 10 nov. 1937. Fu sepolto nel ci- 
mitero della prigione Luk’janovskaja di Kiev. Un an¬ 
no prima della sua morte era stata fucilata anche la fi- 
glia insieme con il marito. 

Nel 1993 il sinodo della Chiesa ortodossa ucraina 
dei Patriarcato di Mosca ne ha autorizzato la devo- 
zione locale nella diocesi di Char 7 kov. (g.g.) 

BlBL.: M. Polskij arciprete, Novye mucenikirossijskie [I nuovi 
rnartin russi} , II, Jordanville 1957,88; Akty svjatejsego Tichona, 
Patriarcha Moskovskogo i vseja Rusi, pozdnejsie dokumenty i pe- 
repiska o kanoniceskom preemstve vyssej cerkovnoj vlasti. 191 7- 
1943 L Atti di Sua Santita Ticone, patriarca di Mosca e di tutta la 
Russia, ultimi documenti e corrispondenza circa la successione 
canonica deWautorita ecclesiastica suprema. 1917-1943} , M.E. 
Gubonin (ed.), Moskva 1994, 416, 446, 511, 978. 

IpjA Basin 

COSTANTINO metropolita di Kiev e di tutta la 
RUS 7 (KOHCTAHTHH MMTPOIIO/IMT KHEBCKHH), 
santo, P-1159. Ch. russa. 

Nominato vescovo nel 1155 e metropolita di Kiev 
e di tutta la Rus 7 nel 1156, nel 1158 C. fu costretto a 


V 

ritirarsi a Cemigov, perche il gran principe Mstislav 
di Volinia esigeva che fosse elevato alia cattedra epi¬ 
scopale di Kiev un suo candidato, Clemente. Per por¬ 
re fine ai torbidi fu infine richiamato un terzo metro¬ 
polita da Bisanzio, Teodoro, mentre C. si ritiro a Cer- 
nigov, dove rimase fino alia morte. Poco prima di mo~ 
rire, C. consegno al vescovo della citta, Antonio, un 
plico sigillato, facendogli giurare che avrebbe esegui- 
to le volonta che erano ivi espresse. Quando il testa¬ 
mento fu dissuggellato, si lessero le disposizioni date 
da C.: voleva che il suo corpo fosse lasciato privo di 
sepoltura e dato in pasto ai cani, poiche era stato cau¬ 
sa di discordie in seno alia Chiesa. Il vescovo non oso 
venir meno al giuramento, e le spoglie di C. rimasero 
dissepolte fuori citta per tre giorni: di notte sopra di 
esse furono viste ardere tre colonne di fuoco che arri- 
vavano fino al delo. Dopo tre giorni, il principe Svja- 
toslav ordino che il corpo di C. fosse solennemente 
traslato e sepolto nella chiesa dei Salvatore. Negli stes- 
si giorni, a Kiev, il sole si offusco e si scatenarono bu- 
fere e fulmini tanto violenti da far tremare la terra e che 
costarono la vita a piu persone, in segno dei castigo di¬ 
vino sulla citta. La memoria di C. ricorre il 5 giu. 

Bebl.: Slovar svjatych , 136; Barsukov, Istocniki (con indicazio- 
ne delle redazioni della vita), 310-311; Sergij, Vostok , 11, 149; 
Taisija, Zitija , I, 260-261. 

Anna Vicini 


COSTANTINO, vescovo di Laodicea, santo, 
n.d.: v. BS IV, 251. 

COSTANTINO di NOVOTORZOK (KOHCTAHTHH 
H0B0T0P3KCKMH), «folle per Cristo», santo, sec. 
XVI. Ch. russa. 

Mancano notizie sulla vita e sulTepoca della morte. 
E da alcuni identificato con Kostja Novotorzanin, 
eroe della hylina novgorodiana su Vasilij Buslaev, 
identificazione che farebbe risalire 1’epoca della vita al 
XVI secolo. L 7 arcivescovo Demetrio (Sambikin), nel 
Menologio e nel Paterik di Tver, confuta numerose 
fantasiose leggende su C. diffuse tra la gente di chiesa. 

C. sarebbe stato sepolto nella citta di Torzok (a 60 
chilometri da Tver 7 ), nella piazza della cattedrale, nel 
punto in cui si ergeva una cappella. Il «folle per Cri¬ 
sto» era oggetto di un diffuso culto popolare, e sia 
nelle chiese sia nelle case private di Torzok si poteva- 
no trovare icone che lo raffiguravano. La sua memo¬ 
ria era celebrata il 21 magg., ma non e mai stato uffi- 
cialmente canonizzato. Nel 1979 e stata istituita la fe¬ 
sta di tutti i santi fioritl nella regione di Tver’ — tra i 
quali C. —, che cade la prima domenica successiva al¬ 
ia festa degli apostoli Pietro e Paolo. C Lm.p .) 

Blbl.: Tolstoj, Mesjaceslov, IX/2, 120s.; XI, 337ss.; Sergij, Vo¬ 
stok, II, 564; Tverskoj Paterik [Paterik di Tver T Kazan’ 1907, 
163ss,; Cefi-minei , magg. III, 1987, 379; giu. II, 570. 
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Tutti i santi della Chiesa georgiana. 

Icona (n.d.). 
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COSTANTINO e COMPAGNI di Novotorzok 
(KOHCTAHTMH H M>KE C HMM HOBOTOP^CCKHH), 
monaci, martiri, santi, secc. XVI-XVTI. Ch. russa. 

Durante il periodo detto dei Torbidi (1605-1613), 
molti monasteri russi vennero devastati dalle truppe 
polacco-lituane; eccidi di monaci awennero nei mo¬ 
nasteri di San Nicola a Malojaroslavec (governatorato 
di Kaluga), nel monastero della SS. Trinita a Kaljazin 
(Tver’)> nei monasteri delFEpifania e della Esaltazio- 
ne della Croce a Kostroma, nel monastero di Spaso- 
Priluckij a Vologda. Nella regione di Tver’ venne de¬ 
vastato anche il monastero dei Santi Boris e Gleb 
presso ia citta di Torzok (il monastero Novotorzskij 
Borisoglebskij), fondato, secondo la tradizione, nella 
prima meta delTXI secolo da sanFEfrem (morto nel 
1053). 

Infatti il 25 genn. 1609, le truppe polacco-lituane 
diedero alie fiamme la chiesa in legno dedicata alia 
Presentazione della Madre di Dio, e in essa perirono 
Farchimandrita dei monastero, C., con i monaci e al- 
cuni laici. Ogni anno, nel monastero Borisoglebskij, si 
faceva la commemorazione di questo evento; Farchi¬ 
mandrita C. (divenuto superiore nel 1600) e ricorda- 
to anche in uno svjatec (elenco di santi) tra i santi del¬ 
la citta di Torzok, anche se non e chiaro se si tratti 
delFegumeno ucciso nel 1609. 

Negli attuali Minei , C. e compagni sono menzio- 
nati solo nella festa di tutti i santi russi (cf. litija ai ve- 
spri della seconda domenica di Pentecoste). 

BlBL.: Stroev, Spiski , 454; Barsukov, Istocniki , app. VI; Tolstoj, 
Kmga, 183; Tverskoj Paterik [Paterikdi Tver’], Kazan’ 1907, 8, 
10; I. Kolosov, ll monastero Borisoglebskij Novotorzskij, (in rus¬ 
so), Tver’ 1913 3 , 75, 68, 78; Cefi-minei , Moskva 1987, magg. 
111,377. 

Adalbebto Piovano 

COSTANTINO I, patriarca di COSTANTINOPOLI, 
santo, sec. VII: v, BS IV, 252. 

COSTANTINO VI (Kcocxavifivoc ET'), impera¬ 
tore, santo, 771-797. Ch. bizantina. 

C. e uno dei personaggi piu controversi della sto¬ 
ria bizantina: il potere lo separo da sua madre, la mor¬ 
te lo riuni nuovamente a lei. 

Figlio di Leone IV il Cazaro e di Irene PAteniese, 
C. nacque nel 771. A otto anni suo padre lo proclamo 
coimperatore, e quando Fanno seguente (780) Leone 
IV mori, egli regno sotto la tutela della madre, donna 
straordinariamente ambiziosa. Nel 782 un’ambas ce- 
ria bizantina inviata da Irene in Occidente chiese in 
sposa per C. Rotrude, figlia di Carlo Magno, che dai 
bizantinifu chiamata Eiythro («colei che arrossisce»); 
Carlo Magno acconsenti alie nozze. Fu inviato alia 
corte dei franchi un maestro greco, di nome Eliseo, 
per educare la giovane alie Iettere greche e alie usan- 
ze della sodeta bizantina. La presenza di un maestro 
greco nella capitale dei franchi, ancora poco svilup- 


pata, suscito vivo interesse, ma il matrimonio, inteso 
a favorire il contenimento delle mire franche suile ter¬ 
re bizantine dTtalia - obiettivo insidioso agli occhi 
degli orientali - non ebbe mai luogo. 

C. si rammarico per la fine dei suo fidanzamento, 
ne gli fu di grande consolazione il fatto che sua madre 
si preoccupasse di trovargli moglie, individuando in- 
fine come prescelta una bella ragazza di Amnia in Pa~ 
flagonia, Maria, nipote di san Filarete PElemosiniere 
(BS V, 682-683); da lei C. ebbe due figlie, Eufrosine e 
Irene. Il disappunto di C. per il comportamento del¬ 
la madre, dovuto al fatto che, pur avendo raggiunto la 
maggiore eta, egli non aveva ancora parte significati¬ 
va al potere, cresceva in tanto sempre di piu. La ma¬ 
dre continuava ad agire ufficialmente come impera¬ 
trice, sia pure anteponendo il nome di C.; per parte 
sua, il figlio cercava di limitare il potere dei primo mi¬ 
nistro, il generale eunuco Stauracio. Una congiura di 
C. organizzata insieme ad alcuni ufficiali suoi amici fu 
tempestivamente scoperta nel genn. 790. La punizio- 
ne consistette in uno schiaffo da parte della madre, 
nella limitazione di movimento per alcuni giomi e 
nelFinversione della successione dei nomi. 

Ma la sconfitta subita dai bizantini ad opera degli 
arabi nelPestate dei 790 provoco nel settembre suc¬ 
cessivo una nuova sollevazione, stavolta coronata da 
successo. I sostenitori di Irene furono neutralizzati, 
mentre ella stessa fu confinata nel palazzo di Eleute- 
rio. C. regno senza ostacoli per sette anni (790-797), 
che non furono tuttavia felici. Conscio della propria 
debolezza, ben presto associo a se la madre come 
coimperatrice per giovarsi della sua esperienza; ma 
cio non salvo la situazione, ed anzi fini per peggiorar- 
la. Anche se ambiva ad emulare in campo militare il 
nonno Costantino V, C. non era un abile generale e gli 
insuccessi militari provocarono disordmi interni. In 
ambito privato, un comportamento discutibile mino 
irreparabilmente la sua autorita: nel 795 C. lascio la 
moglie Maria e la fece rinchiudere in un monastero 
insieme con le due figlie ancora piccole per poter spo- 
sare Teodota, una dama di corte. L’opposizione a 
questa sua «azione adulterina» da parte dei cugino di 
Teodota, Teodoro Studita (BS XII, 265-270), monaco 
nel monastero di Saccudione, si estese a tutti i circoli 
monastici, e quindi a poco a poco anche al popolo e 
alTeserdto. C. venne rovesciato da una sommossa, ar- 
restato e rinchiuso nella sala della Porpora ove era na¬ 
to, e il 19 ago. 797 subi la pena convenzionale del- 
Faccecamento. Secondo il cronista, «si oscuro il sole 
per diciassette giorni e non dono i suoi raggi... per 
Faccecamento dell’imperatore» (Teofane, 472,18). 

La fine di C. rimane oscura, anche perche tra i cro- 
nisti dei tempo si riscontra una certa confusione: alcu¬ 
ni ipotizzano che egli sia morto subito dopo aver subi¬ 
to Faccecamento, mentre altri ritengono che sia vissu- 
to ancora a lungo dopo quellepisodio. E infatti pres- 
soche certo che C. era in vita anche dopo Fascesa al 
trono di Niceforo (802), il quale ne conquisto il favore 
alio scopo di farsi condurre al luogo in cui erano con¬ 
servati i tesori di Irene. Il fatto che, secondo la tradi- 



575 


COSTANTINO VI - COSTANTINO, e FIGLI, di MUROM 


576 


zione, C. accompagno Niceforo al nascondiglio dei te- 
soro della madre significa che la sua cecita era simboli- 
ca, intesa ad esprimere Fimpossibilita da parte delFin- 
felice imperatore di rivendicare ancora il potere. 

Nel De Cerimoniis aulae byzantinae e scritto: «Si 
deve sapere che nel monastero detto della Signora Eu- 
frosine si trova un’urna di pietra di Bitinia nella quale 
giacciono Costantino, figlio di Irene, 1’accecato, e Ma¬ 
ria sua moglie e le sue due figlie Eufrosine, moglie di 
Michele il Balbuziente, e Irene, sua sorella». C. fu ini- 
zialmente sepolto in uno dei monasteri della capitale 
bizantina (Genesio, 35ss.), che da alcuni indizi si de¬ 
duce fosse qudlo delFisola di Prinkipos (oggi Biiyuk) 
nel Mar di Marmara, fondato dalla madre Irene. Sem- 
bra che Irene avesse fatto trasferire nelFisola, dal pic- 
colo monastero in cui era stata fatta rinchiudere da C., 
Maria insieme con le figlie. Quando 1’imperatore 
mori, la moglie abbandonata si preoccupo che venisse 
sepolto nel monastero delPisola, ove nell’803 fu tumu¬ 
lata anche Irene. Delie due figlie di C., Eufrosine ando 
in sposa alTimperatore Michele il Balbuziente. Piu tar¬ 
di ella fece costruire un monastero a Livadia e vi fece 
traslare i resti dei suoi dalPisola di Prinkipos, ad ecce- 
zione di quelli di Irene, che erano gia stati trasferiti 
nella chiesa dei Santi Apostoli. 

Lo scandalo provocato dalla relazione adulterina 
di C. non ne offusco Fimmagine positiva nella co- 
scienza della Chiesa. NelTottava e conclusiva seduta 
dei VII concilio ecumenico (787), C. e sua madre 
erano stati acclamati come nuovi «Costantino ed Ele- 
na» (Mansi XIII, 739). Nella Vita di Cosma e Giovan- 
ni (Analecta Iero sol. Stachyologias , IV, 220) e chiama- 
to «imperatore amico di Cristo (philochristos)» e an¬ 
che il suo grande accusatore, Teodoro Studita, assicu- 
ra Fintegrita della sua fede («la cui retta fede invero 
sigillata dalla pieta materna»: Laudatio Platonis He- 
gumeni , 5: PG 99,829A), dicendolo inoltre «piissimo 
imperatore» {Epistolae, 1,4: PG 99, 921D). Lo stesso 
Teodoro testimonia che era stato iscritto nei dittici 

(Epistolae, II, 218: PG 99, 1657A-1660B). 

Tutto cio attesta una tendenza al riconoscimento 
della santita dei sovrano, che si spiega con il fatto che, 
in qualita di «nuovo Costantino», egli aveva convoca¬ 
to insieme alia madre un concilio ecumenico. E da ri- 
tenere che il suo nome vada cercato nelle iscrizioni 
dei sinassari che hanno subito alterazioni da parte de- 
gli zeloti, i quali intendevano cancellare il nome di un 
«adultero». Ad esempio, per il 9 ago. abbiamo nel Si¬ 
nas sario di Costantinopoli un’iscrizione riguardante la 
memoria dei patriarca Costantino, celebrata in Santa 
Sofia, e separatamente la memoria di Irene la giova- 
ne, celebrata nella chiesa dei Santi Apostoli. Nel Ty- 
pikon di Dmitrievskij, tuttavia, per la stessa data si re- 
gistra unlscrizione comune: «Memoria di Costanti¬ 
no, passato tra i santi, nostro padre e ardvescovo di 
questa citta imperiale protetta da Dio e di Irene la 
giovane nella chiesa dei Santi Apostoli». 

Poiche F unione di un patriarca e di un’imperatri- 
ce in una comune celebrazione festiva non e conve¬ 
niente, e inoltre la memoria dei patriarca non poteva 


essere celebrata nella chiesa dei Santi Apostoli, dal 
momento che era una chiesa imperiale, e assai proba¬ 
bile che qui Fiscrizione fosse: «Memoria degli impe¬ 
ratori Costantino e Irene la giovane nella chiesa dei 
Santi Apostoli». Si ha tuttavia anche una celebrazio¬ 
ne separata della memoria di Costantino, fissata al 28 
nov., probabile giorno della traslazione. Nel Sin as sa¬ 
rio di Costantinopoli vi e Fiscrizione: «Memoria degli 
imperatori piamente defunti Costantino, Marciano e 
loro figli». Uespressione «e loro figli» esige tuttavia 
una coppia di uomo e donna, in quanto un C. e un 
Marciano (il marito di Pulcheria) non potevano cer- 
tamente avere figli in comune. Anche qui ritengo 
dunque che Fiscrizione fosse: «Memoria... degli im¬ 
peratori Costantino, Maria e loro figli». (b.p.) 

BlBL.: Synaxarion Costantinop ., 264,30-33; Costantino Porfiro- 
genito, De Cerimoniis aulae byzantinae , Bonn 1829-1830,2,42; 
Dmitrievskij, Typika, 102; P. Speck, Kaiser Konstantin VI, 2.1- 
2, Miinchen 1970; Teofane, Chronographia, Turtledove (ed.), 
Pennsylvania 1982, in particolare 463-472; W. Tredgold, The 
Byzantine Revivat, Stanford (CA) 1988, 89-110; Genesio, By- 
zanz am Vorahend neuer Grojle, Lesmiiller-Werner (ed.), Wien 
1989, 35ss. 

Panaghiotis K. Christou 


COSTANTINO e COSMA Kosinskie (KOHCTAH- 

TMH h KOCMA KOCHHCKHE), monaci, santi, sec. XHI. 
Ch. russa. 

Costantino fu discepolo di Barlamio Chutynskij. 
Verso il 1220 fondo con Cosma il monastero Kosin- 
skij (dedicato a san Nicola), in un istmo di terra (ko- 
sa) alia confluenza di due fiumi, situato a 3 verste dal¬ 
la citta di Staraja Rus’, nel governatorato di Novgo- 
rod. Le reliquie dei due santi si trovano in una delle 
tre chiese dei monastero da essi fondato, successiva- 
mente trasformato in monastero femminile. Co¬ 
stantino mori il 29 lug. 1240, e di lui ci e giunta una 
breve Vita. La loro memoria e celebrata il 29 lug. 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di Sawaitov ], Sankt Peterburg s.d., 331; 
Barsukov, Istocniki, 311; Leonid, Svjataja Rus’, 204 e 205. 

Giovanni Guaita 

COSTANTINO, e i figli MICHELE e TEODORO, 

di MUROM (KOHCTAHTHH, MMXAM/l H OEOflOP 
MyPOMCKME), principi taumaturghi, santi, secc. XI- 
XH. Ch. russa. 

C.-Jaroslav era figlio dei gran principe Svjatoslav 
Jaroslavic. La narrazione della Vita contiene il rac- 
conto della nascit a della citta di Murom, della sua 
conversione al cristianesimo, e dei principali artefici 
dei suo sviluppo civile e religioso (i principi Costanti¬ 
no e Giorgio, il vescovo Basilio, fino al rinvenimento 
delle reliquie dei santi principi nel 1553). La citta di 
Murom, appartenente al principato di Cemigov, re- 
stava infatti accanitamente pagana, e per questo mo- 
tivo i principi non vi risiedevano. Tuttavia C. convin- 
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se il padre ad affidargli il govemo della citta, al fine di 
evangelizzarla; dapprima vi invio il figlio M., ma i cit- 
tadini lo uccisero e gettarono il corpo fuori delle mu¬ 
ra. A quel punto C. ricorse alie truppe per conquista- 
re la citta. Una volta insediatosi fece costruire la chie- 
sa delTAnnunciazione della Madre di Dio, dove sep- 
pelli il figlio, e un’altra chiesa dedicata ai santi Boris e 
Gleb, che «avevano sofferto la passione». Gli abitan- 
ti della citta tuttavia non si placarono; anzi, dopo 
qualche tempo, circondarono il palazzo minacciando 
di uccidere il principe: quando pero C. usci loro ar- 
ditamente incontro con 1’icona delTAnnunciazione 
(che da quel momento venne denominata «di Mu- 
rom»), improwisamente si rawidero e chiesero il bat~ 
tesimo, che venne somministrato solennemente, co¬ 
me aveva fatto a Kiev il gran principe Vladimir. 

Da quel momento C. si dedico assiduamente alTe- 
vangelizzazione della citta, con Paiuto dei figlio T.; a 
Murom era venerata anche la memoria della princi- 
pessa Irina, sposa di C. 

La Vita di Costantino, principe di Murom, e dei suoi 
figli Michele e Teodoro e un monumento delTagiogra- 
fia dei XVI secolo. Se ne conoscono quattro redazio- 
ni, tutte posteriori alia canonizzazione dei 1547 e as- 
sai interessanti per stabilire il metodo di lavoro degli 
scrittori della cerchia dei metropolita Macario. Lau- 
tore potrebbe essere un monaco dei monas tero della 
Nativita, Michele, autore delle orazioni liturgiche di 
C., M. e T. e anche di parte dei canoni dei santi prin¬ 
cipi di Murom — *PlETRO E FEVRONIA. Alia base della 
narrazione non esistono ne documenti storici ne tra- 
dizioni religiose leggendarie, ma probabilmente il rin- 
venimento della lapide sepolcrale con i loro nomi. La 
poverta dei dati in possesso dell’autore lo costrinse 
evidentemente a rifarsi ai modelli agiografid esistenti 
(il racconto dei battesimo della Rus’, le Vite di Vladi- 
mir, Boris e Gleb). 

Alia vigilia della campagna contro Kazan’, Ivan il 
Terribile si fermo a Murom a pregare sulla loro tomba, 
in qualita di difensori dello Stato russo; forse per que¬ 
sto motivo la figura di C. fu inclusa tra le effigi dei prin¬ 
cipi santi raffigurate negli affreschi della cattedrale del- 
TArcangelo nel Cremlino di Mosca (1560ca). 

Le loro reliquie erano custodite nel monastero del- 
PAnnunciazione a Murom. La loro memoria ricorre il 
21 magg. 

Nel Manuale iconografico troviamo la seguente de- 
scrizione dei tre santi: «Costantino tendente alia cani- 
zie, con i capelli ricci, la barba come quella di Biagio, 
ma piu stretta, a due punte, con un copricapo rosso e 
abiti principeschi. Michele e Teodoro, entrambi gio- 
vani, rivestiti di pellicee principesche». 

BlBL.: Ikonograficeskoe rukovodsto, Podlinnik v biblioteke g. Fz- 
limonova [Manuale iconografico della biblioteca dei signor Fili- 
tnonov] , s.l., XVIII secolo, 350; Slovar svjatych , 157-158; V.O. 
KIjucevskij, Drevnerusskija zitija kak istoriceskij istocnik [L’a- 
giografia russa antica come fonte storica ], Moskva 1871, 286- 
288; Barsukov, Istocniki > 312-313; Sergij, Vostok , II, 134; E.S. 
Sizov, Protagonisti della storia russa negli affreschi della catte¬ 
drale dell’Arcangelo, monumento della letteratura dei XVI seco¬ 


lo (in russo), in «Trudy Otdela drevnerusskoj literatury», 22 
(1966), 275-276; Taisija, Zitija , I, 233-234; D.S. Lichacev, Slo¬ 
var* kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [.Dizionario degli autori 
e delle lettere dell’antica Rus’] , II/l, Leningrad 1987, 286-288; 
I. Kamsilin, Svjatye praviteli Rossii [I santi governanti della Rus- 
sia\ , Moskva 1996,23s. 

Anna Vicini 


COSTANTINOPOLI, Marteri di, santi, sec. 
VIII: v. BS IV, 252-254. 

COSTANZO il Russo (KOHCTAHCMM PYC- 
CKHH), martire, santo, P-1742. Patriarcato di Costan- 
tinopoli. 

Al secolo Poletanskij o Neapolitanskij, era origina¬ 
rio della Russia o delTUcraina e visse a Grodno. Dopo 
il 1730, ordinato sacerdote, svolse il suo ministero a 
Kiev nella cattedrale di Santa Sofia. Successivamente 
prese i voti monastici nella Laura delle Grotte di Kiev 
con il nome di C. Nel 1733 fu nominato parroco nella 
chiesa presso 1’amb asciat a russa di Istanbul. Dopo 
aver imparato la lingua greca, officiava in slavo e gre- 
co, insegnava e teneva incontri spirituali in russo e in 
greco. Si dimostro un eccellente pastore, amato e ri- 
spettato dai parrocchiani. Soffriva di esaurimento ner¬ 
voso accompagnato da depressione. Nel 1735, quando 
Tambasdata russa fu chiusa a causa della guerra tra 
Russia e Turchia, fu costretto a ritirarsi sulTAthos, do¬ 
ve condusse vita ascetica in un eremo. Si reco a Geru-' 
salemme e nel 1740, al termine della guerra, fece ritor- 
no a Istanbul per ricoprire Tincarico precedente. Tra- 
dusse il catechismo in lingua greca, e nel 1741 chiese 
Tautorizzazione a rientrare, ma inaspettatamente, I’8 
ago. 1742, si converti alTislam. Preso da rimorso, alia 
fine di settembre dello stesso anno dichiaro di essersi 
convertito alTislam in un momento di follia. Arrestato 
dai turchi, dalla prigione invio una confessione scritta 
al patriarca di Costantinopoli, il quale lo assolse dai 
suoi peccati. Alia fine di sett. 1742 C. fu decapitato. 

H Patriarcato di Costantinopoli lo ha canonizzato e 
la sua memoria ricorre il 26 dic. Il patriarcato di Mosca 
ha iscritto il nome di C. nella festa di tutti i santi, cele¬ 
brata la seconda domenica di Pentecoste. (/. m.p .) 

BlBL.: Tverskoj, Mesjaceslov , IV, 198ss.; Azarija monaco, Afon- 
skij Paterik iliz zizneopisanie svjatych na Svjatoj Afonskoj gore 
prosijavsich [Paterik dei Monte Athos, ovvero le vite dei santi che 
hanno illuminato il santo monte Athos], II, Moskva 1897 7 , 
431ss.; Sergij, Vostok , II, 394; Cet’i-minei , 1987, magg. III, 377. 

Il 5 ja BASIN 


CRAGON, martire in EGITTO, santo, sec. III: v. 

BS IV, 279-280. 


CRESCENTE, DIOSCORIDE, PAOLO ed EL~ 
LADIO, martiri, santi, n.d.: v. BS IV, 284-285. 
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CRISANTE di SENOFONTE (XpdoavGoc 6 Se- 
vo(J)0}vxlv6c ), martire, beato, P-1821. Ch. bizantina. 

II nome dei martire C. si trova citato, con una bre¬ 
ve descrizione dei suo martirio, nel ms n. 220 dei rao- 
nastero atonita di Senofonte. Secondo questo testo, il 
10 apr. 1821, nel vespro della festa di Pasqua, 1’anzia- 
no Crisante rese la sua testimonianza di fede a Co- 
stantinopoli, ucciso dalla spada di un tureo «per la 
causa della pieta». 

II suo martirio deve collocarsi senza dubbio ac¬ 
canto ai molti altri eccidi compiuti dai turchi agli ini- 
zi della rivoluzione ellenica. {m.g.) 

BlBL.: Theonas ieromonaco, Neomartys Chrysantos ho Se- 
nophontikos [II neomartire Crisante il Senofontico\ , in «Prota- 
ton», 9 (mar.-apr. 1984), 30. 

Simon Paschalides 

CRISPO, discepolo di san Paolo, santo, sec. I: v. 

BS IV, 318-319. 


CRISTINA, martire in PERSIA, santa, n.d.: v. BS 
IV, 339-340. 


Mori il 14 kiyahk (10 dic.) e fu sepolto dapprima 
nella chiesa della Vergine detta ab Mu 4 ali a qah (la «So- 
spesa»), al Cairo Vecchio; piu tardi le sue spoglie 
mortali furono traslate nel monastero di San Macario. 

Bibl.: il Cairo, Museo copto, ms Teologia 196, ff. 227r-231v 
(Simaika, I, 29, n. 53; Graf, Catalogue , 42-43, n. 111; G. Graf, 
Juri dogmatische Florilegien der Kopten , OCP, 3 [1937], 398); 
Iris, III, 85-100; Renaudot, 418-449; Neale, II, 213-219; 
CSCO, 47, 160 (testo); CSCO, 78, 233 (trad.); Ibn Rahib, 137 
(testo), 147 (trad.); PO, 3,455; O.H.E. Burmester, The Canons 
of Christodulos Tatriarch of Alexandria, in «Le Museon», 45 
(1932), 71-83; HPEC, n, 163-207 (testo), 245-321 (trad.); 
Graf, Geschichte , II, 321; Isidurus, II, 312-313; Manassa, 389- 
392; Subhi Y. Labib, Christodolus, in CE, II, 544-547; Yusab, 
108-121; Antuniyus al-Antunl, 185-189. 

Wadi Abuliff 

A 

CRISTODULO di Cassandra (Xpiox66ouLoc ek 
K acodvSpac), neomartire, P-1777. Ch. bizantina. 

C. era nativo di un piccolo paese della penisola di 
Cassandra. Era ancora giovanissimo quando si tra- 
sfeti a Salonicco, dove imparo ed esercito il mestiere 


CRISTODORO, martire in EGITTO, santo, n.d.: v. 
BS IV, 279-280. 


CRISTODULO (XpiGToSouXoe, ‘Abd al-Masih), 
patriarca di AleSSANDRIA, P-1077. Ch. copta. 

E il sessantaseiesimo successore di san Marco. In- 
traprese la vita monastica, con il nome di Teodoro, 
nel monastero delTEnaton, nei pressi di Alessandria, 
dove si eviro per sfuggire alie lusinghe di una schiava 
al seguito dei principi arabi che erano in visita al mo¬ 
nastero. Fu chiamato percio «Teodoro 1’Eunuco». In 
seguito si trasferi nel monastero della Vergine, detto 
al-Baramus, nel deserto di Scete; poi si rinchiuse in 
una cella nei pressi della citta di Nastaruh. Secondo la 
Storia dei Patriarchis egli conservava nella sua cella le 
reliquie di santa Tecla (BS XII, 176-177), discepola di 
san Paolo apostolo. i 

Fu eletto e ordinato patriarca nel mese di kiyahk 
763 M (dic. 1047). Come primizia della sua attivita 
pastorale consacro nuo ve chiese in Alessandria, in 
onore dei santi Giovanni Evangelista, Mercurio, Raf- 
faele, Menna, Giorgio, e la chiesa di San Marco dopo 
averla restaurata. 

Un anno dopo la sua elezione, 1’8 misra (1° ago.), 
emano una serie di canoni di tipo liturgico. 

La Storia dei Patriarchi tesse ampi elogi della san- 
tita di C. e gli attribuisce un gran numero di miraco- 
li. Egli ebbe a soffrire per dissensi di tipo liturgico 
con i siriani e con i monaci di San Macario; non man- 
carono contrasti con alcuni vescovi, i quali mettevano 
in dubbio anche la validita della sua consacrazione 
patriarcale; ne gli furono risparmiati fastidi da parte 
delle autorita civili. 



CRISTODULO DI CASSANDRA. Icona portatile (n.d.). 
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di sarto. Un giorno, saputo che un tale, cristiano di 
nazionalita bulgara, meditava di abiurare e passare al- 
Fislam, C. cerco di fargli cambiare idea: dopo essersi 
confessato, prese con se una piccola croce che aveva 
acquistato a Chio e affidato a un suo amico, sagresta- 
no nella chiesa di SanFAtanasio, e si reco al caffe in 
cui si sarebbe dovuta celebrare pubblicamente la con¬ 
versione delTuomo alia fede islamica. Fendendo la 
folia di giannizzeri ivi radunati, C. si awicino al bul- 
garo e cerco di fargli cambiare parere mostrandogli la 
croce, ma questi non mostro alcun interesse ne si de- 
gno di rispondergli: i turchi, invece, si scagliarono 
contro C., Io arrestarono e lo condussero davanti al 
giudice tureo. C. confesso con coerenza la propria fe¬ 
de e, malgrado le insistenti minacce dei giudice, 
espresse Firremovibile intento di perseverare in essa. 
Constatata la sua posizione di assoluta fermezza, non 
si vide altra possibilita che la condanna a morte: il 28 
lug. 1777 C. venne impiccato davanti alia chiesa di 
San Minas a Salonicco. La salma di C., con indosso la 
croce che egli aveva portato con se, rimase appesa 
sulla forca per due giorni, finche fu riscattata dai cri- 
stiani in cambio di seicento piastre d’argento. C. e 
commemorato il 28 lug., giorno dei martirio. (a.f) 

BlBL: Eustratiadis, Hagiologion , 475; Neon martyrologion [Nno¬ 
vo trmrtirologio], Athenai 1856\189'199; Doukakis, Grande Si- 
nassario, II, 428; S. Pirros, Dokimion Makedonikou Hagiologiou 
[Saggio di Agiohgio di Macedonia ], in «Makedonikon Hemero- 
logion Paminakedonikou Syllogou Athenon», 5 (1912), 25; Pa- 
padopoulos, I neomartiri , 51; ©HE, XII, 194; Perantonis, Lessi- 
co, III, 472-473; Langhis, Grande Sinassario. E, 580-583; M. Ga- 
ridis - Th. Palouras, Symbole sten eikonographia neomartyron 
[Contributo ali’iconografia dei neomartir{\ , in «Epeirotika Chro- 
nika», 22 (1980), 198; G. Micragiannanitis, Akolouthia tou Neo- 
martyros Christodoulou tou ek Kassandras [Ufficio dei neomartire 
Cristodulo da Cassandra ], Thessalonike 1985; I. Perantonis, Ka- 
talogos neomartyron ton apo tes haloseos tes K.Poleos mechri tou 
etous 1867 martyrisanton [Catalogo dei neomartiri dalla caduta di 
Costantinopoliali’anno 1867], in «Theologia», 60 (1989), 163. 

Maria Vretta 

CRISTODULO il MONACO (^frob^rojo^g bgfno), 
santo, sec. XII. Ch. georgiana. 

Monaco georgiano dei XII secolo, noto polemista e 
filosofo. Secondo un pamphlet - incluso nella raccolta 
georgiana di testi teologici Dogmatikosi — nel primo 
quarto dei XII secolo, il monaco C. era in dialogo con 
le autorita islamiche residenti a Tbilisi. Alia fine il mo¬ 
naco cristiano riusci a convincere gli islamici che Ge- 
su Cristo e dawero uomo e Dio, inoltre spiego loro il 
senso e il contenuto dei monachesimo cristiano. 

In base alia stessa opera, lo scrittore georgiano dei 
XVIII secolo Giovanni Bagrationi scrisse il Racconto 
dei reverendo padre detto C. , includendolo nella rac¬ 
colta Kalmasoba. Il giorno della commemorazione di 
C. e il 18 ago. (n.l.) 

BlBL.: Kalmasoba, 170-171; I. Lolashvili, Arsenio Iqalthoeli (in 
georgiano), Tbilisi 1982, 88-100. 


CRISTODULO, fondatore dei monastero di PAT¬ 
MOS, santo, sec. XI: v. BSIV, 345. 

CRISTOFORO (Xpi 0 To<t)opoc), beato, martire, 
1795 ca-1818. Ch. bizantina. 

In base alie notizie forniteci dai codice conservato 
al Monte Athos, il Dionisiou 619, che contiene la Vita 
e il Martyrion di C., il giovane era originario di Adria- 
nopoli e al secolo si chiamava Cristodulo. Ancora ado¬ 
lescente, subendo Finfluenza di un armeno, in cambio 
di denaro rinnego la sua fede e passo airislam. In se- 
guito si penti dei suo atto e, a 19 anni, si reco sui Mon¬ 
te Athos, dimorandovi per 4 anni. Dopo aver ottenu- 
to la benedizione di Stefano, egumeno dei suo mona¬ 
stero, fece ritorno ad Adrianopoli per testimoniare la 
sua fede: presentandosi davanti al giudice tureo della 
citta, dichiaro che Cristo e il vero Dio. Fu subito arre- 
stato e condotto al martirio: il 18 apr. 1818, martedi 
della settimana di Pasqua, cantando Firmo «Cristo e 
risorto» C. offri il capo alia spada dei carnefice. (a.f.) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion, 481; K. Doukakis, Akolouthia 
asmatike.... e Neon Martyrologion [Ufficio liturgico melodico... 
o Nuovo Martirologio ], Athenai 1897, 24; Archimandrita Ga- 
briele, He en Hagio Orei Mone tou Hagiou Dionysiou [Il Mo¬ 
nastero Dionysiou sui Monte Athos], Athenai 1959,155; ©HE, 
XII, 365; Perantonis, Lessico, III, 474. 

Maria Vretta 


CRISTOFORO, detto BARBARO, martire, santo, 
secc. III-IV: v. BS IV, 345-346. 

CRISTOFORO GURIELI (^jfnob^gcjmftg 
martire, santo, sec. XV. Ch. georgiana. 

Monaco georgiano dei XV secolo, visse a Gerusa- 
lemme e fu martirizzato a Damasco, in Siria. 

C. era originario della provincia di Guria (Georgia 
occidentale) e si fece monaco in Palestina, nel mona¬ 
stero dei Quaranta Martiri Cappadoci, situato nel de¬ 
serto dei Giordano. Dopo dieci anni di vita monasti¬ 
ca, C. si reco in Siria per predicare il cristianesimo. 

Secondo una nota marginale dei XV secolo in un 
manoscritto georgiano proveniente da Gerusalemme 
(Hyerosolimitanus georg. 80, secoli XII-XIII), gli ara- 
bi musulmani catturarono C. a Damasco e gli taglia- 
rono la testa dopo lunghe torture. 

La stessa fonte attesta che il martirio awenne il 16 
ago., divenuto in seguito il giorno dedicato alia com¬ 
memorazione dei martire C. nella Chiesa ortodossa 
georgiana. (n.l.) 

BlBL.: E. Metreveli, Materiali per la storia della comunita geor¬ 
gia m a Gerusalemme (in georgiano), Tbilisi 1988, 67-68. 

Enrico Gabidzashvili 


CRISTOFORO, martire in LICIA, santo, sec. IU: v. 
BS IV, 349-364. 


Enrico Gabidzashvili 
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CRISTOFORO il Monaco 6360 ), 

santo, P-1871. Ch. georgiana. 

Fu monaco nel monastero di San Giovanni Batti- 
sta nel deserto di Davidgaregi (Georgia orientale). Il 
santo, che da laico si chiamava Cristesia, nacque nel- 
la provincia della Megrelia, nella Georgia occidenta¬ 
le. Era un contadino, sposato, e aveva un unico figlio. 
In seguito a un tragico incidente, perse la famiglia, e 
dal suo confessore gli fu consigliato di recarsi nel de¬ 
serto di Davidgaregi per dedicare il resto della vita al¬ 
ia preghiera e alia vita monastica. Entrato nella co- 
munita dei monastero di San Giovanni Battista, Cri¬ 
stesia per molti anni rinuncio ali’abito monastico, 
compiendo i lavori piu umili e rimanendo nel grado 
di novizio. Era gia in eta avanzata, quando divenne 
monaco con il nome di C. 

Grazie alia sua straordinaria umilta, alia modestia, 
alia diligenza nelle opere di carita, C. acquisto in¬ 
fluenza e ottenne la stima sia della comunita monasti¬ 
ca che dei popolo. 

A beneficio dei pellegrini, C. colloco sottoterra - 
ad una certa distanza dal monastero, sulla strada mae- 
stra che conduceva a Tbilisi — una giara piena d’acqua 
avente funzione di cisterna, che aveva cura di riempi- 
re di tanto in tanto. Costrui, inoltre, una piccola fore- 
steria e vi pianto intorno un giardino e un orto. Cosi 
i pellegrini potevano disporre dei necessario per ri- 
prendere le forze, giacche il pozzo piu vicino si trova- 
va a molta distanza. 

Il santo si recava spesso nei villaggi per chiedere 
Pelemosina. Poiche tutta la gente lo conosceva bene, 
non accadeva mai che tornasse a mani vuote. Il cibo e 
i vestiti raccolti fra i paesani venivano poi distribuiti 
ai poveri anziani e ai mendicanti. 

La cella di C. era molto angusta. Una trave di le- 
gno gli serviva da letto. AI posto dei cuscino, egli usa- 
va un grosso sasso, coperto di pelle di pecora. 

Cosi visse per molti anni. Quando mori, nel 1871, 
ne aveva piu di ottanta. 

Nove anni dopo la sua morte, nel 1880, il monaco 
Spiridione Grdzelishvili compose la Vita e opere dei 
venerabile padre Cristesia, che dopo venne chiamato 
Cristoforo. Il giorno della commemorazione di C. e 
1T1 magg. ( n.l.) 

BfBL.: Monumenti, V, 125-136. 

Enrico Gabidzashvili 

CRISTOS TOrtolano (Xpqcxoc 6 Krjjioupoc), 
neomartire, 1708ca-1748. Ch. bizantina. 

C. era originario della regione dei fiume Genou- 
sos. AlPeta di 40 anni circa abbandono la sua patria e 
si reco a Costantinopoli, dove viveva esercitando il 
mestiere di ortolano. Un giorno litigo con un tureo, il 
quale, mosso da sentimenti di vendetta, ando a riferi- 
re al giudice che C. non aveva rispettato la promessa 
di diventare musulmano. C. fu arrestato e condotto 
davanti al giudice, al quale confesso con ardore la sua 


fede in Cristo e la sua piu ferma intenzione di perseve¬ 
rare in essa. Per tale dichiarazione fu condannato alia 
fustigazione e fu poi rinchiuso in carcere. Pochi giorni 
dopo, il 12 febb. 1748, venne decapitato. 

Nello stesso carcere si trovava rinchiuso anche il 
dotto monaco Cesario Daponte, che fu testimone 
oculare delle torture subite da C. e ne scrisse succes- 
sivamente il Martyrion. (a.f) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion , 474; Neon Martyrologion 
[Nuovo Martirologio ], Athenai 1856 2 , 131; K. Sathas, Mesaid- 
nike Bibliotheke [Biblioteca Medievale ], III, Venezia 1872- 
1876, 608; Doukakis, Grande Sinassario , II, 224; ©HE, XII, 
167; Perantonis, Lessico , III, pp. 470-471; Langhis, Grande Si¬ 
nassario, II, 314-315; F. Oikonomos, Hagiologion panton ton en 
Hepeiro hagion [Agiologio di tutti i santi deU’Epiro\ , Athenai 

1991, 180-182. 

Maria Vretta 

CRISTOS di Prebeza (Xpfjoxoc emo Ilpepe^a), 

neomartire, P-1668. Ch. bizantina. 

C. era originario dalla citta di Prebeza in Epiro ed 
era marinaio; si distingueva tra i compagni di lavoro 
per la moralita e la profonda fede. Nel corso di un 
viaggio, mentre faceva tappa a Coo, C. sbarco per an- 
dare a confessarsi. Tornando alia nave incontro alcu- 
ni giannizzeri che ingiuriavano la fede cristiana e il sa¬ 
cramento dei battesimo. C. replico accusando la loro 
religione, ed essi incomindarono a colpirlo e tortu- 
rarlo, pretendendo che rinnegasse la fede cristiana. C. 
rimase tuttavia irremovibile nella sua fede. Infine, do¬ 
po averlo colpito piu volte a coltellate, i giannizzeri 
condussero €. fuori dalla citta e lo bruciarono: era il 
5 ago. 1688. La sua salma, secondo la tradizione, ri¬ 
mase priva di sepoltura per tre giorni senza che si ve- 
rificasse alcun fenomeno di corruzione: si narra, anzi, 
che durante la notte il corpo brillasse di luce sopran- 
naturale. Infine alcuni cristiani riuscirono a imposses- 
sarsi della salma e a seppellirla. 

Il Martyrion di C., redatto da un monaco dei mo¬ 
nastero della Laura dei Monte Athos, si conserva nel 
cod. 138, f. 136. (a.f.) 

BlBL.: AA.W., Synaxaristes Neomartyron [Sinassario di Neo- 
martirzl , Thessalonike 1989, 700-703. 

Apostolos F. Kralides 

CRONIONE, sacerdote, anacoreta della TebAIDE, 
santo, n.d.: v. BS IV, 378. 

CSENIA JUREVNA (KCEHM5I lOPbEBHA), madre di 
MlCHELE JAROSLAVIC principe di Tver , P-1312. Ch. 
russa. 

Le fonti ci trasmettono poche informazioni su C. 
Secondo la cronologia di E. Klug, nel 1265 Jaroslav 
Jaroslavic, principe di Tver’ (1247/71) e gran princi¬ 
pe di Vladimir (1264/71), nipote dei gran principe 



585 


CSENIA JUREVNA - CSENIA di PIETROBURGO 


586 


Vesvolod «Grande nido», ottenne anche il principato 
di Novgorod. Poco dopo si sposo per la seconda vol¬ 
ta (la sua prima moglie era stata uccisa dai tatari nel 
1252), prendendo in moglie C., figlia di un boiaro di 
Novgorod, Giorgio Michailovic Oksin’e. Gia dagli 
storici della fine dei XIX secolo - tra cui V.I. Kolosov 
- e stata riconosciuta Finattendibil.it a delle tradizioni 
popolari secondo le quali C. sarebbe stata la figlia di 
un prete dei villaggio di Edimonovo presso Tver’ e fi- 
danzata di un soldato dei principe Jaroslav. Tale leg- 
genda racconta che il principe, durante una caccia nei 
pressi dei villaggio, sarebbe casualmente capitato al 
matrimonio di C. e, rapito dalla bellezza della ragaz- 
za, Favrebbe sottratta al soldato nel corso della ceri¬ 
monia. U soggetto di questa leggenda, peraltro, ha 
avuto fortuna nella letteratura russa ed e stato ripreso 
da A. Remizov in uno dei suoi racconti. A.V. Ekzem- 
pljarskij ha contestato anche la credibilita delle suc¬ 
cessive genealogie che facevano risalire C. ai principi 
di Tarus. 

Dal matrimonio di Jaroslav con C. nacquero due 
figlie e il figlio -»MlCHELE. Quesbultimo, nato nel 
1271, vide la luce dopo la morte di suo padre, stron- 
Cato da una malattia mentre ritornava a Tver’ da un 
viaggio nella capitale tatara. La sua educazione ricad- 
de cosl completamente sotto la responsabilita della 
madre. 

Dopo la morte dei marito, C. si occupo attivamen- 
te della cura dei principato, inizialmente (1271/85) 
assistendo il principe Svjatoslav — il figlio nato a 
Jaroslav dalla prima moglie quindi, come reggente 
accanto al figlio Michele (1285-1318). Nel 1285, in- 
sieme con Michele e con il vescovo di Tver’ Simeone, 
diede inizio alia costruzione della cattedrale della Tra- 
sfigurazione, la prima chiesa in pietra costruita nella 
Russia nord-orientale dopo F invasione tatara. Nel 
1289, dopo la morte di Simeone, C. partecipo attiva- 
mente alia scelta dei nuovo vescovo di Tver', Andrea. 

Secondo Fuso di molti russi dei tempo e seguendo 
fesempio di suo marito Jaroslav (fattosi monaco al 
termine della sua vita), poco prima della morte, av~ 
venuta nel 1312, C. entro in monastero con il nome di 
Maria. Venne sepolta nella cattedrale della Trasfigu- 
razione a Tver’, costruita per suo ordine. 

Senza alcun dubbio, C. deve essere ricondotta al 
«tipo» dei santi genitori, abbastanza diffuso nell’anti¬ 
ca Russia. Suo figlio Michele, tortutato a morte dal 
khan tataro - presso il quale si era recato sapendo di 
andare incontro a morte sicura, ma con lo scopo di 
distoglierne Fira dai suoi sudditi —, e divenuto uno dei 
piu venerati santi principi russi. E, come scrisse -*E- 
PIFANIO IL SaGGIO nella Vita di Demetrio di Radonez, 
i santi devono avere genitori santi, «affinche il bene 
provenga dal bene ed il meglio si aggiunga al meglio, 
e la lode dei genitori accresca quella dei figli per la 
gloria di Dio». Proprio come «saggia in Dio», C. vie- 
ne ticordata due volte nel canone dei santo principe 
Michele di Tver’. Si hanno informazioni su icone nel- 
le quali C. era raffigurata da sola oppure insieme al fi¬ 


glio Michele e a sua moglie —*Anna Ka§INSKAJA, op¬ 
pure nelFicona di tutti i santi di Tver’. E questo an¬ 
che se, propriamente pariando, C. non e una santa ma 
una persona degna di venerazione. ( a.fe.) 

BlBL.: I. Karmanov, Raccolta delle opere che trattano la storia del¬ 
la provincia di Tve/ (in russo), Tver’ 1893,45; P. Pervuchin, Sui 
gerarchidella chiesa di Tver (in russo), Tver’ 1901, 12-13; V. Ek~ 
zempljarskij, I grandi e piccoli principi feudali della Russia setten- 
trionale nel periodo (in russo), Moskva 1901, II, 434; Rivista del¬ 
la 83 a riunione della commissione archivistica di Tver (in russo), 
Tver’ 1901, 23-27; I. Kolosov, Rassato e presente della citta di 
Tver f (in russo), Tver’ 1917, 17-18; A. Kuckin, Racconti su Mi¬ 
chele di Tve/. Ricerche storico-testuali (in russo), Moskva 1974, 
122, 167, 173, 178, 192; E. Klug, Das Furstentum Tve/ (1247- 
1483). Aufstieg, Selhsthehauptung und Niedergang, in «For- 
schungen zur Osteuropaischen Geschichte» 1985,46,50,64,66. 

Oleg Barabanov 

CSENIA di PIETROBURGO (KCEHH5J IlETEPByP- 
CKAH), «folle per Cristo», beata, 1720ca~1790ca. Ch. 
russa. 

La beata C. nacque intorno al 1720 in una nobile e 
pia famiglia di Pietroburgo. Praticamente nulla ci e no¬ 
to della sua giovinezza. Si sa solo che al raggiungimen- 
to della maggiore et a sposo il colonnello Andrea Pe- 
trov, cantore dei coro di corte. Questi mori alFimprov- 
viso, senza alcuna preparazione religiosa e presumibil- 
mente in stato di grave peccato; C., che aveva a quel 
tempo solo ventisei anni, fu profondamente sconvolta 
da questo evento. Per espiare i peccati dei marito, ella 
decise di inoltrarsi su una via ascetica ardua eppure as- 
sai diffusa nella storia religiosa russa, quella degli juro- 
divye , letteralmente i «mostri», gli «aborti», come sono 
chiamati i «folli per Cristo»; ossia coloro che cercano 
la santita al di fuori di ogni convenzione sociale e che 
spingono la loro volonta ascetica sino al vagabondag- 
gio, ali’essere privi di tutto, al profetizzare con parole 
apparentemente oscure ed inconsuete. Figure di que¬ 
sto tipo si trovano anche nella storia della Chiesa bi- 
zantina (che venera sei saloi , gli «innocenti») ed in 
quella dei/Occidente cattolico (si pensi a san Giovan- 
ni di Dio o a san Filippo Neri), ma solo in Russia sono 
giunte a costituire una categoria permanente della vita 
spirituale della nazione, da -^PROCOPIO DI USTJUG 
(XIII secolo) a -»BASILIO DI MOSCA (XVI secolo), alia 
stessa C., sino ad altre figure piu recenti e meno note. 

Trattati con sospetto dalle autorita politiche (e tal- 
volta anche da quelle ecclesiastiche), disprezzati dal- 
F intelligencija progressista, gli jurodivye sono stati per 
secoli amati e venerati dal popolo russo, che vedeva 
in essi la piu vera incarnazione dei ribaltamento cri- 
stiano dei valori, quasi ambasciatori dei giorno in cui 
gli ultimi, i poveri, gli umili, i pacifici, gli umiliati ed 
offesi, saranno dawero i primi. 

C. volle seguire questa via e lo fece con radicalita: 
vendette i suoi beni, li distribui ai poveri, rifiuto il 
proprio nome e volle esser chiamata con quello dei 
marito, Andrea Fedorovic. I parenti e i conoscenti 
credettero che avesse perduto la ragione in seguito al- 
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CSENIA DI PlETROBURGO. Boris Bycevskij, icona 

(seconda meta sec. XX). 


Ia morte dei marito, ma i medici dai quali fu visitata 
la ritennero sana di mente e in grado di vivere secon- 
do Ia sua volonta. 

Liberatasi ormai da ogni legame mondano, C. fece 
sua 1’esistenza degli jurodivye: senza fissa dimora, ve¬ 
stita di stracci verdi e rossi (i colori deU’uniforme dei 
marito), vagava per le vie della superba capitale euro- 
pea voluta da Pietro il Grande, vivente incarnazione di 
una vita spirituale estranea alia volonta dei famoso im¬ 
peratore. Nessuno sapeva dove trascorresse la notte. 
Cio insospetti anche la polizia, che decise di scoprire 
dove si recasse Ia donna e per quale ragione. Si venne 
cosi a sapere che ogni notte, in ogni stagione e con ogni 
tempo, C. andava a pregare fuori citta, in campagna. E 
questo perche, secondo le sue stesse parole, in campa¬ 
gna la presenza di Dio e «piu manifesta». 

Qualche tempo piu tardi, durante la costruzione 
della chiesa dei cimitero Smolenskij, gli operai si ac- 


corsero che nottetempo qualcuno accumulava i matto- 
ni necessari alTopera. Ben presto si verone a sapere che 
questo duro lavoro era dovuto a C., che aveva deciso di 
contribuire in tal modo alFedificazione della chiesa. 

U suo aspetto miserando, i suoi discorsi allegorici, la 
sua singolare e immutabile mitezza attiravano lo scher- 
no e il disprezzo della gente, e talvolta anche maltrat- 
tamenti. C. sopportava tutto cio silenziosamente, con 
mansuetudine. 

A poco a poco, pero, gli abitanti di Pietroburgo pre- 
sero ad abituarsi alia stranezza di C.; alcuni comincia- 
rono anche a comprendere che qualcosa in lei andava 
oltre la semplice mitezza d’animo. Elia, ad esempio, 
non accettava Felemosina da tutti, ma solo da chi dava 
con sincera benevolenza, e subito se ne disfaceva, a 
vantaggio di altri poveri. Ci si accorse inoltre che nelle 
sue strane azioni e parole si celava un significato 
profondo. Fu notato che mentre le persone alie quali 
C. domandava qualcosa erano di 11 a poco colpite da 
qualche disgrazia, il contrario si verificava per quelle 
che da lei ricevevano qualcosa. Comincio allora a cor- 
rere la voce che C. poitasse fortuna, e tutti cercavano 
insistentemente la sua presenza: il mercante che riusci- 
va a farla entrare nella sua bottega o il vetturino che la 
faceva salire sulla sua slitta erano convinti che la gior- 
nata di lavoro sarebbe stata buona. 

Presto la fama della sua chiaroveggenza si diffuse 
per la citta intera e C. divenne immensamente popola- 
re. Una volta, ospitata cordialmente dalla giovane 
mercantessa Kra*: ivinav-C—c- praride-Juitr 
Timminente morte. Mossa a compassione da questa 
amara sorte, C. pario della necessita di prepararsi cri- 
stianamente alia morte; quindi, uscendo, disse: «Ecco, 
1’ortica [“Krapivina” in russo significa “ortica”] e ver- 
de, ma presto, molto presto, awizzira». Poco tempo 
dopo, la morte della giovane spiego il senso recondito 
di tali parole. Alcune delle sue predizioni riguardava- 
no la famiglia imperiale; alia vigilia delTinaspettata 
moite dell’imperatrice Elisabetta, C. percorse tutta 
Pietroburgo gridando: «Fate cuocere i “bliny” [le frit- 
telle che in Russia si servivano ai pranzi di funerale], 
perche domani tutta la Russia sara in lutto». 

Di questo suo grande dono di chiaroveggeza, ac¬ 
quisito in tutta una vita di mortificazione, di inces- 
sante preghiera, di umilta, di amore incondizionato 
per gli altri, C. si servi infinite volte per aiutare il 
prossimo a trovare la felicita familiare e la via della 
salvezza spirituale. 

Per piu di quaranrianni, almeno sino alia fine dei 
XVIII secolo (la data esatta della sua morte non e no¬ 
ta: alcuni la fanno cadere nel 1803), C. condusse a 
Pietroburgo la sua straordinaria esistenza di juro - 
divyj. Venne seppellita nel cimitero Smolenskij, nella 
stessa chiesa che lei aveva a suo tempo contribuito a 
edificare. 

I miracoli operati da C. non ebbero fine con la sua 
morte. Una volta apparve alia moglie di un uomo 
mortalmente ammalato e le disse che il marito sareb¬ 
be guarito e che avrebbero dovuto chiamare Csenia la 
bambina che sarebbe nata loro. Il che awenne pun-. 
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tualmente. Urdaltra volta, il suo intervento impedi ad 
una ragazza di andare sposa a un assassino che di 11 a 
poco sarebbe stato deportato in Siberia. Capitava che 
ella apparisse, con Faspetto di una anziana donna con 
un bastone in mano, alie persone che si recavano a 
pregare sulla sua tomba. Ben presto su questa tomba 
fu eretta una monumentale cappella, in cui venivano 
quotidianamente celebrate funzioni in onore della 
beata defunta. La devozione popolare nei confronti 
di C. crebbe costantemente, diffondendosi anche tra 
le classi alte. Uintera Russia venne a sapere che Fim- 
peratore Alessandro III, a detta dei medici malato or- 
mai senza speranza, guari non appena la moglie Ma¬ 
ria Fedorovna ando a pregare sulla tomba di C. Sino 
alia fine dei suoi giorni Timperatrice si sarebbe unita 
agli innumerevoli fedeli che andavano a inginocchiar- 
si sulla tomba di C., il cui nome lei volle anche im¬ 
pone alia figlia, nata poco dopo la guarigione mira- 
colosa dei marito. 

Per ragioni difficilmente comprensibili, C., una di 
quegli jarodivye tanto disprezzati dagli intellettuali 
russi ocddentalizzati, divenne anche la protettrice de- 
gli studenti, che per generazioni hanno invocato il suo 
aiuto prima di affrontare gli esami. Nei primi anni dei 
regime sovietico, la cappella costruita sulla tomba di 
C. fu chiusa e la celebrazione liturgica proibita. Cio 
nonostante, la venerazione per lei continuo a mante- 
nersi viva. Le pareri delTedificio erano ricoperte di 
scritte devote e di suppliche dei fedeli che continua- 
vano a recarvisi da ogni parte della Russia. Solo re- 
centemente Faccesso e la preghiera sono stati ristabi- 
liti. Per la sua vita santa, per lo sconfinato amore al 
prossimo, per la miracolosa chiaroveggenza, C. e sta¬ 
ta canonizzata nei 1978 dalla Chiesa russa in esilio; 
quindi, nei 1988, dal Patriarcato di Mosca. H giorno 
della sua memoria e il 24 genn. 

BlBL.: F. Belorus, Lo «jurodivyj» Andrea Fedorovic oppure la 
serva di Dio Csenija (in russo), Sankt Peterburg 1893; D. Bul- 
gakovskij, La serva di Dio Csenija (in russo), Sankt Peterburg 
1895; E. Poseljanin, La chiesa russa e gli asceti russi dei XVIII 
secolo (in russo), Sankt Peterburg 1905; Nikodim archiman- 
drita, luneopisanija otecestvennych podviznikov hlagocestija 
[Biografie dei campioni di pietd nazionali dei secoli XVIII e XIX 
(in russo), 12 w., Moskva 1906-1910; Taisija, Zitija , I, 67-71; 
E. Behr-Sigel, Preghiera e santitd nella Chiesa russa , Milano 
1984; I. Gorainoff, «I pazzi in cristo» nella tradizione ortodos- 
sa , Milano 1988; La vita della beata Csenia di Pietrohurgo (in 
russo), in La canonizzazione dei santz, a c. dei Sinodo della 
Chiesa ortodossa russa (in occasione dei millennio della con¬ 
versione della Russia al cristianesimo), ed. Laura della Trinita 
di San Sergio, 1988,109-117; I. Sidorina, Nasa Peterhurgskaja 
mohtvennica [La nostra mediatrice di Pietrohurgo nella pre¬ 
ghiera ], in «2umal Moskovskoj Patriarehii» [«Giornale dei 
Patriarcato di Mosca»], 2 (1992), 5s.; A. Trofimov, Svjatye 
zeny Rusi [Le sante donne della Rus’], Moskva 1994,142-158; 
iitie i akafist svjatoj blazennoj Ksenii Peterburgskoj [Vita e ca- 
stita della beata Csenia di Pietrohurgo ] [Kolomna 1994]; V. 
Kuzminskij, Blazennaja strannica [La beata pellegrinal , in 
«£urnal Moskovskoj Patriarehii» [«Giornale dei Patriarcato 
di Mosca»], 2 (1996), 69-74; Svjataja blazennaja mati nasa Kse- 
nija Peterburgskja [La beata madre nostra Csenia di Pietrobur- 
go], Sankt Peterburg 1996. 


ICONOGRAFIA 

Liconografia di C. fu influenzata dalla devozione 
«partigiana» che aveva avuto origine tra gli abitanti di 
Pietrohurgo, testimoni della sua vita ascetica di «fol¬ 
le per Cristo». La venerazione e passata attraverso gli 
strati piu semplici della popolazione e si e diffusa per 
tutta la Russia, intensificandosi durante 1’epoca sovie- 
tica. Le molte icone esistenti di C. sono lontane dalla 
fedelta ai canoni iconografici e molto diverse tra loro. 
E da notare il fatto che C. non e mai rappresentata 
con le vesti classiche (la tunica, la cuffia e il velo sul¬ 
la testa), secondo Tuso delTiconografia ortodossa per 
le sante e le martiri: nelle icone C. porta abiti popola- 
ri. Tale «infrazione» risale alia sua Vita, dalla quale 
sappiamo che C. non si occupava affatto dei suo 
aspetto esteriore, indossando un’unica gonna e un’u- 
nica camicia ricevute in dono da qualcuno, riducen- 
dole a brandelli. Dato che alia morte dei marito per 
un certo periodo ne porto gli abiti, venne rappresen¬ 
tata nelle icone vestita con abiti maschili. Tali tentati- 
vi pero non si radicarono nelTiconografia, essendo Fi- 
cona di fatto una rappresentazione dei santo nella 
condizione di vita eterna. C. e dunque rappresentata 
in abiti femminili, ma la stranezza della sua via asce¬ 
tica e sottolineata dalFuso di colori insoliti, quali il 
rosso e il verde. Nello stesso modo, benche si sappia 
dalla Vita che portava il capo scoperto, le icone la ri~ 
traggono con un fazzoletto sulla testa, richiamando la 
definizione di san Paolo dei «segno a motivo degli an¬ 
geli» (1 Cor 11, 10), e con una verga in mano, che 
simboleggia il bastone dei pellegrino. C. e rappresen¬ 
tata in modo assai laconico nelle raffigurazioni a mez- 
zo busto, mentre le icone in cui e ritratta a figura in- 
tera sono piu varie e interessanti, in quanto conten- 
gono maggiori dettagli biografici. Spesso in esse fan- 
no da sfondo architettonico le rappresentazioni delle 
chiese di Pietrohurgo, facilmente identificabili. In al- 
tre, la santa e ritratta sullo sfondo di un cimitero; in 
queste immagini, da un lato, le croci e le tombe sono 
simbolo dei suo distacco dal mondo (non si dimenti- 
chi che gli antichi asceti dormivano suile tombe); dal- 
Faltro, tale rappresentazione esprime Fopinione dei 
suoi contemporanei, i quali ritenevano che la santa vi~ 
vesse nei cimitero di Smolensk; in questo cimitero 
esiste una cappella presso la quale si recano pellegri- 
ni da ogni parte della Russia per pregarla. Limmagi- 
ne di C. e un esempio della nuova iconografia (for¬ 
mat asi nei XX secolo), nella quale i tratti della devo¬ 
zione popolare influenzano la codificazione della rap¬ 
presentazione. (g.g.) 

Irina Jazykova 

CSENOFONTE di Tutan’ (KCEHOOOHT TYTAH- 
CKHH), monaco, santo, secc. XVI-XVII. Ch. russa. 

Non si conosce quasi nulla di questo santo monaco, 
vissuto probabilmente tra la fine dei XVI secolo e Fi- 
nizio dei XVTI. Avrebbe fondato un monastero a Tii- 
tan’, presso il fiume T’me, nella regione di Tverk Ge- 
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neralmente, nella tradizione agiografica, viene conside¬ 
rato come discepolo di Sergio di Radonez (BS XI, 871- 
873), e come tale viene indicato in alcuni manoscritti 
che riportano elenchi di discepoli di san Sergio vene¬ 
rati come santi (c£ ms ex Accadentia Eccl. di Mosca , n. 
201, f. 332t>). Secondo tale tradizione, sarebbe dunque 
vissuto nel XTV-XV secolo. E. Golubinskij, tuttavia, 
contesta tale attribuzione di C. alia cerchia dei disce¬ 
poli di San Sergio, in quanto il monastero Tutanskij sa¬ 
rebbe stato fondato nel XVI secolo. II fatto che gia nel 
1571 il monastero sia stato reso dipendente dalla Lau- 
ra della SS. Trinita di San Sergio, puo in ogni caso far 
supporre che il fondatore provenisse da quel grande 
monastero. La tomba di C. era conservata nella chiesa 
delTex-monastero, dedicata alTAscensione dei Signore 
e divenuta, dopo la soppressione dei XVIII secolo, se¬ 
de parrocchiale dei villaggio di Tutan’. Sulla tomba c’e- 
ra un’antica icona dei santo. C. e pure raffigurato in al- 
cune icone dei secoli XVII-XIX che rappresentano i 
santi discepoli di san Sergio raggruppati attorno al lo¬ 


ro maestro (cf. F icona che si trovava nel nartece della 
cattedrale della SS. Trinita, ora conservata nella cap- 
pella di San Michea, e le altre due collocate nella cat¬ 
tedrale della Dormizione, della celebre Laura). 

La memoria di C. era celebrata localmente il 26 
genn.; negli attuali Minei e ricordato soltanto nella fe¬ 
sta di tutti i santi russi (cf. litija ai vespri della secon- 
da domenica di Pentecoste). 

Bibl.: Tverskoj, Mesjaceslov, 165-166; S. Smirnov, I discepoli di 
san Sergio di Radonez (in russo), in «Dusepolesnoe Ctenije», 
1885/2,151; Zverinskij, III, 46, n. 1517; A.V. Gorskij, Descri- 
zione storica della Laura della Trinita di San Sergio (in russo), ar- 
chim. Leonid (Kavelin) (ed.), I, Moskva 1890,1, 202s., II, 125; 
Makarij (Bulgakov), Istorija russkoj Cerkvi [Storia della Chiesa 
russa], VII, Sankt Peterburg 1891, 23; Leonid, Svjataja Rus, 
120, n. 481; Gumilevskij, Zitija, IX, 320; Sergij, Vostok , II, 564; 
Golubinskij, Kanonizacija , 332; Golubinskij, San Sergio di Ra¬ 
donez e la Laura dellaTrinita da lui fondata (in russo), in «Cte- 
nija», 1909/I-II, 88; Cefi-minei , Moskva 1987, magg. III, 373. 

Adalberto Piovano 



DABAMONE, BARSANUFIO, EPISTEMONE, 
EUDEMONE, EULOGIO, martiri in Egitto, santi, 
sec III: v.BS IV, 419-420. 


DADA, GUBARLAHA e KAZOY, martiri in 
PERSIA, santi, sec. IV: v. BS IV, 421. 

DApO (o DodO), n.d. Ch. siriaca. 

Soltanto i siriaci occidentali commemorano questo 
personaggio, tuttora oggetto della pieta popolare nel 
Tur ‘Abdin. D. e considerato discepolo di mar -*Aw- 
GEN, e figura nel Calendario al 3 giu. Gli e dedicata 
tina chiesa a Ba Sabrina. 

Uno dei martirologi commemora insieme a D. «i 
fanciulli di Hnanya»: ce da chiedersi se ci si riferisca al 
monastero di Dayr-al-ZaTaran, vicino a Mardln. (a.m.) 

BlBL.: Nau, Martyrologe , 130. 

Jean Maurice Fdsy 

DALI, martire, santo, n.d.: v. BS IV, 428. 
DALMATO Permskij Cqajimat FIEPMCKHM), 

monaco, santo, sec. XVII. Ch. russa. 

Demetrio Ivanovic Mokrinskij nacque da una fa- 
miglia di cosacchi, probabilmente a ToboPsk, alTini- 
zio dei XVII secolo. In quanto cosacco, segui la car- 
riera militare a servizio dello Stato russo, distinguen- 
dosi per alcune gesta eroiche, tanto da essere ricom¬ 
pensato con un titolo nobiliare. Pur essendo sposato 
e avendo dei figli, senti improwisamente 1’attrazione 
per la vita monastica, abbandono la carriera e la fami- 
glia e si ritiro nel monastero della Teofania a Nev’jan- 
sk, presso gli Urali; tale monastero, Spaso o Bogojav- 
lenskij-Nev’janskij, era stato fondato alFinizio dei 
XVII secolo e fu soppresso nel 1783. Non si conosce 
la causa di questo improwiso cambiamento della vita 


di Demetrio; la sua biografia testimonia soltanto che 
egli «lascio la moglie e i figli, e acceso d'amore per 
Dio e la vita ascetica entro nel monastero di Nev jan- 
sk presso gli Urali». Qui, dunque, divenne monaco 
con il nome di D. Sebbene aneor giovane, fu scelto, a 
motivo della sua vita virtuosa, come egumeno dei mo¬ 
nastero. Tuttavia, forse desideroso di una vita piu so¬ 
litaria, fuggi, portando con se un’icona della Dormi- 
zione della Madre di Dio. Presso il fiume Iseta, alia 
confluenza con il fiume Teca, sulla collina conosciuta 
coi nome di Belagorodisca, trovo un luogo adatto, 
scavo una grotta per poter vivere in solitudine. Ben 
presto la fama delPeremita si diffuse tra gli abitanti 
della zona; alcuni si unirono a lui per poter condurre 
la vita monastica, e persino da Niznij-Novgorod giun- 
se uno starec , Giovanni, che aveva avuto una miraco- 
losa rivelazione circa la santa vita di D. Nacque cosi 
nel 1644 il monastero conosciuto in seguito con il no- 
. me di Dalmatovskij-Uspenskij. Dal metropolita Gera- 
simo Kremlev di Tobolsk (morto nel 1630), D. rice- 
vette la benedizione per costruire una cappella in le~ 
gno, dove venne collocata Picona della Dormizione 
della Madre di Dio che aveva portato con se. 

Gli inizi dei monastero non furono facili. Dappri- 
ma furono i fittavoli russi dei principe tataro Uicej di 
Tjumen’, proprietario dei territorio su cui sorgeva il 
monastero, ad opporsi ad una presenza monastica, 
considerandola come una pericolosa concorrenza 
economica. Istigarono il principe, che si diresse alia 
grotta di D. con la spada sguainata; la mitezza dei 
monaco e la scoperta che la madre di D. era di origi¬ 
ni tataro-siberiane resero il principe favorevole, al- 
meno per un certo tempo, alia presenza dei monaco. 
Ma le continue diffamazioni da parte dei nemici pro- 
vocarono una nuova opposizione di Ilicej, che decise 
di punire crudelmente i religiosi. Appostatosi di not- 
te con il suo esercito, composto di musulmani, sulla 
riva dei fiume di fronte al monastero, per attaccarlo e 
distruggerlo, il principe ebbe una apparizione della 
Madre di Dio che teneva in mano una spada fiam- 
meggiante e una frusta. Elia rimprovero duramente il 
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principe e gli ordino di donare definitivamente al 
monaco quelle terre. Tale visione muto le intenzioni 
di Uicej, che dono questi possedimenti a D., offren- 
dogli, in segno di rispetto, il suo elmo di ferro e la co- 
razza di maglia, conservati nel monastero fino allini- 
zio di questo secolo. Questo fatto prodigioso, tra- 
mandato dalla tradizione locale, sarebbe awenuto 

nel 1645-1646. 

Tuttavia la comunita monastica dovette subire al- 
tre dure prove. AlTinizio dei 1651 piombo sui mona¬ 
stero il capo siberiano Devlet-Girej con utTorda di 
calmucchi: distrusse e incendio ogni cosa, mentre i 
monaci furono uccisi o presi come prigionieri. Si 
salvo soltanto D., che in seguito riedifico il monaste¬ 
ro e ricostitui la comunita. Nel 1662-1664 il monaste¬ 
ro fu attaccato da ribelli baskiri e divenne spesso pre- 
da di tribu nomadi siberiane, finche nel 1682 fu prov- 
visto - grazie alie cure dello zar Teodoro Alekseevic — 
di una fortificazione. 

D. mori nel 1697 e, come egumeno dei monastero, 
gli successe il figlio Isacco, giunto al monastero verso 
il 1650 (mori nel 1724). Quest 5 ultimo edifico nel 1717 
una chiesa in pietra dedicata alia Dormizione della 
Madre di Dio, in sostituzione di quella in legno. Fino 
alia Rivoluzione, il monastero, splendidamente situa- 
to sulla collina «Belogorodisca», attirava molti pelle- 
grini che giungevano per venerare 1’icona della Dor¬ 
mizione e il santo starec D. Il monastero, oggi incluso 
nella diocesi di Ekaterinenburg, e stato recentemente 
riaperto. 

Sebbene non sia mai stato canonizzato o inserito 
nei calendari ufficiali, D. e stato venerato localmente. 
Sulla sua tomba venne eretta una cappella in cui ve- 
nivano conservati 1’abito, il mantello monastico e un 
ritratto, nel quale era raffigurato con il cappuccio in 
testa e un bastone in mano. Fino alllnizio dei XX se¬ 
colo, in questa cappella avevano luogo degli uffici li- 
turgici, e un libro raccoglieva la narrazione dei mira- 
coli awenuti per intercessione dei santo monaco. 

U nome di D. e riportato in alcuni repertori agio- 
grafici dei secolo seorso; negli attuali Minei , il suo no¬ 
me appare nella festa di tutti i santi russi {litija ai ve- 
spri della seconda domenica di Pentecoste). Local¬ 
mente era ricordato il 15 febb., giorno in cui viene 
commemorata la miracolosa icona della Madre di Dio 
Dalmatskaja. 

BlBL.: A. Omatskij, Istorija Rossijskoj lerarchii [Storia della ge- 
rarchia rmsa] , Moskva 1807-1815, IV, 3; Ratsin, Polnoe sobra- 
nie , 435; G. Plotnikov, Ocerki bedstvij Dalmatoevskago mona~ 
styrija i castiju kraja s 1644 po 1742 god [Saggi suile sventure dei 
monastero Dalmatovskij e parte dei paese dal 1644 al 1742], in 
COIDR, 1 (1863), 72-110; Stroev, Spiski, 947; Tverskoj, Mesja- 
ceslov, II, 21 lss.; Zverinskij, Material , II, 122 (nr. 776); Leonid, 
Svjataja Rus\ 112 (nr. 463); Sergij, Vostok , II, 566; Denisov, 
Monastyri, 662s.; The Northern Thebaid, Monastic Saints of the 
Russian North , intr. I.M. Kontzevich, Platina (CA) 1975, 259- 
272; Cet'i-minei, Moskva 1987, magg. III, 374; Da Vjatka a To- 
boVsk: biblioteche ecclesiastico-monastich e nella provincia Russa 
nei secoli XVI-XVIII (in russo), Ekaterinenburg 1994, 76s. 

Adalberto Piovano 


DALMAZIO, santo, sec. V: v. BS IV, 428-429. 
DAMARIDE, santa, sec. I: v. BS IV, 432-433. 

DAMASCENO (AapaaKrjvog), monaco, neo- 
martire, P-1771. Ch. bizantina. 

D. era originario di Gambrovo di Tirnovo. Dive- 
nuto monaco, entro nel monastero di Chelandar sui 
Monte Athos. Fu inviato dai suoi superiori in Bulga- 
ria per riscuotere una somma di denaro da un meto- 
chion (annesso) dei monastero. In seguito ad un di¬ 
verbio sorto con alcuni turchi, i quali non intendeva- 
no restituire una somma che era stata loro preceden- 
temente prestata, costoro si vendicarono con un tra- 
nello: introdussero furtivamente una donna nella cel¬ 
la di D., per poi farvi irruzione con Taccusa che il mo¬ 
naco intratteneva rapporti impuri con la donna. Lo 
trascinarono quindi davanti al giudice tureo presen- 
tando testimoni falsi. A nulla valse la constatazione 
della sua innocenza: D. fu impiccato il 16 genn. 1771, 
e in questa data il neomartire viene commemorato 
dalla Chiesa bizantina. (. a.f.) 

BlBL.: ©HE, IV, 914; Perantonis, Lessico , I, 147-148. 

CONSTANTINOS P. CHARALAMPIDIS 

DAMASCENO di COSTANTINOPOLI (AapaoKrj- 
vog aico KcovoTavxLVOuax6X.ei), neomartire, P-1681. 
Ch. bizantina. 

D. subi il martirio sotto il regno dei sultano Meh- 
met, mentre sui soglio patriarcale di Costantinopoli 
sedeva Giacomo di Chio. Era originario di Galata, 
della parrochia di Eleussa; al secolo si chiamava Dia- 
mantis ed esercitava il mestiere di sarto. Rimasto or- 
fano dei genitori in giovane eta, si diede a una vita di- 
sordinata, arrivando fino a negare la sua fede cristia- 
na. Pentitosi dopo qualche tempo dei suoi trascorsi, 
si reco sui Monte Athos, nel monastero della Grande 
Laura; incomincio a vivere come monaco e rimase 
cola per 12 anni, distinguendosi per umilta e capacita 
di ascesi. 

Trascorso questo lungo periodo di tempo, maturo 
in lui il desiderio di testimoniare pubblicamente la sua 
fede in Cristo. In quel periodo passo dal Monte Athos 
il patriarca ecumenico Dionigi: D. gli espresse il desi¬ 
derio di seguirlo a Costantinopoli per poi affrontare il 
martirio. Il patriarca replico che solo dopo la sua mor¬ 
te avrebbe potuto accadere cio che D. desiderava. In- 
fatti, alia morte di Dionigi, D. si vesti da marinaio, co- 
si da non compromettere gli altri monaci, ricevette la 
comunione nella chiesa di San Nicola a Galata e si mi- 
se a pregare pubblicamente davanti alia chiesa di San¬ 
ta Sofia. I turchi, nel vederlo pregare in quel modo, 
pensarono che fosse un folle e non lo perseguirono. 
Successivamente, D. incontro un dotto musulmano, il 
quale stava leggendo un libro; in maniera assai energi- 
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ca, D. incominco a rimproverarlo dicendogli che Tu¬ 
nico vero Dio e Cristo. I turchi non si risentirono piu 
di tanto, sentendo che, poiche non credevano in Cri¬ 
sto, li considerava pazzi, e lo ignorarono. Analoga- 
mente accadde davanti alia moschea dei sultano. 

Per tre giorni consecutivi D. cerco di provocare Pi¬ 
ra dei musulmani senza pero riuscirvi, e pertanto de¬ 
cise di tornare a Galata. Si reco nella moschea di 
Tophana, Ia stessa in cui in passato aveva rinnegato la 
sua fede, e si mise ad accusare pubblicamente i turchi 
di essere nelT errore: fu malmenato e condotto davan¬ 
ti ai giudice, il quale, dopo aver raccolto molte accu- 
se contro D., lo mando dal visir della regione. Il di- 
gnitario tureo, resosi conto delTassoluta irremovibi- 
lita dei cristiano, ordino che venisse ucciso. D. venne 
decapitato vicino alTingresso dei patriarcato. In base 
a quanto riferisce il Sinassario di Nicodemo, Macario, 
egumeno dei monastero dei Molo Nero, acquisto le 
porte di una’ bottega suile quali erano rimaste mac- 
chie di sangue dei martire e le porto come reliquie nel 
suo monastero. Per tre giorni la salma di D. rimase 
esposta davanti al patriarcato; solo dopo Tesposizione 
i cristiani poterono riscattarle il corpo e trasportarlo 
con un battello al monastero della Theotokos nelPiso- 
la di Chalki, dove fu sepolto dietro Taltare. 

D., martirizzato nel 1681, viene commemorato il 
13 nov. Il suo Martyrion , redatto da Giovanni Caryo- 
phyllis, e edito nel Nuovo Martirologio . (a.f.) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion , 105-106; Nicodemo Agiorita, 
Synaxaristes [.Sinassario ]»1, Venezia 1819, 266; Neon Martyro- 
logion [Nz/ovo Martirologio], Athenai 1856 2 , 96; K. Sathas, Me¬ 
sa tonike Bibliotheke [Biblioteca Medievale ], EU, Venezia 1872- 
1876,608; Doukakis, Grande Sinassario, XI, 351-355; Matheos, 
Grande Sinassario, XI, 388-389; ©HE, IV, 913; O. Meinardus, 
The Saints of Greece, Athenai 1970, 50; Perantonis, Lessico , X, 
145-146, 

Apostolos F. Kralides 

DAMIANA (Aapidvcc; ar.: Damyanah, Dimya- 
nah, Dumyanah o Gimyanah), secc. HI-IV, martire. 
Ch. copta. 

La vita di questa martire ci e stata tramandata da 

-^Giovanni di Parallos (secolo VII) e ci e giunta at- 

traverso molti manoscritti arabi; a quelli ricordati da 
Graf e da F.‘A. (jirgis dobbiamo aggiungere an che i 
tre manoscritti conservati nel Centro Francescano di 
Studi Cristiani Orientali di al-Muski/il Cairo. 

Giovanni riferisce di aver conosciuto la vita della 
santa attraverso un testo di Cristodulo, discepolo di 
Giulio di Aqfahs (BS VI, 1226-1231), famoso racco- 
glitore di vite di santi. 

D. era figlia unica di Marco, governatore di Paral¬ 
los e al-Za‘faran in WadI al-Saysaban, sotto Timpero 
di Diocleziano (284-305). Fu battezzata a un anno di 
eta. Quindicenne, rifiuto di sposarsi ed espresse Pin- 
tenzione di offrire a Dio la sua vita. Dietro sua ri- 
chiesta, il padre le costrul un palazzo fuori citta, nel 
quale si rinchiuse con altre quaranta vergini per ado¬ 
rare il Signore. 



DAMIANA. Isaak Fanous, icona (n.d.). 
Delta - monastero di D. 


Secondo il racconto di Giovanni, Pimperatore Dio¬ 
cleziano, dopo essere 1 stato cristiano, ritorno al paga- 
nesimo, si fabbrico settanta idoli, meta maschili e meta 
femminili, e imponeva a tutti di adorarli. Anche Mar¬ 
co, che era amico di Diocleziano, fu convocato ad An¬ 
tiochia per adorare gli dei. Sotto la pressione delTim- 
peratore egli' cadde nelf apostasia. Al suo ritorno in 
Egitto, pero, D. convinse il padrp a pentirsi. Cosl que¬ 
sti ritorno dalPimperatore, si confesso cristiano e af- 
fronto il martirio. * ! ,* 

• /t f 

Anche D. avrebbe dovuto adorare gli dei pagani 
alia presenza di un inviato delPimperatore, ma rima¬ 
se ferma nella sua fede. Nella fonte segue il raccon¬ 
to della tortura, la sua guarigione miracolosa, la fe¬ 
de dei presenti e il loro martirio. Si paria di quattro- 
cento martiri. Alia fine, D. e le quaranta vergini fu- 
rono decapitate, e i loro cadaveri, insieme a quelli 
degli altri martiri, furono lasciati sui posto; rimasero 
incorrotti fino alPawento di Costantino il Grande 
(306-337). 

Uimperatore, quando seppe di questo martirio, in¬ 
vio sua madre Elena in Egitto per dare degna sepol- 
tura ai martiri e costruire sui posto una chiesa che fu 
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consacrata il 12 basans (7 magg.) dal patriarca Ales- 
sandro I (312-326). 

Non si fa memoria di santa D. nella piu antica re- 
dazione dei Sinas sario, quella di Basset; nella redazio- 
ne curata da Forget si fa memoria soltanto della con- 
sacrazione della chiesa. 

Come si spiega che una santa cosi famosa e popola- 
re non sia ricordata nelle antiche versioni dei Sinassa- 
rio ? Graf adduce la ragione che D. era conosciuta so¬ 
lo localmente, mentre Butcher avanza Fipotesi che D. 
si identifichi con Caterina di Alessandria (BS IU, 954- 
978), la quale non sarebbe altro che santa Teodora. 

Oggi D. e una tra le sante piu popolari in tutto FE- 
gitto, e il suo santuario nel Delta e una delle mete piu 
importanti dei pellegrini copti. 

Bibl.: Centro Ftancescano di Studi Orientali Cristiani al-Mu- 
skl/al-Qahira, ms arabo eristiano 57, ff. 2^-19 r; 109, ff. 85 v- 
114r; 123 (W.F. Macomber, 13, 24, 28); Kitab Tdrih wa-Mada 
'ih al-Qiddisah wa-al-Sahtdah Dimyanah [Libro della storia e 
cantici della martire santa Damiana ], al-Qahira s.d.; Marqus 
Girgis, Sirat al-Sahidah Dimyanah [ Vita della martire Damiana ], 
al-Qahira s.d.; E.L. Butcher, The Story ofthe Church ofEgypt , 

vol. I, London 1897, 125-128; CSCO, 67, 117 (testo), CSCO, 
90, 117 (trad.); Habasi (ed.), Al-Sinaksdr , 1, 287-289; II, 124- 
126; Graf, Geschichte , 1,467-468,532; F/A. Girgis, Maymar ab 
Sahidah Dimyanah [.Elogio della martire Damiana ], al-Qahira 
1948 2 ; Al-Sinaksdr ab&dmi, I, 291-293; II, 173-178; Blsuy Ka- 
mil, Al-Qiddisah Dimyanah [Santa Damiana], al-Iskandariyya 
1972; Kanlsat Mar Girgis bi-Isburting, AbQiddisah Dimyanah 
[Santa Damiana], al-Iskandariyya 1972; Cl. Sicard, Oeuvres, II. 
Relations et Memoires imprimees (ed. M. Martin), al-Qahira 
1982, 34-37; Al-Sinaksdr al-Gadid , I, 364-366; Amlr Nasr, 
Amirat al-Sahiddt al-Qiddisah Dimyanah al-afifah [La princi- 
pessa delle martirisanta Damiana la casta], al-Qahira 1989; Aziz 
S. Atiya, Dimyanah and her Forty Virgins [Damiana e le sue qua- 
ranta vergini ], in CE, III, 903; Malak Luqa, Al-Qiddisah ab 
Sahidah Dimyanah [La martire santa Damiana ], al-Qahira 
1991; Sagi Sulayman, AbQiddisah Dimyanah [Santa Damiana], 
al-Qahira 1991". 

Wadi Abuliff 

DAMIANO (Aapiavoq), monaco, beato, sec. 
XIII. Ch. bizantina. 

Di origini ignote, D. era ancora molto giovane 
quando abbandono la famiglia per raggiungere il 
Monte Athos, entrando come monaco nel monastero 
di Esfigmenou. In poco tempo si distinse per i suoi 
progressi spirituali e per le sue virtu. Successivamen- 
te, seguendo la sua vocazione alTesicasmo e i consigli 
dei padri spirituali, si ritiro in una skiti sui monte Sa¬ 
maria, di fronte al monastero. Nella Vita di D., come 
in quella di Cosma il Pittore - al quale lo legava una 
grande amicizia e riferito un episodio interessante 
per comprendere la levatura dei personaggio. Una 
volta D. si reco in visita da un suo amico, anche lui 
asceta, ma non lo trovo nella sua cella. D. decise di 
aspettame il ritorno fuori della cella, attesa che duro 
fino al tramonto dei sole. Una volta discussa la que¬ 
stione per la quale si era recato in visita fin li, D. de¬ 
cise di tornare indietro, nonostante la notte fosse or- 
mai avanzata e fosche nubi oscurassero il cielo; infat- 


ti aveva per regola di non restare mai fuori della sua 
cella di notte. 

Si era appena awiato che comincio a piovere for¬ 
te, al punto che D. non sapeva piu nemmeno dove si 
trovasse. A quel punto, preoccupato, D. grido: «Si- 
gnore, salvami, periscol», e subito si trovo davanti al¬ 
ia porta della sua cella. Il giorno seguente D. ando a 
trovare Cosma, gli racconto 1’accaduto e gli chiese se 
per caso tutto cid non fosse dovuto a una qualche sua 
colpa; Cosma invece lo tranquillizzo dicendogli che 
Dio era intervenuto in quel modo e gli aveva donato 
la salvezza proprio perche lui, D., aveva voluto essere 
fedele alia sua regola. 

La sua vita monastica fu caratterizzata da espe- 
rienze divine, preghiere, digiuni e visioni celesti. Mori 
il 23 febb., probabilmente nel 1280, giorno in cui vie- 
ne commemorato dalla Chiesa bizantina. (a.f .) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 106; ©HE, IV, 935; Langhis, 
Grande Sznassario , II, 493-499. 

Maria Vretta 

DAMIANO DEMYANOS), monaco, san- 

to, sec. XIV. Ch. etiopica. 

Fu discepolo di -^*Ar 0NNE di Daret; visse durante 
il regno di Sayfa Ar’ed (1344-1372). Gli Atti concer¬ 
nenti il santo (Gadla Demydnos), inediti, si conserva- 
no ad Ambassana (Adua), nel Tigre. 

Bibl.: C. Conti Rossini, Liber Aksumae , in CSCO, ser. T, VIII, 
29 (testo) e 34 (trad.); KRZ, 68. 

OSVALDO RAINERI 

DAMIANO (Aapiavoc), monaco, martire, beato, 
P-1568. Ch. bizantina. 

D, nacque agli inizi dei XVI secolo a Richovo di 
Agrafa. Era ancora giovane quando entro nel mona¬ 
stero di Filoteou sui Monte Athos e indosso Fabito 
monastico. Bramando una vita di dura ascesi, abban¬ 
dono il monastero e per tre anni visse sull'Athos ac¬ 
canto ali’esi casta Domezio. Trascorso tale periodo, 
ebbe la rivelazione che doveva abbandonare la vita 
ascetica e dedicarsi alFattivita pastorale. Abbandona- 
ta la montagna sacra, si reco nei pressi di Olimpo, de- 
dicandosi a predicare la penitenza ai cristiani. 

Alcuni pseudocristiani, mossi dall’invidia, riferiro- 
no ai turchi che D. era un truffatore; il monaco si 
trovo cosi costretto ad abbandonare la regione, spo- 
standosi a Kissavo e a Larissa e, da li, a tornare ad 
Agrafa. Ma anche qui fu accusato di essere un falso 
monaco e un ingannatore: ritorno dunque nella re¬ 
gione di Kissavo, e li eresse un monastero in onore di 
Timios Prodromos, dove stabili la sua dimora, riti- 
randosi tuttavia spesso in un piccolo askitirion (romi- 
taggio) nei pressi di un torrente che scorreva accanto 
al monastero. 

Un giorno fu arrestato a Vulgarim e condotto da-- 
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vanti al giudice di Larissa con 1’accusa di insegnare ai 
cristiani la fedelta alia loro religione. D. confermo tali 
accuse e» dopo aver subito molte torture, fu rinchiuso 
in carcere e successivamente condannato a morte per 
impiccagione, dopo di che il corpo sarebbe stato dato 
alie fiamme. 

Mentre i carnefici lo portavano sui luogo dei mar- 
tirio, uno di essi lo coipi alia testa con una scure: mo- 
ribondo, D. fu dato alie fiamme e le sue ceneri furo- 
no successivamente gettate nel fiume Pinios. II marti- 
rio awenne il 14 febb. 1568. 

Non e stata costruita nessuna chiesa in onore di 
D., che viene pertanto commemorato nel monastero 
di Timios Prodromos di Selitsena (a Kissavo) e nella 
chiesa dei Santi di Euritania insieme con gli altri san- 
ti locali, nella cappella dei monastero di Tatarnis. 
UiFicona portatile dei beato, dei XVIII secolo , e con¬ 
servata nel Museo della Metropoli di Karditsa. La Vi¬ 
tat il Martyrion sono stati scritti da Matteo, che ne ha 
realizzato anche Tufficio liturgico in versi, {a.f.) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion , 106; Nicodemo Agiorita, Sy- 
mxaristes [ Sinassario ], II, Venezia 1819, 152; K. Sathas, Me- 
laionike Bibliotheke [Biblioteca Medievale] , III, Venezia 1872- 
1876,606,617; Doukakis, Grande Sinassario , II, 254; I. Velani- 
diotis, Akolouthia tou en hagiois hosiomartyros Damianou tou 
Neou tou ek Mirichobou tes Thessalias [TJfficio liturgico in ono¬ 
re dei beato martire Damiano il Giovane da Mirichovo di Tessa - 
glia ], Athenai 1931; Matheos, Grande Sinassario, II, 256; Neon 
Martyrologion [Nuovo Martirologio ], Athenai 1961 1 , 60; 0HE, 
IV, 936; BHG J , III, 20; O. Meinardus, The Saints of Greece, 
Athenai 1970, 51; Papadopoulos, I neomartiri, 26; I. Peranto- 
nis, Lessico, I, 149-15 L 

Apostolos K. Kraltdes 

DAMIANO, patriarca di Alessandria, sec. VI. 
Ch. siriaca. 

D. e menzionato insieme a Giovanni Economo in 
quasi tutti i calendari , e in taluni piu volte, alie date 12 
ott., 1° o 11 nov., 6 apr., 15,16 o 17 genn., 1° o 7 lug. 
e 14 ago. 

I rapporti privilegiati che D. intratteneva con i si- 
riad erano dovuti in parte al fatto che egli stesso era 
di origine siriaca, ed era stato in un primo tempo mo- 
naco nel monastero di Giovanni il Nano; il fratello di 
D., inoltre, era governatore di Edessa. 

D. indirizzo una lettera di comunione a -*GlACO- 
MO BARADEO, e quando questi mori, nel 578, scrisse 
una lettera di condoglianze ai fedeli di Siria che si 
reco successivamente a visitare. Ruppe pero i rappor¬ 
ti con il patriarca di Antiochia, Pietro Fullone (571- 
591), quando questi divenne «eretico», cioe di fede 
calcedonese. Il contrasto sarebbe terminato solo do¬ 
po la morte di Pietro e di D. Quando Atanasio il Cam- 
melliere venne eletto alia sede di Antiochia, nel 595, 
Atanasio di Alessandria riallaccio buoni rapporti con 
quel patriarcato. {a. m.) 

BfBL. : J.M. Fiey, Coptes et Syriaques, contacts et echanges, in 
«SOC Collectanea», 15 (1972/73), 295-366. 

Jean Maupjce Fiey 


DAMIANO (Aapxcrvoq), patriarca di Alessan¬ 
dria, ?-605. Ch. copta, 

E il trentacinquesimo successore di san Marco. Le 
fonti arabe della Chiesa copta d fanno sapere che D., 
ancora giovane, entro nel monastero di San Giovanni 
nel deserto di Scete, e la visse per sedici anni e fu or¬ 
dinato diacono. Nulla ci viene detto, pero, intomo al¬ 
ie sue origini; gli studiosi moderni (Hardy, Vailhe, 
Bardy, Orlandi) ritengono che egli provenisse dalla 
Siria. 

Da Scete, D. ando a vivere nel monastero delPE- 
naton, chiamato anche «Tabor» o «Pateron», come si 
legge nella Storia dei Patriarchi. In questo monastero 
D. fu presentato al patriarca —>PlETRO IV (567-569), 
che cercava un segretario. Cosi egli divenne il braccio 
destro dei patriarca e, alia sua morte, gli succedette. 

DalFinizio dei suo patriarcato (569), D. dovettelot- 
tare contro i meleziani, a quanto pare molto numero¬ 
si e influenti nei monas teri di Scete. Le fonti racconta- 
no che questi eretici, quando dovevano celebrare la 
messa, passavano la notte precedente bevendo vino, 
per imitare - dicevano - Cristo che nelTultima cena 
distribui ai discepoli un primo calice di vino e consa- 
cro il secondo. D, riusci a farne rawedere molti; gli 
ostinati furono cacciati dai monasteri. Poco tempo do¬ 
po, i monasteri di Scete vennero distrutti; ma le fonti 
non ricordano la data e le circostanze precise. 

D, ebbe anche a lottare contro la setta degli acefa- 
li, che fecero di tutto per avere un vescovo; un primo 
gruppo lo trovo nella persona di Barsanufio (di qui il 
nome di barsaniani), un altro gruppo si scelse invece 
un vescovo diverso. 

Alie difficolta interne si aggiunse anche la rottura 
della comunione tra le sedi patriarcali di Alessandria 
e di Antiochia. Dopo la morte di Teofilo, patriarca 
monofisita di Antiochia, fu eletto Pietro che scrisse, 
come di consueto, una sinodale per comunicare al pa¬ 
triarca alessandrino la propria elezione. D. in un pri¬ 
mo momento si rallegro per questa sinodale. A una 
lettura piu attenta, pero, awerti nel testo un’eresia 
trinitaria. La Storia dei Patriarchi delinea questo ri- 
tratto di Pietro di Antiochia: «Aveva un cuore duro e 
idee frutto di una mente confusa, ed era contrario al¬ 
ia fede ortodossa»; poi lo paragona a una vipera che 
si tappa le orecchie e conclude dicendo che la sua lin¬ 
gua meritava di essere tagliata. D. gli scrisse per ri- 
condurlo alia retta fede, ma il suo tentativo falli e ci fu 
tra le due sedi una rottura che duro vent’anni. 

D. ebbe un lungo patriarcato (569-605). Quasi tut- 
te le fonti collocano la sua morte al 18 ba’unah (12 
giu.). 

Sembra che non ebbe molto a soffrire da parte dei 
govemo bizantino, anche se furono diversi gli impe¬ 
ratori che si susseguirono durante il suo lungo pa¬ 
triarcato: Giustino II (565-578), Tiberio II (578-582), 
Maurizio (582-602) e Foca (602-610). 

La Storia dei Patriarchi riferisce che il patriarcato 
di D. fu onorato da vari vescovi insigni per virtu e per 
scienza, quali —KjIOVANNI DI PARALLOS, Giovanni 
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suo discepolo, -^COSTANTINO DI ASYUT e il beato 
Giovanni. 

A D. vengono attribuiti scritti sui Logos, Mistago- 
gie, Lettere pasquali e Catechesi. Di tale produzione 
letteraria e rimasto pero ben poco. 

BlBL.: Iris, II, 163-168; G. Bardy, Damien , in Catholicisme , III, 
442; Renaudot 145-151; Neale, II, 45; Ibn Rahib, 120 (testo), 
128 (trad.); HPCCA (PO, 1), 473-478; Synaxaire arabe jacobite 
(PO, 17), 575-577; Resoconto veritiero , II, 193-195; Maspero, 
278-317; H.E. Winlock - E. Crum, The Monastery of Epipha¬ 
nias at Thebes , vol. II, New York 1926, 148-152, 331-342; S. 
Vailhe, Damien, in DTC, IV/1, 39-40; HPA (CSCO, 52), 97- 
103; Habasi (ed.), Al-Simksdr, II, 179-180; M. Jugie, Theologia 
dogmatica Orientalium dissidentium , vol. V, Paris 1935, 456, 
592-604; Graf, Geschichte , I, 466-468; M. Jugie, Damianiti , in 
EC, IV, 1141-1142; E.R Hardy, Christian Egypt , New York 
1952,152-154, 162, 169-171, 178; Synaxarium alexandrinonm 
(CSCO, 67), 175-177 (testo), (CSCO, 90), 174-175 (trad.); De 
Fenoyl, 162; Isidurus, II, 43; ATSinaksar al-Gamz, II, 279-280; 
De Lacy, 121; Manassa, 271-272; Antifonario, II, 231-232; T. 
Orlandi, Damiano di Alessandria , in DPAC, I, 886; C.D.G. 
Mulier, Damien, fapst und Patriarch von Alexandrien , in 
«Oriens Christianus», 70 (1986) 118-142; E.R. Hardy, Damian , 
in CE, III, 688-689; Yusab, 46; Ph. Blaudeau, Le voyage de Da¬ 
mien d’Alexandrie vers Antioche puis Constantinople (579-580), 
motivations et objectifs y in OCP, 63 (1997), 333-361. 

Wadi Abuliff 


DAMIANO il MONACO 5g(no), santo, secc. 

XI-XII. Ch. georgiana. 

Nome monastico dei re georgiano Dimitrio I 
(1125-1156), figlio di Davide IV TEdificatore. 

I primi anni dei regno di Dimitrio furono segnati 
dalla pace e dal successo nella vita politica ed econo- 
mica dei paese. In seguito pero incominciarono i con- 
flitti con il figlio maggiore Davide, perche Dimitrio gli 
preferiva Giorgio, il minore. Dimitrio fu costretto a ri- 
nunciare al trono, e a cederlo al figlio Davide V, dopo 
di che si fece monaco con il nome di D., nel monaste- 
ro di Davidgaregi. Qui manifesto il suo talento poeti¬ 
co, componendo dei carmi in versi giambici. Questi 
canti, due dei quali sono dedicati a san Scio Mgvime- 
li e due alia Madre di Dio, sono veri e propri capola- 
vori delTinnografia georgiana. E soprattutto famoso 
quello dedicato alia Madre di Dio, intitolato Tu sei la 
vite vera, di cui esistono molte elaborazioni popolari. 

Dopo la morte di Davide V, che non regno piu di 
un anno, il monaco D. torno agli affari di Stato e af- 
fianco il figlio minore, Giorgio III. Mori nelTanno 
1156 e fu sepolto nel monastero di Ghelati. 

Le notizie concernenti D. si trovano nella Vita dei re 
Dimitrio , inclusa nelPantologia La vita della Georgia. 

II giomo della commemorazione e il 23 magg. (n.l.) 

Bibl.: La vita della Georgia , I, 365-367. 

Enrico Gabidzashvili 

DAMLAHAH, SARUS, HIRMAN, RAnOF e 

BASTAY, martiri in EGITTO, santi, sec. III; v. BSIV, 
447. 


DANIELE di ACINSK (flAHMH/1 AMHHCKHH), 
eremita, santo, 1784-1843. Ch. russa. 

Daniele Komil’evic Delie (o Dema) nacque il 12 
sett. 1784 nel villaggio di Novye Senzary (govemato- 
rato di Poltava), in una famiglia cosacca. Sin dalTin- 
fazia si occupo della conduzione della casa, sosti- 
tuendo il padre che soffriva di disturbi psichici. Non 
ricevette alcuna istruzione. Nel 1807 venne arruolato 
neU’esercito e nel 1809 fu destinato alFartiglieria, do- 
ve imparo a leggere e scrivere. In seguito partecipo 
alie guerre contro Napoleone e fu tra i soldati russi 
che entrarono a Parigi. Durante il servizio militare 
inizio a leggere la Sacra Scrittura e le vite dei santi, 
cos a che produsse un profondo cambiamento nella 
sua anima. Il sottufficiale Delie comincio allora a 
condurre una vita di estrema concentrazione spiri¬ 
tuale. Nel 1820 trasmise ai parenti tutti i suoi diritti 
di proprieta e parte dei denaro che aveva risparmiato 
(con il resto acquisto delle icone per la chiesa). Nel 
1822 viveva gia da eremita in una grotta presso 
Dikan’ka, scavata da lui stesso. Per aver abbandona- 
to il servizio militare venne processato e deportato in 
Sib^ria a lavorare in una fabbrica di vino nel gover- 
natorato di Tomsk. DalPUcraina alia Siberia marcio 
incatenato insieme ai criminali. 

Durante la deportazione condusse vita ascetica, de¬ 
dicando alia preghiera le ore della notte. Il direttore 
della fabbrica, irritato dalla devozione di D., infieri su 
di Iui e lo sottopose a dure punizioni. Ma, guarito da 
una grave malattia grazie alie preghiere di D., si ado- 
pero per ottenere per D. uiVanticipata liberazione (al¬ 
ia fine degli armi ’20). 

D. comincio allora a vivere da confinato in un vil¬ 
laggio a 17 chilometri da Acinsk (gover nato rato dello 
Enisej), presso un mercante suo benefattore, in una 
cella dei cortile della casa, dove trascorse gli ultimi 
anni della sua vita. Questo tipo di celle, scavate nella 
terra, erano alte come un uomo e larghe 50 centime¬ 
tri, con una minuscola finestrella rivolta a oriente. D. 
praticava mentalmente la preghiera dei cuore senza 
uscire per giorni e giomi dal suo sotterraneo, con se¬ 
verissimi digiuni ed assoluta poverta (lui che in gio- 
ventu amava il denaro). Mangiava solo pane e patate, 
non tutti i giorni e soltanto di sera. Indossava un cili¬ 
cio e una cintura di betulla che gli penetrava sempre 
piu nella carite. Per avere di che mangiare faceva la- 
vori di cucito nella sua cella. Contrariamente allkbi- 
tudine dei suo tempo si accostava di frequente al sa¬ 
cramento della comunione. 

Pur aspirando alia solitudine, D. era sempre cir- 
condato da molti visitatori alia ricerca di un consiglio 
o di una conversazione spirituale. Leremita preferiva 
spiegarsi per mezzo di parabole e molto succintamen- 
te, ma, nonostante questo, intorno a lui si formo una 
cerchia di persone che vivevano sotto la sua direzione 
spirituale. D. insegnava loro ad osservare rigidamen- 
te i digiuni, ma anche ad essere umili e caritatevoli. In 
particolare dava molta importanza alia carita, ritenen- 
dola un aiuto per i poveri, una consolazione e una 



605 


DANIELE di ACINSK - DANIELE ALEKSANDROVIC 


606 


preghiera per i disperati. Diceva che «la poverta e piu 
importante cieirelemosina» e spesso abbandonava la 
sua cella per aiutare le vedove e gli orfani nella sta- 
gione dei lavori agricoli. D. abbandonava la sua soli¬ 
tudine anche per organizzare conversazioni sui Van- 
gelo a vantaggio dei popolo. I suoi discorsi riguarda- 
vano prevalentemente la figura di Cristo e la vita fu¬ 
tura. Nel corso di queste conversazioni raggiungeva 
spesso una condizione estatica. Intorno a lui si riuni- 
rono anche dei discepoli-eremiti ai quali insegno la 
preghiera di Gesu. 

D. pregava i visitatori di non chiamarlo «padre», 
ma «fratello», poiche egli non era ne sacerdote ne 
monaco. La sua chiaroveggenza si manifesto piu vol¬ 
te, cost come anche il dono di sanare le malattie. La 
sua fama di taumaturgo divenne talmente grande che 
alcuni invidiosi cercarono di ucciderlo. I vescovi lo¬ 
cali mostravano invece grande rispetto per 1’eremita, 
gli facevano visita e cercavano inutilmente di allevia- 
re con qualche regalo la sua poverta; egli rifiuto di ac- 
cettare persino il pane eucaristico e una lampada. D. 
si trovava in comunione spirituale con il suo contem¬ 
poraneo, -*SerafinO DI SAROV, anche se non si co- 
noscevano e vivevano assai distanti Luno dalTaltro. A 
causa dei molto tempo che trascorreva in ginocchio a 
pregare, comincio a soffrire di forti dolori alie gambe, 
ma nonostante cio tutti lo ricordano sempre con il vi¬ 
so allegro e cordiale. Tre mesi prima della sua morte, 
D. si reco presso una sua discepola, la superiora dei 
monastero della Nati vita di Cristo a Enisej. Tre gior- 
ni dopo Pasqua, nella notte dei 15 apr. 1843,1’eremi¬ 
ta si senti male. La mattina dopo si confesso e si ac- 
costo per 1’ultima volta alia comunione; poche ore 
dopo mori, mentre pregava in ginocchio. Venne se- 
polto nella chiesa dei monastero. Presto la sua tomba 
- sulla quale fu costruita una cappella — divenne og- 
getto di pellegrinaggio. La terra proveniente dalla sua 
tomba fu considerata una reliquia. 

La severita della vita ascetica e V apertura al mondo, 
1’amore per TEucaristia e un’enorme forza di compas¬ 
sione apparentano D. ai grandi rappresentanti della 
rinasdta monastica russa dei XIX secolo, in partico- 
lare agli starcy di Optina e a san Serafino di Sarov. D. 
non ricevette mai la tonsura monastica, ma ci appare 
un esempio significativo della rinasdta spontanea e 
carismatica della vita anacoretica, nonche di un’asce- 
si severa, anche se al di fuori delle forme istituzionali. 
Quando, nel 1984, venne proclamata la festa dei san- 
ti della Siberia, nel loro novero fu inserito anche D, di 
Acmsk. Questa festa si celebra il 10 giu. {a.fe.) 

BlBL: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti diSavvaitov\ , Sankt Peterburg s.d., 321; 
Parfenij (Aggeev) ieromonaco, Racconto sui pellegrimggi e i 
rnaggi in Russia, Moldavia, Turchia e Terrasanta (in russo), Mo~ 
skva 1855, III, 147-84; Id., Racconto sulla vita e le imprese asce- 
tiche in Dio dei venerabile starec Daniele (in russo), Moskva 
1856; Id., Libro sui Disegno di Dio (in russo), Moskva 1857,10; 
M. Putincev, Racconti su alcuni devoti asceti della Siberia (in 
russo), Moskva 1889, 26-31; Tverskoj, Mesjaceslov 101; Zve- 
rinskij, Materiat , 401; Sergij, Vostok, II, 556; Denisov, Monasty- 
ri , 222; E. Poseljanin, Russkie podvizniki 19-go veka [Gli asceti 


russi dei XIX secolo ], Sankt Peterburg^ 1910, 510-18; La festa 
dei Santi della Siberia (in russo), in «Zurnal Moskovskoj pa- 
triarchij», 1984, n. 12,25-27; Cet’i~minei , magg. III, 1987,375; 
giu. 1,1986,350. 

Il’ja Basin 

DANIELE AleksandroviC di Mosca (flAHMH/1 

AJIEKCAHAPOBkm MOCKOBCKMH), principe, santo, 

1261-1303. Ch. russa. 

D. era il figlio minore dei principe -^AlESSANDRO 
NEVSKIJ, e nacque nel 1261; appena due anni dopo, il 
padre mori. Probabilmente nel 1271 ricevette il prin- 
dpato di Mosca, amministrato precedentemente da 
rappresentanti di suo zio, il gran principe JaroslavJa- 
roslavic; la cronaca lo ricorda per la prima volta come 
principe di Mosca nel 1282. 

Negli anni 1280 fu impegnato nella lotta tra i suoi 

fratelli ^Demetrio AleksandroviC e Andrea di Go- 
rodec per la successione al trono di Novgorod. Dopo 
avere in un primo tempo appoggiato Andrea, a parti¬ 
re dal 1283 D. si schiero definitivamente dalla parte di 
Demetrio e, dopo la morte di questi (1294), dei figlio 
di lui, Ivan. Quando Andrea di Gorodec con 1’aiuto 
dei tartari si impossesso dei trono dei gran principe, 
Mosca, come altre citta russe, fu incendiata. Nel 1302, 
secondo il testamento di Ivan di PerejaslavP, tutto il 
principato di Perejaslavl’ passo a D. Grazie alia sua 
politica e ai suoi successi militari, Mosca acquisto mag- 
giore importanza politica. 

Sotto D., nel Cremlino di Mosca, alia fine dei XIII 
secolo, fu edificata la prima chiesa in pietra, nel luo- 
go in cui oggi sorge la cattedrale della Dormizione. 
Nel 1282 D. fondo nei pressi di Mosca un monastero 
dedicato al suo santo protettore, Daniele lo Stilita 
(Danilov monastyr’)\ tale monastero, oggi compreso 
nella citta, e stato restituito dallo Stato alia Chiesa al¬ 
ia fine delTepoca sovietica, ed e la residenza ufficiale 
dei patriarca della Russia e la sede dei Dipartimento 
per le relazioni esterne della Chiesa ortodossa russa. 

D. mori il 4 o 5 mar. 1303, dopo aver pronunciato 
i voti monastici. Una pergamena della Cronaca della 
Trinitd indica che D. fu sepolto nella cattedrale del- 
1’Arcangelo nel Cremlino di Mosca; e tuttavia piu 
probabile che sia stato sepolto nel monastero di San 
Daniele. 

La venerazione della sua memoria ebbe inizio sot¬ 
to Ivan HI. D. apparve al figlio di un boiaro della 
guardia dei gran principe e gli ordino di riferire a 
Ivan: «Se lui mi ha dimenticato, il mio Dio mi ricor¬ 
da». Ivan ordino allora che si ristabilisse la celebra- 
zione degli uffici in sua memoria. Durante il regno di 
Basilio III, il principe Ivan Sujskij passo con il caval- 

10 sulla tomba di D.; il cavallo cadde e quasi schiaccio 

11 principe, che guari dalle ferite solo dopo aver fatto 
penitenza e aver fatto celebrare Tufficio dei morti per 
D. Sotto Ivan il Terribile, un mercante di Kolomna 
viaggiava in nave lungo il fiume Moscova con il figlio. 
AlTimprowiso il ragazzo si ammalo e fu portato nel¬ 
la chiesa dei monastero di San Daniele, guarendo per 
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Daniele AleksandroviO DI Mosca. Zenone (Teodor), 

icona (seconda meta sec. XX). 


intercessione dei principe. Alia luce di questi fatti, 
verso la meta dei XVI secolo la memoria di D. co- 
mincio a essere venerata localmente. Nel Libro della 
dinastia degli zar , composto verso il 1560-1563, com- 
paiono la storia dei «gran principe Daniele Aleksan¬ 
drovic» e una lunga biografia, composta secondo i ca¬ 
noni delle Vite dei santi. Nel 1555-1560, Ivan il Terri¬ 
bile fece ricostruire il monastero di San Daniele; nel- 
la seconda meta dei XVI secolo fu composta la Vita di 
D. con la descrizione dei miracoli, e tra la fine dei 
XVI e Pinizio dei XVII secolo il patriarca — *GlOBBE 
dispose che si redigesse Pufficio liturgico di D. Uno 
dei piu tardivi uffici liturgici di D. Aleksandrovic fu 
composto nel 1711 da Karion Istomin. 

Il 30 ago. 1652 le reliquie di D. furono riesumate 
nel monastero di San Daniele; dalla fine dei XVII se¬ 
colo si dipingono le icone dei principe. Alia fine dei 
XVIII secolo il metropolita Platone scrisse una nuo- 
va Vita e un nuovo ufficio liturgico di D.; alia stessa 
epoca si deve far risalire la sua canonizzazione. 

La memoria di D. di Mosca ricorre nel giorno del¬ 
la morte (4 mar.) e in quello della traslazione delle re¬ 
liquie (30 ago.), ig.g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Sawaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov\ , Sankt Peterburg s.d., 190; 
iitie prepodobnogo otca nasego Daniila, velikogo knjazja mo- 
skovskogo [La vita dei santo monaco, il nostro padre Daniele, 
gran principe di Mosca], Moskva 1834; Slovar Svjatych, 72s.; 
Amfilochij archimandrita, Letopisnye i dmgie drevnie skazanija 


o svjatom blagovernom velikom knjaze Daniile Aleksandrovice 
[Narrazioni antiche cronachistiche e altre sui santo cristianissimo 
gran principe Daniele Aleksandrovic], Moskva 1875; Barsukov, 
Istocniki , 145s.; Leonid, Svjataja Rus\ 126s.; M.A. Salmina, Po- 
vesti o nacale Moskvy [Racconti suile origini di Mosca], Mosk- 
va-Leningrad 1964; S.M. Solov’ev, Istorija Rossii s drevnejscich 
vremen [Storia della Russia fin dai tempi piu antichi ], O, ried. 
Moskva 1988, 186-193; J. Fennel, Krizis srednevekovoj Rusi 
(1200-1304) [La crisi della Rus } medievale (1200-1304)], Mosk¬ 
va 1989,168,190-198; J.N. Burakov, Podsenju monastyrej mo- 
skovskich [Altombra dei monasteri di Mosca], Moskva 1991, 
26-40, 14ls., 155s.; Moskovskij Paterik [Il Paterik di Mosca], 
Moskva 1991,39ss; L.A. Beljaev, Drevnie monastyri Moskvy po 
dannym archeologii [Gli antichi monasteri di Mosca secondo i 
dati delVarcheologia], Moskva 1994, 42-151, 180-183; V.A. 
Kuckin, Pervyj Moskovskij knjaz' Daniil Aleksandrovic [I/ pri¬ 
mo principe di Mosca Daniele Aleksandrovic], in «Otecestven- 
naja istorija» [«Storia della Patria»], n. 1 (1995); I. Kamsilin, 
Svjatye praviteli Rossii [I santi governanti della Russia] , Mosk¬ 
va 1996, 62s. 


Aleksandr Skakov 


ICONOGRAELA 

Tra i santi principi rappresentati nelle icone come 
monaci, avendo ricevuto la tonsura, e raffigurato con 
gli abiti monastici e con un tempio in mano, a ricor- 
do dei suo grande impegno nella costruzione di chie- 
se e monasteri a Mosca. 


Irina J azikova 


DANIELE di COSTANTINOPOLI, stilita, santo, sec.' 

V: v. BS IV, 470-471. 


DANIELE di Dabra MAryAm : 

TC?T DAneTl ZA-DABRA MaryAm), monaco, san¬ 
to, secc. XHI-XTV. Ch. etiopica. 

Fu il padre spirituale di -^EUSTAZIO (1273-1352) e 
fondatore di Dabra Maryam, nel Garialta, dove si puo 
ancora vedere Peremitaggio costruito dalle sue mani. 
In unlscrizione su uno dei muri si legge: «Io, Peremi- 
ta, ho costruito questa cella». Gli Atti a lui relativi 
(Gadla Dane’et) non sono stati ancora pubblicati. 

Bibl.: B. Turaiev, Gadla Eioostdteioos sive Acta Sancti Eustathii , 
in CSCO, ser. 2 a , XXI, 10-11 (trad.); Id., Acta S. Eustathii. Mo¬ 
numenta Aethiopiae Hagiologica , fasc. III, Petropolis 1905, 7-8 
(testo); Taddesse Tamrat, Church and State in Ethiopia 1270- 
1327 , Oxford 1972,164, 216; KRZ, 68. 


Osvaldo Raineri 


DANIELE, vescovo di Edessa, sec. VII. Ch. si- 
riaca. 

Si narra che ai suoi tempi i frati dei monastero di 
Qennesre furono posseduti dai demoni; il superiore 
fece chiamare D., il quale propose di andare a prele- 
vare il corpo di -^Severo DI SAMOSATA sepolto nel 
convento di San Giacomo di Kaysum. Dopo molte di¬ 
scussioni riuscirono ad ottenere almeno una parte 
delle spoglie. Owiamente «lo zoppo», cosi era chia- 
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mato Severo, scaccio i diavoli come aveva fatto da vi¬ 
vo a Samosata. 

Commemorato dai siriaci occidentali Pll genn. e il 
30 giu., ma soprattutto il 28 apr., D. (vescovo di Edes¬ 
sa dal 665 al 684) e Fautore di frammenti circa la sto¬ 
ria - e soprattutto riguardo alie «diavolerie» - dei 
convento di Qennesre. Tali frammenti sono stati pub- 
blicati da F. Nau in appendice alia sua Notizia sui 
convento di Qartmxn. (a.m.) 

BlBL.: Cronaca , II, 424-429; Nau, Notice, 76-87. 

Jean Maueice Fiey 

DANIELE, monaco di GalaS, santo, sec. IV: v. BS 
IV, 471. 

DANIELE Grechozaruckij (/IAHMMJ1 TPEXO- 

3APyiIKHH), con 30 monaci martiri e 200 martiri lai- 
ci di UGLlC, santi, secc. XVI-XVIL Ch. russa. 

Durante la guerra russo-polacca delPinizio dei 
XVII secolo, i soldati dei falso Demetrio, saccheg- 
giando le citta russe, piu volte compirono stragi a 
Uglic. Il 1° ott. 1608, insieme ai suoi confratelli e a 
una gran folia di Iaici, fu ucciso 1’egumeno D. Nelle 
cliiese di Uglic, D. veniva nominato regolarmente ne- 
gli uffici dei defunti ( panichida), ma non ebbe vene- 
razione popolare ne canonizzazione. Nel 1964, con la 
benedizione dei patriarca di Mosca Alessio I, e stata 
istituita la festa dei santi di Rostov-JaroslavP, nella cui 
lista e stato compreso anche D. La festa ricorre il 23 

™gg. (&&) 

BlBL.: Cetl-minei, Moskva 1987, magg. III, 377. 

Il’ja Basin 

DANIELE, monaco dei monastero delle Hab$U- 
SYATA, santo, n.d.: v. BS IV, 473. 

DANIELE di KOSTROMA CQAHMM/I KOCTPOM- 
CKOH), sacerdote, martire, santo, sec. XVII. Ch. dei 
Vecchi Credenti. 

Ptotopope, era membro dei movimento dei Bo- 
goljubcy , che si proponevano di risanare la vita della 
Chiesa in Russia. Predicatore di talento, condanna- 
va Fimmoralita e 1’ubriachezza. Come -^Awakum, 
ebbe molto da soffrire dai numerosi nemici. Fu uno 
dei primi martiri della Vecchia fede. Nel 1653, as- 
sieme ad Awakum, scrisse una supplica alio zar con- 
tro il patriarca Nikon, costituita da citazioni di libri 
antichi sulla santita dei vecchi riti e contenente Fac¬ 
cusa esplidta al patriarca di aver male interpretato la 
fede e tradito Portodossia. Quando Nikon ne venne 
a conoscenza, ridusse D. alio stato laicale, lo sotto- 
pose a umiliazioni e percosse e infine lo fece rin- 
chiudere nel monastero Cudov. Dopo breve tempo, 


D. fu trasferito ad Astrachari e rinchiuso in una cel¬ 
la sotterranea nella quale mori. La memoria ricorre 
il 3 sett. Cg.g.) 

BlBL.: S. Denisov, Vinograd rosijskij [La vigna russa], ed. ma- 
noscritta; P. Pascal, Avvacum et les debuts du Rascol, Paris 
1963; S. Zen’kovskij, Russkoe staroobrjadcestvo [I Vecchi Cre¬ 
denti russi], Miinchen 1970, 111, 134, 137ss., 209, 214s., 234, 
266.; S. Vurgaft - I. Usakov, Staroobrjadcestvo. Opyt enciklope- 
diceskogo slovarja [// movimento dei Vecchi Credenti. Diziona- 
rio enciclopedico ], Moskva 1996, 84. 

Dmitrij Kanaev 

DANIELE il Medico, sec. IV. Ch. assira. 

La leggenda di D. monaco taumaturgo - da cui, 
forse, P appellativo di «medico» - e simile a quella di 
-^MlCHELE «il compagno degli angeli», di —*MlHA di 
Nuhadra e di Beniamino di Mardin, e sembra appar- 
tenere alia stessa epoca. 

D. era sacrestano dei convento di San Pacomio, 
dove i demoni non gli risparmiavano, pur senza suc¬ 
cesso, lotte d’ogni genere. Lascio il convento per rag- 
giungere quello di mar -*AWGEN sui monte Izla; poi 
si trasferi a Nuhadra, suile rive dei Ma’altaye, di fron¬ 
te al villaggio di Beit-Qayra, presso Duhok, dove vis- 
se da eremita per 22 anni, riposando tra i rovi e aven¬ 
do per amici gli animali selvatici che curava e guariva, 
giungendo a pariare con loro. 

In seguito alia guarigione dei figlio di Miles, go- 
vernatore della citta di Teli Hes, oltre che, come Qar- 
dag, governatore dei Grande Zab di Armenia e del- 
PEufrate, D. converti la citta. 

Mori a 95 anni. Il Santorale della Chiesa d’Oriente 

10 commemora il 3 giu., insieme con ->MlLES di Teli 
Hes. (m.c.c.) 

Bibl.: AMS, m, 481-510; Suhada , II, 175-194; BHO, 244; Fiey, 
Assyrie , II, 551 -554. 

JOSEPH HABBI 

DANIELE il Nero (AAHMMJ1 TEPHbIM), icono- 
grafo, monaco, santo, ?~ante 1426. Ch. russa. 

Monaco e iconografo, visse nel monastero Andro- 
nikov di Mosca, mentre erano in vita ANDRONICO 
e ~>SABA. Fu maestro e compagno di —>Andrea Ru~ 
BLEV, con il quale esegui affreschi e icone per nume¬ 
rose chiese, come la cattedrale della Dormizione di 
Vladimir (1408), quella della Trinita dei monastero 
di San Sergio, e quella dei Salvatore dei monastero 
Andronikov. La tradizione vuole che D. e Andrea 
siano stati legati per tutta la vita da una forte amici- 
zia spirituale. 

D. mori intorno al 1426 e fu sepolto nel monaste¬ 
ro in cui visse. Non ha avuto canonizzazione ufficia- 
le. La memoria ricorre alia festa dei santi di Radonez, 

11 6 lug. 

Bibl.: Barsukov, Istocniki , 148s.; Tolstoj, Kniga, 71. 

Giovanni Guaita 
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DANIELE di PEREJASLAVL’ (/JAHMM/I riEPEfl- 
C/IABCKHM), monaco, santo, ?-1540. Ch. russa. 

Le notizie biografiche relative a D. di Perejaslavl’- 
Zalesskij ci sono note tramite la Vita (Zitie) composta 
poco dopo la morte dei santo, da porsi tra il 1556- 
1562, secondo Fipotesi di S.I. Smirnov. U nome dei- 
1’au tore non ci e stato tramandato, ma con ogni pro- 
babilita fu un discepolo dei santo, e secondo alcuni 
studiosi si tratto dei protopope Andrea, divenuto mo¬ 
naco con il nome di Atanasio e, successivamente, me- 
tropolita di Mosca dal 1564 al 1566, confessore dello 
zar Ivan IV. Scritto dietro commissione di Ivan IV e 
dei metropolita Macario, questo racconto agiografico 
risente fortemente dell’ambiente aristocratico e poli¬ 
tico moscovita (cf. il Panegirico di Ivan III), a cui lo 
stesso D. era legato. Tale Vita ci e giunta in quattro 
redazioni, presenti in manoscritti non anteriori al 
XVII secolo; le prime due: la versione originale e 
quella abbreviata, scritta per lo Stepennaja Kniga (li¬ 
bro genealogico dinastico), sarebbero state compilate 
dallo stesso Andrea-Atanasio; la redazione inserita 
nel Prolog ed un’altra versione rimaneggiata risalireb- 
bero invece al XVII secolo. 

D. nacque nel 1459/60 a PerejaslavF-Zalesskij, da 
Costantino e Teodosia, divenuta in seguito monaca coi 
nome di Tecla, trasferitisi in quella citta da Mcensk, al 
seguito dei voevoda Gregorio Protasov. Orientato fin 
dalla giovinezza verso una vita ascetica e austera, D. 
fu affidato, per Feducazione, a un suo parente, Gio- 
na, egumeno dei monastero Nikitskij a Perejaslavl’. 
Affascinato dalla vita monastica, decise di diventare 
monaco, ma per timore che i suoi si opponessero 
fuggi di nascosto con il fratello Gerasimo nel mona¬ 
stero di San Pafhuzio Borovskij (probabilmente verso 
il 1481, alFeta di 22 anni). A Borovsk ricevette la ton¬ 
sura monastica sotto la guida delTesperto e santo sta- 
rec -^LEUCIO DI V OLOKOLAMSK, e visse per 10 anni 
impregnandosi di quello spirito austero e di quella os- 
servanza monastica che erano Peredit a dei fondatore 
san Pafhuzio, morto nel 1477. 

Verso il 1491, desiderando di vivere in piu stretta 
ascesi e solitudine, D. si ritiro per due anni con lo sta - 
ree Leucio in un eremo presso il fiume JRuza. Verso il 
1493 tomo a PerejaslavP; dapprima si reco nel mona¬ 
stero Nikitskij e in seguito nel monastero Gorickij, 
dove era archimandrita Antonio, suo parente. Ordi¬ 
nato sacerdote, divenne il padre spirituale ( duchov - 
nik) per monaci e laici: molti venivano a confessarsi 
da lui e a ricevere i suoi consigli spirituali. Fin dalla 
sua permanenza al monastero Gorickij, D. rivelo co¬ 
me tratto caratteristico della sua spiritualita Pamore 
per i miseri e, in particolare, per i pellegrini. Inoltre, 
si assunse una faticosa opera di misericordia, cioe 
seppellire tutti i morti abbandonati, poveri, senza ca¬ 
sa e senza parenti. Infatti, appena veniva a conoscen- 
za di qualche cadavere insepolto, D. usciva di notte 
dal monastero e portava il morto nel luogo dove ve¬ 
nivano inumati coloro che non avevano parenti op- 
pure che erano stati abbandonati; celebrava Pufficio 


funebre, seppelliva il cadavere secondo il rito della 
Chiesa e ricordava poi il defunto nella divina liturgia. 

La Vita narra un evento miraeoloso, quasi una ri- 
sposta divina alia pieta di D.: di notte, furono awi- 
state infatti, nel luogo in cui D. aveva sepolto quei po¬ 
veri morti, una luce e delle fiammelle che bruciavano, 
e furono uditi canti e suoni di campane. Questo se- 
gno suscito in D. il desiderio di costruire in quel luo¬ 
go una chiesa in cui si pregasse per tutti quei poveri 
cristiani anonimi. Un altro prodigio, tramandato dal¬ 
la Vita , avrebbe segnato gli inizi della fondazione mo¬ 
nastica di D.: tre starcy , giunti come pellegrini nel mo¬ 
nastero Gorickij e accolti da D. come inviati dei Si¬ 
gno re - episodio questo che ricorda Fospitalita di 
Abramo —, consigliarono al monaco di rinunciare al 
desiderio di costruire subito una chiesa e di affidarsi 
pienamente al Signore, che avrebbe rivelato la sua vo- 
lonta. Cosi awenne: due famosi boiari, Giovanni e 

v * 

Basilio Celjadnini, caduti in disgrazia presso il princi¬ 
pe e liberati grazie alie preghiere di D., presentarono 
il monaco a Basilio IV Ioannovic, che offrx al santo, in 
proprieta, il luogo dove era solito seppellire i morti, e 
al metropolita Simone di Mosca, che benedisse la co- 
struzione di una chiesa su quei terreno. 

Inoltre, tre ricche donazioni in denaro diedero la 
possibilita a D. di iniziare nel 1508 la costruzione del¬ 
la chiesa, che venne dedicata a Tutti i Santi; attomo 
ad essa i monaci costruirono alcune celle, dando cosi 
inizio a un piccolo monastero. Spesso D. si recava dal 
monastero Gorickij a questo piccolo convento da lui 
fondato e «ammaestrava i fratelli a conservare, secon¬ 
do il timor di Dio, Fordine monastico, ad impegnarsi 
nelTascesi in modo da piacere a Dio, a procurarsi cia- 
scuno il cibo e il vestito con il lavoro delle proprie 
mani, poiche allora non avevano terreni, ma soffriva- 
no, per amore di Dio, poverta e ristrettezze» (Vita, ms 
Leninop., Troickij, 694, f. 181). Le difficolta causate 
dagli intrighi dei potenti dei luogo e dalla estrema po¬ 
verta segnarono gli inizi della comunita monastica; in 
seguito, aumentando il numero dei monaci, essa fu 
presa sotto la protezione dei gran principe. 

Verso il 1524, D. accetto di succedere alTarchi- 
mandrita Isaia, ritiratosi nel monastero di San Pafnu- 
zio Borovskij, nella guida dei monastero Gorickij; D. 
vi introdusse una regola monastica piu rigida, dando- 
ne lui stesso Fesempio di osservanza, lavorando con i 
monaci e indossando lo stesso abito che portavano i 
novizi. Nel 1525, per volere dei gran principe, fu tra- 
sferito come superiore nel monastero da lui fondato 
«con F ordine di introdurre la vita cenobitica: il so- 
vrano gli promise di dargli cio che era necessario a 
questo scopo» (Vita, f. 184t>). A quei tempo la comu¬ 
nita aveva raggiunto il numero di 70 fratelli; tra i di- 
scepoli di D. vi fu anche -*GERASIMO DI BOLDINO. 
D., ancora in vita, godette di grande autorita presso il 
gran principe, alia cui famiglia fu strettamente legato. 
Inoltre la fama dei religioso aumento, alia fine della 
sua vita, per il dono della chiaroveggenza: grazie ad 
esso, D. avrebbe ritrovato, secondo la narrazione dei- 
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DANIELE Di PerEJASLAVL’ . Urna con le reliquie di D. di Perejaslavl’ (n.d.). 
Perejaslavl’-Zalesskij - monastero femminile di San Nicola. 


h Vita, le reliquie dei santo principe — »Andrea DI 
Smolensk (secc. XIV-XV); avrebbe inoltre predetto 
la sorte di Gioasaf, metropolita di Mosca, e di Giona, 
archimandrita dei monastero Cudov. 

Giunto alia vecchiaia, D. rinunzio alia guida dei 
monastero; fu nominato egumeno, per sua espressa 
volonta, il monaco Ilarione, come testimonia la lette- 
ra di Ivan IV dei 17 giu. 1539. Sentendo awicinarsi la 
morte, D. ricevette il grande schima e diede ai suoi 
monad gli ultimi insegnamenti. Mori il 7 apr. 1540, 
alTeta di 81 anni. 

Lo storico Kadlubovskij colloca la tipologia mona¬ 
stica riflessa nella Vita di D. nella cerchia della tradi- 
zione spirituale di Pafnuzio Borovskij e dei monache- 
simo espresso dal Paterikon di Volokolamsk. Infatti D. 
fu formato in questo ambiente monastico caratterizza- 
to da un’accentuata piet a esteriore e da una rigida os~ 
servanza delle consuetudini e regole cenobitiche. Cio 
si nota soprattutto nel programma di vita monastica 
che D. avrebbe presentato alia comunita dei monaste¬ 
ro Gorickij quando venne eletto egumeno. Proibi in¬ 
fatti alcune consuetudini contrarie alia tradizione ce- 
nobitica: «di andare fuori dal monastero al mercato 
senza la benedizione dei superiore»; di andare «nelle 
case dei secolari e la banchettare e passare la notte per 


alcuni giomi»; di frequentare «i bagni e stare mesco- 
lati in questo luogo con i secolari»; di invitare, nelle fe¬ 
ste, «presso di se parenti, amici, conoscenti con mogli 
e figli, ed ospitarli per alcuni giomi o notti». Inoltre la 
cella non doveva essere «molto vasta, con grandi en- 
trate come tra i nobili», poiche «questo era sconve¬ 
niente per l’umilta dei monaco» ( Vita , in Troickij Pa- 
terik , 200). A questa severita nelT osservanza dei rego- 
lamenti monastici, si deve aggiungere un altro aspetto 
della spiritualita di D., Tascetismo. Anche se mitigata 
negli ultimi anni della sua vita, 1’ascesi di D. ricorda 
quella dei monaci siriaci. Narra la Vita che, aneor gio- 
vane, D. aspirasse a una dura ascesi; e infatti, ascol- 
tando il racconto della vita di san Simeone lo Stilita, si 
impose di indossare un cilicio di corda sotto le vesti 
per imitare il santo monaco. 

Tuttavia la figura spirituale di D. acquista una luce 
piu mite, se si tengono presenti altri due tratti caratte- 
ristici: la misericordia verso i poveri e il dono della pa- 
ternita spirituale. Uno dei principali precetti che die¬ 
de ai monaci dei monastero da lui fondato, oltre alia 
preghiera per i defunti sconosciuti, fu Taccoglienza 
dei pellegrini, dei poveri, degli affamati. Trasformo il 
suo monastero in un ospizio per gli invalidi e per i ma- 
lati, che gli venivano portati da ogni parte: «Egli li ac- 
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coglieva con gioia nel monastero, li nutriva e li faceva 
curare» {Vita, ed. Smirnov). E cosl, durante il tempo 
di carestia, quando nelle dispense dei monastero ri- 
maneva pane solo per alcuni giorni, D. Io dava alie ve- 
dove povere e ai loro bambini. 

Uguale compassione si manifestava in D. nel modo 
di esercitare la patemita spirituale; tale condiscenden- 
za per le debolezze umane lo contraddistingue da 

-*Pafnuzio Borovskij e da -^Giuseppe di Voloko- 

LAMSK. AI tempo in cui era ancora monaco nel mona¬ 
stero Gorickij, la fama di D. come esperto padre spi¬ 
rituale di laici e monaci si era grandemente diffusa: 
«Molti nobili venivano da lui e trovavano giovamento 
spirituale, cosl come anche sacerdoti, monaci e gente 
semplice» (Vita, ed. Smirnov, 41). Tra i suoi figli spiri¬ 
tuali, sono conosciuti il principe Demetrio Ivanovic 
Zilka, figlio di Ivan III, e Andrea-Atanasio, confesso¬ 
re di Ivan IV. Cosi la Vita descrive lo stile di D. nella 
direzione spirituale: «Il beato (...) con parole piene di 
misericordia guariva le passioni peccaminose delTuo- 
mo, le ferite delT anima, ogni coscienza immersa nella 
disperazione a causa deile coipe, poiche era un esper¬ 
to e saggio medico; aggiungeva erbe medicinali e co- 
stringeva ai comandamenti divini con il ragionamento 
e persuadeva molti a smettere di peccare, a rip arare 
con la penitenza, ad awicinarsi ali’amore di Dio (...). 
E tutti lo ascoltavano nella dolcezza e gli obbedivano 
come ad un vero maestro» ( Vita, ed. Smirnov, 12). 

Un ultimo tratto della figura di D., messo in rilievo 
dalla Vita , e lo stretto legame dei santo con la famiglia 
dei gran principe. Esso si manifesto soprattutto nella 
protezione accordata dal sovrano al monastero fonda- 
to da D. Infatti il santo religioso non volle costruire la 
chiesa senza un ordine specifico dei gran principe: «Se 
questa chiesa - diceva D. - non sara fatta nel nome dei 
sovrano, non avra successo» (Vita, cit. in Kadlubov- 
skij). Basilio III visitava spesso il monastero e lo arric- 
chiva di doni; nel 1532 fece costruire la chiesa in pie- 
tra dedicata alia SS. Trinita. Con CASSIANO «Bosoj» 
(scalzo), D. fu padrino al battesimo di Ivan IV, e in- 
sieme con Gioasaf, egumeno dei monastero della SS. 
Trinita di San Sergio, a quello di Giorgio Vasifevic, se- 
condogenito dei gran principe. Anche in questo aspet- 
to, dunque, D. si ricollega alia concezione monastica 
teorizzata da Giuseppe di Volokolamsk. 

Gia prima delTapprovazione ufficiale, abbiamo te- 
stimonianze dei culto reso a D. nel monastero da lui 
fondato: tra la seconda meta dei XVI secolo e la pri¬ 
ma meta dei XVII, verme dipinta l’icona dei santo 
monaco e furono composti in suo onore un tropario , 
degli stichiri e un canone. Tuttavia, soltanto dopo il ri- 
trovamento dei corpo D. ricevette un culto liturgico 
ufficiale. Infatti, dal racconto della scoperta delle reli- 
quie di D., apprendiamo che nel 1652, in seguito a un 
sogno prodigioso, i religiosi dei monastero Troickij- 
Danilov aprirono, con il permesso dei patriarca 
Nikon, il sepolcro di D. e trovarono le sue reliquie in- 
corrotte. La ricognizione awenne alia presenza dei 
metropolita Giona Sysoevic, di Rostov (morto nel 
1691), e dell’egumeno dei monastero, Tichon. Nel 


1653, con decreto patriarcale, venne stabilita la festa 
liturgica locale. Una seconda ricognizione ebbe luogo 
nel 1782 ed era commemorata localmente il 16 ott. Fi- 
no alTinizio dei XX secolo, le reliquie di D. erano ve¬ 
nerate nella chiesa della SS. Trinita; collocate nella na¬ 
vata nord, erano poste in un*urna argentea aperta, 
eseguita nel 1816, sormontata da un baldacchino. H 
20 febb. 1919, durante la campagna «atea» che mira- 
va alia «liquidazione» delle reliquie come oggetti di 
superstizione popolare, luma dei santo venne profa¬ 
nata (cf. Suile san te reliquie, Raccolta di materiali , in 
russo, Mosca 1961,58). 

Negli attuali Minei , D. e commemorato il 7 apr. e 

11 30 dic. (ritrovamento delle reliquie). 

Nel manuale per iconografi dei XVIII secolo (pod- 
linniky coli. Filimonov), D. viene rappresentato «come 
vecchio canuto, con la barba lunga come quella di san 
Nicone, che termina dividendosi in due punte; porta 
habito monastico, senza schima, con la mano destra 
benedice, mentre nella sinistra tiene un rotolo». In ta¬ 
le veste iconografica D. e infatti raffigurato, insieme ad 
altri santi russi, negli affreschi che ornano le colonne 
della chiesa della SS. Trinita dei monastero Troickij- 
Danilov a Perejaslavl’-Zalesskij, eseguiti tra il 1662- 
1668 dai pittori Gurio Nikitin e Sila Savin di Kostro- 
ma. Nello stesso monastero era venerata unfcona mi- 
racolosa dei santo, dipinta, secondo la tradizione, dal- 
1’iconografo Demetrio, guarito prodigiosamente da D. 

BlBL.: A. Ornatskij, Istorija Rossijskoj lemrchii [Storia della ge- 
rarchia russa], Moskva 1807-1815, IV, 7-11; La fondazione dei 
monastero Troickij-Danilov a Perejaslavl ad opera di san Danie¬ 
le, taumaturgo di Perejaslavl’ (in russo), Moskva 1853; M. Bul- 
gakov, Istorija russkoj Cerkvi [Storia della Chiesa Russa], Sankt 
Peterburg 1857-1883, VIII, 451, 459; E Gumilevskij, Obzor 
russkoj duchovnoj literatury 862-1720 [Panorama della lettera- 
tura spirituale russa], Charikov 1859,233; A.I. Svirelin, Descri- 
zione storico-statistica dei monastero Troickij-Danilov a Pereja- 
slavV (in russo), Moskva 1860; Slovar’ Svjatych, 73ss.; S. Mart- 
nov, Annus Ecclesiasticus Graecus-Slavicus, Bruxelles 1863, 
105, 249; A.I. Svirelin, Sugli inizi e sulla costruzione dei mona¬ 
stero Danilov a Perejaslavl’ (in russo), Moskva 1863; Tverskoj» 
Mesjaceslov, I, 101; III, 115-119; V.O. Kljucevskij, Drevneruss- 
kija zitija svjatych kak istoriceskij istocnik [Vite dei santi antico- 
russi come fonte storica ], Moskva 1871, 282ss.; Soloveckij Pate - 
rik [Paterikon delle Solovki ], Sankt Peterburg 1873, 314; 
Stroev, Spiski , 667; Barsukov, Istocniki, 146ss.; Tolstoj, Kniga, 
88; IJfficio ed acatisto dei venerabile padre nostro Daniele , tau¬ 
maturgo di Perejaslavl' (in slavo ecclesiastico), Moskva 1890; 
Zverlnskij, Material, II, 336 (nr. 1264); M.V. Tolstoj, Paterik 
svjato-Troickoj-Sergievoj lavry [Paterikon della Laura della Tri- 
nita di San Sergio], Moskva 1892,44s.; A.I. Svirelin, Vita dei ve¬ 
nerabile Daniele (in russo), Perejaslavf-Zalesskij 1894; Nikon 
ieromonaco (ed.), Troickij Paterik [Paterikon della Laura della 
Trinita di San Sergio] , Moskva 1896, 197-204; A.I. Ponomarev, 
Pamjatniki drevnerusskoj cerkovno-ucitel’noj literatury [Monu¬ 
menti dell'antica letteratura ecclesiastico-didattica russa], IV. 
Slavjano russkij Prolog [Prologo slavo-russo] , Sankt Peterburg 
1898, 64-67; Sergij, Vostok, I, 612; A. Kadlubovskij, Ocerki po 
istorij drevnerusskoj literatury zitii svjatych [Saggi sulla storia 
letteraria delle Vite dei santi anticorusse], Warszawa 1902,273- 
284; Golubinskij, Kanonizacija, 86, 130; P.G. Vasenko, Lo 
«Kniga stepennaja carskogo rodoslovija » e il suo significato nel- 
Vantica letteratura storica russa (in russo), Sankt Peterburg 
1904, I, 204-212; S.I. Smirnov, Come servirono il mondo gli 
asceti dell antica Russia? (in russo), in «Bogoslovskij Vestnik», 

12 (1908), 574-576; Denisov, Monastyri, 93ss.; S.L Smirnov, 
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Daniele di VerejaslavV Vasceta misericordioso (in russo), in «Bo- 
goslovskij Vestnik», 17 (1908), lug./ago.; V.G. Dobronravov, 
Storia dei monastero Troickij-Danilov nella cittd di VerejaslavV - 
Z alesskij (in russo), Sergiev Posad 1908, 7-20; S.I. Smirnov 
(ed.), Litija prepodobnogo Danila perejaslavskogo cudotvorca, 
PovesVo obretenie moscej i cudesa ego [Vita dei santo monaco 
Daniele di VerejaslavV il taumaturgo, Racconto dei ritrovamento 
delle reliquie e dei suoi miracoli] , Moskva 1908; P.G. Vasenko 
(ed.), Skazanie vkratce o prepodobnem starce Danile Vereja- 
slavkom [Racconto abbreviato circa il venerabile starec Daniele 
di VerejaslavV ], in Volnoe Sobranie russkich letopisej [Raccolta 
completa delle cronache russe] , Sankt Peterburg 1913, 21.2., 
615-626; I monasteri ortodossi della Russia, Studio sulla storia 
della vita della Chiesa (in russo), Moskva 1914, 23, 144; I.U. 
Budovnic, ha lotta tra monasteri e contadini in Russia nei secc. 
X1V-XVI (sulla base delle «Vite dei santi» (in russo), Moskva 
1966, 336-342; S.I. Maslenicyn, VerejaslavV-Zalesskij, Lenin- 
grad 1975,23,45,50-54,113s.; I. Kologrivov, Santi russi > Mila- 
no 1977 2 , 256ss.; Taisija, titija, I, 174-179; G.P. Fedotov, 
Svjatyje drevnej Rusi [I santi delVantica , Paris 1985, 

193ss.; O.A. Belobrova, Vita di Daniele di VerejaslavV (in rus¬ 
so), in D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej Rusi 
[Dtzionario degli autori e delle lettere delV antica Rus 3 ] , Lenin- 

grad 1988, II/1,257-259, 

Adalberto Piovano 


DANIELE, vescovo di Qartamin, santo, n.d.: v. 
BS W, 477. 

DANIELE SIHASTRUL (Daniil Sibastrui), esicasta, 
?-1482ca. Ch. romena. 

Padre spirituale dei principe -^Stefano il Gran¬ 
de, nacque nella Moldavia dei Nord, in Bucovina. AI 
battesixno gli fu imposto il nome di Dumitru. Entro 
giovanissimo nel monastero-cattedrale di San Nicola 
di Radauti, ricevendo il nome di Davide e dedicando- 
si alio studio, alia preghiera e al lavoro. Desiderando 
una vita eremitica, si ritiro alia skiti di San Lorenzo di 
Laura, oggi Vicovul de Sus, conducendovi un’esisten- 
za di rigida ascesi, in digiuno e preghiera. Ricevette il 
grande schma e il nuovo nome di D. Dopo qualche 
tempo decise di abbandonare la comunita e si ritiro 
come eremita suile montagne. In una caverna allesti 
una cappella e tuTumile cella. Lanacoreta riceveva le 
visite di un grande numero di persone che gli chiede- 
vano parole di conforto e si confessavano da lui. Si 
prendeva cura con particolare attenzione delle loro in- 
fermita e pene spirituali. Presto si diffuse la notizia che 
il giovane D. era un saggio e un taumaturgo; la sua fa¬ 
ma raggiunse il giovane principe Stefano il Grande, 
che si reco ad ascoltarlo rimanendone incantato. Dopo 
lassassinio dei padre, nel 1451, Stefano, salvo per mi- 
racolo, si reco nuovamente dall’eremita per chiedere 
consiglio. Ne ricevette parole di conforto e la previsio- 
ne che satebbe divenuto principe della Moldavia, con 
un regno tormentato da numerose invasioni. Salito sui 
trono, Stefano visitava spesso il suo consigliere spiri¬ 
tuale; accanto alia grotta delTeremita fece costruire 
una chiesa in legno. Piu tardi, seguendo il consiglio di 
D., nello stesso luogo innalzo il monastero di Putna, 
consacrato il 10 sett. 1470 dal metropolita Teoctisto. 


Quando, dopo la morte di Teoctisto, si ventilo Pi- 
potesi di elevarlo alia dignita di metropolita, D. si ri¬ 
tiro a Voronet, nella Valle dei Corvo, costruendovi 
una cappella con cella. Nonostante Feta avanzata, 
prosegui infaticabile il ministero della parola e della 
consolazione per il popolo che continuava a rivolger- 
si a lui. Divenne consigliere di molti vescovi, superio¬ 
ri di monasteri, monaci e laici; tra i suoi discepoli si ri- 
corda in particolare Gregorio Rosea, divenuto poi in¬ 
signe metropolita. La cronaca storica O sama de cu- 
vinte di Ion Neculce riferisce che nel 1476 il principe 
Stefano e il suo esercito furono vinti a Valea Alba da- 
gli invasori ottomani, guidati dal sultano Maometto 
II; la Moldavia correva il rischio di cadere sotto oc- 
cupazione. Il principe si reco da D., che lo ricevette 
solo dopo aver terminato la sua consueta preghiera. 
Quando Stefano gli comunico Pintenzione di conse- 
gnare il paese ai turchi per evitare un ulteriore spar- 
gimento di sangue e Ia perdita di vite umane, D. gli ri- 
spose che il principe sarebbe invece risultato vincito- 
re, e che dopo la vittoria avrebbe dovuto innalzare a 
Voronet un monastero. La profezia si awerd, i turchi 
furono respinti e nel 1488 il principe edifico il mona¬ 
stero di Voronet, chiamato la «Sistina romena». 

Le fonti storiografiche non dicono con precisione se 
D. fosse stato ordinato sacerdote oppure no, ne quan¬ 
do mori E sepolto nella parte sud dei pronao della 
chiesa di Voronet, coperto da una lapide che reca la 
scritta: «Questa e la tomba dei nostro padre Davide, lo 
schimonaco Daniele», senza la data dei decesso. I mo- 
tivi floreali scolpiti sulla lapide, uguali a quelli fatti ese- 
guire da Stefano il Grande nella chiesa di Boigdana di 
Radauti suile tombe dei suoi antenati, nel 1479-1482, 
portano alia conclusione che Panacoreta mori dopo la 
realizzazione di quest’opera, cioe intomo al 1482. 

La sua immagine appare negli affreschi della fac- 
ciata sud delTatrio della chiesa di Voronet, accanto al 
metropolita Gregorio Rosea, e nel Tetraevangelo di 
Voronet, regalato dallo stesso metropolita. In que¬ 
st 5 opera il metropolita segnala che il monastero di Vo¬ 
ronet, accanto a san Giorgio, ha come patrono «anche 
il padre Daniele il Nuovo» (per distinguersi dal profe- 
ta). In un documento dei principe Alessandro Lapu- 
sneanu dei 5 apr. 1558 si legge che i patroni dei mona¬ 
stero di Voronet sono «il santo grande martire Gior¬ 
gio» e «il santo starec Daniele». Il nome di D. appare 
tra i santi in numerose opere apparse in Moldavia, Rus¬ 
sia, Serbia, Grecia e Valacchia. Il teologo ucraino Zac- 
caria Kopistenski menziona nella Palinodia dei 1621- 
1622 «Daniele, santo taumaturgo di Voronet». 

I pellerinaggi, le veglie, la liturgia presso la sua tom¬ 
ba di Voronet, le leggende spirituali, i miracoli e le gua- 
rigioni awenuti per sua intercessione confermano che 
nella coscienza popolare D. e da sempre considerato 
santo. La canonizzazione ufficiale da parte dei santo si- 
nodo della Chiesa ortodossa romena awenne il 20 lug. 
1992, e la sua festa fu istituita il 18 dic. (t.v.) 

Bibl.: Mitropolitul Dosoftei, Viata sipetrecerea sfintilor, vol. IV, 
Iasi 1686; L. Stan, Sfinti romdni [7 santi romenih Sibiu 1945,29- 
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DANIELE SlHASTRUL. Vasile Buzuloi, icona eseguita 
in occasione della canonizzazione (1992). 


44; C. Turcu, Daniil Sihastrul [Daniele TEsicasta] , in «Studii si 
cercetari istorice», XX (1947), 246-260; P. Rezus, Viat a si opera 
Sfdntului Daniil Sihastrul [La vita e le gesta di san Daniele lEsi- 
casta] , in «Studii Teologice», VEH (1956), nn. 3-4,227-240; N. 
Vornicescu, Stefan cel Mare si Daniil Sihastrul [Stefano il Gran¬ 
de e Daniele TEsicasta] , in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», 
XLII (1966), nn. 7-8; S. Porcescu, Sfantul Daniil Sihastrul [San 
Daniele TEsicasta], in Sfinti romdni si apdratori ai legii stramose- 
sti [.Santi romeni e difensori della fede degli avi], Bucuresti 1987, 
319-330; M. Pacurariu, Sfantul Daniil Sihastrul de la Voronet 
[San Daniele Tesicasta di Voronet] in Sfinti daco-romani si romd¬ 
ni L Santi daco-romani e romeni ], Iasi 1994, 12-76. 

Teofil Moldovan 

DANIELE (Danyal) di SKETE, 485-570, monaco. 
Ch. copta. 

AI nome di questo D. e legata una serie di rac- 
conti definiti «edificanti» da quasi tutti i coptologi, 
ma poco attendibili storicamente. Intorno alia sua 
stessa vita permangono dubbi da risolvere. I raccon- 
ti al riguardo e quelli che egli stesso riferisce ci sono 
pervenuti in diverse versioni: greca, copta, etiopica, 
siriaca e araba; tali versioni sono state pubblicate e 
studiate. 


D. si fece monaco in giovane eta nel deserto di 
Skete. Per tre volte cadde nelle mani dei barbari, ma 
riusd sempre a fuggire. Nella terza occasione, per di- 
fendere la propria liberta uccise anche il suo padrone. 
Un grande rimorso lo assali; si reco dai diversi capi 
religiosi e perfino dal papa di Roma perche gli fosse 
imposta una penitenza, ma nessuno di loro considero 
il suo atto un vero crimine. 

D. porto il titolo di «egumeno di Skete», cosi da 
far pensare che sia stato capo di un gruppo di mona- 
ci. Ma i diversi racconti lo presentano come monaco 
itinerante, o almeno impegnato in molti viaggi. 

Dopo una quarta incursione dei barbari nel suo 
monastero, egli fuggi verso una localita detta Tam- 
bok, dove fondo un monastero. Riusd finalmente a 
ritornare a Skete, e mori poco tempo dopo, il giorno 
8 basans (3 magg.). 

Dei diversi racconti riferiti dalla tradizione mano- 
scritta, il Sinassario , nelle sue versioni, ne ricorda so¬ 
lo due, che sono d’altronde i piu attendibili: il rac- 
conto di Anastasia la reclusa e quello di Eulogio il ta- 
gliapietre. Il Sinassario aggiunge che D. fu un accani¬ 
to nemico dei concilio di Calcedonia e che ebbe a sof- 
frire molto a causa della sua fede. 

L’egumeno Matta lamenta che gli storici moderni 
(allude probabilmente ai coptologi ocddentali) met- 
tano in dubbio la storidta della vita di D. Egli ritiene 
che le loro posizioni siano condizionate da motivi 
confessionali, poiche D. si distinse nella difesa della 
fede monofisita. 

D. e ricordato nel canone della messa copta di 
San Basilio, seppure sia tra i santi la cui memoria e 
facoltativa. 

Bibl.: Iris, II, 181-185; L. Goldschmidt - EM. Esteves Pereira, 
Vida do Abba Daniel do mosteiro de Scete, Lisboa 1897 (recens, 
in Anal. Boli, 17 [1898], 367); I. Guidi, Vie et recits de TAbbe 
Daniel de Schete (VT siecle), IIL Texte copte publie et traduit, 

in ROC, V (1900), 335-364; VI (1901), 51-53; L. Clugnet - F. 
Nau -1. Guidi, Vie (et recits) de TAbbe Daniel le Schetiote (VF 
siecle) (Bibliotheque Hagiographique Oriental 1), Paris 1901 
(recens. M. Bonnet, in BZ 13 [1904] 166-171); Synaxaire arabe 
jacobite (PO, 16), 363-366; G. Garitte, Daniel de Schete , in 
DHGE, XIV, 70-72; Resoconto veritiero , II, 124-125; Cauwen- 
bergb, 10-29, 84-85; Evelyn-White, II, 241-251; Habasi (ed.), 
Al-Sinaksdr, II, 118-119; Graf, Geschichte , I, 403-404; S. Peri- 
coli Ridolfi, Daniele , in EC, IV, 1152; Synaxarium alexandrino- 
rum (CSCO, 67), 109-110 (testo), (CSCO 90), 108-109 (trad.); 
Munir Sukri, Adyurat Wadi al-Natrim [1 monasteri di Wadi al- 
Natriin ], al-Iskandariyya 1962, 163-167; Yusuf Habib, Al- 
Qiddis al-Anbd Danyal Oummus Barriyyat Sihit [11 santo Apa 
Daniele egumeno dei deserto di Scete], al-Iskandariyya 1964; Al- 
Sinaksdr al-Ajdmi\ II, 165-166; De Lacy, 121-122; J.-M. Sauget, 
Daniele di Sceti , in DPAC, I, 889-890; Matta, 410-415; Antifo- 
nario, II, 145; A.K. - N.P.S, Daniel ofSketis , in The Oxford Dic- 
tionary of Byzantium, I, New York 1991, 584-585; T. Orlandi, 
Daniel of S cetis, saint , in CE, III, 692. 

Wadi Abuliff 

DANIELE di Skete, sec. VI. Ch. siriaca. 

E stata tramandata una Vita siriaca di questo asce- 
ta egiziano, ma si tratta di una raccolta di aneddoti 
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edificanti, da lui stesso raccontati. Il testo greco di ta- 
le Vita e stato edito e tradotto da L. Clugnet, mentre 
F. Nau ne ha fornito qualche variante siriaca e Pinsie- 
me e stato pubblicato in un opuscolo presso Picard, 
Parigi 1901. 

D. di Skete e commemorato dai siri occidentali il 2 
o il 5 magg., e il 2 lug. 

Nel Martirologio (che non segue il calendario di 
Qaraqos) edito da F. Nau, al 1° nov. e commemorato 
un D. «discepoio di mar ->AWGEN». Non e possibile 
affermare che si tratti dello stesso monaco. (a.m.) 

BlBL: L. Clugnet, in «Revue de 1’Orient Chretien», 5 (1900), 
391-400; BHO, 242; Nau, Martyrologe, VI. 

Jean Maurice Fiey 

DANIELE Su^GORSKij (21AHHH/I Uiy>KrOP- 
CKHH), monaco, santo, sec. XVI. Ch. russa. 

Le notizie storiche relative alia vita di questo san¬ 
to monaco sono lacunose, difatti i repertori agiografi- 
ci dei secolo seorso riportano pochi dati. D. sarebbe 
nato nel XVI secolo, nella regione di Mosca. Visse co¬ 
me solitario nel nord della Russia, diventando mona¬ 
co nel monastero fondato da san CORNELIO DI Ko- 
MEL’ nel 1498 nella regione di Vologda. Per desiderio 
di maggior solitudine, D. abbandono questo mona¬ 
stero e si inoltro nei boschi della regione di Belozer- 
sk; trovo un luogo isolato su di un piccolo monte 
chiamato Suzgora. Qui fondo un monastero dedicato 
alia Trasfigurazione dei Signore. Il sepolcro di D. era 
venerato nella chiesa dei monastero conosciuta con il 
nome di «Spaskijina Suzgore», divenuta parrocchiale 
dopo il 1764. 

Non si conoscono gli inizi dei culto liturgico re¬ 
lativo a questo santo; in ogni caso la sua venerazio- 
ne e rimasta locale. Negli attuali Minei la sua me¬ 
moria e fissata al 21 sett.; viene pure commemorato 
tra i santi della regione di Novgorod (terza domeni- 
ca di Pentecoste). 

In una icona moderna (1975), conservata nella 
chiesa di San Filippo apostolo a Novgorod, D. viene 
rappresentato tra i santi di Novgorod, raggruppati at- 
tomo al modello della cattedrale di Santa Sofia. 

BlBL.: A. Ornatskij, Istorija Rossijskoj lemrebii [Storia della ge- 
rarchia russa J, Moskva 1807-1815, VI, 731; Ratsin, Polnoe so- 
branie, 403; Slovar' Svjatych , 74; Barsukov, Istocniki, 149; Zve- 
rinskij, Materia^ II, 124 (nr. 778); Leonid, Svjataja Rus’, 62 (nr. 
254); Sergij, Vostok, II, 556; Golubinskij, Kanonizacija, 321; 
Cet’i-minei , Moskva 1978,1987, magg. III, 457; sett. 1978,544; 
Taisija, titija, II, 177. 

Adalberto Piovano 

DANIELE di TambiEn {&1K& : ::), mo¬ 

naco, santo, n.d. Ch. etiopica. 

E conosciuto come Papostolo dei Tambien. Opero 
anche nel Nord dei paese, dove fondo il monastero di 
Sa’eda Amba (Tacazze), nello Scire (Tigre), dove so¬ 


no custoditi gli Atti che lo riguardano (Gadla Da¬ 
ne’el), tuttora inediti. 

Bebl.: KRZ, 68. 

OSVALDO HaINERI 

DANIELE di WAQEN ::), monaco, 

santo, n.d. Ch. etiopica. 

Era originario dello Scioa; si reco quindi nel Tigre 
e successivamente fondo il monastero di Dabra Te- 
guhan, a Waqen, nel Tambien (Tigre), dove si trova 
una copia degli Atti riguardanti la sua vita (Gadla 
Dane’et ), tuttora inediti. 

Bibl.: KRZ, 68. 

OSVALDO RaENERI 

DANIELE, EULOGIO e ISIDORO della Laura 

delle GROTTE di KlEV (Z1AHHHJ1, EB/10FMM H 
HCHZJOP KHEBO-IIEMEPCKHE), monaci, santi, sec. 

XIII. Ch. russa. 

Al tempo in cui lo ieromonaco Atanasio KaPnofoi- 
skij compose la sua Descrizione della Laura delle Grot- 
te di Kiev (1638), erano venerate, nelle cosiddette 
Grotte lontane (o «di San Teodosio»), le reliquie dei 
santi monaci D., E. e I. Infatti, nella sua opera, il KaT 
nofoiskij da queste indicazioni: «Beato starec Daniele» 
(n. 55); «Beato starec Eulogio» (n. 38); «Qui attende il 
giusto giudizio il beato recluso Isidoro» (n. 28). 

Tuttavia, secondo Pipotesi delParchimandrita Mo¬ 
desto, i corpi dei tre santi furono rimossi dalle Grotte 
gia prima dei 1643, data di composizione dei canone 
in onore dei santi monaci venerati nelle «Grotte lon¬ 
tane», nel quale non vengono piu menzionati D., E. e 
I. «Verosimilmente - aggiunge Modesto - a causa del¬ 
le continue incursioni militari di cui e stata oggetto la 
Laura dal 1638 al 1688, le reliquie di questi santi fu¬ 
rono nascoste da qualche parte e in seguito mai piu ri- 
trovate». I nomi di questi monaci, anche se unicamen- 
te in base alie indicazioni dei KaT nofoiskij, sono stati 
inseriti in alcuni repertori agiografici e, recentemente, 
nei Minei , inclusi nella lista dei santi russi, nelPuffido 
loro dedicato (seconda domenica di Pentecoste). 

Bebl.; Barsukov, Istocniki, 148,175,231; Volynskij Paterik [Pa- 
terikon di Volynsk\, A. Chojnatskij (ed.), 260, 274; Leonid, 
Svjataja Rus\ 28 (nr. 145, 150, 151); Gumilevskij, Zitija, VIII, 
263; Brevi racconti sulla vita e 1’ascesi dei santi padri delle Grot¬ 
te lontane (in russo), Modest archimandrita (ed.), Kievo-Pecer- 
skaja Lavra, X, 74-76; Sergij, Vostok, II, 262; Cet’i-minei , Mo¬ 
skva 1987, magg. III, 365-366. 

Adalberto Piovano 

DANIELE e MOSE, n.d., monaci. Ch. copta. 

La vita di questi due santi monaci e nota grazie al Si¬ 
nas sario saStdico delPAlto Egitto, tuttora inedito. Oltre 
che in due manoscritti dei detto Sinas sario, troviamo 
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una breve biografia in un terzo manoscritto di Parigi. 

Daniele e Mose, fratelli, erano oriundi dei villaggio 
di al-‘Aris presso Armant, neila provincia di Qina (Al¬ 
to Egitto). Erano contadini ed entrambi sposati quan¬ 
do decisero di farsi monaci sotto la direzione dellV 
bate Giacobbe. Dopo un certo periodo trascorso nei¬ 
la vita comunitaria, condussero vita eremitica in una 
localita presso Qus chiamata Binhadab, sempre nella 
provincia di Qina. 

La notizia dei Sinassario paria anche dei figli dei 
due eremiti, senza specificare il secolo in cui vissero. 

BlBL.: el-Uqsur, ms egumeno Matta Bdstliyus, ££. 214r-216r; Pa¬ 
ris, Bibliotheque Nationale, ms arabo 4869; 4895, ff. 48r-51r 
(G. Troupeau, Catalogue, II/l, 59, 67); R.-G. Coquin, Le Sy- 
naxaire des Coptes; un nouveau temoin de la recension de Hau- 
te Egypte , in «Anal. Boli», 96 (1978), 351-365, spec. 361; Id., 
Daniel and Moses , in CE, HI, 691-692. 

Wadi Abuliff 

DANIELE e WARDA, martiri in PERSIA, santi, 
sec. IV: v. BS IV, 479-480. 

DANILO II arcivescovo di Serbia CQAHHJIO II 
APXMEnMCKOn CPnCKH), santo, secc. XDI-XIV. Ch. 
serba. 

E senza dubbio la personalita ecclesiastica piu illu¬ 
stre dei Medioevo serbo, dopo san Saba (BS XI, 522, 
524). Figura poliedrica, lascio tracce profonde nella 
vita dei Chiesa serba: nella politica, nelTarte, nella let- 
teratura e, evidentemente, nella vita ascetica e misti- 
ca. Nato verso il 1270 da nobile famiglia, entro da 
giovane nelle grazie dei re -»MlLUTlN, che lo volle a 
corte. Approfittando pero di una trasferta della corte 
nel monastero di Sopocani, verso il 1304-1305, D. 
fuggi al monastero di San Nicola a Koncul. Qui venne 
notato dall’arcivescovo Eustazio ( Jevstatije , 1292-1309), 
il quale chiese al re di lasciarlo al proprio servizio. Po- 
co tempo dopo, pero, fu eletto egumeno dei monaste¬ 
ro serbo di Chilandar, sui Monte Athos (1305-1311). 
La sua presenza sulla Sacra Montagna in quegli anni 
fu veramente prowidenziale. Infatti D. si rivelo un 
coraggioso difensore dei monasteri athoniti contro gli 
assalti dei mercenari catalani, che, indignati per il 
trattamento da essi considerato proditorio da parte 
dei bizantini, riversarono la propria rabbia suile po- 
polazioni cristiane lungo le coste delTEgeo. Guidati 
da D., che dimostro anche capacita militari, i monaci 
serbi riuscirono a respingere tutti gli assalti dei cata¬ 
lani susseguitisi nel corso di tre anni e tre mesi (1307- 
1309). Passata la tempesta, D. decise di dedicarsi alia 
vita eremitica nel monastero esicasta di San Saba a 
Karyes (1311). In seguito pero, per Tinsistenza dei re 
Milutin, D. rientro in patria, divenendo vescovo di 
Banjska (1311-1314) e ricoprendo 1’incarico, tra l’al- 
tro, di guardiano dei tesoro reale, custodito in quel 
monastero. Si interpose inoltre fra i fratelli Milutin e 
Dragutin per portare la pace fra i serbi (1314). Con il 


consenso dei re, rientro di nuovo a Chilandar, rin- 
chiudendosi nella torre di San Saba, per dedicarsi al¬ 
ia preghiera e alia lettura dell 5 Antico Testamento 
(1314-1316). Ne approfitto inoltre per scrivere la sua 
opera principale, le Vite dei santi re e arcivescovi ser¬ 
bi , fondamentale per Tidentita nazionale serba. So- 
gnava di poter fare un pellegrinaggio in Terrasanta, 
ma non pote realizzarlo perche venne inviato a Pec’ 
per 1’elezione dei nuovo arcivescovo, carica per la 
quale era il primo candidato, grazie alPappoggio rea¬ 
le. Per qualche ragione gli elettori gli preferirono 
—^NlCODEMO. A D. venne invece affidata la sede di 
Hum (1317-1324), posta in posizione strategica di 
fronte alia pericolosa pressione proveniente tanto 
dalle diocesi latine circumvicine, quanto dai territori 
dominati dagli eretici bogomili. Essendo nel fratterp- 
po morto il suo protettore Milutin, D. appoggio la 
successione dei figlio di questi, -»STEFANO DI DECA¬ 
NI, incoronato il giorno delPEpifania dei 1322. D. ri- 
torno per breve tempo sui Monte Athos, ma, alia 
morte dell’arcivescovo Nicodemo (1324), dovette 
rientrare in patria, e il 14 sett. di quello stesso anno 
venne finalmente eletto alia sede arcivescovile di Ser¬ 
bia. Alio scoppio di un nuovo conflitto dinastico tra 
1’ormai anziano re Stefano e il figlio Dusan, D. si 
schiero con quesTultimo, e fu lui a porgli sui capo la 



DANILO IL Affresco (1300ca). Pec - chiesa monastica. 
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corona reale nel sett. 1331. Carico di meriti in molti 
settori della vita ecclesiastica e nazionale, D. si spen- 
se il 19 dic. 1337. La memoria di D. ricorre il 20 dic. 

BlBL.: The Prologue, 349-350; Santorale ortodosso, 216; IMB, 
175-184. 


Giorgio Eldarov 


DARIA di SEZENOVO (flAPHfl CE3EHOBCKAH), 
asceta, santa, 1772-1858. Ch. russa. 

D. Dmitrevna Kutukova nacque nel villaggio di 
Pikovo dei govematorato di Rjazan’, da una famiglia 
contadina. In gioventu rifiuto di sposarsi e nel 1796 
abbandono di nascosto la casa paterna per cercare 
una guida spirituale. — ^Ilarione IL Recluso la indi- 
rizzo a un monastero femminile, dove D. trascorse sei 
anni di silenzio e docile obbedienza alia superiora, 
per poi dover fare ritorno alia casa paterna, perche 
priva di documenti. Ottenuto I’ affrancamento, tra¬ 
scorse otto anni a Tambov insieme a una pia donna, 
Agafja, dedita alia vita eremitica, quindi un anno in 
uno dei monasteri di Rostov La Grande, un anno in 
un monastero di Murom, e sei mesi nel governatora- 
to di Tambov con le discepole di Ilarione il Recluso. 
Tornata per la seconda volta alia sua terra natale, si 
stabili nel villaggio di Golovscino dei govematorato 
di Rjazan’, in una cella appartata nei pressi della cbie- 
sa parrocchiale, dove visse per dodici anni, preparan- 
do le prosfore per molte chiese della zona e recandosi 
spesso in pellegrinaggio in vari santuari. 

Nel 1817 incontro al monastero di Zadonsk 
-*GlOVANNI DI SEZENOVO e lo condusse da Ilarione il 
Recluso; questi accolse Giovanni con grande venera- 
zione, stimandolo uomo di elevata vita spirituale. Gio¬ 
vanni si stabili nel villaggio di Sezenovo, nel governa- 
torato di Tambov, e nel 1828 anche D. vi torno per 
servirlo come fedele discepola. Giovanni di Sezenovo 
la preparo alTorganizzazione e alia direzione di un 
monastero femminile, e alia sua morte, nel 1839, le la- 
scio 1’incarico di continuare la costruzione di una 
grande chiesa da lui iniziata. Alcune persone malevo¬ 
li ottennero che fosse allontanata da Sezenovo, ma gia 
nel 1840 D. riusd a tornare e rimettersi al lavoro, e nel 
1849 la chiesa, dedicata alTicona della Madre di Dio 
di Kazan’, fu consacrata. In quegli stessi anni furono 
costruite le celle per le sorelle e nel 1849 fu ufficial- 
mente aperta la comunita monastica femminile di San 
Giovanni di Sezenovo, di cui D. fu eletta superiora. 
Continuo ad adoperarsi per ¥ organizzazione della co¬ 
munita e la costruzione delle chiese, e la cella di san 
Giovanni di Sezenovo fu da lei trasformata nella chie¬ 
sa della Trasfigurazione dei Signore. Nel 1853 la co¬ 
munita di Sezenovo fu elevata a rango di monastero, 
e D. ne cedette la direzione a — *SERAFIMA DI SEZENO¬ 
VO. Ebbe fama di veggente, e molti fedeli trovavano in 
lei sostegno e conforto per le loro difficolta esisten- 
ziali. Non prese mai 1’abito monastico e fino alia mor¬ 
te si prese cura, con amore materno, delle monache 


dei monastero di Sezenovo. Mori il 28 lug. 1858 e fu 
sepolta in quel monastero, accanto a Giovanni. 

Non e mai stata ufficialmente canonizzata. Nel 
1988 e stata istituita la festa dei santi di Tambov, tra 
cui D., celebrata il 28 lug. ( l.m.p .) 

BlBL: N. Murav’ev, Osnovanie Kazanskogo Sezenovskogo de¬ 
vie ego monastyrja i zizn loanna Sezenovskogo zavtornika [La 
fondazione dei monastero femminile della Madre di Dio di Ka- 
zan di Sezenovo e vita di Ioann il Recluso di Sezenovo ], Sankt 

v* * 

Peterburg 1861 2 , 16ss., 34, 54ss.; Id., Zizn loanna Sezenovsko¬ 
go zavtornika, osnovanie Sezenovskogo devie ego monastyrja i 
kratkoe skazanie o zizni staricy Darii Sezenovskoj zenskoj obite- 
li [Vita di Giovanni il Recluso di Sezenovo, fondazione dei mo¬ 
nastero femminile di Sezenovo e breve nanazione della vita del¬ 
la madre spirituale dei monastero femminile Daria di Sezenovo], 
Moskva 1866 3 , 17s., 43ss., 54ss., 59ss; Id., Sezenovskij zenskij 
monastyr, Lebedjanskogo uezda, Tambovskoj gubernii [ll mo¬ 
nastero femminile di Sezenovo, dei distretto di Lebedja, gover- 
natorato di Tambov ], Moskva 1897\ 53ss.; Nikodim archiman- 
drita, Zizneopisanija otecestvennych podviznikov hlagocestija 18 
i 19 vekov [Biografie dei campioni di piet a nazionali dei secoli 
XVIII e XIX], Moskva 1906-1910, lug., 513ss.; Taisija monaca, 
Russkoe pravoslavnoe Zenskoe monasestvo XV11I-XX w. [Il 
monachesimo femminile russo ortodosso dei secoli XVITI-XX ], 
Jordanville 1985,91ss.; Svjatye Pravoslavnoj Cerkvi [Santi della 
Chiesa ortodosso ], in «Christianstvo Entiklopediceskij slovar 5 », 

III, Moskva 1995, 605. 

Il’ja Basin 


DASIO, martire di DUROSTORUM, santo, sec. IV: v. 

BS IV, 483-484. 


DASIO, martire in EGITTO, santo, sec. III: v. BS 
IV, 484-485. 


DASIO, ZOTICO e GAIO, martiri a Nicomedia, 
santi, sec. III: v. BS IV, 485. 


DAVID e COMPAGNI, martiri in EGITTO, santi, 

n.d.:v. BS IV, 511-512. 


DAVID di Garedja, eremita, santo, sec. VI: v. BS 
IV, 512-513. 


DAVID di Harran, santo, n.d.: v. BS IV, 513. 


DAVID, eremita di TESSALONICA, santo, sec. V: v. 
BS IV, 515-516. 


DAVID III d Restauratore, re di Georgia, san¬ 
to, secc. XI-XII: v. BS IV, 518. 


DAVID e COSTANTINO, martiri in Georgia, 
santi, sec. VIII: v. BS IV, 518. 
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DAVID DWNECT, martire in ARMENIA, santo, 
sec. VII: v. BS IV, 518-519. 


DAVID, SIMONE e GIORGIO di Mitilene, 
santi, secc. VIII-IX: v. BS IV, 519-520. 

DAVID e TIRIDSAN, fratelli, martiri in ARME¬ 
NIA, santi, n.d.: v. BS IV, 520. 

DAVIDE (flABHTl), monaco, santo, n.d. Ch. russa. 

Uarcivescovo Sergio, nel suo Menologio completo 
dell } Oriente, ricorda, tra i santi russi non canonizzati 
ma venerati localmente, ii nome di D., monaco della 
Laura delle Grotte di Kiev. Non sappiamo da dove 
Fautore abbia attinto tale indicazione, non menzio- 
nando, di fatto, ne fonti, ne alcun altro dato storico. 
Forse il suo nome era presente in qualche elenco (uno 
dei cosiddetti svjatcy ) di santi russi consultato dallo 
storico. Tuttavia, nell’ultima edizione dei Minei, a cu¬ 
ra dei Patriarcato di Mosca, ritroviamo il nome di D. 
tra i santi monaci venerati nelle «Grotte vicine» (o di 
«Sant'Antonio») della Laura delle Grotte di Kiev e ri- 
cordati nella lunga litania dei santi russi nelTufficio 
loro dedicato ( litija della festa celebrata nella seconda 
domenica di Pentecoste: Sobor vsech svjatyck v zemli 
Rossijskoj prosijavsich [Festa di tutti i santi che hanno 
illuminato la terra russa]). 

BlBL.: Barsukov, Istocniki , 143; Sergij, Vostok , II, 556; Cefi-mi- 
nei, magg. III, 364. 

Adalberto Piovano 

DAVIDE COABMZD, nome monastico dei principe 
serbo DEMETRIO NEMANJA (flMMMTPJA HEMAHb- 
H4A), santo, sec. XIII. Ch. serba. 

Ultimo figlio dei principe serbo filocattolico 
Vukan di Zeta (oggi Montenegro), appartenente alia 
dinastia dei Nemanidi, visse intorno alia meta dei 
XIII secolo. Avendo fondato un monastero a Broda- 
revo, nella regione di Lim, in quella sede si fece mo¬ 
naco e successivamente vi mori. Divenne famoso gra- 
zie ai suoi miracoli. 

La memoria dei santo ricorre il 24 sett. 

BlBL.: The Prologue, 370; Santorale Ortodosso , 55. 

Giorgio Eldarov 

DAVIDE (Aa(3'i8), beato, secc. XV-XVI. Ch. bi- 
zantina. 

D. nacque a Gardinitsa (Fodierna Kiparissi), pic- 
colo paese della Locride, verso la fine dei XV secolo. 
Non si conosce con precisione Fanno della sua nasci- 
ta, mentre si sa che il padre, di nome Cristodulo, era 
sacerdote. Studio a Corfu presso il teologo e sacerdo¬ 
te Giustino Decadio e, successivamente (nel 1500), 
presso il maestro Andrea Arnis. 


A 15 anni, deciso ad abbracciare la vita monastica, 
D. ando a vivere presso il monaco anziano Aeacio, e 
dopo un periodo di noviziato fu accolto tra i monaci. 
Gia in eta molto giovane D. veniva chiamato gherontas , 
appellativo solitamente riservato ai monaci anziani e di 
provata santita. Dopo aver scelto D. come accolito, 
Aeacio si reco prima nel monastero della Dormizione 
della Theotokos a San Demetrio di Komninio, dove D. 
fu ordinato diacono, poi prosegui per il Monte Athos, 
fermandosi nel monastero della Grande Laura, e infi- 
ne raggiunse Costantinopoli, ove fu eletto metropolita 
di Lepanto e Arta, carica che Aeacio ricopri dal 1516 
al 1520. D. segul Aeacio fino a Lepanto. Il metropolita 
propose al suo accolito di nominarlo vescovo, ma D. ri- 
fiuto; dal 1520 al 1532 (o 1539) fu invece egumeno dei 
monastero di Varnakova. Durante questo periodo, il 
patriarca Geremia I (1522-1545), accompagnato dal 
retore Manuele Xanthinos, visito il suo monastero e, 
impressionato della sua devozione, gli propose di ordi¬ 
nario vescovo. 

Una serie di difficolta verificatesi nel monastero di 
Varnakova indussero D. ad andare via e a ritirarsi nel¬ 
la regione di Stiri, nel Parnaso, dove la sua esemplare 
vita ascetica attiro presso di lui un gruppo di monaci. 
Ma in seguito ad alcuni problemi sorti con alcuni tur- 
chi abitanti a Livadia, D. fu costretto ad abbandona- 
re anche questa localita e a rifugiarsi in Eubea. 

Si stabili a Rovies, paese nella localita di Kavalaris 
presso il monte Xiro, dove sorgeva una chiesa dedicata 
alia Trasfigurazione dei Salvatore, e quivi fondo un 
monastero. Cento anni dopo la fondazione, con un si¬ 
gillo patriarcale di Cirillo I Lukaris, il monastero fu ri- 
conosciuto come stavropighiakd (dipendente diretta- 
mente dal patriarcato); ancora oggi esso e florente e 
porta il nome dei suo fondatore. Muovendo dal mona¬ 
stero, D. visitava le metropolie di Dimitrias e di Laris¬ 
sa, predicando e confessando. La sua fama di uomo 
santo e di taumaturgo valico i confini delFEubea, tanto 
che, gia in eta avanzata, D. visito anche le metropolie 
dei Peloponneso. Al ritorno da una delle sue missioni, 
D. mori serenamente nel suo monastero il 1° nov., ver¬ 
so la fine dei XVI secolo. La salma fu sepolta nel mo¬ 
nastero, che a tutFoggi custodisce anche i paramenti sa¬ 
cri e il pastorale di D. Il beato viene commemorato il 1° 
nov., mentre il suo monastero lo festeggia il 6 ago., gior- 
no della Trasfigurazione di Nostro Signor e. 

La Vita di D. e opera di un suo discepolo di nome 
Cristoforo, monaco dei monastero di Varnakova. Nel 
1819 e stato edito a Costantinopoli un «ufficio liturgi- 
co dei nostro beato padre Davide, che visse in manie- 
ra ascetica nelFisola di Eubea. Lufficio liturgico in 
questione e stato corretto, emendato ed edito da Neo- 
fito di Atene, umile vescovo di Talantio... a cura e spe- 
se dei signor Gioacchino, egumeno dei sacro mona¬ 
stero, e di tutti gli altri padri dei monastero...». {a.f.) 

BlBL.: Doukakis, Grande Si nas sario, XI, 59-77; Langhis, Gran¬ 
de Sinassario , VIII, 293-297; D. Zakythenos, Anekdota patria- 
chika engrapha ton chronon tes turkokratias (1593-1798), in 
«EHenika», 2 (1928), 152-154; E. Roussos, Historika Euboikdn 
monon [Storia dei monasteri di Eubea], in «Archeion Euboikon. 
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DAVIDE. II beato D, (a sin.) (affresco, particolare, n.d.). 

Eubea - chiesa dei Santi Anargiri. 


Meleton», 2 (1937), 18-19; G. Fousaras, Euboike BibUographia 
[Bibliografia di Eubea] , Athenai 1955,46 (136-137); P. Kalona- 
ros, He hiera mone tes Yperagias Theotokou he epilegomene 
Bamakoba [II venerabile monastero della santissima Theotokos , 
soprannominata Varnakova] y Amfisa 1957, 98-99; N. Thomas, 
Akolouthia tou hosiou kai theophorou patros hemon David tou 
en Euboia te neso askesantos, meta Kanonos Parakletikou [ Uffi - 
cio liturgico dei beato e venerabile padre Davide da Eubea con 
Canone ParacleticoL Athenai 1960; ©HE, IV, 878-879, 998; G. 
Anastasopoulos, Historia tdn Euboikdn monon [Storia dei mo- 
nasteri di Eubea] , Athenai 1967, 63-82; V. Atesis, Episkopikoi 
Katalogoi tes Ekklesias tes Hellados ap’arches mechri semeron 
[Cataloghi vescovili della Chiesa di Grecia dalle origini fino ad 
oggd, Athenai 1975, 197; P. Chrisikos, Hiera mone hosiou Da¬ 
vid Gerontos [11 venerabile monastero dei beato Davide VAnzia- 
no], Athenai 1976; Ch. Themelis, Hagiologion tes Euboias 
[Agiologio di Eubea ], Athenai 1982,58-62. 

Apostolos E Kralides 

DAVIDE di ClDONIA (Aapi.6 6 Ku6covi£L>g), mar- 
tire, beato, P-1813. Ch. bizanrina. 

D. nacque a Cidonia, in Asia Minore. Divenuto 
monaco, entro nel monastero di S ant’Anna sui Mon¬ 


te Athos. II desiderio di ricostruire le chiese dirocca- 
te della Trasfigurazione di Nostro Signore e della Ma- 
dre di Dio sui Monte Athos lo porto a Smirne, dove 
riusci a raccogliere la somma necessaria alia realizza- 
zione delTopera. In seguito si reco a Magnesia, in 
Asia Minore; desiderando testimoniare la sua fede 
con il martirio, nel corso di una discussione con alcu- 
ni musulmani D. si espose in prima persona, difen- 
dendo con ardore la fede cristiana. Scacciato da Ma¬ 
gnesia, dopo a ver brevemente dimorato sui Monte 
Athos D. si reco a Salonicco, sempre coltivando Tin- 
tento di testimoniare la sua fede con il sacrificio di se. 
Quando in citta arrivo un monaco di Vatopedi inten- 
zionato ad abbracciare la fede musulmana, D. si ado- 
pero per dissuaderlo, provocando 1’ira dei turchi 
presso i quali abitava. Condotto davanti al giudice, 
questi ne decreto la condanna alTimpiccagione. La 
Chiesa celebra il martirio dei beato il 26 giu. (a.f.) 

BlBL.: ©HE, IV, 879-880; Perantonis, Lessico, I, 142-143. 

Constantinos P. Charalampidis 

DAVIDE della Laura delle Grotte di Kiev 

(£IABMfl KHEBO-nEMEPCKHH), monaco, santo, n.d. 
Ch. russa. 

Fu monaco della Laura delle Grotte di Kiev. Della 
sua vita non si hanno notizie. Non e stato canonizza- 
to, ma figura nel Libro dei santi , dove pero e soltanto 
nominato. Anche la data della morte e sconosciuta. 

La Chiesa nomina D. nel testo delTufficio della fe¬ 
sta di tutti i santi «che hanno illuminato la terra rus¬ 
sa» (seconda domenica di Pentecoste). 

Bibl.: Barsukov, Istocniki, 143; Leonid, Svjataja Rus\ 3Os.; Ser- 
gij, Vostok, II, parti 2 e 3,556. 

Giovanni Guaita 

DAVIDE il Nuovo, martire, secc. XTV-XV. Ch. 
copta. 

La Storia dei Patriarchi riferisce che Davide, figlio 
di Gabriele di Barg (Dawud Ibn Gubra’il al-Bargl), 
era monaco dei monastero di Sant’Antonio e fu mar- 
tirizzato durante il patriarcato di ->MATTEO I. Iris 
colloca la data dei suo martirio al 20 barmudah 1099 
M (15 apr. 1383). 

BrBL.: Synaxarium alexandrinonim (CSCO, 67), 79 (testo), 
(CSCO, 90), 79 (trad.); Al-Sinak.sar abCadid, II, 143. 

Wadi Abuliff 

DAVIDE SERPUCHOVSKIT (TIABHfl CEPnyXCB- 
CKMH), monaco, santo, P-1520. Ch. russa. 

Discepolo di -^PAENUZIO DI Borovsk e monaco 
nel monastero della Nativita della Madre di Dio, fon- 
dato dallo stesso Pafnuzio a Borovsk nel 1444, D. si 
ritiro in seguito in solitudine presso il fiume Lopasna, 
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a circa 23 chilometri da Serpuchov, nella regione di 
Mosca, dove fondo nel 1515 una chiesa dedicata al- 
1’Ascensione, da cui ebbe inizio 1’eremo conosciuto 
sotto il suo nome (Davydova-Voznesenskaja pustyn , 
«eremo delTAscensione di San Davide»). Mori il 18 
ott. 1520 e fu sepolto nella chiesa delTeremo, dove la 
sua tomba era venerata, fino ali’inizio dei XX secolo, 
collocata nella cappella della Madre di Dio dei Segno. 

La sua memoria, ricordata in alcuni elenchi 
(svjatcy ) di santi russi dei XVII-XVIII secolo, era ce¬ 
lebrata localmente il 10 ott. A questa data D. e com¬ 
memorato anche negli attuali Minei dei Patriarcato di 
Mosca. 

RlBL.: A. Ornatskij, Istoria Rossijskoj lerarchii [Storia della ge- 
rarchia russa] , Moskva 1807-1815, IV, lss; A. Ratsin, Polnoeso- 
branie, 246; Slovar Svjatych, 72; Stroev, Spiski , 235; Tverskoj, 
Mesjaceslov, I, 103; Barsukov, Istocnzki, 143; Tolstoj, Kmga, 
230; Zverinskij, Materials II, 121 (nr. 775); I. Tokmakov, La 
Voznesenskaja-Davydova pustyn’ (.Appunti di viaggio e descrizio - 
ne storico-archeologica) (in russo), Moskva 1891; Leonid, Svja- 
taja Rus’, 152 (nr. 599); I. Tokmakov, Descrizione storico-ar¬ 
cheologica della Voznesenskaja-Davydova pustyn’ (in russo), 
Mosca 1892; Nikon ieromonaco (ed.), Troickij Paterik [Pate- 
rikon dei monas tero della Trinita di San Sergio ], Moskva 1896, 
57; Gumilevskij, Zitija, X, 177; Sergij, Vostok, II, 323; Golu- 
binskij, Kanonizacija, 321; Denisov, Monastyri, 489-490; I mo- 
nasteri ortodossi della Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913, 
304; Taisija, Zitija, II, 236; Let’i-minei, magg. III, 371. 

Adalberto Piovano 

DAVIDE SvjatoslaviC di Cernigov (flABHfl 

CBHTOCJ1ARH0 HEPHMrOBCKHM), principe, santo, 
P-1123. Ch. russa. 

Figlio di -*Svjatoslav JaroslaviC, nipote di 
-^Jaroslav Mudryj e padre di ->Nicola Svjatosa. 

D. passo attraverso varie peripezie politiche: alleato 
delTirrequieto fratello Oleg, che era in lotta coi gran 
principe Svjatopolk e Vladimiro Monomaco, subi re- 
pressioni da parte di questi. Essi dapprima lo scaccia- 
rono dal trono di Smolensk e lo inviarono a regnare a 
Novgorod (1095). Ma dopo due anni i novgorodiani, 
capricciosi e volubili in materia di politica, lo dichia- 
rarono persona non grata e offrirono il trono al prin¬ 
cipe di Rostov Mstislav. A quel punto D. ritorno a 
Smolensk. Dopo la rappacificazione dei concilio dei 
principi russi (1097), ai tre fratelli Oleg, D. e Jaroslav 
furono restituite le citta di Cernigov, Rjazan’ e Mu- 
rom. L’anno seguente, insieme a Oleg, appoggio Vla¬ 
dimiro Monomaco nella sua campagna contro Davi¬ 
de Igorevic e Svjatopolk, che avevano tradito il giura- 
mento di pace facendo accecare il principe Vasil’ko. 
Fu in seguito alleato di Vladimiro, al quale, insieme 
con i fratelli, cedette il diritto di successione al gran 
principe. 

La storia ha conservato buona memoria di D. Ka- 
ramzin dice che era mite e onorato da tutti per la sua 
sincerita; il Libro dei santi lo definisce «pio, onesto, 
mite e umile». Il figlio Svjatoslav (Nicola), sopranno- 
minato Svjatosa per la devozione, abbandono trono, 
onori e ricchezze ed entro nel monas tero delle Grot- 


te: divenne uno dei santi della Russia di Kiev piu ama¬ 
ti dal popolo. 

Nella sua Storia dello Stato russo , Karamzin raccon- 
ta che mentre D. moriva, il 1° ago. 1123, si verifico un 
miracolo. Fu sepolto a Cernigov nella chiesa dei Santi 
Boris e Gleb che lui stesso aveva fatto edificare. Non 
ha una Vita ne ufficio liturgico proprio, non essendo 
stato canonizzato. Un tempo la Chiesa ne celebrava la 
memoria nel giomo della morte, il 1° ago.; oggi lo ri- 
corda la seconda domenica di Pentecoste, nella festa 
di tutti i santi «che hanno illuminato la terra russa». 

Bebl.: Barsukov, Istocniki, 143; Tolstoj, Kniga, 98; Leonid, Svja- 
taja Rus\ 154; S.M. Solov’ev, Istorija Rossii s drevnejscich vre- 
men [Storia della Russia dai tempi piii antichi], ried. Moskva 
1992,1,78-80; Karamzin, Istorija gosudartsva romskogo [Storia 
dello Stato russo], II, ried. Kaluga 1993,186-190; 199. 

Giovanni Guaita 

DAVIDE e GURGEN (TuiLjip L. Tm.pcj.fcG), mar- 
tiri, ?-917. Ch. armena. 

La vicenda dei due fratelli D. e G., della nobile fa- 
miglia dei Gnunik‘, e narrata dagli storici armeni 
Giovanni kafoiikds di Drasxanakert e Stefano di 
Taron (secc. IX-X), i quali riferiscono che, per non 
aver voluto abiurare la fede cristiana, i fratelli furono 
fatti decapitare a Duin dalTemiro Yusup‘ (Yusuf b. 
Abi 1-Sadj, cf. EI II, 696b), il quale aveva tentato di 
attirarli alTislam con promesse di ricchi doni. En- 
trambe le fonti narrano che, al momento delTesecu- 
zione, D. si sarebbe fatto precedere dal fratello mino¬ 
re G., per evitargli la prova di affrontare da solo il 
martirio. Dai medesimi storici si apprende che i due 
santi erano festeggiati, unitamente alie altre vittime 
della persecuzione di Yusup £ , il 3 giu. o il 20 nov. Se- 
condo Vardan ArewelCi (sec. XIII), invece, la loro fe¬ 
sta cadeva il 20 mareri (27 magg.): tale data, in effet- 
ti, coincide con quella nella quale li ricorda il Sinassa- 
rio di Ter Israyel, che pero nomina come loro perse¬ 
cutore 1’emiro Bula (cf. EI II, 696a), menzionandoli 
come principi armeni caduti prigionieri degli arabi 
dopo uno scontro armato, e condannati a morte per 
la fede. NelTattuale typikon (Tonacoyc), D. e G. non 
sono menzionati: si tratta dunque di santi la cui cele- 
brazione non e piu in uso nella Chiesa armena. 

Bebl.: M. Awgerean, Liakatar vark‘ ew vkayahanut‘iwn srboc 
[Descrizione completa della vita e dei martirio dei santi ], XII, Ve- 
nezia 1815, 124; Patmagrut'iwn Yovhannu Kat ( olikosi amenayn 
Hayoc* [Descrizione storica di Yovhannes Kadolikos di tutti gli 
Arment], Jerusalem 1843,182-184; K. Sahnazareanc 4 (ed.), Tie- 
zerakan patmut‘iwn Step r anosi vardapeti Taronec woy [Storia 
universale di Stefano di Taron], Paris 1859,153-154; Havak‘umn 
patmufean Yardanay vardapeti [Silloge storica di Vardan Varda- 
pet ], Venezia 1862, 87; M. Ormanean, Azgapatum [Storia nazio- 
nale ], I, Costantinopoli 1913,1043-1044; Le Synaxaire armenien 
de Ter Israel publie et traduit par le Dr. G. Bayan, X: Mois de 
Mareri, Paris 1930 (PO, 21), 502-503; H. Acarean, Hayoc* anj- 
nanunneri baratan [Dizionario dei nomi propri armeni. ], Erevan 

1942-1944, II, 32 (Davide) e 1,512-513 (Gurgen). 

Anna Sirinian 
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DEMETRIANO, vescovo di ANTIOCHIA, santo, 
sec. III: v. BS IV, 550-551. 


DEMETRIANO, vescovo di CHYTRI, santo, secc. 
IX-X: v. BS IV, 552. 

DEMETRIO AleksandroviC di PerejaslavF e 

VLADIM1R (flHMHTPMH AJIEKCAH/IPOBHM IIEPE5I~ 
CJ1ABCKMH), principe, santo, ?~1294. Ch. russa. 

Figlio dei principe -^ALESSANDRO NEVSKJJ, fu 
gran principe dal 1276 al 1294. Quando il padre la- 
sciava Novgorod, D. Io sostituiva nel governo della 
citta. Partecipo alie campagne militari dei padre con- 
tro Fordine livoniano, liberando tra Faltro la citta di 
Juriev. Dopo la morte dei padre fu cacciato da Nov¬ 
gorod, divenendo in seguito principe della citta di Pe- 
rejaslavl*-Zalesskij; ma dopo che a Novgorod ebbero 
luogo una serie di disordini, fu nuovamente invitato a 
ritomarvi e rioccupo il trono della citta. 

Nel 1276, dopo la morte dei gran principe Basilio, 
D. divenne gran principe di Vladimir, continuando tut- 
tavia a vivere a PerejaslavF. Partecipo alie lotte contro 
i teutonici e gli occidentali, alleato al principe -»Dov- 
MONT DI PSKOV. Negli anni 1276-1304 si verifico la lot¬ 
ta senza esclusione di coipi tra i figli di Alessandro 
Nevskij, in cui D. fu coinvolto fino alia morte. Soprat- 
tutto fu in lotta con il fratello Andrea, principe di Go- 
rodec, e con il principe di Mosca -^Daniele. Andrea 
cereo di usurpare il trono con Fappoggio militare dei 
khan tataro, e nel 1281 prese e saccheggio la citta di 
Murom e i dintomi di Vladimir, Suzdal’, Jurev, Rostov 
e Tver\ e mise a ferro e fuoco la citta di PerejaslavF, 
prediletta da D. Per un periodo Andrea occupo anche 
il trono di gran principe, ma verso la fine della vita D. 
Io riconquisto. Nella lotta con i fratelli, pm volte D. si 
rifugio presso il Mar Baltico o il Mar Nero, assoldando 
mercenari, potendo contare, a partire dal 1283, anche 
sulTappoggio di Daniele di Mosca. Prese la terra di 
Novgorod con la fora, ma nel 1278 partecipo a una 
campagna dei novgorodesi contro i careli. Dopo la sua 
morte, PerejaslavF passo al figlio Ivan Dmitrevic. 

A. Omatskij, nella sua Storia della gerarchia russa ri~ 
porta la notizia che nel 1284 si svolse il VI concilio di 
Kiev (di cui si ignorano le ragioni) durante il regno di 
D. Aleksandrovic e sotto il metropolita — »MassiMO. 
NelTopera dei Kavelin si paria di un «Demetrio Alek¬ 
sandrovic gran principe di Vladimir’ e di tutta la Rus- 
sia», sepolto nella chiesa della Trasfigurazione a Pereja- 
slavF-Zalesskij, ma la data di morte indicata e il 1209. 

La chiesa lo ricorda il 23 giu., festa dei concilio di 
tutti i santi di Vladimir. 

BlBL.: A. Ornatskij, Istorija Rossijskoj lerarckii [Storia della ge¬ 
rarchia russa], I, Moskva 1906, 264; Leonicl, Svjataja Rus\ n. 
702; S.M. Solov’ev, Istorija Rossii s drevnejscich vremen [Storia 
della Russia dai tempi piii antichi ], ried. Moskva 1992,157-160, 
162s., 186-195; N.M. Karamzin, Istorija Gosudarstva rosijskogo 
[Storia dello Stato russo] , ried. Tula 1994, 464-471. 

Giovanni Guaita 


DEMETRIO, patriarca di AlessANDRIA, santo, 
secc. II-HI: v. BS IV, 552-553. 

DEMETRIO ANDREEVlC (flHMHTPHH AH£PE- 
EBHH), principe, santo, 1480ca-meta XVI secolo. Ch. 
russa. 

Principe Uglickij, figlio dei principe Andrea Va- 
siFevic di Uglic e nipote dei gran principe Ivan III, fu 
battezzato da -*Paisio Di UGLlC ed ebbe come pa~ 
drino il principe Costantino, il futuro CASSIANO DI 
UGLIC. Dopo una lunga lotta tra i fratelli Ivan III e 
Andrea, il primo nel 1491 attiro con Finganno il fra¬ 
tello alia sua corte e lo condanno al carcere a vita, e 
alio stesso tempo ne fece arrestare i figli D. e Giovan¬ 
ni, il futuro IGNAZIO DI PRILUKI. I giovani principi 
furono incatenati e imprigionati a PerejaslavF, e vano 
si rivelo ogni tentativo dei metropolita di Mosca, Si¬ 
mone, di intercedere presso Ivan III per la famiglia 
dei fratello, la cui sorte era ormai segnata. 

I due fratelli prigionieri, che traevano il loro unico 
conforto dalle preghiere dinanzi alFicona della Madre 
di Dio, furono trasferiti da PerejaslavF a Belozersk, 
quindi a Vologda, dove il fratello maggiore Giovanni, 
poco tempo dopo aver preso Fabito monastico, trovo 
la morte (1522, 1523 o 1525). D. rimase a Vologda, 
dimenticato da tutti, e quando il gran principe Basilio 
III visito nel 1528 la citta non fece neppure visita al 
cugino. Nel 1541, per intervento dei metropolita di 
Mosca, Ioasaf, e della duma dei boiari, Ivan IV di- 
spose che al principe D. fossero tolte le catene, ma 
non di liberarlo. Il principe mori in prigione intorno 
alia meta dei XVI secolo e fu sepolto accanto al fra¬ 
tello Ignazio, ai piedi di — ^DEMETRIO DI PRILUKI, nel¬ 
la cattedrale dei monas tero dei Salvatore di Priluki a 
Vologda. 

Per alcuni secoli D. fu venerato a Vologda, ma con 
il tempo il culto e quasi scomparso. Non e mai stato 
ufficialmente canonizzato. E inserito nella Festa dei 
Concilio dei santi di Vologda, festeggiata la terza do- 
menica di Pentecoste, e nella Festa dei Concilio dei 
santi di Rostov-JaroslavF, festeggiata il 25 magg. 
(l.m.p.) 

Bibl.: Russkich letopisej , IV, 160; VTII, 223; XX, 2,456; XXIV, 
209; XXVI, 287; XXIX, 39; XXXVII, 97s.; N. Kedrovskij, Sve- 
denija ob ikone Boziej Materi Vsech Skorbjascich radosti, na- 
chodjascejsja v cerkvi Tjuremnogo zamka Vologdy i o camoj cej 
cerkvi [Notizie suWicona della Madre di Dio «Gioia di tutti gli 
afflitti», conservata nella chiesa della fortezza carceraria di Vo¬ 
logda, e sulla chiesa stesso] , in «Pribavlenija k Vologodskim 
eparchiaTnym vedomostjam», V (1864), I28ss.; Loggin mona- 
co, Blagovemyj knjaz* Uglicskij, v inokach Ignatij [Il pio princi¬ 
pe di Uglic, nel monachesimo Ignazio ], in «Jaroslavskie epar- 
chiaFnye vedomosti», XXVIII (1873), 233ss.; V. Mordvinov, 
Zitija svjatych ugodnych boziich, v predelach Vologodksoj epar- 
chii pocivajusich, proslavennych cerkovju i mestno ctimych [Vi¬ 
te dei santi servi di Dio glorificati dolia Chiesa e localmente ve¬ 
nerati, che risposano nel territorio della diocesi di Vologda ], Mo¬ 
skva 1879, 26s.; Verjuzskij, Vologda , 387ss.; Leonid, Svjataja 
Rus, 74s.; Tverskoj, Mesjaceslov , IX/2, 84ss.; XI, 222; Sergi j, 
Vostok, II, 556; Russkij biograficeskij slovar' [Dizionario biogra- 
fico russo], VI, Sankt Peterburg 1905,401; P.I. Sawaitov - N.I. 
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Suvorov, Opisanie Vologodskogo Spaso-Priluckogo monastyrja 
[Descrizione dei monastero Spaso-Priluckij di Vologda ], Vologda 
1914, 24s., 45; Cet’i-minej , magg. III, 1987, 36,362, 467. 

Il’ja Basin 

DEMETRIO il Nuovo BasaraBOV (Dimitrie cel 
Non Basabarov), monaco, santo, sec. XIII. Ch. rome- 
na. 

Nacque, secondo la tradizione conservata sia a 
nord che a sud dei Danubio, durante il regno di Pie- 
tro e di Assan, fondatori dei secondo impero romeno- 
bulgaro (1186-1234), cioe alia fine dei XII secolo o al- 
Pinizio dei seguente, nel villaggio di Basarabi suile ri¬ 
ve dei Lom, non lontano dalla Russia. Di famiglia po- 
vera, sin da bambino fu pastore. Ebbe cosl occasione 
di salire suile montagne dalle quali nasce il Lom, do- 
ve conobbe alcuni monaci e subi Fattrazione sempre 
piu forte della vita monastica. Prese cosi 1’abito mo¬ 
nastico in uno dei monasteri della zona. Alcuni bio- 
grafi affermano che sarebbe vissuto presso il mona¬ 
stero rupestre di Basarabi, oggi in Dobrogea, presso 
la localita di Murfatlar. Visse in una grotta suile rive 
dei Lom, in ascesi, digiuno e preghiera, isolato dal 
mondo. Non si sa quanti anni visse e come si procu¬ 
rasse il cibo. La tradizione dice che, sentendo Fap- 
prossimarsi della fine, D. si stese tra due lastre di pie- 
tra e affido Panima a Dio, assistito dagli angeli. 

Dopo qualche tempo, in seguito a piogge torren- 
ziali le aeque trascinarono le lastre insieme con le re- 
liquie di D. nel letto dei Lom, dove si coprirono di 
sabbia rim anendo intatte. Furono riportate alia luce 
in maniera miracolosa: un angelo apparve, insieme a 
D., a una ragazza paralitica, dicendole che se avesse 
ritrovato le reliquie di D. sarebbe guarita. Quando la 
fanciulla si sveglio, racconto Papparizione ai genitori, 
che insieme ai sacerdoti e a molta gente si recarono 
nel luogo in cui giacevano le reliquie, dove di notte si 
notava una luce particolare. Ritrovate intatte, furono 
portate nella chiesa dei villaggio di Basarabi, mentre 
la giovane fu guarita. Uno dei principi Basarabi della 
Muntenia fece costruire una nuova chiesa nel villag¬ 
gio, e in essa furono conservate le spoglie di D. fino 
alia fine dei XVIII secolo. Durante la guerra russo- 
turca (1768-1774) andarono distrutte molte localita, 
tra le quali an che il villaggio di Basarabi. Per evitare 
la profanazione delle reliquie, il generale russo Pietro 
Simeonovic Saltikov diede Pordine di portarie in Rus¬ 
sia. Arrivati a Bucarest, un ricco commerciante di no¬ 
me Dimitrie Hagi prego il generale di lasciare le spo¬ 
glie nella citta, in omaggio alPorigine valacca, a sud 
dei Danubio, di D. Il generale, nella speranza che i 
principali romeni fossero annessi alia Russia, ordino 
che le reliquie rimanessero a Bucarest, mentre invio 
in Russia soltanto la mano destra, che sembra si con¬ 
servi ancora nella Laura delle Grotte di Kiev. Il me- 
tropolita Gregorio II trasferi solennemente le spoglie 
nella cattedrale sulla collina della metropolia, dove si 
trovano tuttora, e dichiaro san D. nuovo patrono di 


Bucarest e della Valacchia. Da allora fu venerato con 
grande devozione da tutti i fedeli, che lo considerava- 
no medico sapiente degli ammalati, liberatore dagli 
spiriti maligni, sostegno degli anziani, maestro dei 
giovani, consolatore degli afflitti. 

Durante Poccupazione tedesca, nelPinvemo dei 
1917, i bulgari, durante Poccupazione di Bucarest, tra- 
fugarono nottetempo le reliquie; furono trovate nella 
localita di Dala (dipartimento di Vlasca) e riportate a 
Bucarest, con grande gioia degli abitanti della capita¬ 
le. Molti sono i fatti miracolosi attribuiti dagli storici a 
D. Il vescovo Inochentie Moisin, della diocesi di Ro- 
man, diffuse la notizia secondo cui un anziano vide 
esaudita tramite D. la preghiera di far tornare salvi 
dalla guerra dei 1877/78 tutti i suoi sette figli. AlTini- 
zio dei XX secolo, un’ebrea di Bucarest con una pare¬ 
si facciale rivolse la sua preghiera al santo e fu guarita. 
Nel 1904, dopo una lunga siccita, alia conclusione di 
una processione con le reliquie dei santo arrivo final- 
mente la pioggia e il raccolto fu salvo. 

Tenendo conto della profonda venerazione della 
quale godeva il santo, il 28 febb. 1950 il santo sinodo 
della Chiesa ortodossa romena decise la generalizza- 
zione dei culto di san D. il Nuovo in tutta la Chiesa 
ortodossa romena. Le manifestazioni per la solenne 
canonizzazione ebbero luogo il 27 ott. 1955. 

La festa dei santo si celebra il 27 ott., il giorno do¬ 
po la festa di san Demetrio martire (BS IV, 556-565). 
(t. v.) 

Bibl.: T. Ionescu, Sfantul Dimitrie cel Nou [,San Demetrio il Nuo¬ 
vo], Bucuresti 1926; Vietile Sfintilor pe scurt [Le vite dei santi in 
breve], in Biblioteca Glasul Adevdrului, Chisinau 1931, 224; V. 
Vasilache, Sfantul Dimitrie cel Nou Basarabov [San Demetrio il 
Nuovo Basarabov], in Sfintii, prietenii lui Dumnezeu [I santi\ 
amici di Dio], Bucuresti 1941, 31; C. Gheorghiescu, Sfantul Di¬ 
mitrie cel Nou [San Demetrio il Nuovo] , in Sfinti romdni si apara- 
tori ai legii stramosesti [Santi romeni e difensori della fede degli 
avi], Bucuresti 1987,272-280; M. Pacurariu, Sfinti daco-romani 
si romdni [Santi daco-romani e romeni ], Iasi 1994, 171-175. 

IOANN BOTA 


DEMETRIO BEJAZIS (Aqpfjxpiog Mrcey icaris), 
neomartire, 1798 o 1801 -1816 o 1819. Ch. bizantina. 

D. nacque a Hagiasos nelPisola di Lesbo e, con il 
suo compaesano e parente -^ANASTASIO PANERAS, la- 
vorava come panieraio a Kasaba, in Asia Minore. Ac¬ 
cusato di divulgare la fede cristiana negli ambienti mu- 
sulmani, fu arrestato e condannato alFimpiccagione: 
poiche non volle in alcun modo rinunciare alia sua fe¬ 
de, la condanna fu eseguita Pll ago. 1816 (o 1819). D. 
aveva 18 anni. Viene celebrato con Anastasio, che subi 
il martirio con lui, in alcune chiesette loro dedicate a 
Hagiasos e ad Asomatos, luogo d’origine di Anastasio. 
Esiste anche un ufficio liturgico comune, realizzato da 
Gerasimo Micragiannanitis ed edito nel Meneo delVi- 
sola di Lesbo (Mitilene 1969, pp. 248-259). (a.f) 

Bebl.: K. Zachopoulos, Historikai selides peri tes en Kasampa 
orthodoxou Ellenikes koinotetos [Pagine storiche relative alia co- 
muntia greca ortodossa di Kasaba ], Athenai 1934; G. Sotirios, Le- 
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sbiake hagiologia e Lesbiakon Leimonarion \Agiografia delVisola 
diLesbo, ovvero Catalogo dei santi di Lesbo] , Mytilene 1958,90- 
92; Perantonis, Lessico , 1,170. 

IOANNIS FUNTULIS 

DEMETRIO di Chio (ArjpfjTpLog 6 Xlog), neo- 
maftire, 1780 ca-1802. Ch. bizantina. 

D., figlio di Apostolos e di Marilu, nacque a Pa- 
leocastro di Chio. Si stabili a Costantinopoli con il 
fratello maggiore, di nome Zanni, esercitando insie- 
me a lui il mestiere di mercante. Quando D. si sposo 
senza chiedere preventivamente il consenso al fratel¬ 
lo, per reazione questi lo caccio via: rimasto senza la~ 
voro, D. fini coi ridursi in miseria. Fu costretto a chie- 
dere un prestito a un commerciante tureo che era in 
rapporti d’affari con suo fratello, ma, non essendo 
riuscito a restituire la somma nel termine stabilito, si 
trovo costretto a sposare una donna turea, conosciu- 
ta nella casa dei suo creditore, e a rinnegare la propria 
fede per avere salva la vita. Trascorsi appena due me- 
si, durante il ramadam , si pentl della sua decisione; 
cogliendo un’occasione favorevole, fuggi dalla casa 
dei tureo e trovo rifugio presso un cristiano a Stavro- 
droim. Dopo essersi confessato a un sacerdote e aver 
espresso il desiderio di subire il martirio, comunico ai 
genitori con una lettera quanto gli era accaduto. 

Guidato dal padre spirituale, D. comincio a pre- 
pararsi al martirio con il digiuno, la preghiera, le ve- 
glie e la meditazione. Malgrado gli sforzi dei sacerdo¬ 
te, che cercava di farlo desistere dal suo proposito 
consigliandogli di cancellare il peccato mediante la 
penitenza, egli restava irremovibile; alia fine il sacer¬ 
dote lo benedisse e gli permise di affrontare il marti- 
iio. D. si presento cosi davanti al giudice tureo di- 
ehiarando di essere cristiano. Inizialmente il giudice 
cerco di fargli cambiare parere con adulazioni e pro- 
messe; vedendo che nulla riusciva a ottenere, decreto 
che D. venisse rinchiuso in carcere. Piu volte D. fu 
condotto al cospetto dei giudice, nella speranza che si 
convincesse a cambiare parere; D. rimase irremovibi¬ 
le, rifiutando anche la somma di denaro inviat a da al- 
cuni compatrioti per ottenere la sua liberta. 

Cosi, il 29 genn. 1802, alFeta di 22 anni circa, D. fu 
condotto sui luogo dei martirio dove, malgrado i di- 
vieti delle autorita turche, si radunarono molte perso¬ 
ne desiderose di assistere agli ultimi momenti di vita 
dei martire. Fu dato Fordine che, tre giorni dopo Fe- 
secuzione, il corpo venisse gettato in mare, di modo 
che i cristiani non potes sero raccoglierlo. Con la com¬ 
plicita di un boia, pero, fu possibile alia fine riscattare 
la salma dei santo e darie sepoltura nel monastero del- 
Fisoia di Proti, nelTarcipelago dei Principi. 

Il Martyrion e Fufficio liturgico in onore di D., 
scritti da Atanasio di Paro, sono stati editi nel Nuovo 
Catalogo dei santi. ( a.f.) 

BiBL.: Eustratiadis, Hdgiologion, 111; Neon Chiokon Leimona¬ 
rion {Nuovo Catalogo dei santi di Chioi, Athenai 1930, 142- 
152; Papadopoulos, I neomartiri, 62; Perantonis, Lessico , I, 


160-162; Langhis, Grande Sinassario, I, 718-727; Diptycha 
Ekklesias Hellados I.M. Chiou, Topike Hagiologia [Agiologia 
locale di Chio\ , 1992, 995. 

Maria Vretta 

DEMETRIO Chutynskjj (ZIHMHTPMH XYTblH- 
CKHH), monaco, santo, n.d. Ch. russa. 

In un elenco manoscritto di santi russi (gia Sankt 
Peterburg / BibL Pubi., n. 51), datato 1606/25, com¬ 
pare la menzione di un D. egumeno dei monastero 
dei SS. Salvatore a Chutyn’, commemorato Fll febb. 
Tuttavia tra gli egumeni dei monastero fondato da san 
Barlamio nel 1193 presso Novgorod, dei quali si pos- 
siede un’attestazione storica, non figura nessun D. E 
dunque difficile verificare 1’attendibilita di tale noti- 
zia; alcuni repertori agiografici dei secolo seorso, d’al~ 
tra parte, indicano il XVT1 secolo come epoca in cui 
visse tale santo. 

Il suo nome non e stato inserito nella lunga litania 
dei santi russi, presente nelFufficio della festa loro 
dedicata (litija dei vespri della seconda domenica di 
Pentecoste). 

Bibl.: A. Ornatskij, Istorija Rossijskoj lerarchii [Storia della ge¬ 
rar chia russa], Moskva 1807-1815, VI, 639-643; Stroev, Spiski , 
44-52; Barsukov, Istocniki , 162; Leonid, Svjataja Rus’, 48 (n. 
202); Sergij, Vostok, 1,355; ibid., II, 556; Golubinskij, Kanoni- 
zaci/a, 310 (n. 1), 353. 

Adalberto Piovano 

DEMETRIO CILIBINSKIJ (flHMMTPMH UH/IHBHH- 
CKMH), monaco, santo, secc. XIV-XV. Ch. russa. 

Suile rive dei fiume Vycegda, non lontano dalla 
citta di Jarensk (gia governatorato di Vologda), esi- 
steva sino al XVIIsecolo il monastero Archangelskij- 
Cilibinskij, fondato dal monaco D., considerato, se- 
condo la tradizione, discepolo di — »STEFANO DI 
PERM’ (morto nel 1395). D. sarebbe vissuto tra la se¬ 
conda meta dei XIV secolo e la prima meta dei XV. 
Non si hanno testimonianze scritte relative al santo, 
ma solo tradizioni orali e una menzione nel Sinodikon 
della chiesa dei monastero, dalla quale si apprende 
che la sua memoria era venerata fino al 1666. 

Dalla Vita di Stefano di Perm’, sappiamo che il 
grande missionario delle regioni dei Nord-Est della 
Russia, abitate dalle popolazioni pagane degli zyrjani, 
fondo il monastero dell’ arcangelo Michele a Ust’ Vym, 
perche servisse da rifugio ai predicatori impegnati nei 
villaggi zyrjani lungo il fiume Vycegda. Qui avrebbe 
istruito, come aiutanti nella sua opera evangelizzatri- 
ce, alcuni degli stessi indigeni convertiti che conosce- 
vano bene le abitudini dei loro popolo e la loro lingua. 
Tra questi monaci indigeni, secondo 1’ipotesi di I. 
Verjuzskij, vi sarebbe stato anche lo ieromonaco D. 
Secondo la tradizione, egli costrui una chiesa dedicata 
a san Michele e vi scavo accanto una grotta, dalla qua¬ 
le usciva solo per la santa liturgia e per la predicazio- 
ne nei villaggi vicini. 
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Fino al secolo seorso, questa grotta era conservata 
sotto la chiesa deU’eremo, divenuta parrocchia dei 
villaggio di Cilibinskoe; accanto alia chiesa, inoltre, si 
trovava una cappella, edificata nel XVII secolo sulla 
tomba dei santo. Qui erano anche venerate due anti- 
che icone, di cui una rappresentava il santo monaco a 
figura intera. 

La memoria di D. era celebrata localmente con 
una panichida (ufficio dei santi morti) o un moleben 
(ufficio di intercessione); negli attuali Minei D. e ri- 
cordato, da solo, il 26 ott. e, con i santi di Vologda, 
nella terza domenica di Pentecoste. 

BlBL.: A. Ornatskij, htoria Rossijskoj lerarchii [ Storia della ge- 
rarchia russa], Moskva 1807-1815, VI, 649-650; Ratsin, Polnoe 
sobranie, 80; Slovar’ Svjatych , 74; Tverskoj, Mesjaceslov , I, 133- 
134; II, 176; I. Verjuzskij, Vologda , 347-348; Barsukov, 
htocniki , 162; Zverinskij, Materials III, 18 (nr. 1382); Leonid, 
Svjataja Rus\ 84; Sergij, Vostok , Et, 332; Golubinskij, Kanoni- 
zacija , 207, 322; Cet' i-minei , ott., 675; magg. III, 467; Tolstoj, 
Racconti dalla Storia della Chiesa Russa (in russo), in Storia del¬ 
la Chiesa Russa , Spaso-Preobrazenskij Valaamskij monastyr 5 , 
1991, 228 (n. 3). 

Adalberto Piovano 

DEMETRIO di COSTANTINOPOLI (Aqpfpcpioc 6 
G)v KEvaxavxivoujtoXei), neomartire, santo, 1759/60- 
1784/85. Ch. bizantina. 

Il martirio di D. e riportato nel Nuovo Martirolo- 
gio composto da Nicodemo Agiorita. Vi si narrano le 
circostanze in cui egli fu catturato, ma non si fa al- 
cun riferimento a elementi biografici specifici dei 
personaggio. 

D. era un giovane di 25 anni di ottimi costumi, bel¬ 
lo esteriormente e interiormente. Lavorava presso 
una rivendita di vino nel quartiere di Galara, dove si 
ritrovavano molti turchi provenienti dal Ponto. Un 
giorno nella bottega si scateno una rissa, nel corso 
della quale un tureo rimase ferito. D. si diede da fare 
per sedare la contesa e caedo i litiganti fuori dalla 
bettola. Il giorno dopo i turchi, invidiosi delle qualita 
umane di D., si presentarono al visir insieme con il fe¬ 
rito, sostenendo che D. ne era il responsabile: il gio¬ 
vane fu arrestato e portato davanti al visir , il quale lo 
mise davanti alTalternativa di rinnegare la sua fede o 
di essere messo a morte. 

D., inerme di fronte ai suoi calunniatori, dichiaro 
di non aver colpito il tureo e di non avere in ogni ca¬ 
so alcuna intenzione di cambiare fede. Il visir, con- 
statando la fermezza dei giovane, ne decreto la morte 
per decapitazione. Mentre si organizzavano i prepa- 
rativi per Fesecuzione della condanna, il visir ordino 
che D. fosse ricondotto alia sua presenza nella spe- 
ranza di riuscire a fargli cambiare idea, sia con la mi- 
naccia di morte, sia con la promessa di doni e di ono- 
ri: nulla, pero, pote smuovere la ferma risoluzione di 
D. Il giovane fu riconsegnato nelle mani dei suoi ac¬ 
cusatori, i quali lo condussero alia bettola perche con- 
fessasse pubblicamente la sua fede; poi lo presentaro¬ 
no per la terza volta al visir , senza tuttavia riuscire 


nemmeno questa volta a fargli rinnegare la sua fede. 
Fu deciso pertanto che fosse decapitato davanti alia 
bettola: era il 27 genn. 1784 o 1785. 

Rimasta esposta per tre giorni, la salma dei marti- 
re fu presto circondata da una luce soprannaturale. 
Un tale, cristiano anche lui, di notte cerco di portare 
via il corpo per dargli degna sepoltura; scoperto dai 
turchi, fu tuttavia lasciato libero, dopo aver versato in 
cambio una notevole somma di denaro. (m.g.) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion , 110-111; Neon Martyrologion 
[Nuovo Martirologio], Athenai 1961 3 , 211-212; ©HE, IV, 1069; 
Papadopoulos, I neomartiri, 53; Perantonis, Lessico , 1,158-159; 
Langhis, Grande Sinassario, I, 690-692. 

Maria Vretta 


DEMETRIO DONSKOJ (flHMHTPHH flOHCKOM), 
gran principe di Mosca, 1350-1389. Ch. russa. 

Una delle grandi figure della storia russa eanoniz- 
zate nel recente concilio di Mosca (1988). D. Donskoj 
era figlio dei gran principe Ivan Ivanovic e della sua 
seconda moglie Alessandra. Nato nel 1350, il piccolo 
D. ebbe modo ben presto di vivere il dramma della 
Russia dei tempo. Morto il padre nel 1359, fu lui nel 
1361 a recarsi presso 1’Orda d’Oro per ottenere lo 
jarlyk , cioe l’investitur a come principe di Mosca. Ivi 
ebbe modo di assistere a una resa di conti fra khan dei 
tartari. Venne ucciso infatti il khan Navruz e il potere 
passo a Murat nelTOrda, mentre Abdul, affiancato da 
Mamaj, diveniva capo dei tartari oltre il Volga. Fu 
proprio Murat a concedere lo jarlyk al piccolo D., 
mentre si rifiuto di concederlo al principe di SuzdaF, 
Demetrio Konstantinovic. 

Al ritomo di D. a Mosca, i boiari attaccarono e 
conquistarono PerejaslavF (1362). Quando nel 1363 
anche Abdul invio lo jarlyk al gran principe di Mosca 
e questi lo aceetto, Murat si offese, e per rappresaglia 

10 concesse a sua volta al principe di SuzdaF, che nel 
frattempo si era stabilito a Vladimir, e che divenne il 
vero antagonista di D. 

Iniziava cosi la guerra dei due Demetrio. Lesercito 
moscovita scacdo il principe di SuzdaF da Vladimir, 
saccheggiandone le terre. Questi, attaccato anche dal 
fratello Boris, dovette umiliarsi e chiedere aiuto pro¬ 
prio ai moscoviti, i quali sconfissero Boris e fecero in- 
sediare Demetrio Konstantinovic a Nizegorod (1364). 

Mentre venivano assoggettati i principi di Rostov, 
Galizia e Starodub, il giovane D. Ivanovic si preoc- 
cupo di consolidare le mura di Mosca. Quindi sposo 
Eudossia, figlia dei suo antico nemico principe di 
SuzdaF. 

Facendo sua la politica espansionistica dei boiari, 

11 giovane D. si intromise nella lotta alia successione 
per il principato di Tverk Nessuno aveva richiesto il 
suo intervento, in quanto in tale vicenda i punti di ri¬ 
ferimento erano il metropolita e il gran principe di Li- 
tuania. In quel momento gran prindpe era OFgerd 
che, sostenitore dei prindpe Michele Aleksandrovic e 
preoccupato delle mire dei gran principe di Mosca, 
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gli mosse guerra, sconfiggendolo e costringendolo ad 
una pace favorevole a Michele Aleksandrovic (1369). 

Nel 1370 D. penetro coi suo esercito nella regione 
di Tver’, nonostante che quel principe fosse appog- 
giato da Olgerd e avesse ottenuto lo jarlyk dal khan 
Mahomet Sultan. Lo stesso OPgerd, anche perche 
impegnato contro i tedeschi, dopo qualche tentativo 
militare preferi la via delle alleanze, dando la propria 
figlia in moglie al fratello minore di D., Vladimir. II 
gran principe di Mosca tratto poi con l’Orda, riscat- 
tando e prendendo lui in ostaggio il figlio dei princi¬ 
pe di Tver', neutralizzando cosi le iniziative diploma- 
tiche dei padre. 

Quando D. manifesto chiaramente 1’intenzione di 
impadronirsi di Tver’, OPgerd fu costretto a muover- 
gli guerra, ma fu sconfitto (1372), e Tver’ dovette ar- 
rendersi all’esercito moscovita. Poi fu la volta di Rja- 
zan\ il cui principe Oleg riconobbe la signoria di D. 

Ad evitare qualsiasi equivoco su chi comandasse 
veramente in Russia, D. condanno a morte il boiaro 
Veljaminov per aver criticato la sua politica nei con- 
fronti dd principe di Tver’. 

L’emergente potenza moscovita divenne sempre 
piu evidente, prima con la morte di 01’gerd (1377) e 


/ < 
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poi con le divisioni interne dei lituani. Il fatto preoc- 
cupo i tartari, i quali, guidati da Arab-Sciah {khan 
dell’Orda Azzurra, fra il Caspio e l’Aral), penetraro- 
no nella regione di Suzdal’ e sconfissero (1377) Pe- 
sercito di D. accorso in aiuto. L’anno seguente era 
Mamaj ad inviare un esercito nella regione di Rjazan’, 
ma fu duramente sconfitto dall’esercito guidato dallo 
stesso gran principe di Mosca. Ai tartari divenne 
quindi chiaro, se ancora ce ne fosse stato bisogno, che 
l’ascesa al potere di D. aveva portato a un cambia- 
mento della situazione. Diveniva indispensabile dare 
una severa lezione ai moscoviti, se non si voleva per¬ 
dere 1’influenza su tutti i principati russi. Raccolto un 
grande esercito, Mamaj si diresse verso Mosca. 

Era chiaro che si era giunti a uno scontro forse de- 
cisivo. D. allora volle dare alia spedizione un caratte- 
re nazionale e religioso. Un cronista dei tempo espri- 
meva cosi le motivazioni della decisione dei principe 
di affrontare i tartari: «Egli ando in battaglia contro 
di loro, volendo difendere la sua patria, per la santa 
Chiesa e la vera fede cristiana, e per tutta la Terra 
Russa». Volle, infatti, non solo essere accompagnato 
da altri principi russi, ma recarsi dal santo monaco 
Sergio e chiedere la sua benedizione (20 ago.). Nella 
Vita di questo santo e scritto che, benedicendolo, Ser¬ 
gio gli avrebbe detto: «E necessario, o signore, che tu 
guidi il gregge di Cristo che Dio ti ha affidato. Va’ 
dunque contro gli infedeli e, con 1’aiuto di Dio, vin- 
cerai e tornerai sano e salvo tra molti onori nella tua 
patria». Grande fu la commozione dei russi quando 
con tutto 1’esercito, dopo quasi un secolo e mezzo, at- 
traversarono il fiume Don. La battaglia ebbe luogo 18 
sett. 1380 sui campi di Kulikovo, tra il fiume Ne- 
prjadva e il Don. Oltre a molti principi russi, com- 
battevano al fianco di D. anche due figli di OPgerd. 
Dalla parte di Mamaj combattevano schiere di lituani 
inviati dal gran principe Jagailo. Mentre si era aste- 
nuto il principe Oleg di Rjazan’, che aveva ricono- 
sciuto la signoria di Mamaj. Alia fine dei violenti com- 
battimenti, guidati abilmente e coraggiosamente da 
D., i russi ne uscirono vincitori. Sconfitto e umiliato, 
Mamaj mori sulla via dei ritorno. 

A Mamaj succedette un generale di Tamerlano, di 
nome Tochtamys, il quale non diede molto tempo a D. 
per assaporare la gloria della vittoria e godersene i frut- 
ti. Nel 1381 attacco la Moscovia, costringendo D. a ri- 
fugiarsi a Kostroma. Dopo i terribili saccheggi delTe- 
sercito tartaro, D. dovette riconoscersi ancora una vol¬ 
ta tributario delTOrda. Riusd pero a mantenere la sua 
posizione di predominio nelTambito dei principati rus¬ 
si. Costrinse anche il fratello Vladimir a rinunciare a 
ogni diritto sui gran principato, a favore di Basilio, suo 
primogenito (gli altri figli erano Giorgio, Andrea, Pie- 
tro, Ivan e Costantino). Mori il 19 magg. 1389. 

Forse furono i suoi rapporti con san Sergio, nonche 
i racconti di apparizioni di santi in occasione della bat¬ 
taglia di Kulikovo, a dare adito a un certo culto locale. 
Uomo di grande fede, D. cerco anche di condizionare 
le istituzioni ecclesiastiche con una politica volta a da¬ 
re primato ed autonomia al gran principato di Mosca. 
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Quando il patriarca di Costantinopoli Filoteo nomino 
il metropolita Cipriano (1376), egli si rifiuto di ricever- 
lo. Cipriano fu costretto quindi a vivere a Kiev, nella 
speranza che alia morte di Alessio la metropolia russa 
potesse riunificarsi sotto la sua giurisdizione. Ma quan¬ 
do Alessio mori (1378), D. volle che gli succedesse un 
sacerdote suo favorito, Mitjaj. Per 18 mesi questi fece 
di tutto per conquistarsi la simpatia di san Sergio e dei 
monaci di maggiore autorevolezza morale. Ma non vi 
riusci. Quando D. convoco un concilio per farlo con- 
sacrare vescovo, Dionisio di SuzdaT si rifiuto di pren- 
dervi parte. Allora Mitjaj lo sottopose a continue mal- 
versazioni, sino a costringerlo a riparare in Grecia. 

Finalmente Mitjaj si decise a intraprendere il viag- 
gio a Costantinopoli per avere la conferma da parte dei 
patriarca. Ma Tambasceria era gia arrivata quasi in vi- 
sta di Costantinopoli, quando Mitjaj improwisamente 
mori. Gli altri messi decisero allora di sostituire il suo 
nome con quello di Pimen, che poi fu effettivamente 
consacrato dal patriarca. Appena tornata Tambasceria 
a Mosca, D. fece incarcerare Pimen e chiamo a Mosca 
Cipriano. Questi vi giunse nel momento drammatico 
delTattacco di Tochtamys, per cui ritenne opportuno 
andare ad abitare a Tver’. La cosa dispiacque enorme- 
mente a D., il quale decise di espellerlo e di richiama- 
re Pimen, nonos tante gli fosse tutt’altro che simpatico. 
Cipriano dovette percio rientrare a Kiev. Pimen invece 
pur accettato come metropolita non ebbe mai Tappog- 
gio di D., anzi, nelTapr. 1389 (un mese prima che D. 
morisse), stanco delle pressioni, fuggi in Grecia. 

-I dati che provengono dallo Slovo o zitii i o prestav- 

lenii [Racconto sulla vita e la morte\ non sono tali da 
offrire il reale spessore spirituale e religioso di D. Essi 
appaiono trasfigurati dalla fantasia popolare. Alia ca- 
renza di dati concreti supplisce parzialmente il discor- 
so panegirico che descrive D. come «angelo terreno 
ed uomo celeste» (zemnoj an gei i nebesnyj celovek ), 
quasi come un asceta che pregava e digiunava molto. 

Su tali basi entro in qualche catalogo di santi al 9 
magg. (erroneamente, come fa notare il Golubinskij, 
essendo morto il 19), pur non facendo parte dei «de- 
funti venerati» ( pocitimye usopsie), ma solo dei de- 
funti di buona memoria. Tale culto particolare e stato 
ufficializzato con la solenne canonizzazione awenuta 
durante il concilio di Mosca dei 1988. 

BlBL.: Savelev-Rostislavic, Dimitrij loannovic Donskoj, pervo- 
nacaVnik russkoj slavy [Demetrio loannovic Donskoj\ iniziatore 
delta storia russa] , Moskva 1837; Pogodin (ed.), Russkij 
IstoriceskijSbornik [Raccolta storica russa] , edito dalPObscestvo 
Istorii i Drevtiostej Rossijsklch (ed.), III, Moskva 1838; Voskre- 
senskaja helopis’ [ Cronaca pasquale (o domenicalej], in Russkich 
Letopisej, VIII, Sankt Peterburg 1859; Ekzempljarskij, Velikie i 
udeVnye knjazja Severnoj Rusi [Grandi principi e principi feuda- 
tari della Rus’ Settentrionale], I, Sankt Peterburg 1889; K.N. Be- 
stuzev-Rjumin, Dimitrij Ivanovic Donskoj , in F.A.Brokhaus - 
I.A. Efron (edd.), Entsiklopediceskij Slovar, Sankt Peterburg 
1893, X, 613-614; Nikonovskaja Letopis’ (Letopisnyj Sbornik 
imenuemyj Patriarseju ili Nikonovskoju Letopisju) [Cronaca di 
Nikon], in Russkich Letopisej, XI, Sankt Peterburg 1897,1-121; 
Golubinskij, Kanonizacija , 353; Novgorodskaja Letopis’ [Crona¬ 
ca di Novgorod ], in Russkich Letopisej, IV (2 a ed.), Leningrad 
1915-1929; Sofijskaja I Letopis* [Cronaca di Sofia J], in Russkich 


Letopisej , V, Leningrad 1925; Povesti o Kulikovskoj hitve [Rac- 
conti sulla hattaglia di Kulikovo], M.N. Tichomirov - V.F. Rziga 
- A.A. Dmitriev (edd.), Moskva 1959; L.V. Cerepnin, Obrazova- 
nie Russkogo centralizovannogo gosudarstva v XIV-XV vekach 
[Formazione dello Stato centralizzato russo nei secc. XIV-XV], 
Moskva 1960, 596-623; V.F. Pereverzev, Literatura Drevnej Ru¬ 
si, Moskva 1971, 155-179; G.M. Prochorov, Povest' o Mitjae 
[Racconto di Mitija], Leningrad 1978, 107s.; Elevferij archi- 
mandrita, Javlenie ikony Svjatitelja Nikolaja velikomu knjazju 
Dimitriju Donskomu [Vapparizione delVicona dei santo vescovo 
Nicola al gran prinape Demetrio Donskoj ], in «Zurnal Moskov- 
skoj patriarchij», 1985/10, 72-75; Feofilakt egumeno, Blago- 
vernyj knjaz Dimitrij Donskoj [Il pio principe Demetrio Don¬ 
skoj ], in «Zurnal Moskovskoj patriarchij» 1989/3, 61-64, 
1989/4, 60-63; V.A. Kuckin, Dmitrij Donskoj [Demetrio Don¬ 
skoj], in «Vosprosy istorii», n. 5-6 (1995), 62-83; I. Kamsilin, 
Svjatye praviteli Ros sii [/ santi governanti della Russia], Moskva 
1996, 69-73; G. Revelli, Slovo o zitii i o prestavlenii velicogo 
knjazja Dmitrija Ivanovica, carja Russkogo [Sermone sulla vita e 
il trapasso dei gran principe Demetrio Ivanovic ; zar russo], in T.B. 
Knjazevskaja (ed.), Russkoe podviznicestvo [Lascetica russa], 

Moskva 1996,136-148. 

Geraedg Cioffari 

DEMETRIO di Filadelfia (Arjpfprpiog dfto <ht- 
XaSeX^ia), neomartire, 163 Oea-1657. Ch. bizantina. 

D. era figlio di un sacerdote ed era nativo di Fila¬ 
delfia, nelTAsia Minore. AlTeta di 13 anni, rimasto or- 
fano di padre, i turchi, attratti dal suo belTaspetto, lo 
rapirono e, con adulazioni e promesse, lo indussero a 
rinnegare Ia sua fede. Ben presto D. si distinse per le 
sue notevoli qualita, ottenendo onori e gloria. Per via 
della sua alta statura divenne stratega (generale) della 
citta e sposo una delle piu belle ragazze di Filadelfia. 

A 25 anni, tuttavia, dopo una crisi di coscienza, si 
penti di essere passato all’islam e, presentatosi al go- 
vernatore della citta, confesso pubblicamente Tintento 
di ritomare alia fede cristiana. Arrestato e torturato con 
piu di trecento coipi di bastone, fu rinchiuso in carce- 
re; si tento di fargli cambiare parere facendo addirittu- 
ra ricorso a un mago, ma, visto che non cera nulla da 
fare, il govematore ordino che D. fosse lasciato libero. 

Uscito dal carcere, il giovane si reco in un caffe e li 
comincio a dichiarare a gran voce la sua fede in Cri- 
sto e nel vero Dio. Indispettiti per il suo comporta- 
mento, in un primo momento i turchi lo colpirono 
con pietre e bastoni fino a farlo cadere a terra in fin 
di vita, poi decisero di bruciarlo. Mentre veniva con- 
dotto sui luogo dei martirio, un tureo coipi D. con un 
coltello: il giovane invoco san Demetrio martire e, mi- 
racolosamente, la ferita infertagli non gli fu mortale; 
colpito ancora piu e piu volte, D. non mori. AUa fine 
gli aguzzini decisero di tagliargli le gambe; poco do¬ 
po il martire spiro. 

A morte awenuta, i turchi vollero bruciare la sal- 
ma di D.; le fiamme tuttavia non distrussero il corpo, 
tanto che alia fine fu deciso di squarciarlo con i ferri 
usati per attizzare il fuoco; era il 2 giu. 1657. (a.f.) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion , 111; Neon Martyrologion 
[Nuovo Martirologio ], Athenai 1856 2 , 74-75; K. Sathas, Me- 
saidnike Bihliotheke [Bihlioteca Medievale ], III, Venezia 1872- 
1876, 606; Doukakis, Grande Sinassario , VI, 17-21; ©HE, IV, 
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1066; Matheos, Grande Sinas sario, VI, 25; Mikron Euchologion 
[Piccolo Eucologio I, Athenai 1962, 461; Papadopoulos, I neo- 
martiri , 34; O. Meinardus, The Saints ofGreece , Athenai 1970, 
55; Perantonis, Lessico, 1,154-157. 

Apostolos E Kralides 


DEMETRIO JUREVlC detto «il Bello» CflHMHT- 
PHH JOPEBHM «KPACHblH»), principe di GaliC e 
Be^ECK, 1421-1440. Ch. russa. 

Era il figlio minore dei principe Giorgio Dmitrievic 
di Galic, figlio di -^DEMETRIO DONSKOJ e rivale dei 
gran principe Basilio II nella lotta per il trono mosco- 
vita. Nel testamento dei gran principe Demetrio Don- 
skoj, in relazione alia successione al trono si trovavano 
elementi della predominanza della linea parentale (di 
fratello in fratello) sulla linea familiare (di padre in fi¬ 
glio); proprio secondo la linea parentale, il gran prin¬ 
cipe di Mosca avrebbe dovuto essere Giorgio di Galic 
e non Basilio II. Tuttavia, nel 1434, in piena lotta per 
il trono, il principe Giorgio mori, e secondo la linea di 
successione parentale, sostenuta da lui e dai suoi figli, 
tutti i diritti al trono passarono a Basilio II. Il figlio 
maggiore di Giorgio, Basilio il Guercio, tento di met- 
tersi da solo sui trono dei principato di Mosca, ma gli 
altri due figli di Giorgio, Demetrio Semjaka e D. il 
Bello, compiendo un gesto di nobilta, non riconobbe- 
ro 1’usurpazione dei titolo principesco da parte dei 
fratello, anzi, si unirono a Basilio II nella lotta contro 
di lui e insieme lo costrinsero a rinunciare al trono. 

Come politico e come condottiero, il giovane D. il 
Bello mancava di iniziativa, e il suo principato, Galic, 
fu 1’anello piu debole nella coalizione contro Basilio il 
Guercio, dhe nel 1435 riusci a prendere la citta di Ga¬ 
lic. D. il Bello e Demetrio Semjaka persero anche la 
battaglia contro 1’esercito tataro di Ulu-Mohamed, 
awenuta nei pressi di Belev nel 1437. 

In realta D. il Bello preferiva la vita religiosa. Fu 
infatti sollecito protettore dei monas tero di Galic, 
fondato dal monaco Paisio, e a Beleck fece erigere, 
non lontano dal suo palazzo, una chiesa con un alta¬ 
re dedicato al santo megalomartire Demetrio, dotan- 
dola di beni e di terre e abbellendola di icone. 

D. era detto «il Bello» non solo per la bellezza 
esteriore, ma anche per le eccellenti qualita morali. La 
sua morte fu un modello di devozione cristiana. Gra- 
vemente malato, il principe aveva ricevuto la comu- 
nione e, persi i sensi, era stato ritenuto morto. Si era 
gia dato inizio ai riti funebri quando all’improwiso, 
durante la notte, il principe si alzo dal letto e intono 
f AUeluia , il Lodate il Signore e altri canti iiturgici. 
Continuo cosj per tre giorni, cantando inni Iiturgici, 
pariando di fede, riconoscendo quanti gli si awicina- 
vano, ma senza sentire le loro parole. U terzo giorno, 
il 22 sett. 1440, fece nuovamente la comunione e 
mori Aveva appena 20 anni. 

Il suo corpo fu traslato dal fratello Demetrio Se¬ 
mjaka a Mosca e rimase incorrotto per tutti i venti 
giorni di viaggio. E sepolto nella cattedrale delTAr- 
cangelo di Mosca e sulla sua tomba si sono operate al- 



Demetrio di Larissa. D. di Larissa e il beato Luca (icona 
portatile, 1814). Lesbo - villaggio di Panaghiuda. 


cune guarigioni miracolose. Non e mai stato ufficial- 
mente canonizzato, ed e annoverato tra «coloro che 
sono morti in odore di santita». La sua memoria ri- 
corre il 22 sett., e la sua vita devota, 1’amore verso la 
Chiesa e il suo corpo incorrotto sono i motivi princi¬ 
pali dei culto a lui dedicato. (/. m.p.) 

Bibl.; Russkich letopisej , V, 267; VI, 170; VIII, 109ss.; XXVI, 
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Bezeck Demetrio Jurevic il Bello e la sua Chiesa di principato ], 
Tver’ 1905; Tverskoj Paterik [Paterik di Tver], Kazan’ 1907, 
28ss.; A.A. Zimin, Vitjaz’ na raspude. Feodadnaja vojna v Rossii 
XV v. [Vitjaz' al bivio. La guerra feudale nella Russia deiXVse- 
colo ], Moskva 1991, 18, 60, 67, 70ss., 81, 89, 91. 

Oleg Barabanov 


DEMETRIO di Larissa (Arjpfjxpiog ek Aapi- 

aqg), neomartire, P-1809. Ch. bizantina. 

Nativo di Larissa, D. testimonio la fede cristiana 
con il martirio a Mitilene 1’8 apr. 1809. Fu sepolto nel- 
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la chiesa di San Simeone a Mitilene o, secondo un’altra 
testimonianza, nelia chiesa di San Terapione, che si tro- 
va nelia stessa citta, insieme con il beato martire —>Lu- 
CA IL GlOVANE. Le reliquie e la tomba di D. furono ve¬ 
nerate fino agli inizi dei nostro secolo, quando andaro- 
no disperse. Si conservano alcuni brani di tropari com¬ 
posti in suo onore e un’icona nelia quale viene rappre- 
sentato insieme con il neomartire Luca, con il quale ve- 
rosimilmente veniva anche celebrato. Secondo un’altra 
tradizione — non verificabile D. non era originario di 
Larissa, ma di Mistegna di Lesbo. (a.f.) 

Bibl.: G. Sotirios, Hoi hagioi tesLesbou [I sariti di Lesbo], My- 
tilene 1990, 104-106; I. Funtulis, Hagiologikes peghes tes Le- 
sbou [Fonti agiografiche di Lesbo], Mytilene 1991. 

Ioannis Funtulis 


DEMETRIO MICHAILOVIC di Tver’ detto 

«Occhi minacciosi» (flHMHTPHH MHXAMJ10BM 
TBEP-CKOH «TP03HbIE OMH»), principe, 1299-1326. 
Ch. russa. 

D. e ricordato per la prima volta nelle cronache nel 
1311, quando — alFeta di 13 anni e senza che ne avesse 
il potere effettivo — guido un reparto di Tver’ contro il 
principe di Mosca Giorgio Daniilovic. Pietro, metro- 
polita di tutta la Russia, interruppe questo attacco ne- 
gandogli la sua benedizione. Nel 1314, secondo la cro- 
nologia di Klug, D. marcio con un esercito contro gli 
abitanti di Novgorod, mentre il padre era assente. Pe- 
raltro il destino di D. e strettamente legato alio scontro 
tra suo padre Michele e il principe di Mosca Giorgio. 
NelTautunno dei 1317 1’esercito congiunto di Giorgio 
e dei tartaro Kavgady attacco Tver', ma venne sconfit- 
to nelia battaglia di Vartenevo (22 dic. 1317). Michele 
catturo, nel corso dei combattimento, Ia moglie di 
Giorgio, Koncaka, sorella dei khan tartaro Uzbek. Al- 
1’inizio dei 1318 i due rivali conclusero la pace, e Mi¬ 
chele accetto di restituire a Giorgio la moglie. La don- 
na, pero, mori inaspettatamente a Tver': questo con- 
sente al principe di Mosca Giorgio di convincere il 
khan Uzbek che la sorella era stata awelenata. H so- 
vrano tartaro, in preda alia collera, convoco presso di 
se Michele. I figli piu grandi dei principe di Tver’ - D. 
e Alessandro - cercarono di convincere il padre a non 
andare incontro a una morte sicura, ma di inviare al 
khan uno di loro. Michele pero rispose: «Vedete bene, 
figli miei, che il khan non vuole ne voi ne altri fuori che 
me; e questo perche vuole la mia vita. E se mi rifiutero 
di fare come desidera, la mia terra sara devastata e mol- 
ti cristiani moriranno. Non e forse meglio che ora io sa- 
crifichi la mia testa anziche provocare la morte di tanti 
innocenti?». Con queste parole, che suscitarono una 
profonda impressione nei figli, Michele si diresse pres¬ 
so il khan tartaro dove, a causa della falsa accusa di 
Kavgady e dei principe Jurij di Mosca, venne crudel- 
mente martirizzato il 22 nov. 1318. 

Il figlio maggiore, D., divenne allora principe di 
Tver’. La sua prima preoccupazione fu quella di ot- 
tenere la restituzione della salma dei padre dal prin¬ 


cipe Giorgio di Mosca, cosa che gli riusd con fatica 
e solo grazie alTintervento dei vescovo di Rostov, 
Procoro. Il 6 dic. 1319 il corpo di Michele fu tra- 
sportato da Mosca a Tver’. Nel 1320/21, D. sposo 
Maria, figlia dei principe Gedimin di Lituania. Gli 
storici sono peraltro discordi sui carattere filolitua- 
no della sua politica. A.V. Ekzempljarskij e J. Fen- 
nell ne sono convinti, mentre E. Klug e di parere op- 
posto. In ogni caso, e evidente 1’orientamento anti- 
moscovita di D. 

NelTautunno dei 1321 il principe di Mosca, Gior¬ 
gio, attacco Tver’. D. gli si fece incontro e solo Fin- 
tervento dei vescovo Andrea di Tver’ consenti di con¬ 
servare la pace. D. promise di pagare a Giorgio di 
Mosca la parte dei tributo che Tver’ doveva versare al 
khan tartaro. Giorgio - in qualita di gran principe - 
lo raccolse per trasmetterlo al khan stesso. Ricevuto 
questo denaro, pero, Giorgio si dirige a Novgorod 
senza recarsi a consegnarlo alFinviato dei khan. D. 
colse al volo 1’occasione per recarsi dal khan Uzbek e 
ottenere la carica di gran principe di Vladimir, che in 
passato era stata di suo padre Michele e della quale si 
era poi impadronito lo stesso Giorgio. Quest’ultimo, 
privato della carica, si reco allora dal khan, seguito da 
D., il quale, proprio nel luogo in cui era stato suppli- 
ziato suo padre Michele e quasi nello stesso giorno 
(21 nov. 1325), porto a compimento la sua vendetta e 
uccise di suo pugno Giorgio di Mosca. Arrestato, 
venne giustiziato alFeta di 27 anni il 15 sett. 1326. 
Mori senza lasciare figli. 

D. Michailovic non e un santo nel senso proprio di 
questa parola. Neppure nel Paterik di Tver’ e dato di 
leggere la sua Vita, che si trova solo in un allegato tra 
quelle dei defunti venerati localmente. Viene ricorda¬ 
to il 15 sett. 

Per quel che riguarda le ragioni di questa venera- 
zione, occorre ricondurre D. al tipo dei principi-mar- 
tiri, largamente diffuso nelF antica Russia a partire da 
Boris e Gleb e dei quale il padre dello stesso D., 
-^Michele DI Tver’, costituisce uno degli esempi 
piu fulgidi. Cosi la cronaca che narra 1’uccisione di 
Michele ne descrive Fimpresa; «Aveva zelo verso il 
cuore divino... e per questo Dio volle concedergli la 
forza di accettare la passione per tutta la stirpe cri- 
stiana, anche se non per la fede, come i santi martiri, 
ma secondo Finsegnamento di Cristo, come e detto 
nel Vangelo: non ce amore piu grande di quello di co¬ 
loro che sacrificano la vita per gli amici». E D., che pu¬ 
re sacrifico la sua giovane vita per la memoria dei pa¬ 
dre amato, e divenuto anch’egli oggetto della venera- 
zione popolare. 

Il giorno della sua morte, o quello successivo (16 
sett.), giorno della morte di Jaroslav Jaroslavic, primo 
principe indipendente di Tver’, vengono ricordati an¬ 
che tutti i principi di questa citta. {a.fe.) 

BlBL.: Russkich Letopisej, XV, 414s.; V.S. Borzakovskij, Storia 
deiprincipato di Tver ' (in russo), Sankt Peterburg 1876,117ss.; 
V. Ekzempljarskij, I grandi e piccoliprincipi feudali della Russia 
settentrionale nel periodo tartaro (in russo), Moskva 1901, II, 
468ss.; J. Fennell, The Emergence of Moscoiv (1304-1359), 
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Berkeley - Los Angeles 1968, 103; E. Klug, Das Furstentum 
Tver’ (1247-1485). Aufstieg, Selbstebehauptung und Nieder- 
gang y in «Forschungen zur Osteuropaischen Geschichte» 
(1985) 84, 88, 94, lOlss.; S. Chorosev, Storia politica della ca- 
nonizzazione russa (in russo), Moskva 1986, 95. 

Oleg Barabanov 


DEMETRIO NlZEGORODSKTF (flMMMTPHH HH>K' 
ET0P0Z1CKHH), monaco, santo, n.d. Ch. russa. 

Viene ricordato in alcuni elenchi di santi russi 
(svjatcy), presenti in manoscritti dei XVII-XVIII se- 
colo (Mosca, ex Biblioteca delPAccademia, 209; 
Kiev, ex Biblioteca della Cattedrale di Santa Sofia; 
ex. Bibi. M.I, Pogodin). Cosi, ad esempio, in un ma- 
noscritto di San Pietroburgo, ex Bibi. P.I. Sawaitov, 
f. 22, tra i santi venerati a Niznij Novgorod, viene 
menzionato «il venerabile Demetrio trudnik (amante 
della fatica), beato monaco nei sobborghi (della 
citta)». D. visse con ogni probabilita a Niznij Nov¬ 
gorod, dove fu sepolto presso la chiesa della Santa 
Madre di Dio Kazanskaja , nel sobborgo settentriona- 
le della citta. Non si conosce tuttavia 1’epoca in cui e 
vissuto. Negli attuali Minei , D. e menzionato nel lun- 
go elenco dei santi russi presente nelTufficio della fe¬ 
sta loro dedicata {litija dei vespri della seconda do- 
menica di Pentecoste). 


BtBL.: Barsukov, Istocniki , 156; Tolstoj, Kniga, 248; Leonid, 
Svjataja Rus\ 194 (n. 760); Sergij, Vostok. I, 380-381; II, 556; 
GoJubinskij, Kanonizacija , 311-312,353; £et’i-minei , magg. III, 
372. 


Adalberto Piovano 

DEMETRIO [MITROS1 dei Peloponneso 

(Aqg,qxpio£ [rj Mqxpoq] 6 IleXoKOwqaiog), neo¬ 
martire, P-1794. Ch. bizantina. 

Il neomartire D. (o Mitros) era nativo dei Pelopon¬ 
neso. AlTeta di 11 anni passo alia religione musulma- 
na, assumendo il nome di Mustafa. Giovane intelli- 
gente e pieno di iniziative, fu alia corte di due diversi 
pascia, dai quali ottenne una serie di incarichi presti- 
giosi - divenne addirittura eparca onori e ricchezze. 
Conduceva una vita dissoluta, ma presto si penti della 
sua condizione e di aver rinnegato il cristianesimo e 
decise di confessare i suoi peccati. Seguendo il sugge- 
rimento dei padre spirituale, si diede a vivere come 
criptocristiano; il cambiamento nel suo comportamen- 
to fu tuttavia notato dai turchi, i quali, resisi conto che 
D. era tornato al cristianesimo, lo arrestarono presso 
Mistra e lo condussero davanti al pascia. D. confesso 
la sua fede in Cristo, e nonostante le adulazioni e le 
promesse resto irremovibile, tanto che ne fu ordinata 
la carcerazione. Quando i turchi si resero conto che 
non riusdvano a fargli cambiare idea, decretarono la 
sua condanna a morte: il 28 magg. 1794, domenica di 
Pentecoste, D. fu decapitato. La sua salma fu riscatta- 
ta dai cristiani, i quali le diedero sepoltura nella chiesa 
dei megalomartire Demetrio a Tripoli. 


D Martyrion di D. e opera di AC ARIO No- 

TARAs, vescovo di Corinto, ed e incluso nel Nuovo Ca¬ 
talogo dei santi. (a.f.) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 335; Neon Leimonarion [Nuo¬ 
vo Catalogo dei santi] , Athenai 1873,199-204; Doukakis, Gran¬ 
de SimssariOy V, 493; QHE, F/, 1069; Papadopouios, l neo- 
martiri, 56; Perantonis, Lessico , III, 346-348; Langhis, Grande 
Sinassario , V, 654-657. 


Maria Vretta 


DEMETRIO dei Peloponneso (Aqpfjxpiog 6 
nsXojtovvriatog), neomartire, P-1803. Ch. bizantina. 

Il neomartire D. e il patrono di Tripoli nel Pelo¬ 
ponneso. Il suo Martyrion e opera di Niceforo di 
Chio, mentre Pufficio liturgico in suo onore, scritto 
nel 1804 (un anno dopo il martirio), e delTallora dia¬ 
cono, poi vescovo, Giuseppe Andrutsis. 

D. nacque a Ligudista, nella regione di Trifilia. In 
tenera eta resto orfano di madre e con il fratello mag- 
giore si trasferx a Tripoli, dove comincio a la vorare co¬ 
me muratore. Poiche veniva maltrattato dai datore di 
lavoro, abbandono Pattivita e si mise a lavorare come 
inserviente nella casa di un barbiere tureo, il quale lo 
convinse a rinnegare Ia fede cristiana. Assunto il nome 
di Mehmet, D. riusci a trascinare nelPapostasia anche 
il fratello maggiore. I rimorsi fecero tuttavia maturare 
in D. il desiderio di redimersi: lascio Tripoli e ritorno 
in patria. Successivamente passo ad Argo e di li a 
Smirne, per poi trasferirsi presso alcuni parenti nella 
Magnesia. Un gruppo di fedeli cristiani, ai quali D. 
aveva narrato la sua storia, lo condussero nel mona- 
stero di Timios Prodromos, nei pressi di Cidonia, do¬ 
ve egli confesso alPegumeno la sua apostasia. L’egu- 
meno conforto il giovane e gli amministro Punzione. 

Dopo aver raggiunto prima Mosconisia e poi Ci¬ 
donia, dove ricomincio a lavorare come barbiere, D. 
incontro ancora una volta Pegumeno dei monastero 
di Timios Prodromos; a lui il ragazzo espresse la vo- 
lonta di testimoniare con il martirio la sua fede in Cri¬ 
sto. Legumeno lo invio a Chio, dove D. incontro un 
padre spirituale molto esperto che lo consolo e lo 
sconsiglio di attuare il suo proposito. Inizialmente D. 
acconsenti e si limito a vivere in dura ascesi; successi¬ 
vamente, pero, dopo essersi adeguatamente prepara- 
to, si reco per confessarsi da —^MacariO NotarAs, 
che in quel periodo dimorava a Chio: ottenuta la sua 
benedizione, D. si diresse ad Argo per fare solenne 
professione di fede davanti ai turchi. Ad Argo, D. fu 
ospite di un cristiano, conoscente dei sacerdote An¬ 
tonio Sacellario: quest’ultimo incoraggio D. e lo ac- 
compagno a Tripoli, ove giunsero il giomo successivo 
alia domenica di Tommaso. 13 giomo dopo, ricevuta 
la comunione, D. si reco nel negozio dei barbiere che 
lo aveva convinto a diventare musulmano e gli con¬ 
fesso il suo ritorno alia fede cristiana. Fu subito por¬ 
tato davanti al signore della citta di Tripoli e, durante 
Pinterrogatorio, ribadi ancora una volta la sua fede 
cristiana. Fu subito decretata la sua decapitazione: 
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trascinato al mercato della citta, D. vi subi il martirio 
il 14 apr. 1803, mentre pregava e ringraziava il Signo- 
re. Antonio Sacellario, che lo accompagno al martirio 
e lo assistette fino ali’ultimo istante, dopo averne ot- 
tenuto la testa la depose nella parte inferiore deU’al¬ 
tare della chiesa di San Demetrio a Tripoli. 

Una piccola chiesa in onore di D. e stata costruita 
nel luogo dei martirio, presso il mercato della citta. 
La Chiesa bizantina commemora D. il 14 apr., giorno 
dei suo martirio. {a.f) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion, 111; Akolouthia tou en Tripo - 
litsa lamprophanos martyresantos hagiou Demetriou tou neou, 
ponetheisa ypo tou eutelous loseph ierodiakonou tou Amyklon 
Wfficio liturgico in onore dei santo martire Demetrio il Giova- 
ne > che subi il martirio a Tripoli ’ scritta dalV umilissimo ierodia- 
cono Giuseppe di Amicla \, Venezia 1804 (rist. Athenai 1846); 
0HE, IV, 1070; Papadopoulos, I neomartiri , 109-110; Peranto- 
nis, Lessico, I, 163-165; T. Grizopulos, Historia tes Tripolitsas 
[Storia della citta di Tripoli ], I, Athenai 1972, 418-422; Th. Ca- 
navos, Synaxarion kai Akolouthia neotnartyrdn pou timontai eis 
Arkadian [Sinassario e ufficio liturgico in onore dei neomartiri 
che vengono celebrati in Arcadia ], Atti dei I convegno di studi 
arcadid, in «Peloponnesiaka», 2, (1976), 23-24; AA.W., Sy- 
naxaristes neomartyron [Sinassario dei Neomartiri ], Thessalo- 
nike 1989 2 , 447-463; I. Perantonis, Katalogos neomartyron ton 
apo tes haloseos tes KiPoleds mechri tou etous 1867 martyresan- 
ton [Catalogo di neomartiri che hanno testimoniato la loro fede 
a Cristo dolia caduta di Costantinopoli ali’anno 1867], in «Theo- 
loghia», 60 (1989), 165. 


Simon Paschalides 


DEMETRIO PRILUCKIJ (flHMHTPHH riPHJiy- 
UKHH), monaco, santo, P-1392. Ch. russa. 

D. nacque alTinizio dei XIV secolo nella citta di 
Perejaslavr-Zalesskij, nel governatorato di Vladimir. 
Suo padre era un ricco mercante. Sin dalla prima in- 
fanzia i genitori lo educarono alia devozione e nelTa- 
dolescenza lo fecero studiare. AlTepoca si imparava a 
leggere e a scrivere sulla base dei testi biblici: il Salte- 
rio, il Vangelo, il Siracide. L’adolescente si distingue- 
va tra i suoi coetanei per intelligenza, diligenza e 
umilta. Rifuggiva dai rumorosi giochi infantili ed evi- 
tava la cerimoniosita di cui lo circondavano i suoi ser- 
vitori domestici. Crescendo, si dedico sempre piu al¬ 
ia lettura dei libri sacri e alia meditazione religiosa, 
alimentando in cuore 1’amore per Dio. Poco lo occu- 
pavano i commerci dei padre. Sempre piu maturava 
nella coscienza dei giovane 1’idea di intraprendere lo 
scomodo cammino della vita monastica. Infine egli 
abbandono la casa paterna e prese i voti nel monaste- 
ro Uspenskij Gorickij della nativa Perejaslavl’. Se- 
guendo le orme di Cristo, il giovane novizio con 
umilta confessava i confratelli, e giorno e notte si de- 
dicava alia preghiera. La sua pazienza, saggezza e 
bonta erano cosi grandi che provocavano lo stupore e 
1’ammirazione dei confratelli. Grazie alia sua vita vir- 
tuosa, D. fu consacrato sacerdote. 

Aleum anni dopo, nel monastero Gorickij in cui 
aveva preso i voti, D. ebbe Tidea di fondare un suo 
monastero con una severa regola cenobitica. Per at- 
tuare tale proposito si trasferi dalla residenza di Go- 



DEMETRIO PRILUCKIJ. Scene della vita (fine sec. XV). 

Vologda - Bottega di Dionisij. 


rickij in una localita paludosa vicino a Perejaslavl’. 
Qui il monaco costrui una chiesa in onore di san Ni- 
cola, e accanto istitui un monastero. Sebbene fosse 
situato in una regione umida e pianeggiante dove 
non c’erano villaggi ne poderi, il povero monastero 
Nikolskij attirava molti pellegrini grazie al nome glo¬ 
rioso dei fondatore. Desiderosi di ricevere lezioni di 
pieta da D., vi si recavano sia laici intenzionati a pren¬ 
dere i voti sia monaci di altri monasteri. D. accoglie- 
va tutti con amore. Con la dignita di un egumeno gui- 
dava mitemente il suo «gregge» spirituale, utilizzando 
come insegnamento 1’esempio della sua vita, ricca di 
preghiera e di virtu. Per questo i confratelli gli obbe- 
divano con amore filiale e con devozione spirituale. 
Specifici casi in cui si manifestava in lui la presenza 
della bonta divina rafforzavano aneor piu il rispetto 
di cui godeva presso i confratelli e i pellegrini. D. fu 
dotato di una rara bellezza, e la gente rimaneva sba- 
lordita dal suo volto, che riluceva di una particolare 
spiritualita. Il monaco si estenuava con continue ed 
eroiche prove di digiuno, di preghiera notturna e di 
lavoro pes ante. Per evitare tentazioni e seduzioni, D. 
si velava il viso persino durante le conversazioni con 
gli uomini e, tranne rari casi, rifuggiva dalle conver¬ 
sazioni con le donne. 

Il monastero Nikol skij si trovava in un sobborgo 
cittadino e di domenica vi si recava molta gente. Una 
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volta, in mezzo alia folia di pellegrini apparve una si- 
gnora molto nota, che aveva sentito pariare della bel- 
lezza e della saggezza dei santo. In lei era forte il de¬ 
siderio di osservare D. in viso. A lungo tento vana- 
mente di spiarlo mentre si recava dalla sua cella al ser- 
vizio divino. Prima della messa, spinta dalla curiosita, 
riusci ad awicinarsi di nascosto alia cella di D. e d al¬ 
io spiondno lo guardo. L’ eremita in quel momento si 
stava preparando alia liturgia. Accortosi di quello 
sguardo indiscreto, il monaco la fisso con disappro- 
vazione e dolore. A questo sguardo la donna fu inva¬ 
sa da un terrore tale che perse conoscenza e cadde a 
terra svenuta. Alcuni monaci, mossi da pieta, la tra- 
sportarono sui terrazzino della cella dei priore e co- 
minciarono a chiedergli insistentemente di perdonare 
la donna, caduta in tentazione. Vedendo il sincero 
pentimento della signora, il monaco con dolcezza la 
rimprovero: «Perche tu, scriteriata, hai voluto vedere 
il peccatore, che e gia morto per il mondo?». Il santo 
la ammonl che nel tempio di Dio ci si deve recare non 
per mostrare i caduchi ornamenti dei corpo, ma per 
imparare la castxta delTanima, la sincerita della pre- 
ghiera e per fare 1’elemosina ai poveri. Quindi le ri- 
mise i peccati e, sapendo che era benestante, le consi- 
glio opere di carita. La donna riprese subito le forze, 
si alzo e, inchinatasi davanti al monaco, si affretto ver¬ 
so casa glorificando Dio e il suo testimone. 

In quello stesso periodo legum eno dei monastero 
NikoFskij strinse un sincera amicizia in Cristo coi 
priore di alcuni monaci della Russia settentrionale, il 
monaco Sergio (BS XI, 871-873), che operava a 60 
chilometri da Perejaslavl’, nei fitti boschi in prossi- 
mita di Radonez. U monaco amava recarsi a piedi al 
monastero della SS. Trinita dalTegumeno Sergio, per 
pregare insieme e conversare di temi religiosi. La fa¬ 
ma di D. arrivo fino al gran principe — ^Demetrio 
DONSKOJ, che lo chiamo a Mosca. Il monaco produs- 
se una profonda impressione sui gran principe, de- 
standone il rispetto. Il principe chiese a D. di officia- 
re il battesimo di uno dei suoi figli. Avendo esaudito 
la preghiera dei sovrano, 1’umile egumeno tomo al 
monastero con ricchi doni. 

Ma ritenendo che la gloria potesse essere un osta- 
colo allumilecammino dei martirio, desideroso diri- 
fuggire la fama D. decise di lasciare la citta natale e il 
suo monastero. Preso con se soltanto Famato disce- 
polo Pacomio, il monaco abbandono Perejaslavl’ e si 
diresse verso il lontano Nord ricco di foreste. Attra- 
verso folti boschi, alberi abbattuti e paludi, i pellegri¬ 
ni raggiunsero il fiume Leza, che scorre nella regione 
di Vologda. Qui, non lontano dalla confluenza con il 
fiume Grande a circa venti chilometri da Vologda, co- 
struirono una capanna. Il luogo piacque a D. perche 
era lontano da villaggi e adatto a servire Dio nel si- 
lenzio, Il monaco e il suo discepolo si affrettarono a 
consacrare la loro nuova dimora, costruendo con le 
loro mani una piccola chiesa in onore della risurre- 
zione di Cristo. Ma quando gli abitanti dei vicino vil- 
laggio di Avnega seppero che nei boschi circostantx 
abitavano dei monaci e che gia avevano eretto una 


chiesa, ne furono molto turbati. Temevano che lo sta- 
rec e il suo futuro monastero si sarebbero presto im- 
padroniti delle loro terre e dei loro villaggi. Si recaro- 
no in massa da D. esprimendo le loro lagnanze e chie- 
dendo che abbandonasse la loro terra. Accogliendo la 
loro richiesta come un segno della volonta divina, D. 
e Pacomio abbandonarono presto le rive inospitali 
della Leza. NelFestate dei 1371 arrivarono a Vologda. 
Qui D. decise di fermarsi e di fondare un monastero. 

Per il suo nuovo romitaggio scelse un luogo vicino 
ali’ansa - pri luke , che significa «vicino ali’ansa», da 
cui Friluckij - dei fiume Vologda, a nord-ovest, a cir¬ 
ca tre ver st e dalla citta. Il terreno apparteneva a due 
contadini dei villaggio di Priluckij, 11’ja e Isidoro. 
Sebbene si trattasse di terra vergine, coltivata a sega- 
la, su richiesta di D. i due gli cedettero il pezzo di ter¬ 
ra, necessario per la costruzione dei monastero. Per 
amore dei monaco, non volendo ritardare Finizio del¬ 
la costruzione, decisero anche di non aspettare la 
mietitura, rinunciando al raccolto. D. eresse una cro¬ 
ce e pregando la pianto nel luogo in cui sarebbe sor- 
to il futuro monastero; quindi si mise alFopera per co- 
struire la cattedrale. Come racconta la Vita di D., 
quando gli abitanti dei dintomi seppero delFarrivo 
delF«uomo di Dio» e della sua decisione di costruire 
un monastero, «grandi e piccoli, ricchi e poveri, fa- 
cendo a gara, si affrettarono per ricevere una benedi- 
zione dal santo». Ciascuno cercava di dare un aiuto 
per Fedificazione dei monastero. Si donava denaro, 
legno per la costruzione, antiche icone di famiglia, 
oppure si contribuiva alie scorte di grano per il futu¬ 
ro monastero. Ben presto fu costruita una chiesa in le¬ 
gno, santificata in onore della Processione dei santi 
Legni della Croce (1° ago.). Accanto al tempio furo¬ 
no costruiti le celle per i monaci e i locali necessari 
per le f accende domestiche. 

Nacque cosi il monastero Spaso-Priluckij, il primo 
monastero con una regola cenobitica nelle terre di 
Vologda. Cominciarono a recarsi dal monaco D. gli 
abitanti di Vologda e dei villaggi limitrofi che deside- 
ravano abbracciare la vita monastica, cosi come i mo¬ 
naci dei monastero NikoFskij di Perejaslavl’. Quando 
ne venne a conoscenza, il gran principe di Mosca De¬ 
metrio Donskoj, invio subito alio starec da lui venera¬ 
to una generosa donazione per le necessita dei nuovo 
monastero. Malgrado questi doni, il monastero non 
fu mai ricco; tutti i suoi averi consistevano in un pic- 
colo appezzamento di terra a due verste dal monaste¬ 
ro. Vi era stata piantata la segala, e D. vi si recava 
spesso per controllare i lavori. Il piccolo appezza¬ 
mento di terra, coltivato da un contadino, grazie alie 
preghiere dei santo produceva un raccolto copioso. Il 
monastero era povero anche di libri. Alcuni monaci lo 
fecero notare alPegumeno e, con il desiderio di spinge- 
re i monaci a riflettere su quanto dawero conta nella 
vita monastica, D. rispose cosi alie loro lagnanze: «Fra- 
telli, bastano anche quei libri di devozione che abbia- 
mo, se noi, senza pigrizia, con cuore sincero, amore, in 
spirito e umilta loderemo con essi Dio, come una trom- 
ba dei Signore, che suona giomo e notte». 
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Primo nel lavoro in favore dei confratelli, D. era 
primo anche in chiesa nella preghiera. Per suo volere, 
nella chiesa, a sinistra dell’altare, era stato costruito 
un luogo particolare, nascosto da una recinzione di 
legno. Qui, senza che nessuno lo potesse vedere e 
niente lo potesse distrarre, il monaco abbandonava la 
sua anima a una preghiera fervida e accorata. Digiu- 
nava in maniera cosi severa che per intere settimane 
non assumeva cibo; solo durante le feste si consentiva 
di mangiare delle piccole ostie e di bere dell’aequa 
calda. II suo vestiario consisteva in un’unica rozza 
pelliccia di pelle d’agnello, che portava per tutto 1’an¬ 
no, soffrendo d’invemo per il freddo e d’estate per 
!afa. AI fine di asservire il suo corpo alfanima, D. in- 
dossava pesanti catene di ferro. Il monastero Spaso- 
Priluckij si trovava sulla grande strada per Ustjug, 
Perm , e il Mar Bianco, e migliaia di persone vi transi- 
tavano. D. si dedicava a opere di misericordia e al- 
Paccoglienza dei pellegrini. Donava vestiti agli ignudi, 
consolava quanti soffrivano, faceva la carita ai poveri, 
curava gli ammalati con la preghiera, rimetteva i de¬ 
biti, riscattava dalla schiavitu di creditori crudeli i po¬ 
veri che dovevano restituire somme di denaro. Volen¬ 
do guidare sulla via della salvezza tutti i passanti che 
si rivolgevano a lui, li esortava alia penitenza, e lascia- 
va il monastero per recarsi in citta a intercedere di 
fronte ai govemanti in favore di quanti venivano of- 
fesi od oppressi. Difendeva gli schiavi dalla violenza 
dei padroni, ricorrendo non solo a rimproveri ma an¬ 
che a denunce. Una volta uno dei benefattori dei mo¬ 
nastero invio cibo e bevande per i monaci. Ma D. non 
volle accettare il dono e gli disse: «Porta tutto questo 
a casa tua e prima fa’ sfamare i tuoi servitori, affinche 
non debbano sopportare la fame e il freddo. Se ri- 
marranno degli avanzi, portali ai nostri mendicanti, e 
allora la tua elemosina sara gradita a Dio». Tra le la- 
crime, il benefattore promise che avrebbe trattato di- 
versamente i suoi servitori; lo starec gli presto fede e 
ordino di accettare la sua offerta. 

Verso la fine della sua vita D. ricevette il dono del¬ 
la preveggenza. Il fratello di D., che aveva ricevuto in 
eredita un ricco possedimento paterno, in seguito ad 
alcune iniziative commerciali sfortunate si era ridotto 
in poverta, afflitto da debiti che non poteva onorare. 
Si reco cosi al monastero Spaso-Priluckij, chiedendo 
al fratello la benedizione per un viaggio a fini com¬ 
merciali presso popolazioni pagane di stirpe finnica, 
che vivevano alie falde degli Urali settentrionali. D. 
diede la sua benedizione al fratello caduto in miseria, 
e questi, rifomitosi di mercanzie sue e di altri, si mise 
in marcia insieme agli esattori che dovevano riscuote- 
re il tributo per il gran principe. Dal viaggio trasse un 
profitto cosi elevato che al ritomo pote saldare tutti i 
suoi debiti. L’anno seguente, sempre con la benedi¬ 
zione di D., il fratello si reco di nuovo nelle stesse re¬ 
gioni, tornando con un profitto ancora maggiore. 
NelPanimo dei mercante comincio ad ardere la pas¬ 
sione per il guadagno. 

Il terzo anno ando nuovamente dal fratello per ri- 
cevere la sua benedizione, ma questi gli disse: «Fra¬ 


tello, sei gia sufficientemente ricco per vivere agiata- 
mente, non andarci piu, potresti morire in mezzo a 
questi uomini crudeli e selvaggi». Il fratello di D. non 
ascolto 1’awertimento e senza la sua benedizione si 
mosse per una terza spedizione, dalla quale non torno 
piu. Una volta, nelTautunno dei 1389, mentre lavora- 
va insieme ai confratelli alia costruzione di una chie¬ 
sa, piangendo D. improwisamente disse: «Noi, fra- 
telli, costruiamo cose terrene, caduche, ma il principe 
ortodosso Demetrio Ioannovic da questo giorno non 
si preoccupa piu insieme a noi di questa vita vana». A 
questo punto 1’asceta comincio a pregare a voce alta 
in suffragio delPanima dei gran principe, appena de- 
ceduto. I confratelli rimasero impressionati e turbati: 
il principe era nel pieno vigore delle forze e non si sa- 
peva nulla di una sua malattia. Ma dopo alcuni gior- 
ni da Mosca giunse la notizia che il gran principe era 
morto, e proprio nel giorno e nelTora in cui D. aveva 
pregato per la sua anima. 

Quando, ormai in eta avanzata, D. senti approssi- 
marsi la fine, decise di nominare il suo successore. Ra- 
duno i confratelli e umilmente comunico loro il pre- 
sentimento della fine vicina dicendo: «Grande pecca¬ 
tore per le mie azioni, non ce la faccio piu e me ne va¬ 
do da questa vita temporanea, benedico il fratello Pa- 
comio perche sia egumeno al mio posto. Ubbiditegli 
in tutte le buone azioni come a un padre spirituale». 
Quando i confratelli gli chiesero dove volesse essere 
sepolto, Tasceta rispose: «Gettate il mio corpo pecca¬ 
tore in una palude e calpestatelo». Questa fu P ultima 
conversazione con i confratelli. Nella notte dell’11 
febb. 1392 i monaci dei monastero Spaso-Priluckij si 
accorsero che dappertutto si era diffusa una fragran- 
za che profumava d’incenso. Tutti si recarono subito 
nella cella dei vecchio monaco e trovarono D. gia 
morto. La sua cella era colma di un aroma meravi- 
glioso, mentre il volto delTasceta risplendeva di una 
luce celeste, sereno come quello di un dormiente. 
Con devozione i confratelli si inchinarono davanti ai 
suoi resti, e con le dovute preghiere lo seppellirono 
nella chiesa da loro costruita, dietro al coro destro. Il 
monaco spiro sette mesi e mezzo prima dei suo ami¬ 
co spirituale e compagno d’ascesi Sergio di Radonez. 

Dopo la morte di D., molti miracoli e guarigioni si 
verificarono grazie alia sua intercessione. Nel 1409, 
nella regione di Vologda scoppio uriepidemia causa¬ 
ta da una malattia sconosciuta, accompagnata da spa¬ 
smi. Molti degli infetti e dei m alati furono condotti 
presso la tomba di D. Qui, rotolandosi per le convul¬ 
sioni e invocando perdono per i loro peccati, chiede- 
vano al servo di Dio la guarigione. Molti di essi veni¬ 
vano esauditi e, una volta guariti, abbandonavano i 
bastoni e le stampelle e, lodando Dio e il suo servo, 
facevano ritomo a casa. Nel 1417 il principato di 
Vjatka si separo dal trono di Mosca, scatenando una 
guerra intestina: le truppe di Vjatka assalirono Volog¬ 
da e la occuparono, ed ebbero inizio il saccheggio e la 
devastazione della citta e dei villaggi limitrofi. I sacri- 
leghi si presentarono anche al monastero di Spaso- 
Priluckij: i piu sfrontati fecero irruzione nel tempio e 
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cominciarono a scardinare le preziose imposte delle 
icone. Uno di essi voleva strappare il rivestimento 
della lapide di D., ma subito venne respinto a terra da 
una forza invisibile, rimanendo pietrificato. I compa- 
gni furono grandemente impressionati dalla sua mor¬ 
te inattesa e gravida di minacce, e quando i loro capi 
seppero dei castigo divino li colse un grande terrore: 
ordinarono di liberare subito tutti i monaci prigionie- 
ri e, senza piu fare dei male ad alcuno, ripresero la 
strada di casa. Furono tuttavia in pochi a riuscire a 
tornare in patria; molti, smarritisi nei boschi imprati- 
cabili, vi trovarono la morte. 

Per lungo tempo gli abitanti di Vjatka ricordarono 
la punizione divina compiutasi tramite il sepolcro di 
D., e dopo qualche tempo, pentiti, inviarono al mona- 
stero doni preziosi. Frequenti furono anche le guari- 
gioni presso la tomba dei monaco. Vicino a Vologda 
viveva una beata vedova di nome Antonina, che con 
canti religiosi venerava il servo di Dio. Non muoveva 
bene una mano ed era cieca da un occhio. Una volta, 
in sogno, vide un vecchio simile a D., che le disse: «Se 
vuoi guarire, vai alia festa dei Salvatore, tocca il sepol¬ 
cro dei vecchio D. e Dio ti guarira». Lei gli rispose: 
«Signore, io non posso donare nulla al monastero». Il 
vecchio replico: «Porta delle bacche e vendile per un 
soldo che poi con fede donerai alia chiesa». La donna 
si sveglio spaventata ma felice; raccolse alcune bacche 
che un passante compro subito per una copeca dear¬ 
gento. Il 1° ago., nel giorno della Croce dei Signore, 
molta gente si recava al monastero Spaso-Priluckij per 
la festa della cattedrale; fra costoro vi era anche la ve¬ 
dova ammalata. Posta la moneta sulla tomba dei mo¬ 
naco, Ia donna imploro: «San D., mi hai promesso la 
guarigione, fa’ in modo di liberarmi dalla malattia agli 
occhi!». Subito riacquisto Ia vista e, immediatamente 
dopo, anche la mano comincio a guarire. 

Il principe di Galic Demetrio Semjaka, intenziona- 
to a salire al trono di Mosca, intraprese una guerra 
contro il gran principe di Mosca Basilio VasiPevic. 
NeU’inverno dei 1450 si impadroni, con le sue trup- 
pe, di Vologda. La difesa della citta era' debole e ben 
presto gli assalitori occuparono facilmente i villaggi 
piu vicini e le zone limitrofe. Iniziarono i saccheggi, e 
Semjaka ordino di non toccare soltanto il monastero 
Spaso-Priluckij. Nel frattempo, lo ieromonaco dei mo¬ 
nastero aveva avuto una visione: nella sua cella era ap- 
parso un vecchio in sembianze di santo, circondato 
da una viva luce, che gli aveva detto; «Preghiamo il 
Salvatore nostro Gesu Cristo per la citta e per la gen¬ 
te, affinche gli conceda la grazia, li aiuti, dato che sof- 
frono incolpevoli per questa invasione». A queste pa- 
role il vecchio spari. Quella stessa notte una monaca 
di Vologda ebbe una visione in cui una luce intensa 
ciicondava la citta, mentre, lungo la strada, dal mo¬ 
nastero Spaso-Priluckij si muoveva verso la citta un 
vecchio dalPaspetto di santo. Incontro a lui dalla cap- 
pella accanto al cimitero andavano due uomini con 
pianete rilucenti, e ciascuno di loro portava suile spal- 
le delle grosse travi. Le mura della citta ondeggiavano 
sotto i coipi degli assalitori, ma il vegliardo e i due uo¬ 


mini puntellavano con le travi le mura della citta. La 
stessa visione apparve a un altro cittadino, che udi gli 
uomini chiamare il vecchio «Demetrio». Il giorno se- 
guente gli abitanti di Vologda respinsero Pattacco 
delle orde di Semjaka, gettando dalle mura palle d’ar¬ 
gilla. Dopo Passalto fallito, Semjaka con le sue truppe 
si allontano verso la citta di Galic. 

Nel monastero Spaso-Priluckij andarono a fuoco 
due chiese a breve distanza di tempo, e la costruzio- 
ne dei nuovo templo proseguiva lentamente per la 
mancanza di mezzi. In quello stesso periodo un mo¬ 
naco che giaceva malato nella sua cella ebbe una vi¬ 
sione: con i confratelli si trovava presso le porte dei 
monastero e vedevano un vecchio che portava delle 
travi dal fiume verso il colle, in direzione dei mona¬ 
stero. Qualcuno dei presenti disse: «Guardate, D. in 
persona porta le travi!». Il monaco narro il sogno ai 
confratelli: presto arrivo una ricca donazione e in 
tempi rapidi fu costruita la nuova chiesa. Cio accade- 
va nel 1542. AlPepoca della consacrazione della chie¬ 
sa, lo stesso monaco ebbe mTaltra visione: d’improv- 
viso vide alcuni vegliardi di aspetto splendente, di¬ 
sposti lungo i muri della chiesa. Il monaco penso che 
fra di essi dovesse esserci anche il monaco D., e subi¬ 
to dall’altare risuond una voce: «Cerchi D.? Il santo 
ora e a Kazan’». La visione si interruppe e il monaco 
senti di essere completamente guarito. Nel frattempo 
il gran principe Giovanni invio a Kazan’ le sue trup¬ 
pe, che portavano con loro Picona di D. presa dal mo¬ 
nastero Priluckij. Nello stesso momento in cui il mo¬ 
naco ebbe la visione, le truppe moscovite inflissero 
una significativa sconfitta ai tatari. Al ritomo delle 
truppe, Giovanni IV restitui al monastero Spaso-Pri¬ 
luckij Picona dei monaco, abbellendola riccamente, 
insieme con una generosa elemosina. 

La festa locale di D. fu stabilita nel monastero Spa¬ 
so-Priluckij nel 1409. Alia fine dei XV secolo la festa 
in ricordo dei santo monaco fu estesa a tutta la Rus- 
sia. La sua memoria si celebra Pll febb. (g.m.) 

_ y 

BlRL.: Slovar svjatych, 74-76; Gumilevskij, Zitija , II, 256-271; 
Taisija, Zitija^ 1,114-117; Zitie i duchovnye podvigi prepodobno- 
go otca nasego Dimitrija, vologodskogo cudotvorca [Vita e ascesi 
dei santo monaco il nostro padre Demetrio, taumaturgo di Vo¬ 
logda] , in Zinzneopisanija dostopamjatnych Ijudej zemli russkoj 
X-XX vv. [Vite delle persone degne di memoria della terra russa. 
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I. ANNI GIOVANILI. AI secolo Danijl Sawic Tupta- 
lo, nacque nel dic. 1651 nel villaggio di Makaravo, a 
43 chilometri da Kiev, capitale delPUcraina. II padre, 
Saba Grigorevic, era un caposquadra cosacco delTe- 
sercito ucraino e a motivo dei suo servizio militare 
doveva spesso assentarsi da casa. Fu la madre, Maria 
Michajlovna, che si occupo delTeducazione dei figlio, 
secondo la tradizione familiare, in uno spirito profon- 
damente ortodosso. Quando Danijl aveva nove anni, 
la famiglia si trasferi a Kiev; il padre abbandono la 
carriera militare e si pose al servizio dei monastero di 
San Cirillo, consacrando le sue forze al bene della 
Chiesa. I santuari di Kiev, dove il giovane Danijl visse 
per 15 anni, in modo speciale la Laura delle Grotte, 
esercitarono su di lui un profondo influsso; la mega- 
lomartire Barbara, le cui reliquie erano venerate nel 
monastero di San Michele, dalla cupola dorata, di- 
venne la sua santa protettrice preferita. 

A 11 anni Danijl entro nel collegio Kievo-moghi- 
liano, fondato nel 1615 dal metropolita Pietro Mogi- 
la nel monastero della Teofania, allora Ia piu famosa 
scuola religiosa delPUcraina. Vi si insegnava in latino 
la grammatica, le scienze umane, la filosofia e la teo- 
logia secondo il metodo scolastico occidentale. In 
questa scuola Danijl ebbe modo di impadronirsi del¬ 
la lingua latina, di parlarla correttamente e di usarla 
poi nei suoi scritti; studio il greco, la poesia, la retori- 
ca, per cui in seguito divenne un celebre predicatore. 
Ebbe come rettore Parchimandrita Gioannichio Golja- 
tovskij, noto teologo e oratore, rarchimandrita Bar- 
lamio Jasinskij, ritenuto Puomo piu coito dei suo tem- 
po, avendo egli completato gli studi a Kiev e alPAc- 
cademia ecclesiastica di Cracovia. 

IL Professione monastica. Essendo stata distrut- 
ta PAccademia di Kiev nel 1665 dai polacchi, Danijl 
dovette interrompere gli studi. Con il permesso dei ge¬ 
nitori, a 17 anni entro nd monastero di San Cirillo, do¬ 
ve emise i voti religiosi assumendo il nome di D.; per 
sette anni si esercito nella vita ascetica occupandosi an- 
che, in modo particolare, di letteratura spirituale. Per 
natura era portato verso la vita solitaria e meditativa. Il 
suo biografo nota che «nella cella componeva i testi a 
lui ordinati dallegumeno e dagli altri superiori... era 
diligente nella lettura dei libri spirituali». 

Un anno piu tardi fu ordinato diacono e dopo 6 
anni ricevette Pordinazione presbiterale dalle mani 
delTarcivescovo Lazzaro Baranovic di Cernigov. Ri- 
mase 2 anni in quella arcidiocesi quale predicatore 
della cattedrale e delle altre chiese. Su richiesta del- 
Parcivescovo, scrisse allora un libro che portava il ti- 
tolo: Il vello irrigato (Runo orosennoe ), una raccolta 
di miracoli attribuiti alTicona taumaturgica della 
Vergine venerata nel monastero della SS. Trinita e di 
SanPElia a Cernigov. Dopo 3 anni, di questo libro fu 
fatta una seconda edizione. Da Cernigov lo ieromo- 
naco passo a Vilna in Lituania, che allora apparte- 
neva alio Stato polacco, dove rimase per circa due 
anni assistendo gli ortodossi della regione e anche 
dei territorio di Sluck mediante la predicazione po- 


polare. Qui ebbe anche P occasione di apprendere 
perfettamente la lingua polacca e la letteratura reli¬ 
giosa cattolica. 

Ritornato in Ucraina, fu nominato egumeno di di¬ 
versi monasteri, come quello di San Nicola a Baturin, 
di Maksakovsk, e ancora di quello di Baturin. Due 
volte rinuncio alTufficio, ma coloro che stimavano 
grandemente le sue doti spirituali e morali, lo obbli- 
garono a sobbarcarsi quelle responsabilita. 

III. AuTORE DI LIBRI. Quando Parchimandrita Bar- 
lamio Jasinskij divenne egumeno della Laura delle 
Grotte di Kiev, egli chiamo a se D. coi proposito di af- 
fidargli un compito particolarmente importante. In 
quel tempo in Ucraina erano diventate molto popola- 
ri le Vite dei santi cattolici, composte dal gesuita Pie¬ 
tro Skarga. Il superiore della Laura pensava che fosse 
necessario pubblicare anche le biografie dei santi or¬ 
todossi per edificare convenientemente il popolo. A 
questo scopo D. si era recato a Mosca per ottenere 
dal patriarca Gioacchino una copia dei CeVi-minei 
{Calendario dei santi) pubblicato dal santo presule 
Macario, in vista di una nuova edizione corretta ed 
aumentata. Pero nella capitale il superiore riusci ad 
avere solamente una copia dei £ et’i-minei, dei sacer¬ 
dote Giovanni Miljutin, che a causa della scrittura 
corsiva era impossibile decifrare. In questa situazione 
Parchimandrita Barlaam, conoscendo bene la pieta, la 
cultura e la passione per il lavoro scientifico di D., gli 
affido il compito di comporre una nuova edizione dei 
£efi \-minei. Mosso dal sentimento delPumilta perso¬ 
nale e awertendo le difficolta delPimpresa, il religio¬ 
so chiese un po’ di tempo per riflettere e, giunto alia 
Laura delle Grotte, espresse ali'egumeno la sua deci¬ 
sione negativa. Senonche Padunanza degli starcy e dei 
fratelli della Laura gli impose per obbedienza questa 
fatica, e D. fu nominato anche predicatore ufficiale 
dei monastero. 

La redazione e pubblicazione dei Cedi-minei di- 
vennero Popera principale della vita di D.; vi lavoro 
con alcune interruzioni per circa 20 anni, prendendo 
su di se anche la responsabilita della stampa. Il quar¬ 
to volume fu portato a termine nel 1705, quattro an¬ 
ni prima della sua morte. Bisognava raccogliere il ma¬ 
teriale agiografico, confrontare le varie informazioni e 
redigere le biografie con senso storico e intento pa¬ 
storale. In questa non facile impresa fu assistito dal- 
Parchimandrita Barlamio, che gli procuro i Grandi 
£et’ i-minei dei presule Macario. Conoscendo il latino 
e il greco, D. pote consultare gli agiografi sia occi¬ 
dentali che orientali, pote cosi utilizzare le opere di 
san Simone Metafrasto e le Vite dei santi pubblicate 
ad Anversa dai Bollandisti. Diciotto volumi degli Ac¬ 
ta Sanctorum comprendenti i santi di cinque mesi 
(gennaio - maggio) furono inviati da Anversa a Kiev 
alia fine dei 1694. DalTagiografo polacco Pietro Skar¬ 
ga, D. apprese Parte maestra dei racconto e della vi¬ 
vace esposizione. 

Nella Laura delle Grotte di Kiev il monaco alter- 
nava la preghiera personale e la frequenza ai divini uf- 
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Demetrio, metropolita di Rostov. 

Icona (fine sec. XVII). 


| >n lo studio serio e metodico. Pero questo lavo- 
eno e fruttuoso non duro a lungo. Per desiderio 
etropolita di Kiev, Gedeone, e delTatamano Sa~ 
•vic, governatore dell’Ucraina, D. fu obbligato a 
tare a Baturin per assumere la direzione dei mo¬ 
ro di San Nicola. Tuttavia non smise di occupar- 
santi, giacche alia fine dei 1687 porto a termine 
no libro dei Cedi-minei, comprendente i nomi 
uti venerati nei mesi di settembre, ottobre e no- 
re. Quando il patriarca Gioacchino di Mosca ne 
in mano una copia, manifesto il suo disappunto 
fatto che esso non portava il suo imprimatur e 
^bbe nel testo un forte influsso latino-occiden- 
Tirono scoperti nel volume alcuni errori, secon- 
mentalita dei teologi moscoviti, e cioe: la dottri- 
ativa alia transustanziazione dei pane e dei vino 
a alie parole delTistituzione; la dottrina circa il 
pimento immacolato della Madre di Dio e la 
one di san Girolamo e sanPAgostino come di 
delTortodossia; dottrine che, peraltro erano ac- 
s difese dai teologi appartenenti alia metropolia 

!V. 

dovette recarsi a Mosca per spiegarsi e discol- 
La sua difesa fu accettata ed egli ottenne il per¬ 
di continuare 1’opera agiografica. Piu tardi egli 
ra al patriarca, che aveva citato san Girolamo 
§ questo Padre della Chiesa e chiam ato santo 
I Triodion di Quaresima, nelTufficio precedente la 


prima domenica di Quaresima, negli antichi statuti di 
Vilna e di Leopoli e nel libro che porta il titolo: Il ba- 
stone (Zezl). La concezione immacolata della Madre 
di Dio e menzionata nello stesso libro e nella VI ode 
della festa della Nativita della Madre di Dio. 

Il nuovo patriarca di Mosca, Adriano, successore 
di Gioacchino, intronizzato nel 1690, si mostro mol- 
to benevolo verso lo scrittore ucraino colmandolo di 
Iodi e di generose gratifiche. Stimolato dalla benedi- 
zione dei patriarca, D. rinuncio al superior ato dei 
monastero e preferi dimorare e lavorare nello skit 
(eremo) dei monastero, dove nel 1693 pote portare a 
termine il secondo libro dei Cefi-minei , che pero fu 
pubblicato solamente due anni piu tardi, perche fu 
sottoposto a correzioni e integrazioni dopo la consul- 
tazione dei volumi dei Bollandisti spediti da Anversa. 

rv. Egumeno DI MONASTERI. Nel settembre 1694 
D. fu nominato egumeno dei monastero dei Santi Pie- 
tro e Paolo di Gluchov; ma poco dopo fu trasferito 
come superiore nel monastero di San Cirillo a Kiev, 
quindi, passati solo 5 mesi, fu designato egumeno dei 
monastero Eleckij di Qernigov, dedicato alia Dormi- 
zione della Madre di Dio. Nominato archimandrita, 
fu posto a capo dei monastero dei Salvatore a Nov- 
gorod-Severskij. Nonostante i continui spostamenti, 
Tarchimandrita trovo il tempo di redigere il terzo vo¬ 
lume dei Cei’ i-minei, comprendente le Vite dei santi 
venerati nei mesi di marzo, aprile e maggio. Quest’o- 
pera fu pubblicata nel 1700, e una delle prime copie 
fu inviata a Mosca al patriarca e alia corte imperiale. 

Un anno prima D. si era recato a Mosca per risol- 
vere alcuni problemi, e qui aveva incontrato il giova- 
ne zar Pietro il Grande, che risiedeva nella Laura del¬ 
la Trinita di San Sergio, e contemporaneamente an- 
che il patriarca Adriano. Con un prowedimento spe¬ 
ciale dello stesso zar, D. fu convocato a Mosca nel 
1701, e il 23 mar. dello stesso anno, terza domenica di 
Quaresima dedicata alTEsaltazione della Santa Croce, 
fu ordinato vescovo coi titolo di metropolita di To- 
bolsk e di tuttala Siberia. A causa dellamalferma sa¬ 
lute e nelTattesa dei ritorno dello zar da Voronez nel¬ 
la capitale, il nuovo presule si trattenne per circa un 
anno a Mosca. Riflettendo sui fatto che D., anche per 
motivi di salute, non avrebbe potuto portare a termi¬ 
ne in Siberia la sua opera agiografica, Pietro il Gran¬ 
de ritiro Vukaz e invio a Tobolsk il metropolita Filo- 
teo Lescinskij, mentre D. fu nominato metropolita di 
Rostov e JaroslavF. 

V. AttivitA EPISCOPALE. Durante il suo soggiomo 
moscovita, il metropolita ebbe modo di fare una 
profonda e personale conoscenza dei santuari della 
capitale e di informarsi circa le biografie degli asceti 
venerati nella Russia centrale. Entro in contatto con i 
tipografi della corte imperiale e strinse amicizia con 
lo ieromonaco Feologo, coi quale era in corrispon- 
denza espistolare sin da quando soggiornava in Ucrai- 
na. Feologo gli fu di valido aiuto nel suo lavoro scien- 
tifico e nella pubblicazione dei suoi libri. 



663 


DEMETRIO di ROSTOV 


664 


II1° mar. 1702, il meropolita fece il suo solenne in¬ 
gresso nella diocesi di Rostov, dove ben presto si mo- 
stro buon pastore dei gregge affidatogli. Con grande 
zelo si adopero per elevare il livello morale e spiritua¬ 
le dei clero; i figli degli ecclesiastici sposati non si ac- 
costavano quasi mai alia comunione. Con frequenti 
visite pastorali alie parrocchie e mediante pressanti 
esortazioni richiamava i ministri delTaltare al fedele 
compimento dei loro sacri doveri. Presso la sua resi- 
denza apri una scuola per ragazzi di tutte le classi so¬ 
ciali; invito da Kiev alcuni maestri istruiti e compe¬ 
tenti, perche insegnassero nella sua scuola, e prese lui 
stesso in mano la direzione pedagogica e amministra- 
tiva delTistituto diocesano. Fondo un seminario per 
la formazione dei clero e lo modello sulPesempio dei 
collegio kievo-moghiliano, in cui era obbligatorio lo 
studio della lingua greca. Per gli studenti delle sue 
scuole compose dei saggi teatrali, come II dramma dei 
Natale , La penitenza deWuomo peccatore. Gia quando 
era in Ucraina egli aveva redatto: Il dramma della Dor- 
mizione (della Madre di Dio). In queste opere il pre- 
sule introdusse degli elementi fino ad allora scono- 
sciuti per questo genere letterario, per esempio i ver¬ 
si sillabici e la rima tronca abbinata. 

Nel governo della diocesi non mancarono al vesco- 
vo le prove e le sofferenze, dovute soprattutto alia 
condotta delle autorita civili. Numerosi erano nella re¬ 
gione gli scismatici, chiamati staroveri o vecchi-cre- 
denti, contro i quali il pastore compose il libro intito- 
lato: Indagine sulla fede scismatica di Brynsk. Circa la 
dottrina e le opere dei vecchi-credenti egli ebbe a scri- 
vere: «Noi non poniamo la fede nelle estremita della 
croce, ma in Cristo Dio. La santa croce, abbia essa 
quattro o otto o piu estremita, la veneriamo lo stesso. 
Circa poi i libri vecchi o nuovi, e evidente che sono 
una sola cosa, come anche le icone vecchie o nuove so¬ 
no una sola cosa». Non senza ragione la Chiesa russa 
chiama il metropolita D. «estirpatore dello scisma». 
Nel libro che porta il titolo: Circa 1’immagine e la so - 
miglianza di Dio , scritto contro coloro che ritenevano 
il taglio della barba causa di perdizione, il presule 
spiega che la somiglianza con Dio non consiste nelTa- 
spetto estemo delTuomo, ma nella sua anima. Per vo~ 
Iere dello zar questo opuscolo conobbe tre edizioni. 

D. viveva a Rostov molto modestamente; talvolta si 
privava dei necessario per poter soccorrere il prossimo 
con opere di carita. Nella prima settimana di Quaresi- 
ma prendeva cibo solamente una volta al giomo e du¬ 
rante la grande settimana (santa) solamente il giovedi. 
Cercava di venire incontro a tutti gli infelici, verso tut- 
ti si comportava con dolcezza, carita e umilta. Tratta- 
va i suoi fedeli diocesani con cordiale premura. Invi- 
tava il popolo a recitare Y Ave Maria al suono delle ore. 
Osservava scrupolosamente i voti monastici attirando- 
si Tammirazione e la venerazione di tutti i fedeli e per- 
sino della corte imperiale. 

Nella sua sede vescovile, il presule porto a termine 
il quarto volume dei Cefi-minei, che conteneva la li- 
sta dei santi dei mesi di giugno, luglio e agosto. Que¬ 
sto volume, nel quale erano messi in risalto i santi del¬ 


la Russia settentrionale, fu pubblicato a Kiev e invia¬ 
to poi agli amici delTautore. 

VI. COMPLETAMENTO DEI CetI-MINEL II metodo 
scientifico usato nella redazione dei Cedi-minei , gra- 
zie alTutilizzazione di tutto un complesso di fonti 
agiografiche, fa si che il metropolita D. sia considera¬ 
to non solo un grande scrittore ma anche un eminen¬ 
te studioso. La sua opera rappresenta una tappa nuo- 
va e molto importante nello sviluppo delTagiografia 
russa e in generale, della letturatura russa. I quattro 
volumi dei Cefi-minei , animati da profondo spirito 
religioso e oltremodo vivaci nelTesposizione, diven- 
nero ben presto la lettura preferita dei fedeli ortodos- 
si, per cui la prima edizione delT opera fu presto esau- 
rita. Per la seconda, il metropolita rusci a migliorare e 
completare solamente i santi dei mese di settembre. 
Dopo il decesso delTautore Topera fu pubblicata in 
12 volumi, uno per ciascun mese. Durante il suo epi- 
scopato, D. compose anche diversi canoni e acatisti in 
onore dei santi. 

Un anno prima della morte, il vecovo diede alie 
stampe Timportante libro che porta il titolo: Il croni- 
sta della cella , in cui sono raccolte tutte le sue osser- 
vazioni riguardanti la storia e la cronologia bibliche e 
le note teologiche relative alie altre fonti storiche. Piu 
tardi questo volume conobbe una larga diffusione ed 
esercito un notevole influsso sulla tradizione russa 
manoscritta. 

—V I D-fc - BEQBS - SO. Strem ato di forze e nonostante i 
dolori Esici, volle celebrare la liturgia il 26 ott. 1709, 
giomo dei suo onomastico, ma non pote pronunciare 
il sermone. La sera dei giomo seguente fece venire nel¬ 
la sua cella i cantori perche eseguissero i canti sacri che 
lui stesso aveva composto, come: Gesu mio, dolcissimo, 
Pongo la mia fiducia in Dio , Tu sei il mio Dio, la mia 
gioia , e altri. Partito il coro, trattenne presso di se il co- 
rista Saba Jakovlev, suo aiutante nella redazione dei te¬ 
sti letterari. In sua presenza racconto le vicende della 
sua vita a cominciare dalPinfanzia; congedandosi da 
lui, lo ringrazio e gli fece umilmente un inchino fino a 
terra in segno di profonda riconoscenza per la diligen¬ 
te trascrizione dei suoi scritti. Il giorno seguente fu tro- 
vato morto nella sua cella inginocchiato davanti a un’i- 
cona. La preghiera che egli aveva cosi spesso praticato 
in vita lo accompagno fino alie soglie delTeternita. Era 
il 28 ott.; il santo presule aveva 58 anni. 

Mori povero, lasciando solamente una ricca biblio- 
teca che fu consegnata al patriarcato, e i paramenti sa¬ 
cri che lui stesso si era preparato per i funerali. Uuffi- 
cio funebre si tenne il 30 ott. nella cattedrale della 
Dormizione dei Cremlino di Rostov. Sotto il corpo dei 
presule furono disposte per suo volere le minute dei 
suoi manoscritri, molti dei quali percio andarono per¬ 
duri. La sepoltura ebbe luogo solamente il 25 nov. per¬ 
che si doveva attendere Tarrivo delTamico piu intimo 
di D., il locum tenens dei trono patriarcale, il vescovo 
Stefano. Nel testamento redatto due anni prima, il me¬ 
tropolita aveva scritto, con il consenso delTamico, che 
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i funerali di chi dei due fosse morto prima sarebbero 
stati presieduti daU’amico soprawissuto. 11 vescovo 
Stefano ebbe a dire durante il rito della sepoltura nel 
monastero dei Salvatore di Jakovlev: «Demetrio e un 
santo». II clero e gli abitanti di Rostov volevano che il 
pastore fosse sepolto nella cattedrale della citta accan¬ 
to ai suoi predecessori, ma fu rispettata Fultima vo- 
lonta dei defunto, che aveva espresso il desiderio di es- 
sere sepolto in quel monastero. 

Una quarantina d , anni piu tardi, in occasione dei 
restauro della chiesa principale dei monastero dedi¬ 
cata alia Concezione della Madre di Dio, i resti mor¬ 
tali dei defunto metropolita furono trovati incorrotti. 
Cominciarono allora a verificarsi dei fatti miracolosi, 
specialmente guarigioni. Il successore di D., il metro¬ 
polita Arsenio, scrisse allora al sinodo: «Gia il fatto 
che il corpo dei presule, rimasto per tanti anni sepol¬ 
to nella terra, non si sia corrotto e i paramenti non 
siano diventati polvere, deve essere considerato come 
un miracolo». 

Il 22 apr. 1757 D. fu iscritto dalla Chiesa russa nel 
novero dei santi; la sua memoria fu fissata al 21 sett. 
e al 4 ott, e il suo ufficio liturgico, insieme alia Vita, 
fu redatto dal suo successore, il metropolita Arsenio. 

Bibl.: Fonti: L Sojkin (ed.), Diario, nelle opere dei santo vesco¬ 
vo Demetrio (in russo), Moskva 1824; Opere dei nostro Santo 
padre Demetrio di Rostov (in russo), Sankt Peterburg 1913; 
CeRi-minei , 12 voll., Moskva 1875. 

Studi: A. Gorskij, Vita di san Demetrio (in russo), Moskva 1849; 
Vita di san Demetrio, metropolita di Rostov, il taumaturgo (in 
russo), Kiev 1874; I. Sljapkm, San Demetrio di Rostov e il suo 
tempo (in russo), Sankt Peterburg 1891; Bessarione vescovo, 
San Demetrio, metropolita di Rostov (in russo), Moskva 1893; 
Id., Vita e opere di san Demetrio, metropolita di Rostov (in rus¬ 
so), Moskva 1893; F. Titov, San Demetrio di Rostov (in russo), 
in «Opere delPAccademia Ecclesiastica di Kiev», 1909, 3° fa- 
sc.; M. Popov, Il presule Demetrio di Rostov (in russo), Sankt 
Peterburg 1910; N. Pacvskij, I CeRi-minei di Demetrio Tupta- 
lenko di Rostov (in ucraino), Notizie Universitarie di Leopoli. 
1930; A. Helsch, De theologia Demetrii, metropolitae Rosto- 
vtensis , Roma 1936; S. Derzavin, I CeRi-minei dei santo vescovo 
Demetrio, metropolita di Rostov, come monumento ecclesiale e 
letterario (in russo), in «Bogoslovskje Trudy», 15 (1976), 61- 
145; A. Prosvirnin, Il santo vescovo Demetrio, metropolita di 
Rostov , in «Zurnal Moskovskoj patriarchij», 9 (1977), 66-75, 
303-342; tizneopisanie svjatogo Dimitrija Rostovskogo [ Raccon - 
to della Vita di Demetrio di Rostov], in Zizneopisanija dosto- 
pamjatnych Ijudej zemli russkoj X-XX vv. [ Vite delle persone de- 
gne di memoria della terra russa . Secoli X-XX] , S.S. Byzkov 
(ed.), Moskva 1992, 220-231; A.A. Kruming, Svjatoj Dimitrij 
Rostovskij: tocnaja data rozdenija [San Demetrio di Rostov: /'<?- 
satta data di nascito], in «Soobscenija Rostovskogo muzeja», 3 
(1992), 3-8; D.S. Lichacev, Slovar kniznikov ikniznosti drevnej 
Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere dei!'antica Rus’], 
III/l, Sankt Peterburg 1992,258-271; Filevskie ctenija [ Confe- 
renze di Filii, 9, Moskva 1994. 

Stefano Vergulin 

DEMETRIO di SAMARINA (Aqp/qxpiog 6 ek 2a- 
gapivqg), neomartire, beato, ?-1808. Ch. bizantina. 

Il martirio dei beato martire D. fu reso noto dal 
console francese di Giannina, E. Pouqueville, che fu 
testimone oculare delle torture da lui subite e ne de- 


scrisse il martirio nella sua Histoire de la regeneration 
de la Grece depuis 1740jusque en 1824. 

D. era nato verso la fine dei XVIII secolo a Sama- 
rina, nel Pindo, la regione piu settentrionale della 
Grecia. Indosso V abito monacale nel monastero di 
Santa Parasceve a Samarina. Dopo la repressione, da 
parte di Ali Pascia, della rivolta organizzata da Euti- 
mio Vlachavas, D. abbandono il suo monastero e in- 
comincio a visitare vari paesi e citta della Grecia, in- 
segnando il Vangelo e confortando i greci della Tes- 
saglia, rimasti delusi dalTinsuccesso della rivolta. Ac¬ 
cusato da alcuni musulmani di partecipare a som- 
mosse contro 1’impero ottomano, D. fu arrestato e 
condotto davanti ad Ali Pascia, il quale riteneva di 
poter ottenere da lui informazioni utili circa i vescovi 
di quelle regioni e la loro partecipazione ad attivita ri- 
voluzionarie. 

Anche se nella sua difesa D. pote dimostrare che la 
sua non era un’attivita politica ma prettamente pasto¬ 
rale, non pote evitare la carcerazione e le torture che 
Ali Pascia, nel tentativo di scoprire possibili attivisti 
contro le autorita ottomane, gli fece infliggere per 
quindici giorni. Tutto fu pero inutile: anzi, un tureo 
che viveva a Kastoria, vedendo la rassegnazione con 
cui D. sopportava le torture, si converti al cristianesi- 
mo e si fece battezzare, con il risultato che anche Iui 
fu arrestato da Ali Pascia e condannato a morte. Alia 
fine Ali Pascia ordino che D. fosse murato vivo. Pou- 
queville ci informa che la sola invocazione dei nome 
dei martire era sufficiente perche si verificassero mi- 
racoli. Il biografo esprime inoltre la convinzione che 
D. fosse il capro espiatorio destinato a soddisfare, con 
il suo sacrificio, la mania sanguinaria di Ali Pascia, e 
mettere cosi fine alie persecuzioni dei cristiani nella 
Tessaglia. 

D. subi il martirio nel 1808, probabilmente il 18 
ago., giorno in cui e commemorato dalla Chiesa bi¬ 
zantina. O. Meinardus, invece, opta per il 17 ago., 
senza peraltro informarci da quale fonte egli tragga 
questa notizia. E degno di nota, inoltre, che il marti¬ 
rio di D. non viene menzionato ne nel Sinas sario di 
Nicodemo Agiorita ne n elDHagiologion di Sofronio 
Eustratiadis. 

Una piccola chiesa dedicata a D. e stata costruita 
dagli abitanti di Samarina e un ufficio liturgico in suo 
onore e stato realizzato dall’innografo dei Patriarcato 
di Costantinopoli, il monaco agiorita Gerasimo Mi- 
cragiannanitis. (, a.f.'.) 

Bebl.: Fr. Pouqueville, Histoire de la regeneration de la Grece de¬ 
puis 1740 jusque en 1824 , Paris 1824; G. Oikonomos, Eikos- 
ipente hagioi tes Epirou [Venticinque santi di Epiro], in «Epeiro- 
nka», Athenai 1938,178-179; K. Sathas, Tourkokratoumene Hel¬ 
las (1473-1821) t La Grecia sotto la turcocrazia (1433-1821)], 
Athenai 1962, 592-594; ©HE, IV, 1070; Papadopoulos, I neo- 
martiri, 111-115; O. Meinardus, The Saints of Greece, Athenai 
1970,54; Perantonis, Lessico, 1,166-169; Langhis, Grande Sinas- 
sario , VIII, 301-304; E. Kostantinos-Stergiados, Grevena kai har- 
matoliki tes Rindou ste chronike periodo 1760-1821 [Grevena e 
annatoliki a Pindos nel periodo storico 1760-1821 ], in «Chronika 
Makedonikes Philekpaideutikes Adelphotetos», V (1985), 78- 
94; Id., Hoi Blachoi kai ta hlachochoria tes periochis Grehenon sta 
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chronia tes Tourchochratias 1760-1821 [I Vlachi e i vlachochori 
della regione di Grevena durante la turcocrazia, 1760-1821], in 
«Chronika Makedonikes Philekpaideutikes Adelphotetos», VI 
(1986), 5-6; AA.W., Synaxaristes Neomartyron [Sinassario dei 
Neomartiri] , Thessalonike 1989 2 ,728-730; I. Perantonis, Katala- 
gos neomartyron ton apo tes haloseos tes KPoleos mechri tou 
etous 1867 martyresanton [Catalogo di neomartiri che hanno te¬ 
stimonia to la loro fede a Cristo dalla caduta di Costantinopoli al- 
Vanno 1867], in «Theologhia», 60 (1989), 165. 

Simon Paschalides 

DEMETRIO Scevophylax, santo, sec. VIII: v. 
BS IV, 555-556. 

DEMETRIO [DIMOS] di Smirne (AT]piycpio$ 
[r] Arjpog] 6 ev Ipupvfl), neomartire, 1738ca 1763. 
Ch. bizantina. 

Fino a poco tempo fa, le notizie relative al neomar¬ 
tire D. (o Dimos) si limitavano a quelle riferite nel suo 
sinassario, scritto dal contemporaneo Nicodemo Agio- 
rita, il quale nel 1770 si era recato a Smime, citta in cui 
D. era stato martirizzato, per compiere ricerche ap- 
profondite su di lui. Qualche anno fa, N. Zadharopulos 
ha pubblicato una lettera inviata da Smirne da un dot- 
to greco, di nome Doroteo Vulismas, a suo padre po- 
chi giorni dopo il martirio di D., per narrargli la vita e 
il martirio dei giovane nonche i miracoli da lui operati. 
Attualmente, la lettera di Vulismas eostituisce la fonte 
principale delle conoscenze su D. e sui suo martirio. 

D. (secondo la testimonianza di Vulismas) o Di¬ 
mos (secondo Nicodemo Agiorita) era nato intomo al 
1738 nel paese di Ontzu-Kiopru (Ponte Lungo), nel- 
la regione di Adrianopoli. Trasferitosi a Smirne, per 
tredici mesi lavoro in una pescheria, senza tuttavia es- 
sere mai pagato; si trovo cosi nella necessita di chie- 
dere un prestito al proprietario dei negozio, che era 
tureo. L’attivita fu successivamente venduta a un altro 
tureo, e tra il nuovo proprietario e D. nacque una 
contestazione circa la somma da restituire. In seguito 
ad essa, il tureo calunnio D. sostenendo che aveva di- 
satteso la promessa di passare alTislam: condotto da- 
vanti al giudice, il giovane respinse le accuse e con¬ 
fesso con fermezza Ia sua fede in Cristo. 

A causa della sua salda adesione alia religione cri- 
stiana, D. fu rinchiuso in carcere, ove subi molte tor¬ 
ture che avevano lo scopo di fargli rinnegare il cri- 
stianesimo e abbracciare Tislam. Durante la carcera- 
zione, un cristiano (che, secondo il racconto di Nico¬ 
demo, si chiamava Nicola), proveniente dalTisola di 
Lero, lo visito molte volte, incoraggiandolo e rinvigo- 
rendo la sua fede. Nel contempo, il giudice tureo lo 
convoco piu volte e, ora con promesse ora con mi- 
nacce, cerco di portario all ? apostasia, ma invano. Per 
questo motivo ne fu infine decretata la decapitazione. 

La condanna fu eseguita il 10 apr. 1763. Subito do¬ 
po, la salma di D. fu riscattata dai fedeli cristiani, i qua¬ 
li la seppellirono con particolari onori, mentre il mae- 
stro Ierotheos ne pronuncio l’encomio nella chiesa di 


San Giorgio. La salma dei martire, nelle vicinanze del¬ 
la quale si verificarono molte guarigioni miracolose, fu 
successivamente riesumata e collocata presso 1’altare 
della chiesa. Tra il Martyvion redatto da Nicodemo 
Agiorita e Tepistola di Vulismas esiste una differenza 
di un giorno circa la data dei martirio; secondo il pri¬ 
mo, D. sarebbe stato decapitato il 10 apr.; secondo la 
lettera, invece, il giorno successivo, 1T1 apr.; alcuni 
studiosi posteriori, peraltro, riportano erroneamente il 
5 dello stesso mese. In ogni caso, la commemorazione 
ufficiale dei martire D. e stata fissata al 10 apr (af) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 111; Papadopoulos, I neomar- 
tiri, 83; O. Meinardus, The Saints ofGreece , Athenai 1970, 55; 
Perantonis, Lessico , 1,171-172; Langhis, Grande Sinassario, IV, 
187-189; N. Zacharopulos, Anekdote peghe gia to martyrio kai 
ta thaumata tou neomartyra Demou e Demetriou Wna fonte ine¬ 
dita relativa al martirio e ai miracoli dei neomartire Dimos o De¬ 
metrio ], in Timetikon Aphieroma ston homotimo katheghete 
Konstantino Kalokyre , Thessalonike 1985, 141-165; N. Zacha¬ 
ropulos, He axiopistia ton hagiologikdn pegon [La veridicita del¬ 
le fonti agiografiche ], in «Praktika theologikou Synedriou eis 
timen kai mnemen ton neomartyron», Thessalonike 1988, 41- 
50; I. Perantonis, Katalogos neomartyron ton apo tes haloseos 
tes K.Poleos mechri tou etous 1867 martyresanton [Catalogo di 
neomartiri che hanno testimoniato la loro fede a Cristo dalla ca¬ 
duta di Costantinopoli ali 1 anno 1867], in «Theologhia», 60 
(1989), 163; Nicodemo Agiorita, Synaxaristes [Sinassario], IV, 
Thessalonike 1989 2 , 211; AA.W., Synaxaristes Neomartyron 
[Sinassario dei Neomartiri], Thessalonike 1989 2 ,444-447. 

Simon Paschalides 

DEMETRIO di TESSALONICA, martire, santo, sec. 
IV: v. BS IV, 556-565. 

DEMETRIO TornarAs (ATjprjTpiog Topvapag), 
neomartire, ?-1564. Ch. bizantina. 

Secondo quanto riferisce Ch. Papadopoulos, D. 
subi il martirio il 19 mar. 1564 in un luogo imprecisa- 
to. RIpetutamente invitato a rinnegare la fede cristia- 
na dai turchi che aveva occasione di frequentare abi¬ 
tu almente, D. non volle cedere alie loro pressioni. Ac¬ 
cusato presso il giudice di offendere la religione isla- 
mica, quesriultimo decreto la condanna a morte di D. 
per decapitazione. La sua Vita e inclusa nel Nuovo 
Martirologio di Nicodemo. (a.f.) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 111; Nicodemo Agiorita, Sy- 
naxaristes [Sinassario], I, Venezia 1819, 225; Neon Martyrolo- 
gion [Nuovo Martirologio ], Athenai 1856 2 , 54-55; K. Sathas, 
Mesaidnike Bibliotheke [Biblioteca Medievale], III, Venezia 
1872-1876, 605; Matheos, Grande Sinassario, III, 310; OHE, 
TV, 1066; Mikron Euchologion [Piccolo Eucologio ], Athenai 
1962, 461; Perantonis, Lessico , I, 152-153- 

Apostolos E Kralides 

DEMETRIO di UGLIC e MoSCA CQHMMTPHH 
yrJIHHCKHH MOCKOBCKHH), principe, santo, mar¬ 
tire, 1581-1591. Ch. russa. 

Il principe D., figlio dello zar Ivan il Terribile e del¬ 
la sua settima moglie (la quinta legittima) Maria Na- 
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gaja, nacque il 19 ott. 1581. Era fratello ed erede del- 
rultimo zar della dinastia dei Rjurichidi, Teodoro 
Joannovic. Dopo la morte dei padre e Tascesa al tro- 
no dello zar Teodoro Joannovic, i notabili di corte e i 
tutori dei giovane zar decisero di mandare D., insieme 
alia madre e ai membri della famiglia Nagoj, a Uglic, 
sui fiume Volga. Tale prowedimento era stato sugge¬ 
rito dal timore che i familiari dei giovane principe po- 
tessero tentare di compiere una rivolta di palazzo e 
porre sui trono D. Tuttavia, pur vivendo a Uglic, D. 
fappresentava sempre una minaccia sia per lo zar Teo¬ 
doro sia per Boris Godunov, lo zar eletto subito dopo 
la morte di Teodoro. Secondo i suoi contemporanei, il 
piccolo D. aveva ereditato il crudele temperamento 
dei padre, e a Boris Godunov era stato riferito che i 
Nagoj lo stavano allevando nellodio nei suoi con- 
fronti e che quindi poteva seriamente temere per il 
proprio futuro. Il racconto cronachistico riporta che 
Godunov penso di eliminare il pericoloso rivale prima 
cercando di farlo awelenare, e poi, fallito questo pri¬ 
mo tentativo, mandando in gran segreto a Uglic un si¬ 
cario, Michele Bitjagovskij, insieme con il figlio Ca¬ 
mele e il nipote Nikita Kacalov. Il 15 magg. 1591 que¬ 
sti ultimi due, accomp agnati dal figlio della balia dei 
giovane principe, entrarono nel palazzo, e resisi con¬ 
to delTimpossibilita di uccidere D. senza che nessuno 
se ne accorgesse decisero di farlo apertamente. La ba¬ 
lia aveva condotto il principe a passeggiare nel cortile 
dei palazzo, dove lo attendevano i sicari. Osip Vo- 
lokov, afferrato il principe per mano, gli chiese: 

«Signore, e nuova la collana che porti addosso?». 

D., sollevando la testa, rispose: 

«No, e vecchia...». 

Il malfattore lo coipi allora al collo con un coltel- 
lo. Ii coipo pero non era stato preciso e aveva solo fe¬ 
rito il principe alia gola. Alia vista dei sangue, Vo- 
Iokov, spaventato, lascio cadere il coltello e fuggi via. 
Allora tocco a Daniele Bitjagovskij e a Nikita Kacalov 
portare a termine Tassassinio: recisero la gola dei 
principe e lo gettarono giu dalTalto ballatoio di una 
scala. In quello stesso momento, sui ballatoio usci dal 
terem {- la torre dei palazzo) la madre dei principe, 
Maria Fedorovna. 

Subito tutta la citta fu in agitazione. Il campanaro 
della cattedrale prese a sonare le campane a stormo, e 
i sicari, spaventati, cercarono di nascondersi in una 
casa vicina. Michele Bitjagovskij si precipito verso il 
campanile per impedire che le campane suonassero 
ancora, ma non riusci ad aprire le porte sbarrate dal 
campanaro. Tornato sui luogo dei delitto, tento di 
convincere la gente li accorsa che il principe, in pre- 
da a un attacco di epilessia, si era reciso la gola da se. 

«Assassino!», urio la folia, e comincio a lapidario. 
Questi cerco di nascondersi nel terem insieme a un al- 
tro ancora dei suoi complici, Daniele Tret J jakov; ma la 
folia li raggiunse e li uccise entrambi, e dopo aver sfon- 
dato le porte della casa dove si erano nascosti gli altri 
due sicari, fece giustizia anche di loro. Osip Volokov fu 
trovato nella casa di Bitjagovskij e, legato, fu condotto 
nella chiesa della Trasfigurazione dove gia si trovava il 
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(icona, scuola di Sttoganov, prima meta sec. XVII). 


feretro con la salma dei principe e dove fu fatto a pez- 
zi davanti agli occhi della zarina, insieme con altre tre 
persone sospette catturate poco lontano dal luogo dei 
delitto. Fu uccisa anche una «folle per Cristo» vista 
spesso vicino al terem e in casa di Bitjagovskij. 

Le indagini, condotte dal notabile Andrea Klenin 
e dal principe Basilio Sujskij, presentarono la vicenda 
della morte di D. sotto una luce diversa: probabil- 
mente il giovane principe, mentre stava giocando con 
un coltello, era stato coito da una crisi epilettica du¬ 
rante la quale si era colpito casualmente da se con il 
coltello che teneva in mano. Questo esito delle inda¬ 
gini porto a una dura punizione dei membri della fa¬ 
miglia Nagoj e degli abitanti di Uglic, giudicati colpe- 
voli di sedizione e di abuso di potere: i primi furono 
mandati in carcere in lontane citta; dei secondi, mol- 
ti furono giustiziati, ma la maggior parte fu mandata 
in Siberia, dove si stabilirono nella citta di Pelym. Le 
numerose contraddizioni e la chiara tendenziosita 
delPindagine costringono a prendere con molta cau¬ 
tela le prove addotte. Tra gli storici, anche dei nostro 
tempo, ci sono varie opinioni sulla morte di D. e fino 
ad oggi non esiste una spiegazione convincente dei 
perche la zarina Maria Fedorovna riconobbe come 
suo figlio il primo falso Demetrio. Il solo desiderio di 
vendicarsi di Boris Godunov non sembra essere una 
spiegazione sufficiente. 

Con la morte dello zar Teodoro, che non aveva la- 
sciato figli, ebbe fine la dinastia dei principi moscoviti 
Danilovic, e il nome di Demetrio, assunto da vari im¬ 
postori, servi da pretesto per 1’inizio delTepoca dei 



671 


DEMETRIO di UGLIC e MOSCA - DEMETRIO ZAOZERSKIJ e MARIA 


672 


Torbidi. Basilio Sujskij volle dimostrare, una volta sali¬ 
to al trono, rimpostura dei primo falso Demetrio e or¬ 
dino di traslare il corpo di D. da Uglic a Mosca, cosa 
che ordino anehe il metropolita Filarete il 3 giu. 1606. 
In quell’occasione, ali’apertura della bara, il corpo fu 
trovato incorrotto, e tale fatto porto alia canonizzazio- 
ne di D. La pieta popolare russa infatti aveva una par- 
ticolare devozione per i fanciulli vittime di morte vio¬ 
lenta, poiche in questo caso Limmolazione dei sacrifi¬ 
cio si accompagnava alia purezza delTinnocenza. 

Le spoglie dei principe D. furono inumate nella 
cappella funeraria degli zar nella cattedrale delTAr- 
cangelo Michele, al Cremlino. La sua memoria ricor- 
re il 15 magg. e il 3 giu. ( l.m.p.) 

BlBL.: Brokhaus - Efron, Enciklopediceskij Slovar’ [Dizionario 
enciclopedico ], Sankt Peterburg 1893, X, 609s.; S.V. Bulgakov, 
Nastol’naja kniga dlja svjascennocerkovnosluzitelej [Vademe- 
cum per i sacerdoti ], Charikov 1900, 173s.; I. Kamsilin, Svjatye 
praviteli Rossii [I santi governanti della Russia] y Moskva 1996, 
82-86. 

Vladimtr Keidan 

ICONOGRAFIA 

Morto allata di 10 anni, nelle icone e sempre rap- 
presentato giovane. Porta gli abiti e il cappello dello 
zar, ha in mano una croce o un ramo di palma (neJTi- 
conografia orientale, simboli dei martirio). Linfluenza 
delPiconografia occidentale sulla formazione della sua 
immagine fu forte, come dimostra il fatto che in alcu- 
ne immagini egli tenga in mano un coltello, arma dei 
suo assassinio, dettaglio biografico caratteristico del- 
1’arte occidentale. Le icone dello zarevic assassinato 
ebbero grande diffusione nei secoli XVII e XVIII, gra- 
zie alia scuola di icone degli Stroganov: D. infatti era il 
santo patrono di Dmitrij Andreevic Stroganov (morto 
nel 1673), e fu molto venerato da tutta la sua discen- 
denza. In alcune icone dei XVUI secolo, le scene della 
vita sono rappresentate non a cornice delTicona, ma su 
tutta la superficie, e fanno da sfondo alTimmagine 
principale. Uordine delle scene della vita e in genere il 
seguente: lo zarevic passeggia con le balie; gli assassini 

10 assalgono; la nutrice cerca di difenderlo; il sacresta- 
no (ponomar’) suona le campane per chiamare in aiuto 

11 popolo; gli assassini cercano di sfondare la porta dei 
campanile per fermare il sacrestano; i cittadini accorsi 
uccidono gli assassini lapidandoli. Spesso nelle icone e 
scritta la data degli awenimenti: 15 magg. 1591. 

A volte insieme alio zarevic e rappresentato un al- 
tro santo di Uglic, —*• ROMANO, le cui preghiere salva- 
rono la citta dalla distruzione da parte di Batyj. 

Irina Jazykova 

DEMETRIO ZAOZERSKIJ (75HMHTPHH 3A03EP- 
CKMH), e la moglie MARIA (MAPHFi), principi, san¬ 
ti, sec. XV Ch. russa. 

SOMMARIO: I. La vita. - II. La canonizzazione. 


I. La VITA. D. era uno dei cinque figli dei principe 
di Jaroslavl’ Basilio VasiTevic; il padre gli affido come 
principato la regione detta Zaozer’e («al di la dei la- 
go»), owero le terre della sponda settentrionale dei 
lago Kubenskoe, non lontano da Vologda. Benche 
non si conosca con esattezza la data di morte, il pe¬ 
riodo dei suo principato va fatto risalire agli anni 
1420-1440, epoca di duri conflitti politici nei quali D. 
fu coinvolto. 

Nella prima meta degli anni ’30, due principi si 
contendevano il diritto alTautorita suprema sulla Riis- 
sia: Basilio II di Mosca e Giorgio di Galic con i figli. 
Basilio II era divenuto principe di Mosca, secondo il 
principio di successione di padre in figlio; Giorgio in- 
vece basava le sue pretese sui testamento dei gran 
principe di Mosca -^DEMETRIO DONSKOJ, che stabi- 
liva che la successione al trono dovesse passare da fra- 
tello a fratello e non da padre a figlio. In piena conte- 
sa, nel 1434, il principe Giorgio mori; uno dei suoi fi¬ 
gli, Basilio Kosoj («il Guercio»), cerco di imposses- 
sarsi dei trono di Mosca, contrastato in cio dal fratel¬ 
lo Demetrio Semjaka, che invece riconobbe la legitti- 
mita dei trono di Basilio II. Tra i due fratelli si scateno 
una guerra, nella quale D. Zaozerskij si alleo con De¬ 
metrio Semjaka. Quando Basilio il Guercio, conqui- 
stata Vologda, per sottomettere Novgorod dovette 
passare per le terre dello Zaozer’e, D. cerco di ferma¬ 
re il nemico dei suo alleato, subendo tuttavia una pe- 
sante sconfitta: Basilio Kosoj fece prigioniere sua ma- 
dre e sua sorella e saccheggio i suoi possedimenti. An- 
che dopo questi fatti, tuttavia, D. resto fedele al suo 
alleato, al quale nel 1436 diede in moglie la figlia. 

D. si distinse per la grande devozione. Accanto al 
suo palazzo, fece costruire una chiesa dedicata al suo 
protettore, il martire Demetrio, dove spesso si ritira- 
va a pregare. Aiuto molti monaci che volevano co¬ 
struire eremi e monasterii nella regione settentrionale 
di Vologda. Cosi, quando — ^DlONISIO GluSICKIJ vol¬ 
le costruire un monastero sulla riva dei fiume Glusi- 
ca, nelle sue terre, il principe D. non soltanto gli re- 
galo il terreno, ma gli mando anche i suoi uomini per 
costruire il monastero. Aiuto anche un altro asceta, 

ALESSANDRO KuStskij, dei monastero dei Salvato¬ 
re Kamennyj, il quale fondo un nuovo monastero sul¬ 
la riva dei fiume Kusta, nelle terre dello Zaozerie. 

Devota e caritatevole fu anche la moglie di D., M. 
Ebbe una venerazione particolare per Alessandro 
Kustskij, pregando spesso nel suo monastero e prov- 
vedendo i monaci di tutto cio di cui avevano neces- 
sita. Lei stessa forni di icone la chiesa dei monastero 
appena costruita e regalo ad Alessandro il lezionario 
per 1’ altare. 

Quando i tatari di Kazan’ attaccarono inaspettata- 
mente Kostroma e Galic, D. accorse a difendere la 
terra dei suoi padri trovando la morte in battaglia, 
mentre i predoni attaccarono il suo principato sac- 
cheggiando e devastando ogni cosa. Rimasta vedova, 
M. seppe accettare la situazione con autentica umilta 
cristiana. Si impegno a fondo ad aiutare quelli dei 
suoi sudditi che avevano subito razzie, e si dedico al- 
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Teducazione dei suoi quattro figli (una femmina e tre 
tnaschi), di cui il minore, Andrea, al momento della 
morte dei padre era ancora bambino. 

Dopo la morte di D., M. continuo ad aiutare il mo- 
nastero di SanFAlessandro Kustskij, al quale, in ono- 
re dei marito defiinto, fece dono dei villaggio di 
Gorka. La tradizione vuole che una volta M, fu testi- 
mone involontaria dell’ardore ascetico di Alessandro: 
entrata silenziosamente nella chiesa dei monastero, 
vide che il santo leggeva da solo il salterio coi torace 
scoperto, sopportando le punture di molti inserti. H 
monaco, che era solito nascondere le sue penitenze, si 
turbo nel vederla e le disse: «Non sta bene, princi- 
pessa, che tu guardi le nostre miserie». M. gli chiese 
perdono, ed egli le impose come penitenza di aver cu¬ 
ra dei poveri delle loro terre, impegno che la princi- 
pessa assolse con zelo. 

Gravemente malata, M. mando a chiedere ad Ales¬ 
sandro di pregare per la sua salute. Egli pero, preve- 
dendo profeticamente la sua morte, le consiglio di 
prepararsi per Tetemita. Dopo poco la principessa 
tnori (si ignora la data esatta) e fu sepolta a JaroslavP 
nella tomba di famiglia, insieme al marito. H loro fi- 
glio Andrea, non ancora maggiorenne, dopo la morte 
della madre resto solo. La situazione politica era nel 
frattempo cambiata: il gran principe Basilio II e il 
principe Demetrio Semjaka, un tempo alleati, erano 
ora in lotta per il possesso dei trono. Nel 1447, quan¬ 
do Andrea Zaozerskij aveva gia raggiunto la maggio- 
re eta, in considerazione dei fatto che era il figlio di 
un alleato dello Semjaka, Basilio II gli porto via il 
principato dello Zaozer’e. In seguito a cio, appena 
ventenne, Andrea decise di abbandonare il mondo ed 
entro nel monastero dei Salvatore sulTisola Kamennyj 
dei lago Kubenskoe, assumendo il nome monastico di 
-»GlOASAF. In quell’eremo circondato dalle aeque e 
come separato dal mondo, egli visse cinque anni di 
ascesi severissima, immerso nel digiuno e nella pre- 
ghiera. L’ ultimo anno si nutriva una sola volta alia set- 
timana, e riceveva PEucaristia ogni domenica. Moti 
nel 1453 e suile sue reliquie si compirono innumere- 
voli miracoli. La chiesa venera Andrea (Gioasaf Ka- 
menskij) come santo. 

IL La CANONIZZAZIONE. La venerazione locale di 
D. e M. puo essere legata a due motivi. Innanzitutto, 
al fatto che furono i genitori di un santo, poiche, se- 
condo quanto afferma il biografo di san Sergio di Ra- 
donez, -*EPIFANIO IL SAGGIO, i grandi santi non pos- 
sono che avere genitori santi, «affinche il bene derivi 
dal bene»; la storia russa antica conosce infatti molti 
casi di venerazione dei genitori di santi monaci. Il ca¬ 
so di D. e M. e pero particolare: i genitori dei santi mo¬ 
naci sono solitamente persone semplici, della cui sto¬ 
ria e devozione sappiamo solo do che riportano le Vi¬ 
te dei figli, e che proprio in questo si rifanno a canoni 
e formule fisse. Dei genitori di Gioasaf Kamenskij pos- 
siamo invece conoscere le vicende biografiche sulla 
base dei numerosi fatti che di loro si conoscono: tali 
fatti ci permettono di giustificare la devozione popola- 


re per D. e M. non solo in quanto genitori di un santo 
monaco ma anche in quanto principi santi, che si di- 
stinsero per le loro opere (il coraggio e la rettitudine 
nella vita politica, la costruzione di chiese, la protezio- 
ne dei monasteri, la cura dei poveri, ecc.). D. e anno- 
verato inoltre tra i principi strastoterpey , avendo perso 
la vita in battaglia contro gli occupanti della sua terra. 

D. e M. non sono stati oggetto di canonizzazione 
uffidale; la Chiesa li ri corda con i santi di Vologda (la 
terza domenica di Pentecoste) e nella festa di tutti i 
santi «che hanno illuminato la terra russa» (la secon- 
da domenica di Pentecoste). ( l.m.p .) 

Bebl.: Russkich letopisej , XXIV, 183; XXVII, 345; C. C., Il prin¬ 
cipato dello Zaozere, in Annali dei govermtorato di jaroslavl 
(in russo), 1844/3; Joann Verjuzskij, Gioasaf Kamenskij, al se- 
colo principe Andrea, taumaturgo di Vologda (in russo), Volog¬ 
da 1880,10-13; Verjuzskij, Vologda , 272s., 306-309; A. Ekzem- 
pljarskij, Gran principi e principi della Russia dei Nord durante 
Vepoca dei Tatari (in russo), II, Sankt Peterburg 1891, 113ss.; 
A.A. Zimin, Vitjaz’ na raspufe. Feodal’naja vojna v Rossii XV v. 
[Vitjaz' al bivio. La guerra feudale nella Russia dei XV secolo 3, 
Moskva 1991,73,124. 

Oleg Barabanov 


DEMETRIO e CASTORE, m artiri di AlesSAN¬ 
DRIA, santi, n.d.: v. BS IV, 565-566. 


DEMETRIO, DANATTE, DONATO, TERI- 
NO, MESEERA, BARBARO e COMPAGNI, martiri, 
santi, n.d.: v. BS IV, 566. 


DEMOCRITO, SECONDO e DIONIGI, martiri 

di SlNNADE, santi, n.d.: v. BS IV, 567. 


DENDERA, 400 MARTIRI di, secc. IjH-IV. Ch. copta. 
Secondo le varie redazioni dei Sinas sario, questi 
400 subirono il martirio sotto Diocleziano (284-305) 
nella citta di Dendera, nella provincia di Qina (Alto 
Egitto). 

Bibl.: Synaxaire arabe jacobite (PO, 16,386); Resoconto veritie- 
ro, II, 141; HabasI (ed.), Al-Sinaksdr , II, 132; Synaxarium 
alexandrinorum (CSCO, 67), 122 (testo), (CSCO, 90), 121 
(trad.); Al-Sinaksdr al-Cdmif II, 188; De Lacy, 123. 

Wadi Abuliff 


DENHA, monaco, n.d. Ch. siriaca. 

D. e definito «santo» da Rabban Sallba, che lo ci¬ 
ta al25 sett. None stato possibileidentificarlo, come 
pure non e stato ancora localizzato il convento di 
«Qabrata», a lui legato, (< a.m.) 

Bibl.: Martyrologe , 25 sett. 

Jean Maurice Feey 
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DENHA, metropolita, sec. VII. Ch. siriaca. 

D. e celebrato da Rabban Sallba il 2 ott.; secondo 
il Peeters sarebbe da identificarsi «probabilmente» 
con il primo gran metropolita danente, che non era 
detto ancora mafrian y cioe «vicario» dei patriarca di 
Antiochia per i territori delTantico impero persiano. 

Se di lui si tratta, D. fu monaco nel monastero di 
mar Matta e discepolo di —>MARUTA, al quale succe- 
dette come metropolita nel 649 e dei quale scrisse la 
Vita. Mori nel 659. {a.m.) 

Bibl.: Barsauma, Histoire , 352. 

Jean Maurice Fiey 

DIADOCO, vescovo di Foticea, santo, sec. V: v. 
BS IV, 592-593. 

DIDIMO, martire in EGITTO, santo, n.d.: v. BS IV, 
604-605. 

DINAR REGINA ($ 0061)6 £<> gcofogAcjjo) , santa, sec. X. 
Ch. georgiana. 

Regina di Herethi (Georgia orientale) alTinizio dei 
sec. X. Secondo la testimonianza della Cronografia 
georgiana , quando D. divenne moglie dei re di He¬ 
rethi, trovo che in quella provincia era molto diffusa 
la fede monofisita degli armeni. La stessa cronaca af- 
ferma: «Questa regina Dinar converti la provincia di 
Herethi dalTeresia degli armeni alia fede ortodossa». 

Il giomo della commemorazione della regina mis- 
sionaria nella Chiesa georgiana e il 30 giu. (n.L) 

Bibl.: La vita della Georgia , 1,270-299. 

Enrico Gabidzashvtli 

DIO, archimandrita di COSTANTINOPOLI, santo, 

sec. IV: v. BS IV, 623-624. 

DIO, martire in EGITTO, santo, sec. IV: v. BS IV, 

624. 

DIODORO, martire di EMESA, santo, n.d.: v. BS 
IV, 625. 


DIODORO dei monte JURTJ (£HOflOP tOPbE- 
rOPCKMH), monaco, santo, P-1633. Ch. russa. 

Nacque in un villaggio sui fiume Onega da una fa- 
miglia di contadini aborigeni delle coste dei Mar 
Bianco e fu battezzato con il nome di Diomide. A 15 
anni ando in pellegrinaggio al monastero delle So- 
lovki e vi rimase come postulante. A diciannove anni 
ricevette la tonsura monastica dalTegumeno Antonio; 


visse con altri monaci su un’isola deserta e quindi si 
ritiro sui lago Vodla, dove visse sette anni con il di¬ 
scepolo Procoro. Deciso a fondare sui monte Jurij un 
monastero dedicato alia SS. Trinita, D. si reco a Mo- 
sca dove ottenne il permesso da Michele Fedorovic, 
zar dal 1613 al 1645, mentre ricevette il denaro per la 
costruzione dalla madre dello zar, Marta, che era en- 
trata in monastero. 

Poco tempo prima di morire, D. dovette recarsi a 
Kargopo! per curare alcuni affari dei monastero. Al 
momento di congedarsi dalla comunita predisse la 
sua imminente morte, che awenne il 27 nov. 1633 a 
Kargopo!. Due anni dopo, le sue spoglie incorrotte 
furono traslate nel monastero della SS. Trinita e se- 
polte presso il muro meridionale della cattedrale. La 
sua memoria e celebrata dalla Chiesa russa il 20 nov., 
festa delTicona della Madre di Dio dei Segno. (/. m.p.) 

Bibl.: S.V. Bulgakov, 'NastoLnaja kniga dlja svjascennosluzitelej 
[Vademecum per i sacerdoti ], ChaFkov 1900, 435. 

Vladimir Keidan 


DIODORO, DIOMEDE e DIDIMO, martiri, 
santi, n.d.: v. BS IV, 625-626. 


DIODORO e RODOPIANO, martiri ad Afrodi- 
SIADE, santi, sec. IV: v. BS IV, 627. 


DIOMEDE il Giovane, di LEUCOPOU in Cipro, 
santo, sec. IV: v. BS IV, 629. 


DIOMEDE, medico, martire a NlCEA, santo, sec. 
IV: v. BS IV, 629-630. 


DIOMEDE e LORENZO, martiri, santi, n.d.: v. 
BS IV, 63 0. 


DIONE, martire, santo, n.d.: v. BS IV, 630-631. 

DIONIGI ATONITA (Aiovucriog 'ABcoviTrjs), bea¬ 
to, 1316-1388. Ch. bizantina. 

Fondatore dei monastero di Timios Prodromos, 
noto anche come monastero di Dionisiou, D. fu una 
delle figure piu rappresentative dei monachesimo in 
Grecia nel X3V secolo. Di lui ci sono giunte due di¬ 
verse Vite : una e opera dei monaco Mitrofane (edita 
da Laourdas), 1’altra e un rimaneggiamento della pri¬ 
ma (edita da Agapios Landos). D. nacque a Korissos 
di Kastoria. Ancora «in eta adolescenziale», maturo 
la decisione di ritirarsi sui Monte Athos, ma solo a 19 
anni pote esaudire il suo desiderio entrando nel mo¬ 
nastero di Filoteou, dove era egumeno suo fratello 
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DIONIGI ATONITA. Affresco principale (1547). 
Monte Athos - monastero di Dionisiou. 


Teodosio, futuro metropolita di Trebisonda. Nel 
1346 venne ordinato presbitero dal metropolita di 
Ierissos, ma poiche, contrariamente al suo desiderio 
di riservatezza e di quiete, si era divulgata la sua fa¬ 
ma di santita, D. abbandono il monastero e si ritiro 
in una localita inospitale nella regione meridionale 
delTAntiathos, dove visse per tre anni (1347-1350) 
praticando una rigida ascesi. 

Ben presto, tuttavia, anche qui si diffuse la fama 
della sua santita, con il risultato che molti altri mona- 
ci accorsero vicino a lui: in un documento dei 1355, 
redatto dal protos dei Monte Athos, D. viene definito 
r«egumeno dei kalyvi». L/inospitalita della regione 
non permetteva tuttavia il sostentamento di un cosl 
gran numero di monaci e D. decise pertanto di spo- 
starsi verso ovest, in un luogo piu favorevole. Nel 
1374 e nel 1377 troviamo D. a Trebisonda, dove era 
metropolita suo fratello Teodosio, per chiedere aiuti 
economid destinati al sostentamento dei monastero 
che aveva intanto fondato. Di ritorno dal suo secon- 
do viaggio, D. trovo il monastero deserto: in seguito a 
urfincursione i turchi avevano fatto prigionieri tutti i 
monad. Dopo averli cercati in tutta la Bitinia, infine 
D. Ii trovo, pago un riscatto per la loro liberazione e 
li ricondusse nuovamente nel monastero sui Monte 


Athos. Nel 1382 lo troviamo a Costantinopoli, inten¬ 
to a trattare con Giovanni V la convalida della pro- 
prieta dei monastero; tra i suoi benefattori si annove- 
ra anche Timperatore Alessio III. D. mori a Trebison¬ 
da dopo una grave malattia, e fu fatto seppellire da 
suo fratello nella metropoli con grandi onori. Alcune 
Vite di epoca tarda riferiscono che egli mori il 25 giu. 
alTeta di 72 anni, quindi nelTanno 1388. E tuttavia 
verosimile che la data di morte sia condizionata dalla 
festivita di Timios Prodromos, patrono dei monaste¬ 
ro, che cade il 24 giu. Tenendo conto invece della da¬ 
ta menzionata nel cod. Laurentiano conv. soppr. 4, f. 
134, esaminato da Orlandos e da Laurent, si tende a 
privilegiare come data di morte il 25 febb, 1388. (a.f) 

Bibl.: A. Landos, Bios tou hosiou Dionysiou [ Vita dei beato Dio- 
nigz\ , in «Neos Paradeisos», Venezia 1872; J. Draseke, Von 
Dionysios Kloster auf dem Athos , in «Byzantinische Zeitschrift», 
2 (1893), 79-94; F. Dolger, Aus den Schatzkammern des Heiligen 
Berges, I, Miinchen 1948, 21; BHG 3 ,1, 169; B. Laourdas, Bios 
Dionysiou ypo Metrophanous [La Vita di Dionigi scritta da Mi- 
trofane], in «Archeion Pontou», 21 (1956), 45-68; Gabriele egu- 
meno. Hi en Hagio Orei mone tou hagiou Dionysiou [Il mona¬ 
stero di Dionisiou dei Monte Athos], Athenai 1959; O, Lampsi- 
dis, Biographika ton adelphon Dionysiou kai Theodosiou [Noti- 
xie biografiche dei fratelli Dionigi e Teodosio ], in «Archeion 
Ekkles. kai Kanon. Dikaiou», 18 (1963); ©HE, V, 9-11. 

Panagiotis Kislas 


DIONIGI, vescovo di CORINTO, santo, sec. II: v. 
BSIV, 638-639. 


DIONIGI il Grande, vescovo di Alessandria in 
EGITTO, santo, secc. II-III: v. BS IV, 639-642. 

DIONIGI il Monaco (Aiovuoloc; 6 Movaxoc;), 
martire, P-1520. Ch. bizantina. 

Insieme con il suo maestro, il beato martire -*GlA- 
COMO DI KASTORIA, e il suo condiscepolo e diacono 
Giacomo, D. predicava il cristianesimo alia popola- 
zione greca. Accusati di cospirare contro Timpero ot- 
tomano, i tre furono arrestati a Didimotychon, in Tra- 
cia, per essere indotti a passare alia religione musul- 
mana. Ma D. e i suoi compagni continuarono a riba- 
dire la loro confessione di fede, sopportando supplizi 
di ogni genere. Infine furono condannati alia morte 
per impiccagione, awenuta il 1° nov. 1520. Le loro 
salme sono custodite nel monastero di SanFAnastasia 
nella penisola calcidica. (a.f .) 

BlBL.: ©HE, V, 9; Perantonis, Bessico, IV, 173. 

CONSTANTINOS P. CHARALAMPIDIS 


DIONIGI di Olimpo (Aiovuaiog 6 ev DXupjxco), 
beato, 1500ca-1541. Ch. bizantina. 

D. nacque nel paese di Sklatena (oggi Dracotrepa), 
nella regione di Fanario in Tessaglia, intorno al 1500. 
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Pur essendo poveri, i genitori, molto devoti, si pre- 
murarono di garantire al figlio un’educazione cristia- 
na. Rimasto orfano in giovane et a, si reco alie Meteo- 
re, nel monastero della Trasfigurazione di Nostro Si- 
gnore, e indosso 1’abito monacale. Piu tardi, intomo 
al 1510, si sposto nella skiti (casa monastica) di Pro- 
tatou sui Monte Athos; ivi prese i voti e fu ordinato 
prima diacono e poi sacerdote. Dal 1519 condusse vi¬ 
ta ascetica in una cella della skiti dei monastero di Ka- 
rakalou, nei cui pressi costrui una piccola chiesa de¬ 
dicata alia SS. Trinita. 

Successivamente visito Gerusalemme, dove il pa- 
triarca Dositeo gli espresse il desiderio di tenerlo con 
se per fame il suo successore; D. tuttavia rifiuto. Tor¬ 
nato nuovamente al Monte Athos, divenne egumeno 
dei monastero di Filoteou, trasformandone, durante 
Fegumenato, F ordine interno: da bulgaro in greco, In 
seguito alie molte opposizioni sorte nel monastero, 
che misero in pericolo la sua stessa vita, intomo al 
1523/24 D. fu costretto a rifugiarsi nella skiti di Ve- 
roia. Riorganizzo la vita monastica trasformando il 
monastero di Timios Prodromos in cenobio e rico- 
stmendo la chiesa. Durante il decennio dei suo egu- 
menato, la sua forte personalita attiro molti altri mo- 
naci, e proprio in quel periodo la skiti di Veroia co- 
nobbe la massima fioritura. 

Mentre D. era ancora egumeno della skiti di Ve¬ 
roia, nel 1535ca mori il metropolita locale, e gli abi- 
tanti della citta fecero pressione per eleggere Fegu- 
meno come suo successore. D. tuttavia rifiuto, ab- 
bandono di nascosto la sua skiti e si reco in una im¬ 
pervia localita dei monte Olimpo, dove costrui il mo¬ 
nastero della SS. Trinita. A causa della minaccia rap- 
presentata dai turchi, D. si vide costretto a rifugiarsi 
per un breve periodo nel Pelio, in Tessaglia, fondan- 
do nei pressi di Macrinitsa il monastero della SS. Tri¬ 
nita di Survia. 

Qualche tempo dopo ritorno a Olimpo. Inizial- 
mente dimoro nel noto spileo, mentre successivamen¬ 
te incomincio la graduale ricostruzione dei monaste¬ 
ro. La fama di D. si diffuse in tutta la Macedonia, fa- 
cendo accorrere molti fedeli nel monastero, che di¬ 
venne molto rinomato ed ebbe molti monaci. 

D. mori nello spileo nel quale aveva condotto per 
lunghi anni vita ascetica il 23 genn. 1541. La sua sal- 
ma fu sepolta nella parte inferiore dei lato nord dei 
Katholikdn (la chiesa centrale) dei monastero. La 
tomba si e conservata intatta fino ad oggi, malgrado 
la distruzione dei monastero da parte dei tedeschi nel 
1943; la testa di D. era stata invece trafugata il 12 lug. 
1890. D. viene festeggiato particolarmente come san- 
to locale della Pieria e della Macedonia. Nella chiesa 
di San Giorgio a Nigrita, nella regione di Serre, esiste 
un affresco raffigurante il beato. 

Notizie circa la vita e Fattivita di D. si hanno nella 
breve Vita riportata nel cod. 180, ff. 423-428 dei mo¬ 
nastero di Dochiariou sui Monte Athos, in cui come 
autori vengono menzionati tre personaggi, dei quali 
uno e un monaco della skiti di Protatou; nella Vita 
scritta da Damasceno lo Studita, vescovo di Liti e 



Dionigi di Olimpo. Antica calcografia (n.d.). 


Rentini; infine, nella seconda meta dei XVII secolo, 
Eugenio Gianoulis Etolo compose un ufficio liturgi- 
co in onore di D. {a.f.) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion, 116; Ghennadios metrop. di 
Tessalonica, He hiera patriarchike kai stauropegiake mone tou 
hagiou Dionysiou tou en Olympo (in greco), in «Gregorios ho 
Falamas», 1 (1917), 515,545,593; ibid., 2 (1918), 54-59; 0HE, 
V, 11-13; Langhis, Grande Sinassario , 1,588-589; A. Glavinas, 
Anekdotos bios tou hagiou Dionysiou hidryte tes Hieras Mones 
hagias Triados Olympou [Una vita inedita di san Dionigi fon- 
datore dei sacro monastero di Santa Trinita in Olimpo ], in 
«Gregorios ho Palamas», 66 (1983), 18-30. 

Apostolos E Kralides 


DIONIGI il Retore (Aiovuaiog 6 Piyrcop), bea¬ 
to, P-1606. Ch. bizantina. 

D. visse tra la fine dei XVI secolo e gli inizi dei 
XVII. Ricevette una buona istruzione e divenne mo¬ 
naco a Costantinopoli, nel monastero di Studios, pas- 
sando in seguito al Monte Athos. Inizialmente di¬ 
moro nella skiti (casa monastica) di Careon e succes¬ 
sivamente, alia ricerca di maggiore tranquillita, ando 
a vivere dove attualmente e situata la skiti di Sant'An¬ 
na. Qui D. visse per un lungo periodo in compagnia 
dei discepolo Mitrofane. La sua presenza nel luogo fu 
assai incisiva per gli asceti della regione; insegno loro 
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la preghiera della mente e Finteresse per Finteriorita 
delPuomo. 

D. e considerato 1’abitante piu importante della 
skiti di Sant’Anna e, con il beato Mitrofane, viene fe- 
steggiato il 9 lug., giorno della morte di D. (nelPanno 
1606); viene inoltre festeggiato insieme con tutti i san- 
ti della skiti la seconda domenica di Matteo. Nel 1956 
fu costruita in onore dei due beati una piccola cap- 
pella alFinterno della skiti. 

Un ufficio liturgico in onore di D. e dei discepo- 

10 Mitrofane e stato realizzato da Gerasimo Micra- 
giannanitis; nel 1963 a Pireo furono pubblicati inol¬ 
tre un canone paracletico e 24 stanze in onore di D. 

11 Retore e Mitrofane, a cura di Gerasimo Micra- 
giannanitis. 

In virtu della sua grande cultura, D. tradusse mol- 
te opere di padri neptici e di asceti, conservati in nu¬ 
merosi manoscritti dei Monte Athos. Nella biblioteca 
della skiti si conserva un codice autografo, chiamato 
Kouvaras, che contiene prevalentemente opere di ca- 
rattere ascetico, con catechesi, insegnamenti, tradu- 
zioni di omelie, raccolte di padri della Chiesa, e via di 
seguito. La Vita dei beato D. e stata edita nel Sinassa- 
rio di Nicodemo. {a.f) 

Bjbl.: Nicodemo Agiorita, Synaxaristes [ Smassario ], III, Venezia 
1819; G. Micragiannanitis, Katalogoi cheirographon kodikon tes 
bibliotkekes tou Kiriakou [Catalogo dei codici manoscritti della hi- 
blioteca di Kiriakos\ , Athenai 1961,103,104,110, 123,180; Id., 
Dionysios ho Retor [Dionigi il Retore ], in 0HE, V, 13-14; ihid. y 
N.K. Phoropoulos, Dionysios ho Retor {Dionigi il Retore ], 14. 

, ** 1 ' 

Apostolos F. Kralides 

DIONIGI SlGUROS di ZANTE (AiovuoLog Ziyou- 
pogo 8K ZaKuv0ou), vescovo, santo, 1547-1622. Ch. 
bizantina. 

Nacque a Egialo nelPisola di Zante nel 1547. AI se- 
colo si chiamava Gradenigo o Draganigo e apparte- 
neva alia nobile e ricca famiglia Siguros di Zante, i cui 
componenti erano per la maggior parte di religione 
ortodossa. Secondo la tradizione, a tenerlo a battesi- 
mo sarebbe stato san -^GERASIMO IL GlOVANE. Non 
avendo problemi economici, Draganigo pote dedicar- 
si agli studi, specialmente teologici; parallelamente 
studio il greco classico, il latino e Fitaliano. 

Era ancora molto giovane quando rimase orfano di 
genitori, e a 21 anni circa entro come monaco nel mo- 
nastero delle Strofadi, assumendo il nome: Daniele, 
Nel 1568 ottenne dalla comunita di Zante il monaste- 
ro della Theotokos Anafonitria; due anni dopo fu or¬ 
dinato diacono e successivamente presbitero da Filo- 
teo Loverdos, metropolita di Cefalonia e Zante. 

Nel 1577 visito la Terrasanta e, al suo ritomo, il 
metropolita di Atene Nicanore lo ordino vescovo di 
Egina nella chiesa della Theotokos Gorgoepikos di 
Atene (hodierna Sant’Eleuterio); in quelPoccasione 
Daniele assunse il nome di D. A Perachora di Egina 
esiste ancora la vecchia cattedrale in cui si conserva 
un seggio di pietra detto «il trono dei santo». 


Per ragioni ignote, nel 1579 D. lascio Egina e fece 
ritomo a Zante. Il patriarca di Costantinopoli, Gere- 
mia II, lo nomino vescovo delTisola, gesto che fece 
sorgere un conflitto con il vescovo di Cefalonia. Que- 
st’ultimo, con un , ambasceria, chiese 1’intervento del¬ 
le autorita di Venezia; il doge Nicola Daponte emano 
nel 1581 un decreto, con il quale si proibiva a D. di 
esercitare funzioni vescovili nella regione. Desideran¬ 
do la quiete e la preghiera, D. si dimise dalla carica 
nel 1582. Il 25 genn. 1583 fu eletto parroco della 
chiesa stavropigiaki (dipendente direttamente dal pa¬ 
triarca) di San Nicola, sui molo di Zante. 

Dopo la morte dei vescovo di Cefalonia, Filoteo 
Loverdos, D. presento la sua candidatura per occu¬ 
pare la sede vacante, ma non fu eletto. Si ritiro quin- 
di nel monastero di Anafonitria, ove incomincio a in- 
segnare, lettere, ascesi e preghiera, ai ragazzi poveri. 

Nello stesso periodo si verifico una grande ostilita 
tra le famiglie Siguros e Modino; nel corso di uno 
scontro particolarmente acceso, il fratello di D., Co- 
stantino Siguros, venne ucciso. Ricercato dalle auto¬ 
rita, Fassassino trovo rifugio proprio nel monastero in 
cui dimorava D.: questi, malgrado fosse a conoscenza 
che l’uomo in questione era 1’assassino di suo fratello, 
gli offri ospitalita, lo nascose alie autorita e lo aiuto a 
fuggire, salvandolo cosi da morte sicura. 

D. mori alFeta di 75 anni il 17 dic. 1622. Secon¬ 
do il suo desiderio, la salma fu sepolta nella chiesa di 
San Giorgio dei monastero delle Strofadi, al quale 
lascio in eredita tutte le sue sostanze. In occasione 
-de lla t rasla -z i -on e r la-sal m^ 7 - e he-s-p a nd e va un pr oftmxo 
di origine soprannaturale, fu rinvenuta intatta: fu 
collocata nel nartece della chiesa e poi eretta sui tro¬ 
no vescovile. 

Il 20 mar. 17 03 i monaci dei monastero delle Stro¬ 
fadi inviarono al patriarcato ecumenico una petizio- 
ne, nella quale richiedevano che si awiassero le prati- 
che per la santificazione di D. In un Tomo sinodale , 
emanato dal patriarca Gabriele e sottoscritto da dieci 
padri sinodali, egli fu riconosiuto santo dalla Chiesa 
bizantina. 

Nel corso della guerra tra veneziani e turchi, il mo¬ 
nastero delle Strofadi fu depredato tra il 19 e il 22 
ago. 1717. Gli incursori turchi, dopo aver ucciso qua¬ 
si tutti i monaci, asportarono dalla salma dei santo le 
mani e le portarono via; le reliquie furono fortunata- 
mente ritrovate in un secondo tempo. Di tutti i mo¬ 
naci dei monastero, solo cinque riuscirono a salvarsi: 
il 22 ago., con una nave dalmata, trasportarono la sal¬ 
ma di D. a Zante, dove, dopo una solenne processio¬ 
ne, il 24 ago. fu ricollocata nella chiesa. La comunita 
di Zante riconobbe D. come patrono delFisola. 

Molti autori composero inni, canoni e uffici litur- 
gici in onore di D. Gli uffici liturgici hanno conosciu- 
to molte edizioni: a Venezia (la prima delle quali risa- 
le al 1738 e fu curata da Sipandro), in Grecia (ad Ate¬ 
ne nel 1844, a cura di A. Simmachios; nel 1885, a cu¬ 
ra di Dionigi e Panayotis Mouchos; nel 1911 e nel 
1922, a cura di G. Vuteris), a Zante, Patrasso e Salo- 
nicco. Tra gli uffici liturgici, il 17 dic. viene recitata 
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quella di Angelo Simmachios, mentre il 24 ago. si re¬ 
cita quella dei sacerdote Nicola Aravantinos. (a.f.) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 115; P. Chiotis, Epistole pros 
ton hagion Dionysion ton Sigouron, meta diasapheseos kai he- 
teron engraphon ton bion tou hagiou diaphotizonton [Epistola 
indirizzata a san Dionigi Si guros e commento di altri documenti 
relativi al bios dei santo] , Zakyntos 1852; E. Legrand, Biblio- 
graphie hellenique, III, Paris 1895, 175; L. Zois, Hagios Diony¬ 
sios ho ek Zakyntou [San Dionigi da Zante] , Zakyntos 1895, 
Athenai 1925; A. Biskinis, Bios kai thaumata tou en hagiois pa- 
tros hemon Dionysiou [Vita e miracoli dei nostro santo padre 
Dionigi], Patrai 1908; K. Kerofilas, Archontas hagios [Un nobi¬ 
le santo\ , Athenai 1925; Ch. Evanghelatos, Hoi treis hagioi tes 
Eptanesou [I tre santi delYEptaneso ], Athenai 1955; I. Zizelis, 
Kephalleniaka symmeikta [Miscellanea di Cefa Ionia], II, 
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Apostolos F. Kralides 

DIONISIO GluSickij (zihohhchei r/iyuiH- 

UKHH), monaco, santo, secc. XIV-XV. Ch. russa. 

Due documenti agiografici ci tramandano il rac- 
conto della vita di D., fondatore dei monasteri di 
Glusica e di Sosnovec (distretto di Kadnikov, regione 
di Vologda): le narrazioni di Paisio Jaroslavov e la Vi¬ 
ta (Zitie) di Dionisio di Glusica. Paisio Jaroslavov 
(morto nel 1501) inseri nel suo racconto, relativo alia 
storia dei monastero Spaso-Kamennyj, due brevi nar¬ 
razioni riguardanti D., che proprio in quel momento, 
situato sui lago di Kubenskoe (Vologda), era diventa- 
to monaco. Questi racconti ci fomiscono notizie es- 
senziali, quasi a carattere cronachistico, anche se pre- 
sentate con linguaggio e tipologia agiografici. Piu am- 
pio e il materiale offerto dalla Vita, scritta nel 1495 da 
Irinarco, vissuto tra il XV-XVI secolo nel monastero 
Pokrovskij Glusickij, su commissione dei consiglio 
degli anziani dei monastero fondato da D. Le notizie 
furono redatte in base a testimonianze raccolte pres¬ 
so alcuni contemporanei dei santo e da monaci che 
avevano ascoltato i racconti dei discepoli di D. In al¬ 
cuni casi (ad esempio Pincontro di D. con il vescovo 
di Rostov, Dionisio il Greco), e probabile che Irinar¬ 
co e Paisio abbiano utilizzato la medesima fonte per 
le loro narrazioni. 

Nacque nei dintorni di Vologda, probabilmente nel 
1362, e ricevette, al momento dei battesimo, il nome di 
Demetrio. Sia la Vita che il Racconto di Paisio non for- 
niscono notizie sulTinfanzia dei santo e iniziano la nar- 
razione direttamente con Pingresso dei giovane Deme¬ 
trio nel monastero Spaso-Kamennyj, verso il 1386/87, 
al tempo delPegumeno Dionisio il Greco, divenuto 
poi vescovo di Rostov (morto nel 1425). «Giunse (al 
monastero) — narra Paisio Jaroslavov — da Vologda un 
giovane di nome Demetrio e con lacrime prego Pegu- 
meno Dionisio di tonsurarlo. L’egumeno Dionisio, al 
vedere la sua insistente preghiera, gli diede la tonsura 
monastica e il nome di D. e lo affido a un padre spiri¬ 
tuale, perche gli insegnasse la vita monastica. Visse 
nelfobbedienza per nove anni, nel digiuno, nella pre¬ 


ghiera e nelle lacrime, non cambiando mai questa re- 
gola di vita» (Racconti, ed. Prochorov, 157). 

Grazie alia vita ascetica, alPumilta e ali’amore per 
il lavoro, D. acquisto tra i monaci una considerevole 
autorita spirituale. Tuttavia, desideroso di una vita 
piu solitaria, insieme con il monaco Pacomio «chiese 
la benedizione ali’egumeno Dionisio, poiche voleva 
ritirarsi in solitudine e nell’esichia. Legumeno bene- 
disse il suo discepolo e lo congedo; se ne ando nei 
dintorni dei lago Kubenskoe, dove desiderava trova- 
re un luogo in cui stabilirsi, e giunse in un posto 
chiamato San Luca. Li vi era un monastero abbando- 
nato, rimasto vuoto, e una chiesa che era in rovina. La 
chiesa era dedicata alPevangelista Luca; e per questo, 
quel luogo si chiamava cosi. Qui D. costrui un mona¬ 
stero e una chiesa che dedico al taumaturgo san Nico¬ 
la, e che esiste fino ad oggi» (Racconto, ed. Prochorov, 
157). Per il servizio liturgico della chiesa, D. venne or¬ 
dinato presbitero da Gregorio, arcivescovo di Rostov, 
gia monaco dei monastero Spaso-Kamennyj (mori nel 
1416). Questi fatti awennero verso il 1396; secondo la 
Vita, nel 1393. 

In quel luogo solitario, D. continuo la sua dura 
ascesi: secondo la testimonianza della Vita , «mangia- 
va pane una volta al giomo e beveva poca aequa», 
mentre giorno e notte pregava e meditava. Intanto la 
gente dei villaggi vicini veniva da D. per un colloquio 
spirituale e per un insegnamento. Tuttavia, la fama 
che iniziava a circondare il santo monaco, nonche la 
dura vita che desiderava condurre, troppo pes ante 
per il compagno Pacomio, indussero D. ad abbando- 
nare quel luogo. Si diresse allora verso la parte orien¬ 
tale dei lago di Kubenskoe e, a circa 15 chilometri, su 
di una ripida sponda dei fiume Glusica, trovo un luo¬ 
go isolato attorniato da alberi. Qui pianto la croce 
portata da San Luca, costrui una cella presso un cilie- 
gio selvatico, e inizio la sua rigida e severa vita mona¬ 
stica in solitudine. 

Dopo la venuta di uno st are c e di alcuni altri fra- 
telli desiderosi di vivere con lui, verso il 1400 venne 
a formarsi una piccola comunita. Emerse cosi il pro- 
getto di edificare un monastero. Con Taiuto dei prin¬ 
cipe di quella regione, Demetrio Vasil’evic Zaozerskij 
- padre dei principe-monaco Ioasaf Kamenskij, nella 
cui Vita e riportata la notizia della partecipazione dei 
padre alia costruzione dei monastero di D. e con 
1’invio di operai si inizio a costruire il monastero. Nel 
1402 D. si reco a Rostov per ottenere dal vescovo 
Gregorio il permesso e la benedizione per edificare il 
monastero; il vescovo gli consiglio di introdurre la vi¬ 
ta cenobitica «affinche nessuno chiamasse suo qual- 
cosa, ma tutto fosse in comune, come vissero gli apo¬ 
stoli». Nel 1403 fu terminata la chiesa in legno, dedi¬ 
cata alia Protezione della Santissima Madre di Dio 
(Pokrov). La piccola comunita raggiunse il numero 
di 15 monaci, mentre la vita monastica venne strut- 
turata secondo la rigida tradizione cenobitica atoni- 
ta. Aumentando il numero dei monaci, nel 1412 fu 
costruita una nuova chiesa, piu grande, anch’essa de¬ 
dicata alia Protezione della Madre di Dio. 
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DKMSIO GluSickij. Icona (sec. XVII). Monastero Kirillo- 
Belozerskij - Museo Storico-architettonico. 


Ma Farno re per la vita eremitica, sempre presente 
in D., spingeva talvolta il santo monaco a ritirarsi in 
un luogo solitario e nascosto, lungo il fiume Glusica, 
a circa 4 chilometri dal monastero, chiam ato in segui- 
to Sosnovec. Qui, alTinsaputa dei fratelli, rimaneva 
nella preghiera e nel digiuno; ritomava talvolta al mo¬ 
nastero, perche questo luogo non fosse scoperto. Die- 
tro insistenza della comunita, D. ritomo finalmente al 
monastero, ma decise di costruire a Sosnovec un pic- 
colo eremo per alcuni monaci desiderosi di maggiore 
solitudine. Nel 1419 ando nuovamente a Rostov, ove 
era vescovo Dionisio, gia egumeno di Spaso-Ka- 
mennyj, per chiedere la benedizione per il nuovo mo¬ 
nastero. «U vescovo — narra Paisio Jaroslavov — gli im- 
parti insegnamenti spirituali, lo benedisse e gli diede 
un’icona della purissima Madre di Dio con il bambi- 
no Gesu; inoltre gli dono altri oggetti per la chiesa e 
lo congedo in pace» ( Racconto , ed. Prochorov, 158). 
A Sosnovec fu edificata cosi, nel 1420, una chiesa in 
onore di san Giovanni Battista. Inoltre, per la costru- 
zione dei monastero, D. ottenne aiuti dal principe 


Giorgio Bochtjuzskij, di cui si conservano tre lettere 
di donazione, zalovannye gramoty. Verso il 1422, D. 
lascio il monastero Glusickij e la carica di egumeno 
per trasferirsi con alcuni discepoli a Sosnovec, intro¬ 
ducendo anche qui una rigida regola cenobitica. Pas¬ 
so gli ultimi anni della sua vita a Sosnovec, senza di- 
menticare pero il monastero della Protezione a Glusi¬ 
ca. Presso quest’ultimo, inoltre, costrui una chiesa de¬ 
dicata a san Leonzio di Rostov e un monastero fem- 
minile in cui potevano essere ospitate le donne che, 
come molti altri, venivano da lui per un consiglio spi¬ 
rituale. A D. si deve pure la costruzione di due chie- 
se: una presso il fiume Suchona, dedicata alia Risur- 
rezione, e un 5 altra presso il fiume Dvinica, itititolata a 
san Nicola. 

Alcuni monaci formatisi alia scuola di D. vennero 
venerati come sariti: Amfilochio e Macario, che suc¬ 
cessero a D. nel governo della comunita, e i monaci di 
Glusica ->TARASlO E TEODOSIO. Secondo la Vita, Ma¬ 
cario, nativo di Rostov, ancora dodicenne parti dalla 
casa paterna per raggiungere il monastero di D/, di- 
venne monaco, e Pegumeno «lo prese con se a vivere 
nella sua cella e (...) lo prediligeva perche in lui bril- 
lava la vir tu». Tra i discepoli di D. viene annoverato 
inoltre Filippo Rabanskij (morto nel 1457); anche 
~*Gregorio Pei/§EMSKIJ (morto nel 1442) rimase 
per un periodo a Sosnovec sotto la guida di D. 

Negli ultimi anni della sua vita, D. non mitigo la 
sua ascesi; a causa della preghiera prolungata e della 
veglia, le sue gambe si erano gonfiate ed «erano come 
colonne»; la sua continenza era tale che «anche nello 
stesso giomo della Risurrezione di Cristo assaggiava 
solo un po’ di latte e dei formaggio». Mori il 1° giu. 
1437, alFeta di 74 anni; venne sepolto nella tomba 
che egli stesso si era preparata e presso la quale ama- 
va meditare. 

Nella Vita di san Gregorio VeVsemskij , composta 
secondo alcuni studiosi tra la fine dei XV secolo e Pi- 
nizio dei XVI da Irinarco, autore della biografia di 
D., viene riportato un insegnamento spirituale di D. a 
Gregorio; questo, pur non risalendo direttamente al 
santo, esprime bene il clima interiore che costituiva 
Y humus della vita monastica e caratterizzava P amore 
alia solitudine, cosi sottolineato nella Vita di D. U 
contenuto delPinsegnamento dei santo richiama terni 
cari alia spiritualita esicasta, sviluppati poi ampia- 
mente nella Regola di san Nilo di Sora: la custodia 
della mente e dei cuore, il loro orientamento a Dio, la 
loro purificazione da ogni desiderio cattivo, Pelimina- 
zione degli stessi pensieri malvagi appena sorgono. 
«Nella tua anima — dice D. — non lasciare venire il 
pensiero della gloria, taglialo dalle radici e rendi pu¬ 
ro (il tuo cuore), con timore, tremore e pieta servi il 
Signore (...). Orienta la tua mente alia ricerca di Dio 
solo e applicati alia preghiera e poi, padre Gregorio, 
sforziamoci di aiutare i poveri, gli orfani, le vedove; fin- 
che c’e dato il tempo, compiamo il bene» ( Vita di san 
Gregorio PeVsemskij , in Velikie Cet f i-minei. Settemhre: 
giorni 25-30 , Sankt Peterburg 1883, coi. 2273). 
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Proprio F amore per i poveri, la carit a, era un trat- 
to caratteristico della spiritualita di D., sottolineato 
nella Vita con vari esempi. Cosi, awenne che durante 
la carestia nella regione di Vologda molti si recavano 
al monastero di D. e Fegumeno dava loro dei pane; in 
breve le vaste prowiste dei monastero stavano per 
esaurirsi, ma per la preghiera e la fede dei santo non 
vennero meno. Questa «prodigalita» di D. non sem- 
pre era compresa dai fratelli. Infatti, narra la Vita in 
un altro episodio, dei fratelli inviarono a D. un giova- 
ne, travestito da povero pellegrino, volendo eviden- 
ziare mediante tale inganno Feccessiva generosita del- 
Fegumeno verso i poveri che si accalcavano alia por¬ 
ta dei monastero. D. diede al povero dei denaro. Alia 
sera i monaci rivelarono 1’inganno e restituirono i sol¬ 
di. D., ridandoli nuovamente al giovane confuso, dis- 
se ai fratelli: «D Signore comanda di fare il bene, per 
quanto possiamo; percio smettete di tentarmi, inci- 
tandomi a non aver misericordia» (Budovnic, 175, 
nota 58). In una catechesi ai monaci, riportata nella 
Vita , D. ritoma con insistenza sui terna della miseri¬ 
cordia: «Figli, non turbatevi per le fatiche delTeremo 
e non indebolitevi per 1’as ce si monastica; attraverso 
molte tribolazioni si deve raggiungere il regno dei cie- 
li. Queste sono le nostre tribolazioni: il digiuno e le 
privazioni di ogni legame familiare. La nostra pre¬ 
ghiera deve scaturire da un cuore puro e Fumilta de¬ 
ve essere verso tutti. Sulla elemosina ricordero le pa- 
role dei Salvatore: beati i misericordiosi. Abbiamo ca¬ 
rit a verso tutti e Dio avra pieta di noi, poiche vera- 
mente ama Dio, solo chi ama anche il suo fratello» 
(Verjuzskij, Vologda , 188-189). 

La Vita sottolinea pure un altro tratto caratteristi- 
co di D.: Fabilita nei lavori artigianali ed artistici. Il 
santo monaco sapeva intagliare il legno, trascrivere li¬ 
bri, lavor are il ferro e confezionare abiti. Nel suo te¬ 
stamento ( duchovnaja gramota) stilato 1’11 genn. dei 
1436, D. fomisce una dettagliata lista di 22 volumi, 
conservati nella biblioteca dei monastero Glusickij, 
che cita «come opera delFegumeno Dionisio», cioe 
scritti o acquistati da lui stesso (Atti socio-economici 
della storia della Russia Nord-orientale della fine sec. 
XIV - inizio XVI, III, Mosca 1964, 273-274, n° 252). 

Soprattutto D. eccelleva nelFarte di dipingere le ico¬ 
ne: nelle chiese e nei monasteri da lui fondati erano 
conservate varie sue opere. Sono giunte fino ai nostri 
giorni alcune icone che, tradizionalmente, vengono 
attribuite alia mano di D. Nella Galleria Tret’jakov 
sono conservate due icone provenienti dal monastero 
Kirillo-Belozerskij: una rappresenta san Cirillo, il fon- 
datore dei monastero, e Faltra raffigura la Dormizio- 
ne della Madre di Dio. Nel museo di Vologda si tro- 
vano tre altre icone attribuite al santo monaco: Fico- 
na della Dormizione, dipinta per Glusickij, ma pro¬ 
veniente dall 7 eremo di Sedmigorodnij, e llcona di san 
Demetrio Priluckij, precedentemente conservata nel 
monastero Spaso-Priluckij. Uanalisi stilistica di que¬ 
ste opere, come pure la mancanza di fonti o docu¬ 
menti scritti, rendono i critici d ? arte cauti nelFattri- 
buirle a D. Anche Fattribuzione al santo della icona- 


ritratto di san Cirillo di Belozero, dipinta tra il 1424 e 
il 1437, pur poggiando su di una tradizione piu am- 
pia, non e accettata da tutti i critici d’arte (-^CIRILLO 

DI Beloozero). 

Lo storico E. Golubinskij, nel suo studio sulla sto¬ 
ria della canonizzazione nella Chiesa russa, annota la 
presenza di un culto liturgico nei confronti di D. di 
Glusica precedente alia sua conferma ufficiale da par¬ 
te della Chiesa; oltre a essere venerato localmente, in¬ 
farti il suo nome e inserito in un menologio di un ty- 
pikon liturgico, trascritto nella prima meta dei XVI 
secolo. La venerazione di D. fu ufficialmente ricono- 
sciuta, con estensione dei culto liturgico a tutta la 
Chiesa russa, nel sinodo di Mosca dei 1547, al tempo 
dei metropolita Macario. Nel 1548 venne composto 
1’ufficio (sluzba) in suo onore. Il nome di D. e cosi 
presente, a partire dal XVII secolo, nei libri liturgici 
stampati. D. venne inserito, inoltre, con altri santi 
russi, nel Synodikon della domenica delFOrtodossia e 
nello Ustav (Regolamento liturgico) dei 1634, utilizza- 
to nella cattedrale della Dormizione a Mosca. 

La venerazione di cui era circondata la figura di D. 
di Glusica negli ambienti ecclesiastici ufficiali e in 
quelli monastici e attestata da san Giuseppe di Vo- 
lokolamsk; infatti, nella sua Regola , il santo riforma- 
tore ricorda, tra i grandi padri e organizzatori della vi¬ 
ta monastica russa, anche Dionisio. Cf. Giuseppe di 
Volokolamsk, Ustav o Duchovnaja Gramota (Regola e 
Testamento ), par. X, in Velikie Cedi-minei > San Pie- 
troburgo-Mosca 1868,548, sett. I, 1-13. 

Negli attuali Minei in uso presso il Patriarcato di 
Mosca, la memoria liturgica di D. ricorre il 1 giu.; il 
santo viene pure ricordato nelle feste comuni dedica¬ 
te ai santi della regione di Vologda (terza domenica di 
Pentecoste) e ai santi canonizzati nei concili dei 

1547/49 (16 lug.). 

Fino alFinizio dei nostro secolo, le reliquie di D., 
assieme a quelle dei suo successore Amfilochio, erano 
venerate nella chiesa di San Giovanni Precursore a 
Sosnovec. Presso Furna erano collocate alcune icone 
attribuite al santo. 

Secondo la Vita , D. «non era molto alto di statura; 
era molto emaciato e magro, il capo non molto picco- 
lo, le sopracciglia leggermente arrotondate, il viso al- 
lungato, le guance incavate, lo sguardo sereno, la fol- 
ta barba che scendeva sui petto, i capelli biondo-chia- 
ri e un po’ bianchi» (Gumilevskij, Zitija, VI, 22). 
Questa descrizione e ripresa anche dal manuale per 
iconografi, presente in un manoscritto dei XVIII se¬ 
colo (ex collezione Filimonov), e, se pur stereotipata, 
ha influenzato tutta Ficonografia dei santo. 

Ci sono giunte alcune raffigurazioni di D. risalenti 
al XVI secolo, come Ficona a figura intera, prove¬ 
niente dal monastero Glusickij e conservata ora nella 
Galleria TreFjakov a Mosca (Antonova-Mneva, Cata¬ 
logo , II, 240, n. 662); oppure Faffresco che rappre¬ 
senta il santo monaco a mezzo busto, inserito in un 
tondo, collocato nella parete nord delFabside sinistra 
(prothesis ) della cattedrale della Dormizione nel Crem- 

lino di Mosca, risalente probabilmente alia fine dei 

* 
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XV secolo, ma rifatto nel XVII. Uimmagine dei san- 
to e presente anche nel podlznnik (manuale) in uso 
presso gli iconografi che lavoravano per la ricca fami- 
glia Stroganov, i cui disegni risalgono al XVI-XVII se¬ 
colo. Nel monastero Kirillo-Belozerskij e conservata 
un icona dei XVII secolo che ritrae il santo a mezzo 
busto, con il volto marcato dalla severita e dalTascesi, 
in atteggiamento benedicente e con un rotolo nella 
mano destra; tale icona si trova attualmente nel mo¬ 
nastero annesso al complesso monastico (Kocetkov, ll 
monastero Kirillo-Belozeyskij, 91, foto 64). Nello stes- 
so monastero era conservata 1’edieola (kivot) conte- 
nente Fantica icona di san Cirillo, eseguita secondo la 
tradizione da D., oggi conservata al museo di Kirillov; 
suile sete dipinte (1614), in cui sono raffigurati quat- 
tro episodi della vita di san Cirillo, e rappresentato 
anche D. mentre esegue il ritratto dei santo fondato- 
re dei monastero di Beloozero. 

In alcune icone D. e rappresentato con il succes¬ 
sore Amfilochio, a lui accomunato nella sepoltura e 
nella venerazione. In una icona dei XIX secolo, pro¬ 
veniente da Vologda, i due santi sono in atteggiamen¬ 
to orante, rivolti verso la SS. Trinita, mentre al centro 
e dipinto il modello dei monastero Glusickij (foto in 
appendice ai Minei , giu. I-II, Mosca 1986). Un’icona 
dei XVII-XVIII secolo raffigura insieme i due santi 
attomiati da 18 scene della loro vita (foto in appendi¬ 
ce ai Minei y ott., Mosca 1980). 

Infine, a conferma dei culto goduto da D. negli 
ambienti monastici, il santo e spesso rappresentato 
tra i santi monaci russi piu venerati, come in un’icona 
composita della fine dei XVI secolo, eseguita nella 
Laura della SS. Trinita di San Sergio, conservata alia 
Galleria Tretijakov (Antonova-Mneva, Catalogo, II, 
pp. 184-185, n. 587), oppure in un affresco dei 1585 
suile colonne che adomano la «porta santa» dei mo¬ 
nastero Kirillo-Belozerskij, in cui D. e raffigurato in¬ 
sieme a san Cirillo, san Sergio e san Demetrio Pri- 
Iuckij, La Vita di s. D. di Glusica e tuttora inedita; 
compare in manoscritti dei XVI-XVIII secolo ed e in- 
serita nei Velikie Cefi-minei al 1° giu. 

BlRL.: A. Ornatskij, Istoria Rossijskoj lerarchii {.Storia della ge- 
rarchia russa] , Moskva 1807-1815, III, 698-704, 706; A. Mu- 
ravev, Russkaja Fivaida na Severe [La Tebaide nel Nord della 
Russia ], Sankt Peterburg 1855, 93-132; M. Bulgakov, Istorija 
russkoj Cerkvi [Storia della Chiesa Russa], Sankt Peterburg 
1857-1891, IV, 211; VII, 173; Rarlamio archimandrita, Deseri- 
zione storico-archeologica delle antichitd e delle cose rare che si 
trovano nel monastero Kirillo-Belozerskij , in «Ctenija v Impera- 
torskom. obscestve istorii i drevtiostej rossijskich pri Moskov- 
skom universitete», 3 (1859) 11; F. Gumilevskij, Ohzor russkoj 
duchovnoj literatury 862-1720 [Panorama della letteratura spiri¬ 
tuale russa 872-1720 ], Char’kov-Sankt Peterburg 1859-1861, 
107-108; P. Jaroslavov, Skatanie izvestno o nacale Kamenskago 
monastyrja [Il noto Racconto circa- il monastero Spaso-Ka- 
mennyjl , in «Pravoslavnyj Sobesednik», 1861, 202-210; Slovar’ 
Svjatych , 83 -84; V.O. Kljucevskij, Drevnjemsskija zitija svjatych 
kak istoriceskij istocnik [Vite anticorusse dei santi come fonte sto- 
rtea], Moskva 1871,193-195; Soloveckij Paterik [Paterikon delle 
Solovki ], Sankt Peterburg 1873, 385; Stroev, Spiski, 748; I. 
Verjuzskij, Istoriceskija skazanija o zizni svjatych podvizavsichsija 
v Vologodskoj eparchii [Racconti storici sulla vita dei santi che 
vissero nella diocesi di Vologda ], Vologda 1880, 177-206; Bar- 


sukov, htocniki, 163-167; Tolstoj, Kniga, 125-126; Zverinskij, 
Materiat , II, 118 (n. 767); 117 (n. 766); Leonid, Svjataja Rus\ 78 
(n. 315); N. Konoplev, Svjatye Vologodskago kraja [1 santi della 
regione di Vologda ], in «Ctenija» 4 (1894) 45-53; Gumilevskij, 
Zitija , VI, 18-23; V. Lebedev, Le opere iconografiche di san Dio- 
nisio, taumaturgo di Glusica (in russo), Vologda 1900; Sergij, Vo- 
stoky II, 164; Golubinskij, Kanonitacija , 85, 100,233,240,250, 
260; S.I. Smirnov, Come servirono il mondo gli asceti dell antica 
Russia? (in russo), in «Bogoslovkij Vestnik», 12 (1903), 554- 
555; Denisov, Monastyri , 139s.; I monasteri ortodossi della Rus¬ 
sia (in russo), Sankt Peterburg 1913, 76. 89s.; A. Kadlubovskij, 
Ocerki po istorij drevnerusskoj literatury zitii svjatych , Warszawa 
1920, 194-199; V.I. Antonova - N.E. Mneva, Catalogo dellanti¬ 
ca pittura russa , II. XVI - inizio XVII sec. (in russo), Moskva 
1963, 305-307 (n. 346); Ikonenmalerhandhuch der Pamilie Stro- 
ganoto, Munchen-Autenried 1965, 352-353 (repr. ediz. Mosca 
1869); I.U. Budovnic, La lotta tra monasteri e contadini in Rus¬ 
sia nei secc. X1V-XVI (sulla hase delle «Vite dei santi») (in rus¬ 
so), Moskva 1966, 172-178; Lexikon der christlichen Ikono- 
graphie , VI. Ikonographie der Heiligen , Freiburg in Br., 1974, 
61; G.I. Vzdornov, Vologda , Leningrad 1978, 52-57; LA. 
Kocetkov - O.V. Lelekova - S.S. Podjaporskij, ll monastero Ki¬ 
rillo-Belozerskij (in russo), Leningrad 1979, 76s.; G. Bocarov - 
V. Vygolov, Vologda. Kirillov. Ferapontovo. Belozersk , Moskva 
1979, 219-222; Taisija, Zitija , I, 255-258; A.S. Chorosev, Storia 
politica delle canonizzazioni in Russia (XI-XVI secolo) (in russo), 
Moskva 1986,170,173; Cefi-minei , Moskva 1987,1988, magg. 
III, 462; giu. I, 27-30. G.M. Prochorov, Irinarch Glusickij, in: 
D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [Dizio- 
nario degli autori e delle letture dell antica Rus’], Leningrad 
1987-1988, II, 1,439; G.I. Vzdornov, Un articolo sconosciuto di 
A.L Anisimov, «Iconizzazione di Cirillo di Beloozero», Monu¬ 
menti di cultura , Nuove scoperte (in russo), 1987, Moskva 1988, 
184-201.; Paisio Jaroslavov, Skazanie iwestno o nacale Kamen¬ 
skago monastyrja [Racconto circa il monastero Spaso-Kamennyj ], 
G.M. Prochorov - D.S. Lichacev (edd.), in Centri diproduzione 
libraria nellAntica Russia , XI-XVI secolo (in russo), Sankt Pe¬ 
terburg 1991, 157-160; Zitie prepodobnogo Dionisija Glusicko- 
go, in Zinzneopisanija dostopamjatnych Ijudej zemli russkoj X- 
XX vv. [ Vite delle persone degne di memoria della terra russa. Se- 
coliX-XX ], S.S. Byzkov (ed.), Moskva 1992,166-177. 

Adalbekto Piovano 

DIONISIO il Greco, arcivescovo di Rostov 
(flHOHMCMM TPEK, APXMEFlMCKOn POCTOBCKMM), 
monaco, santo, P-1425. Ch. russa. 

Proveniente dal Monte Athos, D., greco di nascita, 
giunse a Mosca nella seconda meta dei XTV secolo; 
qui rimase per un certo tempo nel monastero della 
Teofania [Rogojavlenskij monastyr 1 ). Tra il 1380 e il 
1389 divenne egumeno dei monastero Spaso-Ka¬ 
mennyj presso il lago Kubenskoe (Vologda), fondato 
verso il 1260 dal principe di Belozersk, Gleb Va- 
siTkovic. Introdusse in questo monastero la tradizio¬ 
ne cenobitica atonita, soprattutto attraverso Fadozio- 
ne dei Typikon in uso presso i monasteri dell’Athos; 
anche se non vi sono dirette testimonianze storiche, 
non e da escludere un influsso, attraverso D., della 
spiritualita esicasta negli ambienti monastici delT«ol- 
tre Volga». Il 12 lug. 1418 venne ordinato, dal metro- 
polita -*FoziO, arcivescovo di Rostov, succedendo a 
Gregorio (1396-1416). Mori il 18 ott. 1425 e venne 
sepolto nella chiesa cattedrale di Rostov. 

Le scarse notizie storiche, troppo scarne per trac- 
ciare un ritratto spirituale di D., trovano un amplia- 
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mento agiografico-cronachistico - sebbene con una 
datazione inesatta - in due narrazioni inserite da Pai- 
sio Jaroslavov (morto nel 1501) nel suo Racconto sui 
monastero Spaso-Kamennyj. Nella prima narrazione, 
Paisio riferisce circa il periodo delf egumenato di D. 
nel monastero Spaso-Kamennyj: «Durante il regno dei 
gran principe Demetrio Ivanovic Donskoj, da Costan- 
tinopoli giunse a Mosca uno starec, che era diventato 
monaco al Santo Monte, di nome Dionisio. Il gran 
principe lo accolse con grande venerazione e ordino di 
dargli una cella presso il monastero delFEpifania a 
Mosca. In quel tempo giunsero degli anziani dei mo¬ 
nastero (Spaso-)Kamenskij per domandare al gran 
principe un egumeno per il loro monastero. Il gran 
principe diede loro come egumeno questo starec D. 
che era giunto dal Monte Santo. E fu il primo egume¬ 
no dei monastero (Spaso-)Kamenskij: e rimase in que¬ 
sta carica per lungo tempo. Il suo corpo era estenuato 
per il digiuno e la preghiera e segui un cammino pieno 
di virtu. Molti, da ogni parte, vennero da lui per vive¬ 
re in commuta, desiderosi di imitare la sua santa vita. 
Si raccolse cosi una moltitudine di fratelli: la chiesa fu 
adornata di icone e fu arricchita di libri e di ogni altro 
ornamento. D. diede inoltre la regola dei monas teri dei 
Santo Monte. E la sua fama si diffuse grandemente da 
ogni parte, giungendo fino al principe» ( Racconto , ed. 
Prochorov, 156-157). Inoltre Paisio, nei racconti rela¬ 
tivi a -^Dionisio GluSickjj e ad ->Alessandro 

Ku$TSKIJ, ricorda come questi monaci vennero accolti 
al monastero Spaso-Kamennyj dalTegumeno Dionisio. 

Nella seconda narrazione, invece, viene riportata 
Felezione di D. a vescovo di Rostov: «Nel 1392 (sic!) 
il gran principe Basilio Dimitrovic Donskoj si ricordo 
delFegumeno D. dei monastero Kamenskij e lo co- 
strinse ad assumere Tepiscopato di Rostov. Questi, 
non volendo disobbedire al principe ed al santo con¬ 
cilio, accolse Pepiscopato di Rostov e fu consacrato 
da Fozio, metropolita di tutta la Rus’. In quel tempo 
a Rostov e nelle citta dei circondario vi fu una epide- 
mia tra la gente. 11 vescovo D. giunse nella citta di Ro¬ 
stov con tutto il clero, celebrando un’azione di grazie 
e, con F aequa benedetta, cospargendo il popolo. E da 
quel momento cesso Fepidemia mortale che colpiva il 
popolo. Nel monastero Kamenskij D. nomino come 
suo successore il discepolo Ilarione, uomo virtuoso, di- 
venuto monaco nello stesso monastero. A Rostov pri¬ 
ma di lui era stato vescovo Gregorio» ( Racconti , ed. 
Prochorov, 158). Come vescovo di Rostov, D. benedis- 
se le fondazioni monastiche di Dionisio Glusickij e di 
Alessandro Kustskij e nomino archimandrita Grego¬ 
rio PeFsemskij, come risulta dal Racconto di Paisio Ja¬ 
roslavov e dalle Vite dei rispettivi santi. Infine Paisio 
riporta la notizia della morte dei santo: «H vescovo D. 
mori nell’anno 1396 (sic!), il 18 ott., durante il regno 
dei gran principe Basilio Dmitrevic Donskoj. Il suo 
corpo fu deposto nella chiesa della santa Madre di 
Dio. Questo D. fu il primo vescovo proveniente dalla 
terra oltre il Volga» ( Racconti , ed. Prochorov, 159). 

Anche se non ha mai goduto di un culto ufficiale, 
il nome di D. e presente nei vari repertori agiografici; 


negli attuali Minei e ricordato soltanto nella festa co- 
mune che commemora i santi di Rostov e Jaroslav (23 
magg.) e in quella che celebra tutti i santi russi (litija 
della seconda domenica di Pentecoste). 

Bibl.: A. Ornatskij, Istoria Rossijskoj terarchii [Storia della ge- 
rarchia russa] , Moskva 1807-1815,1, 119; M. Tolstoj, Antichi 
santuari di Rostov la Grande (in russo), in «Ctenija v Impera- 
torskom obscestve istorii i drevnostej rossijskich pri Moskov- 
skom universitete», 3.2 (1847), 72; A. Murav'ev, Russkaja Fi- 
vaida na Severe [La Tebaide nel Nord della Russia] , Sankt Pe- 
terburg 1855, 397-400; Paisio Jaroslavov, Skanxanie izvestno o 
nacale Kamenskago momstyria [ll noto Racconto circa il mona- 
stero Spaso-Kamennyj ], in «Pravoslavnyj Sobesednik», 1861, 
201-205; A. Krylov, Rassegna storico-statistica dell’eparchia di 
Rostov-Jaroslavl’ (in russo), Jaroslavl’ 1861, 17; Stroev, Spiski, 
740 331, 742; Tverskoj, Mesjaceslov , I, 103; Cronaca sugli arci- 
vescovi di Rostov (in russo), A. Titov (ed.), Sankt Peterburg 
1890,8,14; Leonid, Svjataja Rus\ 162 (n. 623); N. Suvurov, De- 
scrizione dei monastero Spaso-Kamennyj presso il lago Kuben 
(in russo), Vologda 1893,37-38; D. Tverskoj, op. cit. , Kamenec 
PodoFsk 1893, II, 113-114; N. Konoplev, Svjatye Vologodskago 
kraja [I santi della regione di Vologda] , in: «Ctenija» 4 (1894), 
42; Sergij, Vostok , II, 557; Denisov, Monastyri , 125; I monaste- 
ri ortodossi della Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913,91; I. 
Smolitsch, Russisches Monchtum, Entstehung; Entwicklung 
und Wesen , 988-1917 , Wurzburg 1953, 97; Cedi-minei , Mosk¬ 
va 1987, magg. III, 36, 358; I.M. Kontzevich, The Acquisition 
ofthe Holy Spirit in Ancient Russia , Platlna (CA), 1988, 140; 
Paisio Jaroslavov, Skanzanie izvestno o nacale Kamenskago mo- 
nastyria [ll noto Racconto circa il monastero Spaso-Kamennyj], 
G.M. Prochorov-D.S. Lichacev (edd.), in Centri di produzione 
libraria nelVantica Russia, XI-XVI secolo (in russo), Sankt Pe¬ 
terburg 1991, 156-159. 

Adalberto Piovano 


DIONISIO di PEKEJASLAVL’ (JJMOHHCMH riEPE- 
HCJIABCKHH), monaco, santo, ?-1645. Ch. russa. 

Vissuto nella prima meta dei XVII secolo, fu schi- 
monaco e recluso nel monastero di San Nicola cto na 
bolote (alia palude), a PerejaslavF-Zalesskij (Niko- 
laevskij Perejaslavskij monastyr’). Questo monastero, 
ubicato sulia riva paludosa dei lago PerejaslavF, fu 
fondato nella prima meta dei XIV secolo da san De¬ 
metrio Priluckij (morto nel 1392). Distrutto durante 
F invasione polacca alFinizio dei XVII secolo, e ab- 
bandonato a causa di un’epidemia, fu ricostruito dal 
monaco D., che edifico una chiesa, delle celle e un re- 
cinto di legno. D. mori il 15 apr. 1645. Il suo nome e 
ricordato in un elenco (svjatec) di santi russi, inserito 
in una raccolta manoscritta {sbornik) dei 1657 (Mo¬ 
sca, ex Bibi. Accad., nn. 201/217), tra i discepoli di 
san Irinarco, recluso dei monastero Borissoglebskij a 
Rostov (morto nel 1616). Oltre a D., sono elencati i 
reclusi *-*■ GlOACCHINO dei monastero Nikolo-Sar- 
tomskij, lo schimonaco —^CORNELIO dei monastero 
Borissoglebskij a PerejaslavF e -^GALATTIONE di Vo¬ 
logda. «Tutti costoro — dice il manoscritto - ebbero 
un comune stile di vita: portarono stretti ferri sui lo¬ 
ro corpo ed erano incatenati alia parete; si nutrivano 
di cibo secco, pesce ed ollo e non toccavano mai cibi 
grassi o delicati. La loro vita fu nota solo a Dio. Mol¬ 
ti venivano da loro (...) e si dice che ricevessero gran- 
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de giovamento da loro» ( Troickij Paterik, 130). Negli 
attuali Minei , D. non possiede una propria celebra- 
zione liturgica: e ricordato nella festa comune dei san- 
ti di Vladimir (23 giu.) e in quella dedicata a tutti i 
santi russi ( litija dei vespri della seconda domenica di 
Pentecoste). 

BiBL.: A. Ornatskij, Istoria Rossijskoj lerarchii [■Storia della ge- 
rarchia russa] , Moskva 1807-1815, V, 198-199; Barsukov, 
htocniki, 167-168; Zverinskij, Materiat, II, 220 (n. 973); Leonid, 
Svjataja Rus\ 182 (n. 708); Nikon ieromonaco (ed.), Troickij Pa¬ 
terik [Paterikon dei Laura della SS. Trinitd di San Sergio], Mo¬ 
skva 1896,129-130; Sergij, Vostok , II, 557; Golubinskij, Kano- 
niucija , 322, 353; Denisov, Monastyri, 112; I monasteri orto- 
dossidella Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913, 227; Cefi- 
rninei, Moskva 1987, magg. HI, 374; giu. II, 262; M.V. Tolstoj, 
Racconti della storia della Chiesa Russa, Spaso-Preobrazenskij 
tnonastyr, in Storia della Chiesa Russa (in russo), Moskva 1991, 
500 (n. 1). 

Adalberto Piovano 


DIONISIO vescovo di POLOCK (flMOHMCMH 
EIlHCKOn nOJIOUKHH), santo, sec. XII. Ch. russa. 

Pochissime sono le notizie a noi giunte di questo 
vescovo. N. Barsukov, nella sua opera fondamentale 
Fonti deiragiografia russa {Istocniki), non ne fa men- 
zione. Secondo Ornatskij, D. sarebbe stato il quinto 
vescovo di Polock intorno al 1182. 

La Chiesa ortodossa russa lo ricorda la terza do¬ 
menica di Pentecoste, festa dei santi bielorussi, nomi- 
nandolo assieme ad altri gerarchi provenienti dalla 
Laura delle Grotte di Kiev. 

BiBL.: A. Ornatskij, Istorija rossijskoj lerarchii [Storia della ge- 
rarchia russa], Moskva 1807-1815,1,228; Leonid, Svjataja Rus’, 
n. 29, 

Giovanni Guaita 


DIONISIO di RADONE2: (UHOHMCMM PAflO- 
HE)KCKMH), archimandrita, santo, 1570ca-1633. Ch. 
russa. 

SOMMARIO: I. Dal matrimonio al monastero. - II. 
Attivita patriottica. - III. Tribolazioni. - IV. Eroica pa- 
zienza. - V. Venerazione. 

I. Dal MATRIMONIO AL MONASTERO. David Zebni- 
novskij nacque nel 157 Oea nella citta di Rzev. I suoi 
genitori, Teodoro e Giuliana, erano originari dei vil- 
laggio chiam a to Zobnino, situato nel govematorato 
di Tver\ II cognome della famiglia ricorda il luogo 
della loro provenienza. Lasciata Zobnino, la famiglia 
si stabili prima a Rzev e in seguito a Starica. Da bam- 
bino, David frequento le scuole dei monastero di Sta¬ 
rica, distinguendos! per la mitezza di carattere e il 
profitto negli studi. Divenuto maggiorenne, segui il 
desiderio dei genitori contraendo matrimonio, e in 
seguito, data la sua pieta e conoscenza della Sacra 
Scrittura, ricevette Pordinazione presbiterale. La sua 


vita familiare pero non duro a lungo, giacche, passati 
sei anni, la moglie e due bambini morirono. 

Allora David si fece monaco nel monastero di Sta¬ 
rica, dedicato alia Dormizione della Madre di Dio, as¬ 
sumendo il nome di D. A 35 anni divenne archiman¬ 
drita dello stesso monastero. Per volere dei primo 
usurpatore dei trono moscovita, dopo la deposizione 
di Boris Godunov, fu esiliato, nel suo monastero, il 
deposto patriarca Giobbe. Nonostante le rigide di- 
sposizioni ricevute dalTalto, P archimandrita accolse 
amorosamente il patriarca, trattandolo con devota sol- 
lecitudine e chiedendogli spesso consigli. Il presule 
mori e fu sepolto in questo sacro luogo. 

Grazie alia fama della sua santita, D. attiro Patten- 
zione e la benevolenza dei nuovo patriarca di Mosca, 
Ermogene, che nel 1610 lo nomino superiore della 
Laura della Trinita di San Sergio. Lo ebbe caro anche 
il metropolita di Rostov, Filarete, padre dei futuro zar, 
della dinastia dei Romanov, e futuro patriarca. 

II. AttivitA PATRIOTTICA. Correvano tempi diffici¬ 
li, per la Russia. Approfittando delle discordie inter¬ 
ne, Mosca fu occupata dai polacchi, che cercarono di 
porre sui trono della capitale il figlio dei loro re, Vla- 
dislao. L’occupazione straniera era accompagnata da 
saccheggi, distruzioni e profanazioni. Folle di profu- 
ghi affamati, scalzi e oppressi accorrevano al monaste¬ 
ro di San Sergio, come alPunico posto dove si poteva 
trovare rifugio davanti alFincursione nemica. Lasse- 
dio dei monastero si protrasse per 15 mesi. Durante 
questo torbido periodo, Parchimandrita esercito una 
ammirevole attivita caritativa. Incoraggio i confratelli 
a prestare qualunque aiuto ai bisognosi, mettendo a 
loro disposizione anche la cassa dei monastero; animo 
coloro che si opponevano agli invasori a non perdere 
la fiducia nella vittoria finale; per essi raccolse in tutti 
i modi le necessarie prowiste, mentre i monaci inten- 
sificavano i digiuni. D. fece inoltre costruire ospedali 
e case per pellegrini, ordinando di sfamare, vestire e 
curare tutti i poveri. Assisteva con amore i moribondi 
confortandoli con i santi sacramenti. 

Grande fu il suo desiderio per la liberazione della 
patria dalle forze straniere. Passava le notti in pre- 
ghiera e si raccomandava alPintercessione della Ma¬ 
dre di Dio e dei santi taumaturghi di Radonez, Sergio 
e Nikon, perche il suolo russo fosse risparmiato da 
spargimenti di sangue e in esso regnassero la concor¬ 
dia e la pace. Invio pressanti missive in varie citta dei 
paese, come Perm’, JaroslavP, Rjazari e Niznyj Nov- 
gorod, invitando il clero, i vojevodi e tutto il popolo 
alia difesa della patria e alia concordia fraterna. Rac- 
comando a tutti di mandare a Mosca i necessari aiuti 
in uomini e mezzi. Invio monaci a JaroslavP presso il 
principe Demetrio Pozarskij per convincerlo a venire 
in aiuto alia capitale. Si raccolse cosi un potente eser¬ 
cito, formato da uomini provenienti da varie citta e 
distretti, che si diresse verso Mosca. Grande fu Pen- 
tusiasmo a Niznyj Novgorod, quando per la difesa 
della patria decise di impegnarsi il famoso Cosma Mi- 
nin. Quando il poderoso esercito costituitosi su pro- 
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posta dell’ ar chimandrita e comandato dal principe 
Demetrio Pozarskij giunse nei dintorni di Mosca asse- 
diata, D. ando incontro ai combattenti e imparti loro la 
benedizione accompagnandoli fino al colle Volkusa. 
La capitale fu liberata, ma rimanevano ancora in pote- 
re dei polacchi il Cremlino e il Kitaj-gorod, cioe il cen¬ 
tro della citta. Allora D. ripete veementi appelli perche 
tutta la citta venisse liberata. Quando cio awenne, egli 
fu tra i primi a celebrare il moleben di ringraziamento 
sulTattuale Piazza Rossa nel luogo detto lobnoe mesto 
(patibolo). 

La Laura della Trinita di San Sergio ebbe molto a 
soffrire dalTassedio straniero; le mura e le torri furo- 
no quasi distrutte, molte celle incendiate. Grazie al- 
Fenergico intervento deirarchimandrita, il monastero 
fu restaurato e il servizio divino riprese il suo ritmo 
normale. 

III. TRIBOLAZIONI. Non mancarono pero a D., in 
questo periodo, le tribolazioni e le persecuzioni. In- 
sieme alio starec Arsenio e al sacerdote Giovanni N a- 
sedka, fu affidato a D. il compito di rivedere e cor- 
reggere il libro dei rituale ( Trebnik ), pubblicato nel 
1602 dal patriarca Ermogene e rimasto incompiuto a 
causa degli awenimenti politici. Consultando gii an- 
tichi rituali in lingua slava, tra i quali quello dei me- 
tropolita san Cipriano, e i libri greci, furono trovati 
nella pubblicazione moscovita molti errori e inesat- 
tezze; circa Fincarnazione dei Figlio di Dio, ad esem- 
pio, si diceva: «Dio Padre coi Figlio si e incarnato». 
Nella preghiera per la benedizione dell’aequa nel 
giomo della Teofania ci si esprimeva cosx: «Signore, 
santifica tu, ora, quest’ aequa coi tuo Santo Spirito e 
coi fuoco». 

La correzione dei testi liturgici scateno una forte 
reazione anche tra i monaci della Laura. D. e gli altri 
due collaboratori furono accusati di corrompere i te¬ 
sti sacri e di professare eresie. Nel 1618 fu convocato 
a Mosca un sinodo, che condanno Farchimandrita 
scomunicandolo e proibendogli di esercitare le fun- 
zioni sacre. Fu ingiustamente accusato di profanare 
nei libri il nome della SS. Trinita e di non confessare 
che lo Spirito Santo e fuoco. Invano D. dimostro che 
nel Trebnik dei metropolita Cipriano e nei libri greci 
non esisteva Faggiunta «e coi fuoco». Relegato nel 
monastero Novo-Spasskij di Mosca, Farchimandrita 
fu sottoposto a diverse punizioni: alia fame, al freddo, 
alie ingiurie. Durante le feste religiose veniva condot- 
to davanti al metropolita per subire ogni sorta di umi- 
liazioni; legato con catene, rimaneva fino a sera nel 
cortile della residenza vescovile, vituperato e maltrat- 
tato dalla folia della capitale. 

Questa situazione si protrasse per un anno. D. 
sopporto tutto cio con grande pazienza e dignita. H 
bando ebbe termine, quando giunse a Mosca il pa¬ 
triarca di Gerusalemme, Teofano, che prese parte al 
processo intentato contro il religioso. Teofano prego 
il patriarca Filarete di alleggerire la pena di colui che 
era stato ingiustamente condannato. Infatti Teofano 
aveva verificato Finnocenza di D. e chiesto Fapprova- 


zione delle sue opere liturgiche da parte di tutti i pa- 
triarchi orientali. 

Il patriarca di Gerusalemme, pero, non poteva 
sciogliere Farchimandrita dalla scomunica. Ottenne 
tuttavia dal patriarca Filarete, ritornato a Mosca dal- 
Fesilio polacco nel 1619, che fosse riveduto il proces¬ 
so di D. e dei suoi compagni. Durante 8 ore Farchi¬ 
mandrita ebbe la possibilita di difendere il suo opera¬ 
to davanti alio zar, ai due padri e a una folia di eccle¬ 
siastici. A conclusione della difesa, D. fu discolpato, 
prosciolto dalla scomunica e fatto oggetto di onore e 
di riguardo. Passati alcuni giomi, egli pote accogliere 
solennemente il patriarca Teofano, suo difensore e 
salvatore, nella Laura della Trinita di San Sergio. 

IV. EROICA PAZIENZA. Ma le sofferenze di D. non 
erano ancora dei tutto cessate, perche diversi suoi 
confratelli dei monastero, ignoranti e violenti, appro- 
fittarono della volonta dei superiore per causargli 
grandi dispiaceri. Larchimandrita aveva Fabitudine 
di presentare ai monaci le cose da fare in questo mo¬ 
do: «Fa’, se lo vuoi». Non comprendendo questo 
semplice modo di pariare, alcuni religiosi pensavano 
che si trattasse di un suggerimento non tassativo e 
percio disobbedivano alia volonta dei superiore. In 
questo caso D. soggiungeva: «E tempo, fratello, di 
eseguire il comando, va’ e compilo». Da qui nasceva- 
no mormorazioni e calunnie. 

Durante tutta la sua esistenza, D. si distinse per lo 
spuito e la pratica della preghiera. Soleva dire che la 
cella non aveva il Tipikon . Dotato di una bella voce, 
era assiduo nel prendere parte alie letture e al canto 
degli uffici liturgici, edificando cosi tutti i presenti. 
Voleva che si facessero in continuazione preghiere 
per i vivi e i defunti benefattori dei monastero duran¬ 
te la liturgia. Partecipava insieme ai confratelli ai la- 
vori piu umili dei convento. Si sforzava di imitare in 
tutto il fondatore della Laura, san Sergio, soprattutto 
nelFesercizio della virtu delPumilta; percio il suo trat- 
to era sincero, mite ed affabile. 

Non manifestava a nessuno, eccettuato al padre spi¬ 
rituale, le sue intime sofferenze. Nascondeva tutto con 
grande delicatezza, incolpando dei male solamente se 
stesso e ritenendo innocenti i suoi confratelli. 

Plasmo secondo questo spirito anche il suo piu no¬ 
to discepolo, il monaco Doroteo. Anch’egli non man- 
cava mai agli uffici divini, recitava ogni giorno tutto il 
salterio e faceva mille metanie\ dormiva poco, man- 
giava un pezzo di pane e un po’ di farina d’avena, e 
cio non tutti i giorni. Solo per 1’insistenza dei suo pa¬ 
dre spirituale, si decise a mangiare pane con il kvas 
(bevanda fermentata russa). 

Dovendo D. recarsi a Mosca nel 1622, i suoi con¬ 
fratelli lo awicinarono per chiedergli la benedizione. 
Anche il monaco Doroteo, che era gravemente am- 
malato, gli domando di concedergli Fultimo perdono 
con queste parole: «Si awicina il mio tempo; mi di- 
spiace di una sola cos a, che te ne vai e io non saro fat¬ 
to degno di essere sepolto dalla tua santa mano». L ar- 
chimandrita gli rispose in tono risoluto: «Rimani in 
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vita fino al mio ritomo e non ardire di morire». 
Quando, al rientro da Mosca, la comunita chiese di 
nuovo a D. di impartirle la benedizione, ad essa si ag- 
giunse anche Doroteo, malgrado la sua estrema de- 
bolezza. D. Io benedisse e prese congedo da lui, ma 
appena ebbe iniziato il moleben , gli fu annunciato che 
Doroteo era spirato. 

V. VENERAZIONE. D. mori il 10 magg. 1633; il mat- 
tino aveva assistito alia liturgia, ma prima dei vespro, 
dato che le forze gli venivano meno, chiamo a se i con- 
fratelli, si congedo da loro, prese il grande schima e in 
pace lascio questo mondo. Lo stesso patriarca Filarete 
volle presiedere ai funerali, per cui il corpo dei defun- 
to fu portato a Mosca nel monastero della Teofania e 
poi riportato nella Laura della Trinita di San Sergio per 
la sepoltura. In questo monastero si conserva un suo ri- 
tratto: era alto di statura, il viso dignitoso, una lunga 
folta barba, lo sguardo dolce e gioioso. NelPicona che 
rappresenta tutti i santi di Tver\ D. e rappresentato 
con la mitra e con il felonio presbiterale; nella mano 
destra tiene la croce e nella sinistra un rotolo sui quale 
sono scritte queste parole: «Se uno soffre adesso, fra¬ 
telli, questi sara martire per il Signore». 

Nella citta di Rzev, nella cappella di San Vladimi- 
ro, gli fu dedicato un altare. Nel monastero della Dor- 
mizione a Starica, nella chiesa estiva della SS. Trinita, 
nel 1897 fu eretta una cappella in suo onore. Il suo uf- 
ficio liturgico fu composto dal suo aiutante di cella, 
Simone Azar’in. La sua memoria e fissata al 12 magg. 

Bibl.: Nikon ieromonaco (ecl.), Troickij Paterik [Paterik della 
Laura della Trinita di San Sergzo\ , Moskva 1896; Tverskoj Pate- 
rtk [Paterik di Tve /[|, 1908; Vita dei nostro santo padre Dioni¬ 
sio, archimandrita della Laura di San Sergio, taumaturgo di Ra¬ 
donez, Laura della SS. Trinita di San Sergio, 1908; Dionisio 
(Michajlov), llservitore patriottico e Tascesi orante dei santi rus¬ 
si. Valla Vita di San Dionisio di Radonez , taumaturgo, in «2ur- 
nal Moskovskoj patriarchij», 6 (1981), 63-68; Cet’i-minei , 
magg. II, 39s. 

Stefano Virgulin 


DIONISIO di SUZDAL’ (flHOHMCMH Cy3flAJlb- 

CKHH), arcivescovo, santo, sec. XTV. Ch. russa. 

Eremita e fondatore di cenobi, D. fu uno dei pro- 
tagonisti dei rinnovamento monastico e dei generale 
risveglio politico e culturale della Rus’ nel secolo 
XIV; divenuto vescovo, seppe difendere Pautonomia 
della Chiesa contro le ingerenze dei potere politico e 
Ia retta fede contro le eresie. Se sui primi anni di vita 
e di formazione monastica di D. si possono formula- 
re solo congetture, il confronto dei documenti dei Pa- 
triarcato di Costantinopoli, con i numerosi passi che 
lo riguardano nelle diverse Cronache russe (tra cui in 
particolare la cosiddetta Storia di Mitjaj-Michelc\ la 
narrazione dei suo scontro con il pretendente alia cat- 
tedra di metropolita fatta redigere intomo al 1381 dal 
metropolita Cipriano), permette di ricostruire con re¬ 
lativa sicurezza le linee essenziali dei suo ministero 


episcopale strettamente coinvolto nelle tormentate vi- 
cende politiche ed ecclesiali dei tempo. Importanti 
per la conoscenza della sua riforma monastica sono 
altresi le Vite dei suoi diretti discepoli. 

In giovinezza visse da anacoreta in una grotta lun- 
go il Volga nei pressi di Niznij Novgorod. La presen- 
za in quelPeremo delFicona miracolosa della Madre 
di Dio Pecerskaja , con la raffigurazione dei santi An¬ 
tonio e Teodosio di Kiev, fa ritenere che D. prove¬ 
nisse dalla Laura delle Grotte di Kiev. AlTinizio de- 
gli anni ’30 fondo in quella regione il monastero del- 
PAscensione delle Grotte (Voznesenskijpecerskij mo- 
nasty/), rivelandosi un egumeno capace e una sa¬ 
piente guida spirituale. La rigorosa ascesi e la sua 
profonda conoscenza della Scrittura - la Cronaca Ro- 
gozkaja paria di lui come di un uomo «silenzioso, mi¬ 
te, umile, di grande intelligenza e saggezza, prudente 
e capace di giudizio, straordinario conoscitore delle 
Scritture divine, maestro e interprete dei libri» - gli 
attirarono un gran numero di discepoli (tra gli altri 

-^Eutimio di Suzdal\ Macario Unzenskjj e Pao- 

LO VlSOCKlj). Questi ultimi a loro volta, intorno agli 
anni ’50, avrebbero fondato numerosi cenobi nelle 
regioni di Niznij Novgorod e Suzdal’. Nel 1371 D. 
accolse la professione monastica della vedova dei 
principe di Niznij Novgorod Andrea Kostantinovic, 
la principessa Basilissa-Teodora (o Anastasia), la 
quale, dopo aver distribuito tutte le sue ricchezze, si 
ritiro lungo le rive dei Volga nel monastero Zacatej- 
skij da lei stessa fondato. U suo esempio fu seguito da 
molte altre nobildonne, «e tutte vivevano la vita co- 
mune», osservando probabilmente la regola data a 
Teodora dallo stesso D. Il fatto che tutti i discepoli di 
D. avessero fondato monasteri di vita comune fa 
pensare che anche la comunita dionisiana, sin dagli 
inizi (1335), costituisse uno dei primi cenobi della 
Rus’ settentrionale. E questa forse un’eredita della 
Laura delle Grotte di Kiev; alcuni studiosi vi scorgo- 
no un chiaro segno delFinfluenza delTesicasmo (Pro- 
chorov, Tachiaos). 

Il 19 febb. 1374 D. fu ordinato vescovo di Suzdal’, 
Niznij Novgorod e Gorodec dal metropolita Alessio, 
di cui avrebbe assecondato la politica di unificazione 
dei principati russi sotto 1’egemonia moscovita. A 
Niznij Novgorod D. fu presente alTepisodio che 
avrebbe portato alia «rottura della pace» ( rozmirie) 
con 1’Orda d’Oro: 1’arresto e quindi 1’esecuzione del- 
1’ambasciatore di Mamaj, Sarajka; secondo il raccon- 
to della cronaca, lo stesso vescovo rischio di essere 
ucciso dalla freccia di uno dei tat ari sfuggito alia cat- 
tura (31 mar. 1375). Nel 1377, su incarico di D., il 
monaco Lorenzo redasse, per il principe di Suzdal’ 
Demetrio Kostantinovic, la cronaca detta Laurenzia- 
na. In particolare, il materiale piu antico e rielabora- 
to - probabilmente con la diretta partecipazione dei- 
lo stesso D. — relativamente alia parte dedicata ali‘in¬ 
vasione di Batyj dei 1236; i principi russi vi sono rap- 
presentati quali eroi e martiri della fede, e li accom- 
pagna un aperto appello alia lotta per la liberazione 
dal giogo tat aro. 
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L’atteggi amento manifestamente filomoscovita dei 
vertice della Chiesa russa e le pressioni di Algirdas 
(Olgerd) di Lituania avevano intanto convinto il pa- 
triarca Filoteo a nojninare metropolita di Kiev (la 
citta era sotto controllo lituano) il suo inviato perso¬ 
nale, Cipriano; questi avrebbe avuto giurisdizione 
sulla Piccola Rus’ e la Lituania, insieme con il diritto 
di succedere ad Alessio sulla cattedra di metropolita 
«di tutta la Rus’». Quando Alessio mori (1378), D. fu, 
insieme a Sergio di Radonez (BS XI, 871-873) e Teo- 
doro di Simonov, tra i piu accesi oppositori alia no¬ 
mina a metropolita dei monaco Mitjaj-Michele, il can¬ 
didato che il gran principe di Mosca Demetrio Ivano- 
vic cercava di imporre contro Cipriano. L’energico in¬ 
tervento di D. al sinodo appositamente convocato da 
Demetrio fece recedere quest'ultimo dal progetto di 
far ordinare il suo candidato a Mosca - procedura 
non canonica che avrebbe de facto implicato Tautoce- 
falia della Chiesa russa Mitjaj fu allora inviato a Co- 
stantinopoli per ricevere 1’ordinazione a metropolita 
dalle mani dell’ accondiscendente patriarca Macario, 
mentre D. veniva imprigionato. Liberato per inter¬ 
vento di san Sergio e in cambio della promessa di non 
abbandonare la Russia, D., dopo essersi recato a 
Niznij Novgorod, si precipito a Costantinopoli. Fu 
presente insieme a Cipriano al sinodo costantinopoli- 
tano dei 1380, dove il nuovo patriarca Nilo ordino 
metropolita «di Kiev e della Grande Rus’» 1’archi- 
mandrita Pimen, uno degli inviati di Demetrio che 
avevano accompagnato Mitjaj-Michele, morto duran¬ 
te il viaggio. 

Le notizie che abbiamo sui soggiorno di D. a Co¬ 
stantinopoli permettono di cogliere alcuni tratti della 
sua spiritualita. D. aveva stupito i vescovi greci non 
solo per la sua ascesi, «il digiuno, le veglie, le lacrime 
e le preghiere, e tutte le grazie da cui si riconosce in 
verita un uomo di Dio», ma, soprattutto, per la 
profondita della sua conoscenza «dei due testamen¬ 
ti», insospettata in un vescovo russo. Venne elevato 
dal patriarca al rango di arcivescovo (veniva cosi ad 
essere il secondo nella Rus’ dopo 1’arcivescovo della 
Grande Novgorod), ricevette un polystavrion (casula 
ornata di croci), uno stichirar’ istoriato e una lettera 
per gli eretici di Pskov (gli strigo? niki), oltre a impor¬ 
tanti reliquie (frammenti della «passione dei Signore» 
insieme alie ossa di molti santi). D. si trattenne a Bi- 
sanzio fino alia fine dei 1382; nel 1381 invio in Rus¬ 
sia, per mano dei monaco greco Malachia il Filosofo, 
due copie delTicona della Madre di Dio Hodigitria , 
da destinare alia chiesa dei Salvatore a Niznij Novgo¬ 
rod e alia cattedrale di Suzdal’. Il 1° genn. 1383 D. e 
presente, a Niznij Novgorod, alie esequie dello starec 
Paolo Visockij, suo discepolo e amico, per il quale 
«verso molte lacrime»; prosegui poi per Suzdal’ e 
Novgorod, da dove V arcivescovo Alessio lo invio a 
Pskov. Qui D. indirizzo ai monaci dei monastero Sne- 
togorskij una lettera sulla regola di vita comune, e al¬ 
ia citta di Pskov diede precise disposizioni canoniche. 
Il documento che conteneva queste ultime fu fatto se¬ 
questrare e distruggere nel 1395 dal metropolita Ci¬ 


priano, mentre, per un motivo analogo, nel 1418 il 
metropolita Fozio avrebbe revocato la regola data da 
D. al monastero Snetogorskij, perche egli «non aveva 
agito secondo i canoni», essendo «al di fuori della sua 
diocesi». Il problema piu urgente che D. dovette af~ 
frontare a Pskov fu quello delTeresia cosiddetta degli 
strigo?niki (1’origine dei nome e incerta). G.M. Pro- 
chorov ritiene che in questo periodo D. abbia com¬ 
posto il Poucenie [.Insegnamento ] contro gli strigo? 
niki , che la tradizione manoscritta attribuisce a Stefa- 
no di Perm\ In unlncalzante successione di apostro- 
fi agli eretici, di cui contesta 1’esegesi di molti passi bi- 
blici. Fautore ribadisce Tinsegnamento tradizionale 
circa FEucaristia, la gerarchia ecclesiastica, il diritto 
della Chiesa al possesso di beni terreni. Sempre a 
un’iniziativa di D. sembra sia da ricondurre la com¬ 
parsa nel territorio di Novgorod dell’icon a della Ma¬ 
dre di Dio Tichvinskaja (1383). 

Il ritorno di D. provoco il consolidarsi delToppo- 
sizione dei partito monastico al metropolita Pimen. 
Quest’ultimo, imprigionato al suo ritorno da Costan¬ 
tinopoli per lasciare il posto a Cipriano (1381-1382), 
era stato rilasciato e insediato sulla cattedra di metro¬ 
polita per volere dello stesso Demetrio, mentre Ci¬ 
priano veniva allontanato per la seconda volta. Le 
oscillazioni della politica dei gran principe si spiega- 
no in parte con la pressione dei tatari, con cui Pimen 
era in buoni rapporti, in parte coi prevalere di inte- 
ressi particolaristici antitetici alFuniversalismo bizan- 
tino impersonato da Cipriano. La riconciliazione di 
D. con il gran principe lascia supporre che questi 
pensasse, a quel punto, di ristabilire 1’unita della me- 
tropolia (divisa tra Pimen e Cipriano, «metropolita di 
Lituania e della Piccola Rus 7 ») proprio sotto D. stes¬ 
so, il quale, oltre a godere di un grande prestigio per¬ 
sonale sia a Bisanzio sia nel monachesimo russo, agli 
occhi di Demetrio non risultava essersi compromesso 
con la Lituania, come fu invece per Cipriano. Nel 
1383, accompagnato da Teodoro Simonovskij (nipote 
di san Sergio), D. si reca di nuovo a Costantinopoli 
quale ambasciatore dei gran principe Demetrio e, se¬ 
condo le cronache russe, viene ordinato metropolita 
«di Kiev e di tutta la Rus’» (anche se ne Cipriano ne 
Pimen erano stati ancora deposti). Limpraticabilita 
canonica di una simile nomina, di cui non vi e men- 
zione nel successivo sinodo costantinopolitano dei 
1389, induce alcuni a ritenere che si trattasse in realta 
di un accordo in base al quale D. avrebbe ammini- 
strato la metropolia «di tutta la Rus 5 » fino alia con¬ 
clusione dei procedimenti canonici in corso nei con- 
fronti di Pimen e di Cipriano. Ma D. non fece piu ri¬ 
torno a Mosca: di passaggio per Kiev, venne arresta- 
to, per ritorsione contro Mosca, dal principe lituano 
Vladimir Olgerdovic, e dopo un anno e mezzo di re¬ 
clusione mori, il 15 ott. 1385. Fu sepolto nella Laura 
delle Grotte di Kiev, dove aveva iniziato la sua vita di 
monaco. 

Secondo le indicazioni dei podlinniki (repertori 
per gli iconografi), D. e raffigurato, nelle icone, «gri- 
gio nel sembiante, con la barba come quella di Sergio, 
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un po 5 piu corta, capelli dietro le orecchie, paramenti 
vescovili e omophorion ; sui capo la mitra e il vangelo 
in mano; in qualche caso viene dipinto con i capelli 
brizzolati e la barba piu corta di quella di Biagio». La 
figura di D. compare anche in numerose miniature. 

II Libro dei gradi (XVI secolo) riporta ancora la 
notizia della conservazione delle spoglie dei santo, ma 
tra il 1638 e il 1686 le reliquie andarono perdute. II 
culto di D., ricordato anche con 1’appellativo di «tau- 
maturgo», fu vivo soprattutto al monastero delPA- 
scensione delle Grotte di Niznij Novgorod e alia Lau- 
ra delle Grotte di Kiev, dove viene menzionato nel- 
1’ufficio liturgico di tutti i santi monaci della Laura 
(nel canone composto da Melezio, strofa IX, v, 2). 
Nel Synodikon dei monastero delTAscensione, la sua 
memoria e fissata al 26 giu., ma veniva festeggiata an¬ 
che la ricorrenza della morte il 15 ott.; nel 1887 fu 
eretta una cappella in suo onore sui lato sinistro della 
chiesa della Dormizione ( Uspenskij ) dei monastero. 
La Chiesa russa celebra la festa di D. il 26 giu. 

BlBL: fonti: Rnsskich Letopisej , XV/1,124ss. [ Storia di Mitjaj ]; 
ed. delle missive ( gramoty ), ibid. , 205ss., 21 lss.; F. Miklosich - 
J. Mulier, Acta et diplomata graeca Medii Aevi sacra et profana , 
D, Wien 1862, 33s., 122ss., 137, 192, 196; Russkaja Istori- 
ceskaia Biblioteka , VI/1,191-198,199ss., 233ss. Appendice nr. 
33, Sankt Peterburg 1880, 193ss.; dei YInsegnamento, in N.A. 
Kazakova - Ja.S. Lur’e, Movimenti ereticali e lotta antifeudale 
nella Rus* dei XIV - invii XV secolo (in russo), Moskva-Lenin- 
grad 1955,236ss. 

Studi: Tverskoj, Mcsjaceslov, 97ss.; Barsukov, Istocniki, 169- 
172; Pl. Sokolov, Larcivescovo russo a Bisanzio e la normativa 

(tJln tua vttimtnei ftnn nlVan-tn dpi YV <•/*/■ (in TTt pjulJL9 4- V - 

487ss.; G.M. Prochorov, Analisi codicologica della cronaca Lau- 
renziana (in russo), in VspomogateV nye istoriceskie discipliny, 
IV, Leningrad 1972, 77ss.; F. Tinnefeld, Byzantinisch-russische 
Kkchenpolitik im 14. Jahrhundert, in «Byzantinis che Zeit- 
schrift», LXVn (1974) 359ss.; G.M. Prochorov, Il racconto dei - 
Iinvasione di Batyj nella cronaca Laurenziana (in russo), in 
«Trudny otdela drevne-russkoj literatury», XXVIII (1974) 
77ss.; V.D. Komarovic, Osservazioni sulla cronaca Laurenziana 
(in russo), ibid., XXX (1976) 27ss.; G.M. Prochorov, Il raccon- 
to di Mitjaj. La Rus 1 e Bisanzio aWepoca della battaglia di Ku- 
likovo (in russo), Leningrad 1979, 66ss., 172ss.; J. Meyendorff, 
Byzantium and the rise of Rus sia, Cambridge (Mass.) 1981, 
230ss.; AS. Chorosev, Politiceskaja istorija russkoj kanonizacij 
(XI-XIV vekov) [Storia politica della canonizzazione russa (secc. 
XI-XLV ], Moskva 1986, 118s.; N.S. Borisov, La Chiesa russa 
nella lotia politica dei secc. XIV-XV (in russo), Moskva 1986, 
lOOss.; G.M. Prochorov, s.v. Dionisij (in russo), in D.S. Li- 
chflcev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [Dizionario 
degli au tori e delle lettere delVantica Rus'], II/l, Leningrad 
1988,187ss.; R.G. Skrynnikov, Lo Stato e la Chiesa nella Rus* 
dei secc. X1V-XVI . Gli asceti della Chiesa russa (in russo), No- 
vosibirsk 1991,64ss., 91s.; N.M. Karamzin, Istorija gosudarsy - 
va rosiiskogo [Storia dello Stato russo], V, Moskva 1993, 24, 
35s., 64s., 225,240,264s., 320. 

Adalberto Mainardi 

DIOSCORO (Aiocncopog), martire, post sec. VII. 
Ch. copta. 

E ricordato solo dal Sinassario nelle sue varie re- 
dazioni, con parole quasi identiche. Vi si legge che D. 
subi il martirio «al tempo degli arabi», senza nes- 
sun’altra indicazione cronologica. Iris H.M. (Al-Si- 


naksar al-Gadid) sostiene - senza provare la sua affer- 
mazione - che il martirio ebbe luogo «aU’inizio del- 
fentrata degli arabi in Egitto». Un frammento dei Si¬ 
nas sario edito da A. Khater, in data 7 baramhat (3 
mar.), paria di un martire (di cui manca il nome, es- 
sendo il testo lacunoso) durante il regno di Baybars 
(1260-1277) e Qalawun (1279-1290); il curatore dei 
testo, in una nota, lo identifica con D. 

D. era originario di Alessandria. Per motivi non 
specificati dal Sinassario rinnego la fede cristiana e 
aderi alia religione islamica. Dopo un certo tempo, ri- 
cevette da una sorella sposata nella citta di al-Fayyum 
una lettera che lo spinse a pentirsi e a tornare alia fe¬ 
de dei padri. Per sancire questo ritorno egli fece la 
sua comparsa in citta con il segno distintivo dei cri- 
stiani. Fu arrestato e condotto dal governatore, di 
fronte al quale rinnovb la sua adesione alia religione 
cristiana. Il governatore lo torturo, lo getto in prigio- 
ne, e scrisse al califfo d’Egitto esponendogli il caso. 
Questi rispose ordinando di uccidere D. se avesse 
perseverato nel suo proposito. D. non cessava di ri- 
petere che era nato cristiano e da cristiano intendeva 
morire. Fu acceso allora un grande fuoco in un fossa¬ 
to e D. fu gettato tra le fiamme dopo essere stato per- 
cosso e ferito con lame di coltello. 

Bebl.: Synaxaire arabe jacobite (PO, 16), 203-205; Resoconto ve- 
ritiero , II, 14-15; Habasi (ed.), Al-Sinaksdr , II, 13-14; Synaxa- 
rium alexandrinorum (CSCO, 67), 10-11 (testo), (CSCO, 90), 
11-12 (trad.); De Fenoyl, 129; A. Khater, Nouveaux Fragments 
du Synaxaire arabe, in BSAC, XVTI (1963/64) 94-96: Al-Sinak- 
saral-Gami, II, 15-16; De Lacy, 126; Antifonario , II, 11; Al-Si¬ 
naksdr al-Gadid, II, 20-21. 

Wadi Abuliff 

DIOSCORO, martire ad ALESSANDRIA, santo, sec. 
IV: v. BS IV, 662-663. 

DIOSCORO (AioaKopog), patriarca di Alessan¬ 
dria, sec. V. Ch. copta. 

SOMMARIO: I. La vita. - II. I miracoli nelTesilio. - 
III. La data della morte. - IV. Gli seritti. - V. Il pen- 
siero cristologico. - VI. Il culto di D. nella Chiesa cop¬ 
ta e il problema missionario. 

I. La VITA. La prima biografia di D., attribuita al 
suo discepolo e compagno di esilio Teopisto, passa 
sotto silenzio la vita dei patriarca prima della sua ele- 
zione; comincia anzi il racconto dagli eventi legati al 
concilio di Calcedonia. Neanche Giovanni di Nikiu e 
le fonti arabe tardive {Sinassario e Storia dei Patriarchi) 
ci danno notizie sulla prima parte della vita di D. Lu- 
nico a parlarne, ma molto brevemente, e Ibn Rahib. 
Di lui egli scrive: «Cyrilli discipulus, quocum adfuit 
concilio Ephesino adversus Nestorium habito». 

Roncaglia attribuisce a D. quando era diacono un 
qualche ruolo nella formulazione delle decisioni dei 
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concilio di Efeso I (431). Dopo la morte di san Ciril- 
lo (BS III, 1308-1315), D. gli succedette. 

Dopo la menzione delPelezione (444), il Sinassario 
(nelle redazioni antiche) e la Storia dei Patriarchi at- 
tribuita a Severo Ibn al-Muqaffa\ e quella di Yusab, 
passano subito a pariare dei fatti concernenti il conci¬ 
lio di Calcedonia. 

Dopo la sua elezione, D. scrisse a Teodoreto di 
Cirro, il quale, rispondendo, Iodo le virtu dei patriar- 
ca alessandrino. Egli scrisse pure a papa Leone Ma¬ 
gno (440-461) (BS VII, 1232-1280), che gli rispose fe- 
licitandosi con lui, ma ricordandogli anche la neces- 
sita di conformare certi usi Iiturgici della Chiesa ales- 
sandrina a quelli di Roma. Lo storico copto moderno 
G.N. Ya‘qub definisce arrogante la risposta di Leone, 
mentre il coptologo Roncaglia rileva in Leone e nella 
curia romana uno spirito di gelosia. 

Il patriarcato di D. avrebbe potuto concludersi in 
pace e senza grandi eventi, ed egli sarebbe passato al¬ 
ia storia come un mediocre patriarca, se non fosse en- 
trato nella scena ecclesiastica Parchimandrita Euti- 
che, abate di un monastero di Costantinopoli. Costui 
pretendeva di essere piu cirilliano di san Cirillo e ve- 
deva Peresia nestoriana dappertutto. Ma egli stesso fu 
accusato di eresia e fu deposto dalla carica di archi- 
mandrita il 22 nov. 448, in un sinodo permanente 

(ouvoSos Evfirjpoiiaa). 

La teologia di Eutiche era confusa: egli ammettava 
in Cristo due nature, ma prima delPincarnazione; do¬ 
po 1’incamazione, secondo Eutiche non rimane che 
una sola natura, quella divina. La natura umana si dis- 
solverebbe in quella divina come una goccia d’aceto 
nell’aequa dei mare. 

Dopo la sua condanna, Eutiche non si dette per 
vinto, e grazie al suo potente protettore, Peunuco Cri- 
safio, fece arrivare la sua causa alTimperatore Teodo- 
sio II (morto nel 450), il quale indisse un concilio ad 
Efeso per riabilitarlo, affidandone la presidenza a D., 
patriarca di Alessandria, e a Barsauma, capo dei mo- 
naci siriani. Il concilio di Efeso II (449) esamino la 
dottrina di Eutiche e la giudico ortodossa. Al mona- 
co fu restituita la dignita di archimandrita. Il concilio 
invece accuso il patriarca di Costantinopoli Flaviano, 
qualche vescovo orientale e lo stesso papa Leone Ma¬ 
gno come seguaci delTeresia nestoriana. 

Giovanni di Nikiu, pur pariando dei concilio di 
Efeso II, non dice nulla di Eutiche. Severo Ibn al-Mu- 
qaffa* (secolo X) nella Storia dei condii da maggiori 
informazioni. Egli ritorna sulTargomento con mag- 
gior ampiezza nella Refutazione di Sa ‘Id Ibn al-Batnq. 
E interessante quello che dice a proposito delPassen- 
za dei papa al concilio: «A leurs yeux, Eutyches n’a- 
vait pas tant d’importance qu’il fallut convoquer aus- 
si le patriarche de Rome, ni le consulter par ecrit, et 
cela a cause de la distance, et non point par manque 
de consideration pour son rang». La medesima osser- 
vazione troviamo in un altro scrittore copto dei seco¬ 
lo XIH, al~Mu’taman Ibn al- £ Assal: egli paria di per- 
messo dei patriarca di Roma, anziche di una semplice 
convocazione. Ambedue le ossevazioni, specie que- 
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st’ultima, sono rilevanti per la storia delle relazioni fra 
le Chiese orientali e quella romana. E da rilevare, 
d’altra parte, che in realta il papa di Roma era rap- 
presentato al II concilio di Efeso da alcuni delegati. 
Severo, nel suo libro, paria ancora delTastuzia e del- 
1’inganno di Eutiche, il quale non espresse ai padri 
conciliari quello che credeva interiormente. Difatti 
Eutiche — scrive lo storico - «ritorno alia sua bestem- 
mia e fu anche scomunicato, e il ricordo di quel con¬ 
cilio cesso». Il II concilio di Efeso non fu quindi con¬ 
siderato ecumenico, secondo Severo (mentre la tra- 
duzione francese da una versione errata dei testo ara¬ 
bo: «Mais peu apres, il recommenga ses blasphemes, 
anathematisant et maudissant ce concile»). Questo 
stesso giudizio sulTastuzia e 1’inganno di Eutiche e 
espresso da Ibn Rahib e da al-Mu’taman Ibn al- £ As- 
sal. Ibn Rahib paria anche della non ecumenicita dei 
II concilio di Efeso : «Hoc autem concilium inter ge¬ 
neralia concilia non enumeratur». Di parere differen¬ 
te e il coptologo Roncaglia che scrive: «To the Copts 
the last ecumenical council was Ephesus II in 449». 

Dopo il II concilio di Efeso, D. ritorno alia sua se¬ 
de. Ma gli eventi tristi che fecero seguito al concilio 
infiammarono gli animi e molti reclamavano giustizia. 
Intanto Pimperatore Teodosio II, favorevole a Euti- 
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che e D., mori improwisamente, e suJ trono imperia¬ 
le sali la sorella Pulcher ia che sposo il generale Mar¬ 
ciano e lo associo nel governo. 

Di qui in poi, nel narrare la vita di D. seguiamo le 
fonti della Chiesa copta. Teopisto, considerato il pri¬ 
mo biografo di D;, inizia la sua narrazione dei conci¬ 
lio di Calcedonia con un attacco violento contro la re¬ 
gina Pulcheria. Descrive la passione di lei per Mar¬ 
ciano e la paragona a Eva, che fu lo strumento di sa¬ 
tana per indurre Adamo al peccato. Egli paria di una 
mela che passa da Teodosio alia sorella Pulcheria e da 
questa al suo amante Marciano. Da quesriultimo la 
mela ritorna poi a Teodosio. Giovanni di Nikiu ci 
informa che, a motivo di questo amore peccaminoso 
tra Pulcheria e Marciano, il re Teodosio fece rinchiu- 
dere la sorella in monastero. Ma alia morte dei fratel- 
lo, Pulcheria rinnego la sua consacrazione e sposo 
Marciano. Secondo tutte le fonti della Chiesa copta, 
Pulcheria e Marciano erano nestoriani e, una volta al 
potere, vollero - con la complicita di papa Leone - 
vendicarsi di D. Lo invitarono cosi a un nuovo conci¬ 
lio ecumenico. Secondo Teopisto e Yusab, D. si reca 
al concilio consapevole di quello che gli sarebbe ac- 
caduto, percio nomina il suo successore nella persona 
di ^TlMOTEO II e predice a Proterio che lo avrebbe 
tradito, impossessandosi della sede alessandrina. Teo¬ 
pisto mette sulla bocca di D. una lunga preghiera e lo 
tratteggia come un nuovo Cristo che va incontro al 
tradimento e alia morte. Una volta arrivato dalPimpe- 
ratore, in un dibattito, D. paragona papa Leone a sa¬ 
tana, che perse la grazia di Dio, 

Il Sinassario fa arrivare D. al concilio (senza speci- 
ficarne la data ne il luogo) ignaro dei motivo per cui 
e stato convocato. Egli si rivolge pertanto ai padri 
conciliari chiedendo il perche della loro riunione. E 
quando gli rispondono che si sono riuniti su ordine 
delTimperatore, dichiara che avrebbe partecipato so¬ 
lo se si fossero riuniti su ordine di Cristo. Poi esprime 
il suo rifiuto dei Tomo di Leone. In seguito, troviamo 
D. con altri vescovi alia presenza delPimperatore e 
dell’imperatrice. Severo Ibn al-Muqaffa 4 , nella Refu¬ 
tatione, specifica che cio awenne nella reggia impe¬ 
riale e che vi furono collocate otto sedie, mentre il re 
era su un letto e la regina in disparte, dietro una ten- 
da. Vi fu un dibattito che duro fino a sera, ma D. ri- 
mase irremovibile. Allora la regina si adiro con lui e 
gli ricordo la sorte di Giovanni Crisostomo (BS VI, 
669-701). Al che D. replico a Pulcheria che sua ma- 
dre aveva sofferto dei malanni a causa della persecu- 
zione contro Giovanni e che ne era stata liberata solo 
dopo essersi pentita della sua cattiveria. A queste pa- 
role la regina, in preda alia collera, coipi D. sui viso. 
Lepisodio e riportato in diverse versioni. Secondo il 
Sinassario di Basset, sono il re e la regina che ordina- 
no di colpire D. sulla bocca e di strappargli i peli del¬ 
la barba. Secondo il Sinassario di Forget e soltanto la 
regina a dare Fordine. Severo Ibn al-Muqaffa 4 e Yusab, 
invece, affermano che la regina stessa da dietro la ten- 
da protese il braccio e sferro sui volto di D. un pugno 
cosi forte da fargli cadere due denti; altri poi gli strap- 


parono i peli della barba. Sembra che la Storia dei Pa - 
triarchi alluda a questo fatto allorche riferisce che D. 
sostenne molte prove da parte di Marciano e Pulche¬ 
ria a causa della propria fede. 

Negli scritti moderni questo episodio e gonfiato: 
leggiamo che i vescovi stessi parteciparono ai maltrat- 
tamenti di D. Le fonti aggiungono che dopo tali mah 
trattamenti, D. raccolse i due denti e i peli della bar¬ 
ba ehe gli erano stati strappati e li invio ai fedeli di 
Alessandria con le seguenti parole: «Questo e il frut- 
to della mia difesa della fede». 

Inutile cercare una traccia di questa storia grosso- 
lana nella prima biografia di D., scritta da Teopisto, o 
nella cronaca di Giovanni di Nikiu o nel Panegirico di 
Macario di Tkow , attribuito a D. stesso, o nella Storia 
della Chiesa di Alessandria . Anzi, la prima biografia 
presenta una scena differente non seguita ne dalle al- 
tre fonti ne dagli scrittori moderni. Lasciamo la paro- 
la al biografo: «Alors elle [Pulcheria] alia pres du 
saint [Dioscoro] ou il habitait, tomba a ses pieds en 
pleurant et le conjura en disant: “Je suis ta servante et 
ta fille, tu es le pere et le chef de tout le pays des Ro- 
mains”». Questa fonte contraddice chiaramente il 
racconto dei Sinassario , di Severo Ibn al-Muqaffa 4 e 
di Yusab. Nella stessa biografia leggiamo poi delle 
parole proferite da D., le quali escludono che egli ab- 
bia subito oltraggi: «M’a-t-on donne des souffles? 
MVt-on flagelle? M’a-t-on frappe au visage?». 

A chi si deve credere: a D. stesso e al suo primo 
biografo, o a Severo Ibn al-Muqaffa 4 (secolo X) e al- 
1’autore dei Sinassario (secolo XIII)? D’altra parte, 
1’incontro stesso tra D. e Pulcheria e messo in dubbio. 

Soffermiamoei ancora sulla Refutazione di Seve¬ 
ro. Allorche i padri conciliari accettarono il Credo 
di Calcedonia, D. si rattristo. Finse tuttavia di ade- 
rirvi anche lui e chiese il documento per firmarlo. 
Quando ebbe il testo tra le mani, vi scrisse in calce 
una scomunica contro il concilio e quanti vi avevano 
aderito. Allorche la notizia giunse alFimperatore, 
questi esclamo adirato: «Con quale morte devo pu¬ 
nire quesFuomo?». Alcuni gli suggerirono di passar¬ 
io a fil di spada, altri di crocifiggerlo, altri ancora di 
bruciarlo vivo. Ma i vescovi presenti furono contra- 
ri a queste misure e consigliarono alTimperatore di 
deporlo dalla carica e di mandarlo in esilio. Il sovra- 
no decreto pertanto di confinarlo nelTisola di Gan- 
gra, in Paflagonia. 

In realta D. fu deposto nella terza sessione dei con¬ 
cilio calcedonese, tenuta il 13 ott. 451, senza la parte- 
cipazione dei commissari imperiali. E da notare che 
egli non fu condannato come eretico o per motivi di 
fede, ma piuttosto per motivi disciplinari e pratici. 

II. I MIRACOLI NELFesiliO. Il Sinassario attribuisce 
alcuni miracoli a D. nel periodo dell’esilio, ma non li 
specifica. Li troviamo descritti invece nella biografia 
redatta da Teopisto. 

Il primo miracolo si verifico allorche D. venne fe¬ 
rito da colui che lo trascinava. Teopisto, suo discepo- 
lo, asciugo il sangue sgorgato dalla ferita. Avendo poi 
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incontrato un uomo che aveva una mano paralizzata, 
vi segno sopra con quel sangue una croce ed essa 
guari airistante. 

Un altro miracolo Dio Io compie per difendere D. 
dai maltrattamenti dei vescovo di Gangra, che al dire 
di Teopisto era nestoriano. Una domenica, mentre il 
vescovo si dirigeva verso Ia chiesa per celebrarvi la 
messa, vide un angelo con la spada sguainata che gli 
sbarrava il passaggio. Ebbe salva la vita e pote entrare 
in chiesa solo dopo aver chiesto perdono a D. e sco- 
municato U Tomo di Leone e il concilio di Calcedonia. 

Un terzo miracolo awenne per contatto dei sanda- 
li di D. con un uomo che aveva un piede malato. 

Un quarto miracolo riguarda due ebrei che pur es- 
sendo in buona salute chiedono a D. di guarirli dai lo¬ 
ro mali, con Tintento di metterlo alia prova. D. sma- 
schera 1’inganno e i due si ammalano veramente. 
Quando si pentono dei loro comportamento, D. Ii 
guarisce. 

D. fu consolato anche da apparizioni di angeli e di 
santi. Previde una visita di — >PAFNTJZIO, capo dei mo- 
naci pacomiani, il martirio di -*MACARIO DI TKOW, 
ed ebbe una visione a proposito di -^SEVERO DI AN¬ 
TIOCHIA. Predisse, inoltre, il giorno della sua morte. 

ITT. La DATA DELLA MORTE. Per quanto riguarda il 
giomo, c’e universale accordo nel fissarlo al 7 tut (4 
sett.), con Tunica eccezione di Jugie che lo colloca al 
4 dic. Quanto alTanno di morte, gli studiosi occiden¬ 
tali optano per il 454; le fonti della Chiesa copta te- 
stimoniano altre date. Secondo Yusab, D. sarebbe 
morto nel 451/452; secondo Ibn Rahib, nel 458. Per 
questiultima data opta anche Roncaglia basandosi 
sulla Storia dei Patriarchis che in realta non fissa alcu- 
na data per la morte di D. 

IV. Gli SCRITTI. Sembra che D. non abbia scritto 
alcun trattato teologico; di lui ci sono giunte delle let- 
tere, alcune delle quali frammentarie. Probabilmente 
egli era un uomo di azione e non un pensatore. E sta¬ 
to detto giustamente che fu un teologo senza origina- 
lita. Del pensiero di san Cirillo egli accetto solo la fa- 
se pr e-formula unionis dei 433. Se avesse accettato il 
Cirillo della formula unionis non avrebbe accusato 
molti di nestorianesimo. 

Tra le lettere di D. ne troviamo due indirizzate a 
Dommo, patriarca di Antiochia, per metterlo in guar- 
dia contro Tinsegnamento di Teodoreto di Cirro. Dal- 
Tesilio scrisse a un certo Secondino e ai monaei del- 
VEnnaton. Teopisto, inoltre, nella sua biografia inseri- 
sce un testo in cui D. anatematizza i suoi oppositori. 
Il Panegirico di Macario di Tkow e attribuito erronea - 
mente a D. 

V. IL PENSIERO CRISTOLOGICO. Oltre che nelle let¬ 
tere, il pensiero cristologico di D. e esposto breve- 
mente nel Sinas sario, nella Refutazione di Severo Ibn 
al-Muqaffa‘ e nella biografia scritta da Teopisto. 

D. afferma Tunicita delTagire in Cristo. Come uomo 
Cristo viene invitato alie nozze di Cana, come Dio tra- 


sforma Tacqua in vino. Uunione della divinita con Tu- 
manita e paragonata alTunione delTanima e dei corpo 
nelluomo e a quella dei fuoco coi ferro, come insegna 
san Cirillo. D. afferma che in Cristo vi erano due natu¬ 
re, divenute con Tincarnazione una sola. Questa affer- 
mazione e assurda, perche suppone Tesistenza della 
natura umana in Cristo prima delPincarnazione. 

Per D. Tunicita e riscontrabile a tutti i livelli: un 
solo Cristo, un solo Signore, una sola natura, una so¬ 
la volonta. Stranamente, pero, egli non paria di una 
sola persona. Una volta awenuta Tunione, la divinita 
non si separa piu dalTumanita. E come la divinita non 
ha inizio, la divinita e Tumanita, una volta unite, non 
avranno mai fine. U unione awiene senza distinzione, 
senza cambiamento e senza confusione. D. ritiene de¬ 
testabile Taffermazione di papa Leone, secondo cui 
ogni natura opera cio che le e proprio. Per D., questo 
significa ammettere in Cristo due principi operanti e 
due «io», e di conseguenza una divisione. 

Il problema teologico di D. consisteva nel suo rigi¬ 
do attaccamento alie formule codificate e nelTintran- 
sigenza dei suo pensiero. 

VI. Il culto di D. nella Chiesa copta e il pro¬ 
blema MISSIONARIO. EAntifonario rivolge a D. parole 
che non usa nemmeno per santiAtanasio e san Ciril¬ 
lo. Lo paragona al profeta Elia per lo zelo, a Mose per 
T amore verso il popolo di Dio, alTapostolo Paolo per 
T amore verso Tuomo e per Tortodossia delT insegna - 
mento. Lo paragona inoltre a un leone ruggente con¬ 
tro gli ariani (calcedonesi), a una spada a due tagli che 
recide la lingua di chi paria di due nature, a Davide 
che sconfigge Golia. Si rivolge a lui come a un gran¬ 
de confessore, un pilastro della Chiesa, una lampada 
ardente. 

11 tono della preghiera rivolta a D. nell 'Antifonario 
e polemico: qualifica il Tomo di Leone «impuro», ac¬ 
cusa Leone di empieta e ipocrisia e definisce i calce¬ 
donesi «figli di satana». 

Nel canone della messa copta di San Gregorio e di 
San Cirillo non si fa memoria di D. Si fa invece me¬ 
moria di lui nella messa di San Basilio, dove il suo no¬ 
me segue quello di San Marco e di Severo di Antio¬ 
chia e precede quello degli altri padri, anche di Ata- 
nasio e di Cirillo. Da notare, pero, che egli non viene 
invocato con Tappellativo di «santo», bensi con quel¬ 
lo di «nostro maestro». 

La presenza dei nome di D. nel canone della mes¬ 
sa copta di San Basilio (Tunica a essere cantata tutte 
le domeniche e nei giomi ordinari) costituiva per i 
primi missionari una pietra d’inciampo, un ostacolo 
da superare, una questione da risolvere; un problema 
missionario, insomma, specialmente per quanti rite- 
nevano che si dovessero conservare i riti orientali per 
riuscire a ripristinare la comunione ecclesiale. 

Il primo missionario ad affrontare questo proble¬ 
ma e il cappuccino Agatangelo da Vendome, beato e 
martire (BS 1,336-337). Egli, in una lettera scritta dai 
Cairo il 6 lug. 1637 al cardinale Antonio Barberini, 
prefetto della Sacra Congregazione di Propaganda 
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Fide, si esprime cosi: «Ho letto le loro liturgie, nelle 
quali non ho trovato cosa erronea se non Pinvocatio- 
ne di Dioscoro e Severo heretici, e pero agli sacerdo¬ 
ti havemo permesso di dire la messa con obligo di la- 
sciare quei heretici, il che fanno senza che il populo 
ne pigli scandalo». 

Un altro confratello dei b. Agatangelo, Silvestro di 
Saint-Aignan, scrisse nel 1642: «Quanto alii libri del¬ 
la Chiesa, quanto a quello della messa, il sacerdote ha 
tolto il nome di Dioscoros et mai fara mentione di 
Iui». 

Un terzo confratello, Elzeario di Samsaye, suggeri- 
sce di affrontare il problema di D. anche sui piano 
teologico e storico oltre che su quello liturgico: «4° 
raggio, dove si dimostra con quale leggierezza e cecita 
di mente volsero pigliare, e continuano ancora la di- 
fesa di un Dioscoro contro tutta la Chiesa e un conci¬ 
lio tanto celebre come quello di Calcedonia, questo 
stante, che fosse Dioscoro infestato delTistesse eresie 
che loro medesimi condannano in Eutiche [...]. 6° 
raggio, dove si mostrano le falsita di tutte le cose che 
dicono nella vita di Dioscoro, e alcuni trattati dei con¬ 
cilio caicedonese, con diverse ragioni, e massime le 
contradizioni, che si trovano tra le diverse circostan- 
ze che loro riferiscono. 7° raggio, dove si mette al ve¬ 
ro la vita di Dioscoro, e Pistoria tanto della sua cadu- 
ta, che della loro divisione». 

In seguito, altri missionari dovettero affrontare il 
medesimo problema. Nel 1697 il frate minore Fran- 
cesco Maria di Salem scrisse a Propaganda Fide: «J’ai 
considere qu’il fallait vaincre trois grosses difficultes 
La seconde, qu’il doivent oter Dioscore du Ca¬ 
non de la Messe». 

Nel 1703 questo suggerimento fu messo in esecu- 
zione, come appare dalla lettera dei gesuita Bichot al 
confratello Verzeau: «Que la commemoraison de 
Dioscore est dejia retranchee du livre de la messe, sur 
quoy quelques uns en ayant porte leurs plaintes au 
pratriarche, ce prelat leur a impos e silence». In quel 
tempo, pero, il patriarca Giovanni XVI (1676-1718) 
rifiuto di anatematizzare D. come gli verdva richiesto: 
«Cependant il ne voulut jamais anathematiser Dios¬ 
core et Severe». 

Nel secolo XVIII altri missionari e i primi copti 
cattolici ebbero a che fare con questo problema, e 
qualcuno penso di arrivare a un compromesso: si fac- 
cia pure memoria di D. nel canone della messa, ma 
con questo nome non si intenda Dioscoro patriarca, 
bensi Dioscoro martire (BS IV, 662-663). Ci viene ri- 
ferito il comportamento di un sacerdote chiamato 
Eizq; «Nella messa alia quale tutti assistevano nomino 
Dioscoro. Ricorse pero alio stratagemma di aggiunge- 
re sottovoce "il martire”, nominando dunque non il 
patriarca scismatico, ma un santo delTepoca anterio¬ 
re alio scisma». 

Non sembra che questa soluzione fosse la migliore 
e che sia stata sempre seguita. Il nome di D. rimase un 
motivo di divisione: chi lo ometteva passava per cat- 
tolico; chi lo ricordava, mostrava il suo attaccamento 
alia fede tradizionale. 


Quando la gerarchia copto-cattolica si rinvigori e 
si consolido, insieme ai propri vescovi ebbe anche i 
propri libri liturgici - stampati a Roma - nei quali il 
nome di D. e assente dei tutto. 

D. rimane un caso e un problema ecumenico da 
studiare serenamente da ambo le parti e da risolvere. 
Occor re tuttavia non dimenticare che D. non e sol- 
tanto un problema relativo ai cattolici e ai copti, ma 
coinvolge, da una parte, i cattolici, i bizantini e altri 
cristiani e, dalPaltra, i copti e i non calcedonesi. 

Bibl.: al-Mu’taman Ibn aDAssal, Magmu Usui al-Din [Summa 
dei principi della religione}, ed. W. Abuliff, trad. B. Pirone (in 
corso di stampa); G. Bardy, Dioscore Ier, in Catholicisrne, III, 
857-858; I.M. re&eov, AtooKopog , in MEE, IX, 422; Iris, II, 14- 
79; Revillout, Rectis de Dioscore exile a Gangres sur le concile de 
Chalcedonie, in «Revue Egyptologique», I, 187-189; II, 21-25; 
III, 17-25; W. Abuliff, Aqdam al-targamdt al-arabiyyah li- 
Quddas al-Kanisah al-qibtiyyah [Le piu antiche traduzioni arabe 
della messa della Chiesa copta\ (inedito); Renaudot, 114-120; 
Neale, I, 279-304; De Nikiou, 352-356, 373, 394; Amelineau, 
Monuments, IV/1, XV-XXVTII, 92-165; Extraits de Timothe 
Aelure (PO, 13), 202-236; Ibn Rahib, 113-114 (testo), 121-122 
(trad.); Severe Ibn al-Moqaffa‘, Histoire des Conciles, ed. e 
trad. Leroy (PO, 6), 513-516; Id., Refutation de Sdid Ibn 
Batnq, ed. e trad. Chebli (PO, 3), 161-221, spec. 117,206; Teo- 
pisto, 5-108,241-310; W.E. Crum, Coptic Texis relating io Dio - 
scorus of Alexandria , in «Proceedings of the Society o£ Biblical 
Archeology», 25 (1903), 267-276; HPCCA (PO, 1), 443-444; 
Synaxaire arabe jacobite (PO, 1), 236-238; Synaxaire ethiopien 
(PO, 43), 360-365; E. Haase, Patriarch Dioscorus I von Alexan - 
drien nach monophysitischen Que lien, in «Kirchengeschichte 
Abhandlungen», 6 (1908), 141-233; Lebon, 84-93; N. Charlier, 
Dioscore F d’Alexandrie, in DHGE, XIV, 508-514; Resoconto 
veritiero, 1,12-15; GAL, IV, 78-79; Antifonario , 1,12-13; Maspe- 
ro, 346; G. Bareille, Dioscore Patriarche d’Alexandrie, in DTC, 
IV/2, 1369-1375; HPA (CSCO, 52), 83-84; Habasi (ed.), Al-Si- 
naksar , I, 10-12; Armanyus Habasi, Batal al-Urtuduksiyyah al - 
‘azim Diyusqurus al-Batriyark al-hamis wa-al-isrun [Il grande 
eroe dell’Ortodossia Dioscoro, XXV patriarca ], al-Qahira 1938 
(nuova ed. 1988); Graf, Geschichte , I, 416-417; J. Lebon, Au- 
tour du cas de Dioscore d’Alexandrie, in «Le Museon», 59 
(1946), 515-528; I. da Seggiano, Documenti inediti sulVaposto- 
lato dei Minori Cappuccini nel Vicino Oriente (1623-1683), in 
«Collectanea Franciscana», 18 (1948), 119,197,236; J.-P. Tros 
sen, Les Relations du Patriarche copte Jean XVI avec Romc 
(1676-1718), Luxerabourg 1948,57, 92,167; M. Jugie, Diosco¬ 
ro I, in EC, IV, 1680-1681; E. Stein, Histoire du Bas-Empire, 
vol. II, Paris 1949,161,164; E.R. Hardy, Christian Egypt, New 
York 1952, 111-115; A. Colombo, Le Origini della Gerarchia 
della Chiesa copta cattolica nel secolo XVIII (OCA, 140), Roma 
1953,52,59, 60,68,140,141,148,153,156,165,167; Synaxa- 
rium alexandrinorum (CSCO, 47), 7-8 (testo); (CSCO, 78), 8- 
10 (trad.); B.L. Dendakis, Dioscoros I, in LTK, III, 409-410; De 
Fenoyl, 62; Isidurus, I, 496-534; T. Orlandi (ed.). Storia della 
Chiesa di Ales sandria, Miiano 1967, IL 50 (testo), 87-88 (trad.), 
117-119 (commento); Al-Sinaksar al~<Gami\ 1,14-16; CPG, III, 
58-61, nn. 5451-11; De Lacy, 123; D. Mulier, Dioskoros I, in 
KWCO, 103-104; D.W. Johnson (ed. e trad.), A Panegyric on 
Macarius Bishop of Tkow attributed to Dioscorus of Alexandria 
(CSCO, 415-416), Louvain 1980; A. Grillmeier, Gesu il Cristo 
nella fede della Chiesa , 1/2, Bresria 1982, 898-901; D. Stiernon, 
Dioscoro di Alessandria , in DPAC, I, 985; Manassa, 225-239; 
Anba Gregorios, Mu'allimundDiyusqurus [Nostro maestro Dio¬ 
scoro} , in «Watam», 21 sett. 1986; Gregorios Bulus Bahnam, 
Al-Bdbd Diyusqurus al-iskandamni hami al-iman [Il papa Dio¬ 
scoro alessandrino difensore della fede}, al-Qahira 1986 2 ; Tadros 
Y. Malaty, The Coptic Orthodox Church as a Church of Erudi- 
tion and Theology , al-Iskandariyya 1986, 115-150 (testo ingle- 
se), 118-153 (testo arabo); Al-Sinaksdr al-Gadid, 1,29-35; M.R. 
Roncaglia, Dioscorus I, in CE, III, 912-915; Sagi Sclayman, Al- 
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Baba Diyusqurus [Il papa Dioscoro ], al-QaMra 1991 8 ; T.E.G., 
Dioskoros, in The Oxford Dictionary of Byzantium, I, New York 
1991,632-633; Yusab, 37-39; Malak Luqa, Al-Babd Diyusqurus 
mafarat al-TJrtuduksiyyah [I/ papa Dioscoro vanto delVOrtodos- 
sid\, al-QaMra 1992; Antuniyus al-Antunl, 42-49. 

Wadi Abuliff 


DIOSCORO II (AiooKopoq B’), patriarca di 
ALESSANDRIA, P-517. Ch. copta. 

E il trentunesimo successore di san Marco. Fu 
chiamato Dioscoro il Nuovo per distinguerlo da 
DIOSCORO I. Le fonti arabe della Chiesa copta parla- 
no brevemente di lui e con qualche reticenza. Secon- 
do tali fonti egli era segretario o scriba di —*GlO VAN¬ 
NI II e fu eletto patriarca (515) per le sue buone qua- 
lita: era mite e tanto virtuoso da non avere pari. Era 
nipote di — ^TimOTEO II AlLURO, o forse suo cugino 
da parte dei padre. 

Secondo Bardy, Hardy e Stein, D. fu nominato pa¬ 
triarca dalPimperatore Anastasio (498-518). Il popo- 

10 alessandrino rifiuto tale nomina e costrinse D. a ri- 
cevere una seconda ordinazione, assenti le autorita ci¬ 
vili. Quando queste vollero assistere alia prima messa, 

11 popolo si sollevo e massacro il prefetto imperiale, 
Teodosio. D. dovette recarsi a Costantinopoli per pla¬ 
care Pira delTimperatore, e riusci nel suo intento. Se¬ 
condo il Sinas sario e la Storia dei Patriarchis D. intrat- 
tenne corrispondenza con Severo di Antiochia (512- 
538). Mori nel 517, il 17 babah (14 ott.), dopo un pa- 
triarcato di quasi tre anni. 


Bibl.: Iris, II, 124-129; G.N. Ya‘qub, Compendio , I, 76-77; Re- 
naudot, 129-131; Ibn Rahib, 115 (testo), 124 (trad.); HPCCA 
(PO, 1), 450-451; Synaxaire arabe jacobite (PO, 1), 343-344; Sy- 
naxaire ethiopien (PO, 44), 92-95; G. Bardy, Dioscore 11, in DH- 
GE, XTV, 514; Kesoconto veritiero , 1,101; Antifonario , 1,71-72; 
Maspero, 75-79,343-347 e passim; HPA (CSCO, 52), 87; Habasi 
(ed.), Al-Sinaksar , I, 87-88; E.R Hardy, Christian Egypt , New 
York 1952,120; Synaxarium alexandrinorum (CSCO, 47), 65-66 
(testo), (CSCO, 78), 71-72 (trad.); De Fenoyl, 78; Isidurus, II, 
39; Al-Sinaksdr al-Gami, I, 91-92; De Lacy, 126; Manassa, 264; 
E.R. Hardy, Dioscorus II, in CE, III, 915; Yusab, 41. 


Wadi Abuliff 


DIOSCORO, ASCLEPIO, FILEMONE, ACU- 

RIO e COMPAGNI, martiri in EGITTO, santi, sec. IV: v. 

BSIV, 663-664. 

DODO GAREGELI (e>n£on) 5 ^ 3 ^ 3 e^i), santo, sec. 
VI. Ch. georgiana. 

Monaco georgiano dei sec. VI, fondatore dei mo- 
nastero di Dodorka, nel deserto di Davidgaregi, di- 
scepolo di san David Garegeli (BS IV, 512-513). I da¬ 
ti storici riguardo a D. sono molto scarsi e compaio- 
no solo nella piu antica redazione della Vita dei santo 
e beato nostro padre David Garegeli (sec. X), edita nei 
Monumenti. Secondo questa testimonianza, il santo 
nacque nella provincia di Kacheti (Georgia orienta¬ 


le), e, attratto dalla fama dei suo futuro maestro, de¬ 
cise di stabilirsi presso di lui nel monastero. Dopo 
qualche tempo, poiche David vedeva che il numero 
dei monaci andava crescendo, ordino a D. di recarsi 
assieme a un gruppo di confratelli in un altro luogo e 
fondarvi un nuovo monastero. Cosi nacque il mona¬ 
stero di Dodorka e la chiesa consacrata al SS. Nome 
della Madre di Dio. 

Il giorno della commemorazione di D. e il mereo- 
ledi della prima settimana di Pasqua. ( n.l .) 

Bibl.: Monumenti, 1,234,245-249. 

Enrico Gabidzashvili 


DOMENICA, martire, santa, venerata a TrOPEA, 
sec. IV: v. BS IV, 680-681. 


DOMEZIO il Medico, santo, secc. IV-V: v. BS IV, 
745-746. 


DOMEZIO, PELAGIA, AQUILA, EPARCHIO 

e TEODOSIA, martiri, santi, sec. IV: v. BS IV, 746- 
747. 


DOMIZIANO, vescovo di MELITENE, santo, secc. 
VI-VII: v. BS IV, 760-761. 


DOMNA di TOMSK (£OMHA TOMCKAH), «folle 
per Cristo», 1804-1872. Ch. russa. 

Di nobili natali, per evitare il matrimonio D. fuggi 
di casa e, priva di documenti, peregrino da un mona¬ 
stero alT altro sotto il falso nome di Mar’ja Slepenko. 
Fu arrestata per vagabondaggio a Poltava e, senza che 
le fosse stata inflitta alcuna pena, fu deportata in Si- 
beria, nel governatorato di Tomsk. Visse a lungo nel¬ 
la citta di Kainsk e poi a Tomsk. In Siberia prese a vi¬ 
vere da «folle per Cristo»; non aveva fissa dtmora e 
trascorreva spesso la notte da quanti la accoglievano 
nelle proprie case. Andava regolarmente in chiesa. 
Vestiva di tela di sacco e portava con se borse cariche 
di cibo. Si adoperava per i pellegrini, procurando lo¬ 
ro dei cibo, ma in particolare si prendeva cura di ca¬ 
ni e gatti, redarguendo i padroni che privavano i loro 
cani da guardia di aequa e cibo; ovunque andasse era 
accompagnata da un branco di cani randagi. Per la 
sua «follia per Cristo» fu spesso portata alia stazione 
di polizia e percossa, ma ad ogni arresto Cera sempre 
qualche cittadino timorato di Dio che andava a ri- 
scattarla. Le persecuzioni della polizia cessarono solo 
quando D. fu anziana. Di tanto in tanto aveva il dono 
della preveggenza e, quando si trovava a Tomsk, era 
sempre ben accolta dal vescovo locale. 

Mori nella notte dei 16 ott. 1872, dopo essersi con- 
fessata e aver ricevuto la comunione. A celebrare Ia 
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messa funebre e le esequie fu il vescovo di Tomsk Pla¬ 
ton (Troepolskij), alia presenza di tutto il clero di 
Tomsk. D. fu sepolta nel monastero femminile di San 
Giovanni il Precursore a Tomsk, dove il suo culto eb~ 
be inizio subito dopo la morte. 

Nel 1984 e stata istituita la festa dei santi siberiani, 
nel cui novero e iscritta D., celebrata il 10 giu. (l.m.p.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Sawaitova [Libro sui 
santi russi t Manoscritti di Savvaitov] , Sankt Peterburg s.d,, 340; 
M. Putincev’ Skazanija o nekotorych sibirskich podviznikach bla- 
gocestija [Racconti su alcuni santi asceti siberiani] , Moskva 
1889,31ss.; E. Poseljann, Russkaja Cerkov > i russkie podvnizni- 
ki 18-go veka [La Chiesa russa e gli asceti russi dei XVIII seco- 
fo], Sankt Peterburg 1905,518ss.; Nikodim arcbimandrita, Ziz- 
neopisanija otecestvennych podviznikov blagocestija 18 i 19 
vekov [Biografie dei campioni di pieta nazionali dei secoli XVIII 
eXIX], Moskva 1906-1910, ott., 458ss.; Avtobiografija vysoko- 
preosvjascennogo Veniamina, archiepiskopa Irkutskogo i Nerins- 
kogo [Autobiografia di Sm Eminenza Beniamino, arcivescovo di 
Irkutsk e di Nerinsk ], Irkutsk 1913,34s.; Zapiski ipisma obra- 
tovlegosja iz raskola afonskogo inoka Meletija, v schime Michai- 
k [Note e lettere dei monaco atonita Meletij, nello schima Mi- 
chele, rientrato dallo scisma ], in «Dusepoleznij sobesednik», 
VIU (1916), 262ss.; Prazdnovanie Soboru Sibirskich svjatych [La 
Festa dei Santi di Siheria], in «Zumal Moskovskoj Patriarchii», 
12 (1984), 25ss.; Cet‘i- minei, Moskva 1987, magg. III, 379; Mo¬ 
skva 1986, giu. 1,350. 


Il’ja Basin 


DOMNICA, egumena di COSTANTINOPOLI, GIOR- 
GIO, CHOZMTA, EMILIANO, santi, n.d.: v. BS IV, 
762. 


DOMNINA, martire di AnAZARBI, santa, sec. ni: 
v. BS IV, 762-763. 


DOMNINA, vergine in Siria, santa, n.d.; v. BS IV, 
763. 


DOMNO, vescovo di ANTIOCHIA, santo, sec. HI: 

v. BS IV, 767. 


DONATO, vescovo di Evorea nelTEpiro, santo, 
sec. IV: v. BS IV, 786-787. 


DONATO, vescovo, MAC ARIO, prete, e TEO- 
DORO, diacono, martiri in EGITTO, santi, secc. III- 

IV; v. BS IV, 796-797. 


DONNINO, TEOTIMO, FILOTEO, SILVANO 

eCOMPAGNI, martiri, santi, sec. IV: v. BS IV, 812-813. 


DONNINO, VITTORE e Compagni, martiri di 
Tessalonica, santi, sec. IV: v. BS IV, 813-815. 


DOROTEO di GAZA, monaco, santo, sec. VI: v. 

BS IV, 826-828. 


DOROTEO il GlOVANE, abate, santo, n.d.: v. BS 


IV, 82. 


DOROTEO di PSKOV (flOPOOEH nCKOBCKHH), 
monaco, santo, secc. XVI-XVII. Ch. russa. 

Il nome di questo monaco e legato a una miraco- 
losa apparizione della SS. Madre di Dio a Pskov, al 
tempo delTassedio della citta da parte dei re polacco 
Stefano Batory, nel 1581. La narrazione agiografica 
di questo evento straordinario entro a far parte di va¬ 
ri racconti relativi alia storia di Pskov: il Racconto Sul¬ 
la venuta a Pskov di Stefano Batory (Pove st ’ o pri- 
choienii Stefana Batorija na grad Pskov) e il Racconto 
sui monastero delle Grotte a Pskov (Povest' o Pskovo- 
Pecerskom monastyre , redatto tra il XVI e il XVII se- 
colo). Il fatto miracoloso era anche raffigurato nelPi- 
cona prodigiosa collegata a questo evento e venerata 
sotto il titolo di Pokrovskaja-Pskovskaja . Era conser¬ 
vata nella chiesa della Intercessione della Madre di 
Dio «na Uglu» a Pskov, gia appartenente a un mona¬ 
stero ricordato dalle cronache nelTanno 1465; la 
chiesa, ricostruita dopo il 1581 nel tipico stile del- 
Tarchitettura di Pskov, esite tuttora; si trova presso la 
torre Pokrovskaja, una delle torri della cinta muraria 
della citta. 

Secondo tale racconto, narrato dallo stesso D. alPe- 
gumeno Ticone dei monastero di Pskovo-Pecerskij, il 
vecchio e cieco monaco D. (secondo altre versioni il 
«fabbro» D.), mentre sedeva nella sua cella dei mona¬ 
stero Pokrovskij, ebbe una visione: gli apparve la SS. 
Madre di Dio che, con i santi Antonio di Kiev e Cor¬ 
nelio di Pskov, si dirigeva in volo dal monastero dei SS. 
Salvatore a Mirozka verso la chiesa delTIntercessione. 
Qui apparvero altri santi legati alia citta di Pskov: i 
principi Vladimiro, Vsevolod-Gabriele e Dovmont, il 
vescovo di Novgorod, Nifonte, il «folle per Cristo», 
Nicola e i monaci Eufrosino e Saba di Pskov. Tutti in- 
vocavano la SS. Madre di Dio per che salvasse la citta 
dalTassedio dei re Stefano Batory. La Madre di Dio 
promise misericordia per la citta e, per mezzo di D., 
ordino ai nobili e al clero di portare in citta Tantica 
icona della Dormizione della Madre di Dio, venerata 
nel monastero delle Grotte di Pskov, di collocarla nel 
luogo ove era apparsa, e di li attaccare gli assedianti 

Dal 7 sett. ebbe inizio Tassedio della citta, che si 
protrasse ininterottamente per due giorni; Tesercito 
polacco-lituano stava gia prevalendo, quando 1’appa¬ 
rizione della processione con 1’icona, proveniente dal- 
la cattedrale, e la presenza di tre monaci gia esperti 
nelfarte militare - Arsenio, cellario dei monastero 
delle Grotte, Giona, tesoriere dei monastero Sneto- 
gorsk, e Tegumeno Martirio - ridiedero coraggio e 
forza agli assediati, assicurando la protezione della 
Madre di Dio. La citta fu liberata, grazie alia strenua 
difesa degli abitanti di Pskov, Y 8 sett. 1581. 
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Questo miracoloso episodio e raffigurato in due 
icone conservate nel museo di Pskov. In una di que¬ 
ste, dei XVII secolo, che e una vera e propria veduta 
topografica della citta di Pskov, sono inserite tre sce- 
ne deirapparizione: la Madre di Dio con i santi An¬ 
tonio e Cornelio presso il monastero Mirozskij, i vari 
santi di Pskov che attorniano la Santa Vergine, men- 
tre, in ginocchio, si vede D., non rivestito delP abito 
monastico, e la processione, proveniente dalla catte- 
drale, con Picona della Dormizione. 

D. non ha mai ricevuto un culto ufficiale; e ricor- 
dato solamente in relazione alTicona della SS. Madre 
di Dio Pokrovskaja-Pskovskafa (1 ott.). In un’icona 
dei 1980, conservata nella cattedrale della SS. Trinita 
a Pskov, D. e rappresentato con gli altri santi vissuti e 
venerati in quella regione. 

BlBL.: M. Tolstoj, Santuari ed antichita di Pskov (in russo), Mo- 
skva 1861, 56s., appendice, 9-12; Tverskoj, Mesjaceslov , I, 63- 
64; Zverinskij, Materials IU, 132 (n. 1912); Tolstoj, Kniga, 265- 
267; Pskovo-Pecerskif monastero di prima classe (in russo), 
Ostrov 1893 , 21-27; Gumilevskij, Zitija , X, 6-8; Golubinskij, 
Kanonizacija , 353; N. Serebrjnaskij, Sqggio sulla storia della vi¬ 
ta monastica nella terra di Pskov , in «Ctenija v Imperatorskom 
obscestve istorii i drevnostej rossijskich pri Moskovskom uni- 
versitete», 3 (1908), 48, 61; S.A. Zenkovsky (ed.), Povest opri- 
chozenij Stefana Eatorija na grad Pskov [Racconto sulla venata 
di Stefano Batory a Pskov ], in Medieval Russias’ epics, chronicles 
and tales , New York 1974,355-365; J.G. Malkov, Una pianta di 
Pskov della fine dei sec. XVII, in Antica Pskov (in russo), Mo- 
skva 1988, 279-287; M.V. Tolstoj, Racconti dalla storia della 
Chiesa Russa , Spaso-Preobrazenskij-Valaamskijmonastyr , in Sto¬ 
ria della Chiesa Russa (in russo), Moskva 1991, 423-424; J.G. 
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produzione libraria nelVantica Russia, secc. XI-XVI 
Sankt Peterburg 1991, 178,180. 


Adalberto Piovano 


IV: 


BSIV, 829-830. 


DOROTEO e ILARIONE Jugskie (ZIOPO^EH m 

H71APH0H K)FCKHE), monaci, santi, sec. XVII. Ch. 



DOROTEO E ILARIONE JUGSKIE. Apparizione deWicona 
della Madre di Dio «Jugskaja» a D. (icona, sec. XIX). 




di un pino. Volendo poi riprendere il cammino, cerco 
di staccare Picona, ma non gli fu possibile. A questo se- 
gno, D. si fermo in quel luogo vivendo da eremita. Sa~ 
rebbe morto nel 1622. AI tempo dei metropolita Bar- 
lamio di Rostov-Jaroslavl’ (1619-1652) sarebbe stato 
costruito l 5 eremo, intitolato al nome dei santo monaco 
(Dorofeevafa ]ugskaja pustyn’). Nella chiesa dei mona¬ 
stero, rimasto aperto fino alUnizio di questo secolo, 
erano conservate la tomba di D. e Ticona da lui porta¬ 
ta. Il culto dei santo monaco e sempre stato locale. 

Di I. mancano notizie relative alia sua vita. Da al~ 


russa. 

Questi due santi monaci, anche se accomunati nei 
libri liturgici, di fatto sono collegati alia fondazione di 
due differenti monasteri (v. gli elenchi di P. Stroev e 
V.V. Zverinskij): Peremo di Jugskoj {Dorofeevafa Jug- 
skaja pustyn , nel distretto di Rybinsk, regione di Ja- 
roslavT) e Peremo della Dormizione della Madre di 
Dio presso il fiume Moca (Uspenskaja Dorofeevskafa 
pustyn , nella diocesi di Kostroma). 

D. era nativo dei villaggio di Niznij Nikulskij (di¬ 
stretto di Rybinsk) e monaco dei monastero delle 
Grotte, a Pskov. Secondo le tradizioni locali, quando 
gli svedesi, nel 1615, minacciarono la regione di Pskov, 
a questo monaco apparve in sogno la Madre di Dio 
che lo invito a portare al sicuro Picona della Odighitria. 
Con la benedizione delTegumeno, D. parti con Picona, 
recandosi nella sua regione natale. Presso un awalla- 
mento, alia confluenza dei due rami dei fiume Jug, il 


cuni elenchi {svjatcy) di santi russi, presenti nei ma- 
noscritti dei XVII-XVIH secolo, si sa solamente che 
diede origine al monastero della Dormizione della 
Madre di Dio presso il fiume Moca, vicino alia citta di 
Jur’evec Povolzsk, detto anche Uspenskafa Dorofeev¬ 
skafa pustyn . Ueremo esisteva gia nel 1613; P. Stroev 
ne pone la fondazione ali'anno 1651. Nel 1655 venne 
teso dipendente dal monastero Sawino-Storozevskij, 
indi soppresso nel 1708. 

Negli attuali Minei i due santi sono accomunati 
nella festa dedicata a tutti i santi di Rostov e JaroslavP 
(23 magg.). 

In un manuale per iconografi {podlinnik), presen- 
te in un manoscritto dei XVIII secolo, I. viene rap¬ 
presentato «come un anziano, con i capelli color ca- 
stano, la barba simile a quella di san Basilio di Cesa- 
rea, con lo schima e Pabito monastico». L’iconografia 
di D. e piu diffusa, in quanto collegata alTicona della 
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SS. Madre di Dio venerata sotto il titolo di Jugskaja. 
Alcune icone devozionali dei XIX secolo rappresen- 
tano il santo monaco inginocchiato di fronte a un al- 
bero, sui quale e appesa la miracolosa immagine dei- 
la SS. Madre di Dio (foto in appendice ai Minei, ed. 
Patriarcato di Mosca giu. I-II, Mosca 1986). 


BlBL.: A. Ornatskij, Istoria Rossijskoj lerarckii [Storia della ge- 
rarchia russa ], Moskva 1807-1815, IV, 56; A. Krylov, Rassegna 
storico statislica della eparchia di Rostov-jaroslavi (in russo), 
Jaroslav! 1861, 80; Soloveckij Raterik [Paterikon delle So- 
hvkt \, Sankt Peterburg 1873,57; Stroev, Spiski , 362,878; Bar- 
sukov, Istocniki, 219; Zverinskij, Material, II, 414-415; III, 
195; Leonid, Svjataja Rm\ 184 (n. 721); Pskovo-Pecerskij[ mo- 
mstero di prima classe (in russo), Ostrov 1893, 54s., 141; F. 
Morev, Ueremo cenobitico Jugskij Dorofeevoj (in russo), Jaro- 
slav! 1895; Gumilevskij, Zitija, VII, 282-284; Sergij, Vostok, 
13,557,559; Goiubinskij, Kanonizatija , 322, 356. Il monaste- 
r$ Savvino-Storozeskij presso Zvenigorod (in russo), Moskva 
1904,136; Denisov, Monastyri, 930; I monasteri ortodossi del- 
laRussia (in russo), Sankt Peterburg 1913, 472s.; Cefi-minei , 
Moskva 1987, magg. III, 37; Russische Heilige in Ikonen, 1000 
]ahre Orthodoxe Kirche in der Rus' 988-1988 , Recklinghausen 
1988, 110s.; Letopis’ Pskovo-Pecerskogo monastyrja, ili Isto- 
ttceskoe skazanie o Sviato- Uspenskoj Pskovo-Pecerskoj obiteli i 
ee svjatych (r pribavleniem Sluzby im v Nedelju 4-ju po Pjati- 
iesjatnice) [Cronaca dei monastero delle Grotte di Pskov, ov- 
vero Racconto storico sui monastero della Dormizione delle 
Grotte di Pskov e i suoi santi (con aggiunto l’ Ufficio di questi 
santi della 4 a domenica dopo la Pentecoste )], Ju.G. Malkov 
(ed.), Moskva 1993. 


Adalberto Piovano 


DOSITEO (flOCHcbEH), monaco, santo, fine sec. 
XVII. Ch. dei Vecchi Credenti. 

Monaco e sacerdote, fu dal 1662 egumeno dei mo¬ 
nastero di San Nicola in Tichvin. Dopo Finizio delle 
persecuzioni, si nascose nel monastero Kurzenskaja 
Obiter nei boschi di Novgorod. In seguito, per lungo 
tempo, ando in giro per tutto il paese dando confor¬ 
to spirituale ai credenti perseguitati, senza mai venire 
arrestato. 

D., che fu senz’altro una delle piu autorevoli figu- 
re dei movimento dei Vecchi Credenti dei primi tem- 
pi, e conosduto per la sua decisa contrarieta alFau- 
toimmolazione attraverso il fuoco. A Mosca imparti 
la tonsura alia celebre martire della Vecchia fede, la 
boiarina Teodosia Morozova, nel 1670. In seguito si 
stabili in un monastero sulla riva dei Don, fondato da 
-*GlOBBE LgovSKIJ. Li, su richiesta dei fedeli, con- 
sacro una chiesa e per cinque anni vi celebro. Conti¬ 
nuo a viaggiare per assistere i propri fedeli, giungen- 
do Eno a Kerzenc. 

Awisato deirinizio di nuove persecuzioni, abban- 
dono la sua chiesa e si stabili nel Mar Caspio, vicino 
al fiume Kuma, dove, dopo breve tempo, mori. Le 
sue reliquia rimasero incorrotte. I suoi discepoli, vo¬ 
lendo recarsi a fyiban 5 , j3resero con se le reliquie e le 
nascosero, per il viaggio, assieme ad oggetti preziosi. 
Lungo Ia strada, furono attaccati dai tartari, i quali 
saccheggiarono il convoglio, fecero a pezzi il corpo 
dei santo e ne dispersero i resti nei campi, (g.g.) 


BlBL.: Socinenija istoriceskie (zapiski Aleksandra B.) [Opere sto- 
riche (appunti di Aleksandr JBJ], Sankt Peterburg 1861, 276s.; 
P. Pascal, Avvacum et les debuts du Rascol , Paris 1963; S. 
Zen/kovskij, Russkoe staroobrjadcestvo [I/ movimento dei Vec¬ 
chi Credenti russi], Miinchen 1970, 275, 280, 322, 329, 374, 
378, 384, 455; S. Vurgaft -1. Usakov, Staroobrjadcestvo. Opyt 
enciklopediceskogo slovarja [Il movimento dei Vecchi Credenti ’ 
Dizionario enciclopedico ], Moskva 1996, 88s. 


Dmitrij Kanaev 


DOSITEO di KlEV (flOCHcPEM KHEBCKHM), mo¬ 
naco, santo, 1721-1776. Ch. ortodossa ucraina (Pa¬ 
triarcato di Mosca). 

Al secolo Daria Tjapkina, nacque da una nobile fa- 
miglia nel governatorato di Rjazan’, e dai due ai nove 
anni la bambina visse con la nonna, monaca nel mo¬ 
nastero dell’Ascensione al Cremlino di Mosca, in to¬ 
tale isolamento dal mondo estemo. La sua rigida ten- 
denza ascetica si rivelo incompatibile con la vita con- 
dotta dai familiari, ricchi possidenti, e nel magg. 
1736, emaciata dal digiuno, la ragazza lascio di na- 
scosto la casa paterna, si travesti da uomo ed entro al¬ 
ia Laura delle Grotte di Kiev. Nel 1739 i suoi genito¬ 
ri, distrutti dal dolore, nelle loro ricerche della figlia 
capitarono per caso alia Laura; Daria, senza farsi no¬ 
tare, usci tuttavia dal monastero e si diresse a piedi 
verso Kiev, per presentarsi nuovamente alia Laura 
delle Grotte di Kiev vestita da uomo, dicendo di es- 
sere figlio di contadini e di chiamarsi D. Il metropoli- 
ta di Kiev, pensando 31 avere di fronte uif contadino 
fuggiasco, non le diede il permesso di entrare, poiche 
le leggi russe delFepoca proibivano di accogliere nei 
monasteri contadini fuggiti dai loro padroni. D.-Da¬ 
ria si stabili allora nei sobborghi di Kiev, sui monte 
Kitaj, dove si scavo una grotta, successivamente nota 
con il nome di «eremo dei Kitaj». 

Mia vita solitaria, D.-Daria univa un rigido digiu¬ 
no, nutrendosi solo di pane, radici e muschio, e non 
accendeva mai il fuoco nella grotta, dove era sempre 
immersa nella preghiera. Nel 1744, in occasione del¬ 
la sua visita a Kiev, Fimperatrice Elisabetta venne a 
conoscenza della grotta di D. e volle recarvisi in visi¬ 
ta; subito dopo, con il permesso personale delTimpe- 
ratrice, D.-Daria indosso Fabito di novizio. Numero¬ 
si erano i pellegrini che si recavano a far visita alFe- 
remita, ma D. non usciva mai dalla sua grotta e con- 
versava con i suoi visitatori attraverso alcune fessure 
nella porta. La sua saggezza spirituale ne fece un ve¬ 
nerato starec e una guida spirituale, e tra quanti si re¬ 
cavano a trovarlo per averne consiglio vi fu, negli an¬ 
ni ’70 dei 1700, anche Prochor Masin, il futuro 
->SerAFINO DI SarOV, il quale, desideroso di diven- 
tare monaco, segui il consiglio di D. di andare alFe- 
remo di Sarov e di esercitarsi nella pratica della pre¬ 
ghiera di Gesu. Nel 1760ca, morti ormai i genitori, 
D.-Daria ricevette la visita della sorella, che non la ri- 
conobbe. 

Con Feditto imperiale che proibiva Ia pratica del- 
Feremitaggio D.-Daria fu costretta a trasferirsi alia 
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Laura delle Grotte di Kiev, ma nel 1775 chiese di po¬ 
ter far ritorno ali’eremo dei Kitaj e, secondo una tra- 
dizione dei monastero, per evitare di essere ordinata 
diacono, prese a praticare la «follia per Cristo», va¬ 
gando per le strade di Kiev. Ottenne cosi il permesso 
di tornare alia sua grotta alPeremo dei Kitaj. Prima di 
morire, lascio inaspettatamente la clausura e, facendo 
il giro delle celle di tutti i monaci della Laura delle 
Grotte di Kiev, si congedo da ciascuno di loro. Il gior- 
no dopo, il 25 sett. 1776, moriva nel suo eremo, dopo 
aver lasciato un testamento in cui chiedeva di essere 
sepolta senza che il suo corpo venisse esaminato. Le 
ultime volonta furono rispettate e solo dopo la sua 
morte la sorella, nel corso di una sua seconda visita al- 
Peremo dei Kitaj, da un ritratto riconobbe nel santo 
asceta D. la sorella Daria Tjapkina. Nonostante il suo 
segreto fosse stato cosi scoperto, D.-Daria continuo a 
essere chiamata con il nome maschile e fu canonizza- 
ta come «santo monaco» e non come «santa mona- 
ca»; la sua tomba ali’eremo dei Kitaj fu oggetto di cul¬ 
to popolare. 

Nel 1993 il sinodo della Chiesa ortodossa ucraina 
dei Patriarcato di Mosca ne ha stabilito la canonizza- 
zione e il culto locale per 1’Ucraina. ( l.m.p .) 

Bibl.: V. Znosko, Rjasofornyj monach-devica Dosifej, zatvornik 
Kievo-Pecerskoj Lavty i pervyj mkovoditel*-nastavnik prepodob- 
nogo Serafima Sarovskogo [I/ novizio fanciulla Dositeo, recluso 
della Laura della Grotte di Kiev, prima guida e maestro di san Se- 
rafino di Sarov] , Kiev 1906; Nikodim archimandrita, Zizneopi- 
sanija otecestvennych podviznikov blagocestija 18 i 19 vekov 
[Biografie dei campioni di pietd nazionali dei secoli XVIII e 
XIX ], sett., 255ss.; Taisija monaca, Russkoe pravoslavnoe $en- 
skoe monasestvo XVIIIXX w. [Il monachesimo femminile rus¬ 
so ortodosso dei secoli XVIIIXX] , Jordanville 1985,29ss; Kiev- 
skie podvizniki blagocestija [J campioni di virtu kieviani \, I, 
1994, 3ss.; I. Basin, Kanonizacija svjatych v Ukrainskoj Pravo - 
slavnoj Cerkvi Moskovskogo Patriarchata: 1993-1996 gody [La 
canonizzazione dei santi nella Chiesa ortodossa ucraina dei Pa¬ 
triarcato di Mosca: anni 1993-1996 ], in «Vestnik Russkogo Ch- 
ristianskogo Dvizenija», 176 (1997), 210s. 

Il’ja Basin 

DOSITEO, monaco in PALESTINA, santo, sec. VI: 
v. BS IV, 831-832. 

DOSITEO delle SOLOVKI (,HOCM<£EH COJIO- 
BEIJKMM), monaco, santo, secc. XV-XVI. Ch. russa. 

E menzionato in alcuni repertori agiografici dei se- 
colo seorso come monaco dei celebre monastero dei- 
la Trasfigurazione delle isole Solovki, sui Mar Bianco. 
Sarebbe stato un recluso, vissuto probabilmente tra il 
secolo XV e il XVI. Non si conoscono altre notizie re¬ 
lative a questo santo, anche se 1’archimandrita Leonid 
Kavelin e N. Barsukov citano come fonte relativa a D. 
una sorta di Paterikon , redatto probabilmente verso il 
XVII secolo e conosciuto sotto il nome di Racconto 
sugli eremiti delle Solovki (Barsukov cita il ms n. 128, 
dei XIX secolo, gia nella Bibi. Monastero Nuova Ge- 
rusalemme). 


Negli attuali Minei il nome di D. e ricordato nella 
festa di tutti i santi Russi (litija ai vespri della secon¬ 
da domenica di Pentecoste) e in quella che comme¬ 
mora i santi vissuti nell’antica metropolia di Novgo- 
rod (terza domenica di Pentecoste). Compare inoltre 
nella memoria liturgica dei santi monaci delle Solovki 
(9 ago.) istituita dal patriarca Alessio II nel 1993. 

Bibl.: Barsukov, Istocniki > 174; Leonid, Svjataja Rus\ 110 
(449); Sergij, Vostok, II, 557; Golubinskij, Kanonizacija , 354; 
Cef i-minei , Mosca 1984, magg, III, 370,457; Calendario eccle¬ 
siastico ortodosso delle Solovki, anno 1996 , ediz. monastero So- 
loveckij 1995, 106. 

Adalbekto Piovano 

DOSITEO di TBILISI (coaibomgnB oi6oe^ge^o), marti- 
re, sec. XVIIL Ch. georgiana. 

Metropolita di Tbilisi, capitale della Georgia, nel¬ 
la seconda meta dei XVIII secolo. 

Nel 1795 le truppe dello scia persiano, guidate da 
Aga Mohamed Khan, minacciarono Tbilisi. I persiani 
vinsero la battaglia contro il re georgiano Iraclio II ed 
entrarono nella capitale, devastandola. In quel tempo 
molte chiese e santuari della citta furono incendiati e 
profanati dagli invasori. 

D. si trovava inginocchiato in preghiera davanti al- 
1’altare della cattedrale di Sioni, quando gli uomini di 
Aga Mohamed Khan lo presero e, senza riguardo per 
l’eta, lo gettarono nel fiume Mtkvari. In quel giomo 
furono uccisi anche i chierici della cattedrale, poiche 
non volevano cedere ai persiani gli oggetti di culto ne 
i tesori della chiesa. 

Il giomo della commemorazione di D. di Tbilisi e 
il 12 sett. ( n.l.) 

Bibl.: P. Ioseliani, Breve storia della Chiesa georgiana (in russo), 
San Pietroburgo 1843,139. 

Enrico Gabidzashvili 

DOSITEO di VERCHNEOSTROVO (£[OCH<£>EH 
BEPXHEOCTPOBCKMH), monaco, santo, ?-1482. Ch. 
russa. 

Insieme con -*Saba, fondatore dell’eremo di Kry- 
peckij (morto nel 1495), e —^IIARIONE DI Gdov (mor- 
to nel 1476), D. e considerato discepolo di —*Eufro- 
SINO (morto nel 1481), una delle piu significative fi- 
gure dei monachesimo nella terra di Pskov; autore an¬ 
che di una Regola monastica. Infatti, nella Vita di 
quest’ultimo, redatta tra il XV e il XVI secolo, tra i di- 
scepoli dei santo, 1’autore cita anche «il mirabile pa- 
dre D., che fondo un monastero dedicato ai santi apo¬ 
stoli Pietro e Paolo, dove raduno dei fratelli in Cristo 
per vivere da monaci, nella solitudine, sull’isola di 
“Verchnyj”, al Grande Lago» ( Vita di sanPEufrosino 
di Pskov , G. Kuselev-Bezborodko, in: Monumenti 
della Lett era tura antico-russa [Pamjatniki starinnoj 
russkoj literatury\ , Sankt Peterburg 1862, IV, 74). D. 
avrebbe fondato il monastero a Verchneostrovo, pres- 
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so il lago di Pskov, nel 1470 e sarebbe morto nel 1482. 
II suo corpo era conservato nella chiesa dei monaste¬ 
ro, divenuta parrocchiale dopo la soppressione dei 
1764. Negli attuali Minet la memoria liturgica di D., 
mai ufficialmente canonizzato, ricorre 1 J 8 ott. In un’i- 
cona della fine dei XIX secolo, D. e rappresentato, 
senza particolari attributi iconografici, con altri santi 
monaci vissuti nella regione di Pskov; e pure raffigu- 
rato insieme con tutti i santi di Pskov in un’icona con¬ 
temporanea (1980), conservata nella cattedrale della 
SS. Trinita a Pskov (foto in Gottesdienst zu Ehren Al- 
lerHeiligen der Rus\ Wiirzburg 1987,20). 

BiBL; A. Ornatskij, Istoria Rossijskoj lerarchii [Storia della ge- 
rarchia russa], Moskva 1807-1815, III, 528; E. Rolchovitinov 
metropolita, Storia delprincipato di Pskov (in russo), Kiev 1831, 
HI, 78; M. Bulgakov, Istorija russkoj Cerkvi [Storia della Chiesa 
Russa], Sankt Peterburg 1857-1891, VII, 40; Slovar’ Svjatych > 
87; Stroev, Spiski, 401; Tverskoj, Mesjaceslov , I, 83; Barsukov, 
Istocnih , 173; Tolstoj, Kniga, 53; Zverinskij, Material, III, 126; 
Leonid, Svjataja Rus\ 68 (n. 276); D. Tverskoj, op. cit., Kame- 
nec-Podolsk 1893, II, 58-59. Pskovo-Pecerskij, monastero di pri¬ 
ma classe (in russo), Ostrov 1893 2 , 141; Gumilevskij, Zitija, V, 
246; Sergij, Vostok , II, 312; Golubinskij, Kanonizacija , 322; N. 
Serebrianskij, Saggio sulla storia della vita monastica nella terra 
di Pskov (in russo), in COIDR, IV (1908), 309; I.U. Budovnic, 
La lotta tra monasteri e contadini in Russia nel sec. XIV-XV (sul¬ 
la hase delle «Vite dei santi») (in russo), Moskva 1966; Cedi-mi- 
nei , Moskva 1980,1987, ott., 229; magg. E, 154. 

Adalberto Piovano 

DOVMONT, nome di battesimo Timoteo, di 
Pskov toOBMOHT-THMOOEH nCKOBCKMH), prin¬ 
cipe, santo, P-1299. Ch. russa. 

II santo principe D. (Domant) di Pskov, principe 
di NaTinaj, era un pagano di origine lituana. Nel 
1265, fuggendo alie guerre intestine tra i principi li~ 
tuam, abbandono la Lituania e con 300 famiglie giun- 
se a Pskov. La terra di Pskov fu per lui una seconda 
patria. Qui, secondo un’espressione dei cronista, «la 
grazia di Dio soffio su di lui», quando con tutto il suo 
seguito si fece battezzare con il nome di Timoteo. Gia 
Panno successivo, gli abitanti di Pskov lo scelsero co¬ 
me loro principe per il suo valore militare e le sue 
virtu cristiane. Guido il principato di Pskov per 33 
anni, e fu Punico principe, in tutta la storia di Pskov, 
die fosse riuscito a vivere cosi a lungo in pace e in 
concordia con il capriccioso e volubile ve ce (assem- 
blea dei popolo) della citta. Era giusto e faceva ri- 
spettare con fermezza la giustizia, donava generose 
elemosine ai poveri, offriva rifugio a mendicanti e ad 
ammalati, rispettava devotamente le feste religiose, 
amava la preghiera e il digiuno, proteggeva chiese e 
monasteri: egli stesso fondo un monastero dedicato 
alia Nativita della SS. Madre di Dio. Prese in moglie 
la principessa Maria, figlia dei gran principe Deme¬ 
trio, nipote dei santo principe Alessandro Nevskij, 
imparentandosi cosi con la stirpe dei gran principi 
russi. Il principe D., come gia — Alessandro Nev- 
SKIf, difese con zelo i confini nord-ocddentali della 
terra russa dalle incursioni nemiche. 


Nel 1268, D. fu uno degli eroi della storica batta- 
glia nei pressi di Rakovor, in cui Pesercito russo ri- 
porto la vittoria suile armate danesi e tedesche. Prima 
di ogni battaglia il principe si recava in chiesa, depo- 
neva la sua spada sull’ altare, pregava tra le lacrime, ri- 
ceveva la benedizione dei suo confessore e quindi im- 
pugnava nuovamente le armi. 

Nella cronaca della citta di Novgorod, ali’anno 
1270 si legge che il gran principe Jaroslav Jaroslavic, in 
prodnto di partire da Novgorod per recarsi a Vladi- 
mir, diede agli abitanti di Pskov, come principe, Ajgu- 
st. La cronaca di Pskov invece non riporta questo fat- 
to, probabilmente perche gli abitanti di Pskov non lo 
accettarono e mantennero, come principe, D., a onta 
di Jaroslav, a cui non era particolarmente gradito. 

D. rese la citta fortificata di Pskov inespugnabile. 
In ricordo della gloriosa difesa della citta, le mura in 
pietra fatte erigere da lui alia fine dei XII secolo fu- 
rono popolarmente dette «di Dovmont», e il territo¬ 
rio circostante e ancora oggi detto «la dtta di Dov¬ 
mont». H santo difensore della chiesa cattedrale citta- 
dina, dedicata alia SS. Trinita, aveva una pia abitudi- 
ne: per riconoscenza al Signore nel nome dei quale ri- 
portava vittoria, il principe D. faceva ogni volta eri¬ 
gere accanto alie mura dei Cremlino una chiesa dedi¬ 
cata al santo festeggiato nel giorno in cui aveva vinto. 
Anche altri abitanti della citta, a imitazione dei prin¬ 
cipe, erigevano nella stessa zona chiese per lo sciogli- 
mento di voti personali, cosicche il piccolo territorio 
delTattuale «citta di Dovmont» era disseminato di 
chiese. Qui fu anche eretta, nel 1574, una chiesa in 
suo onore. 

H valoroso principe riporto la sua ultima vittoria il 
5 mar. 1299, suile rive dei fiume Velikaja, dove con 
una piccola scorta armata sbaraglio il grande eserdto 
tedesco. I cavalieri delPOrdine di Livonia avevano 
improwisamente attaccato i sobborghi di Pskov e 
avevano preso e incendiato i monasteri suburbani di 
Snetnogorsk e di Miroz, dopo averne crudelmente 
giustiziato i monaci. Tra gli uccisi ci furono anche il 
fondatore dei monastero di Snetnogorsk, san 
-*GlOASAF, con 17 monad, e 1’egumeno dei mona¬ 
stero di Miroz, san Basilio (memoria: 4 mar.). Senza 
aspettare che si adunasse il grande eserdto di Pskov, 
il principe D. usd contro il nemico con un piccolo 
gruppo di armati e lo respinse oltre i confini della ter¬ 
ra russa. 

D. si spense qualche mese dopo e il suo corpo fu 
sepolto nella cattedrale della SS. Trinita, a Pskov. La 
cronaca tramanda che tutta la popolazione della citta 
pianse il suo principe, ricordando come si occupava 
di loro in tempo di pace e difendeva la citta dal ne¬ 
mico, conducendo Teserdto in battaglia alie parole: 
«Valorosi uomini di Pskov! Chi di voi e anziano, mi e 
padre, chi e giovane, mi e fratello. Difendiamo la San- 
tissima Trinita». Subito dopo la morte dei principe 
ebbe inizio il suo culto come intercessore presso Dio 
per le terre russe nord-occidentali. Anche dopo la 
morte il prindpe protesse piu volte la sua citta. Nel 
1480, quando un numerosissimo esercito tedesco cin- 
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se d’assedio Pskov, egli apparve in sogno a un citta di- 
no e gli disse: «Prendete il velo che copre la mia tom- 
ba, portatelo tre volte in processione intorno alia citta 
e non abbiate paura». Gli abitanti di Pskov fecero 
quanto indicato e i tedeschi abbandonarono la citta. 
Dopo questa miracolosa liberazione fu istituito un uf- 
ficio liturgico particolare in onore dei santo principe. 
Accanto alia sua tomba, nella cattedrale della SS, Tri- 
nita era appesa la sua spada, che veniva posta nelle 
mani di ogni nuovo principe di Pskov durante la ce¬ 
rimonia delTelevazione al trono. 

Il principe D. e la consorte, che da monaca prese il 
nome di Marta (morta nel 1300; memoria: 8 nov.), me- 
ritarono Tonore di essere rappresentati nella miracolo¬ 
sa icona della Madre di Dio Mirozskaja («di Miroz»). 
Questo fatto e riportato nelTufficio di D.: il 27 ago. 
1581, durante un assedio della citta di Pskov da parte 
dellesercito polacco, il principe apparve con altri pre- 
scelti dei Signore mentre accompagnavano la Regina 
Celeste, la SS. Madre di Dio. 

Nel corso della storia russa, i santi principi di Pskov 
Vsevolod-Gabiiele e D.-Teodoro sono accorsi piu di 
una volta in difesa deile frontiere orientali e occidenta¬ 
li dello Stato russo. 

Nel 1640 reparti russi di «esploratori» si spinsero 
fino alia foce dei fiume Amur e suile rive delTOceano 
Pacifico, sino ai confini con la Cina. La fortezza rus¬ 
sa di Albazin, resa gloriosa dalla miracolosa icona del¬ 
la Madre di Dio Albazinskaja e dalTeroica «resistenza 
di Albazin», divenne il baluardo delPortodossia. 

Secondo le cronache, nelTestate dei 1679, durante 
la Quaresima di San Pietro, un reparto di cosacchi al 
comando di Gabriele Frolov parti da Albazin per 
esplorare la valle dei fiume Zej. I cosacchi vissero tre 
anni sui fiume Zej e colonizzarono quelle terre, con¬ 
vertendo la popolazione locale al cristianesimo, sotto- 
mettendola alio zar russo, fondando fortezze e villag- 
gi. Un giorno il reparto cosacco incontro sui monti 
due cavalieri in sella a cavalli bianchi, vestiti di coraz- 
za e armati di spada e areo. Erano i santi Vsevolod e 
D. Avendo saputo dai cosacchi che provenivano da 
Albazin, i santi principi guerrieri predissero Timmi- 
nente invasione delTesercito emese, la difficile resi¬ 
stenza e il trionfo finale delle armate russe, promet- 
tendo la loro protezione spirituale in queste battaglie. 
Tra il 1684 e il 1686 Tesercito cinese assalto piu volte 
la fortezza di Albazin, ma la citta non fu mai presa. 

H racconto dei miracoloso intervento delT icona 
della Madre di Dio e dei santi principi Vsevolod-Ga¬ 
briele e D.-Timoteo fu trascritto dallo stesso Gabrie¬ 
le Frolov, nella citta di Jakutsok, il 23 ott. 1689. La 
sua memoria ricorre il 20 magg. ( l.m.p.) 

i 

BlBL.: Slovar Svjatych, 85-87; S.V. Bulgakov, NastoVnaja kniga 
dlja svjascennocerkovnqsluzitelej [Vademecum per i sacerdotii, 
Char’kov 1900, 179s.; Zitie i zizn svjatogo blagovernogo veliko- 
go knjazja Dovmonta , nazvannogo v svjatotn krescenii Timofeem, 
Pskovskogo novogo cudotvorca [// racconto della Vita e la vita dei 
santo cristianissimo gran principe Dovmont, chiamato nel santo 
battesimo Timoteo, nuovo taumaturgo di Pskov], in S.S. Byzkov 
(ed.), Zinzneopisanija dostopamjatnych Ijudej zemli russkoj X- 



Duca di Mitilene. B. Brusalis. affresco (1961). 
Mitilene - chiesa della sede metropolitana. 


XX vv. [Vite delle persone degne di mvmoria della terra russa. Se- 
coli X-XX], Moskva 1992, 57-66; I. Kamsilin, Svjatye praviteli 
Rossii [I santi governanti della Russia ], Moskva 1996,59ss. 

Vladimir Keidan 

DROSIDE, martire in Antiochia, santa, sec. II: v. 
BS IV, 840-841. 

DUCA di Mitilene (AoTiKag 6 MimXqvaiog), 

neomartire, P-1564. Ch. bizantina. 

Nativo di Mitilene, D. viveva a Costantinopoli ed 
esercitava il mestiere di sarto. Essendo giovane e di 
belTaspetto, una donna musulmana, sposata, s’inna- 
moro di lui. D. non volle accondiscendere ai suoi de¬ 
sideri, e percio la donna lo accuso di aver tentato di 
disonorarla. Fu portato in tribunale e, al suo rifiuto di 
rinunciare alia fede cristiana, fu scorticato vivo. Mori 
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il 24 apr. 1564. 11 suo sinassario si trova nel Nuovo 
Martirologio\ un ufficio liturgico in suo onore, com¬ 
posto da Iakovos Malliaros, metropolita di Methym¬ 
na, e pubblicato nel Meneo di Lesbo. {a.f.) 

Bibl.: Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio], Athenai 
1856\55; G. Sotirios, Lesbia ke hagiologia e Lesbiakon Leimo - 
narion [Agiogmfia di Lesbo owero Catalogo dei santi di Lesbo], 
Mytilene 1958, 116-117; Meneo di Lesbo , Mytilene 1969, 175- 
183; Perantonis, Lcssico , I, 176-177. 

IO ANNIS FUNTUL1S 


DULA, martire in Cilicia, santo, n.d.: v. BS IV, 
855-856. 


DULA, monaco in EGITTO, santo, n.d.: v. BS IV, 
856. 


DUNALA, martire mozarabo, santo, sec. X: v. BS 
IV, 858-85. 



EDISTO, martire in Tracia, santo, n.d.: v. BS IV, 
914. 

EDNA («orecchio»), n.d. Ch. siriaca. 

II culto di questo santo e molto diffuso presso i 
maroniti, che lo festeggiano il 18 ago. o il 12 ott. II no¬ 
me siriaco vuol dire «orecchio», e infatti il santo vie- 
ne invocato per la guarigione delle otiti. 

In diversi Martirologi siriaci compare la formula 
completa «‘awda naqib edna», o incompleta «naqib 
edna», che vuol dire: «lo schiavo dalToreccbio perfo¬ 
rato». Devos rileva che tre martiri della persecuzione 
di Shapur - un sacerdote della capitale, uno di Bet 
Huzaye, e un diacono di origine non precisata - era¬ 
no contraddistinti da questo nome. 

J.M. Sauget aveva rinunciato a identificarlo, men- 
tre Cheikho individuo, al 12 ott., tre martiri di Ana- 
zarbia, in Cilicia, dei tempo di Diocleziano. Il secon- 
do di questi, Tarachos, potrebbe essere identificabile 
con E. Non viene detto in che modo egli avesse avu- 
to«rorecchio perforato», (a.m.) 

Bibl.:L. Cheikho, in «Al-Machriq», 13 (1910), 82; Nau, Marty- 
rologe, X, 25-26; B. Mariani, Breviarium syriacum, Roma 1938; 
Devos, in Anal. boli., 84 (1966), 238-239; J.M. Sauget, Le ca- 
lendrier maronite du manu serit Vat. syr. 313, in OCP, 33 (1967), 
221-293; Id., Un fragment de calendrier maronite dans le manu- 
serit Vat. syr 414, in ibid., 47 (1978), 220-237. 

Jean Maurice Fiey 

EFREM CE^podp), martire, beato, 1384-1426. 
Ch. bizantina. 

E. nacque il 14 sett. 1384. In tenera eta rimase or~ 
fano e a 14 anni entro come monaco nel monastero 
delTAnnunciazione sui monte Amomon, nella regio¬ 
ne di Nea Makri in Attica. Per 27 anni si distinse per 
una vita di dura ascesi, mentre nel contempo offriva i 
suoi servigi di sacerdote nella chiesa dei monastero. 

Il 14 sett. 1425, mentre tomava da3 suo eremo, 
trovo il monastero distrutto e i monaci uccisi dagli in- 


cursori turchi. E. fu arrestato, torturato duramente e 
tenuto prigioniero fino al 5 magg. delTanno successi¬ 
vo, giorno in cui subi il martirio: dopo essere stato ap- 
peso per i piedi a un albero, i turchi gli inchiodarono 
i piedi e la testa e trapassarono il suo corpo con un 
palo rovente. 

Quasi cinquecento anni dopo, il 3 genn. 1950, fu- 
rono rinvenute le reliquie di E., delle quali si dice che 
emanino profumo e guariscano da molte malattie. E. 
viene festeggiato dalla Chiesa bizantina due volte 
Panno: il 3 genn., giorno dei ritrovamento delle reli¬ 
quie, e il 5 magg., giorno dei martirio. (a.f.) 

Bibl.: AA.W., Synaxaristes Neomartyron [Sinassario dei Neo- 
martirf), Thessalonike 1989,510. 

Apostolos F. Kralides 

EFREM patriarca serbo (JEOPEM riATPHJAPX 
CPnCKH), santo, sec. XIV. Ch. serba. 

Nacque nel 1311 in Bulgaria, probabilmente nella 
zona di Tm, non lontano dalTodierna capitale bulga- 
ra Sofia, nella famiglia di un prete ortodosso. Poiche 
i genitori volevano farlo sposare, in seguito a una vi¬ 
sione avuta in sogno E. abbandono il paese nativo e si 
rifugio sui Monte Athos, divenendo monaco nel mo¬ 
nastero serbo di Chilandar. Per sfuggire agli assalti dei 
turchi contro la Sacra Montagna, cerco rifugio prima 
nelPisola di Imbros, nelPEgeo, poi nel monastero di 
Decani, in Serbia. E. era un seguace delPesicasmo, 
percio preferiva condurre una vita solitaria di pre- 
ghiera e di contemplazione, accompagnata da espe- 
rienze mistiche. Nel 1375 la Chiesa serba si riconcilio 
con k Grande Chiesa di Costantinopoli, ponendo fi¬ 
ne alio scisma iniziato nel 1346; durante un sinodo 
nazionale serbo, convocato dal principe ->LAZZARO 
in quello stesso anno e durato diversi mesi, E., suo 
malgrado, venne eletto canonicamente primo patriar¬ 
ca legittimo della Chiesa serba e ricopri Tincarico per 
circa un quinquennio (1375-1378/1379). Poiche era 
un convinto sostenitore delTesichia, E. ottenne di es- 
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sere dispensato dalia carica patriarcale, suggerendo 
egli stesso come successore il patriarca Spiridione 
(1380-1389). Nello sconvolgimento seguito alia bat- 
taglia dei Kosovo (1389), E. accetto di guidare di 
nuovo la Chiesa serba, rimanendo sui trono patriar¬ 
cale fino alia fine dei suoi giorni (15 giu. 1399/1400). 
E sepolto nella chiesa patriarcale di Pec\ La memo¬ 
ria ricorre il 15 giu. 

BlBL.: Levkijski, Vite, 135-138; The Prologue, 318; Santorale 
Ortodossoj 501; IMB, 562-565. 

Giorgio Eldaeov 

EFREM, vescovo di Gerusalemme, santo, sec. II: 
v. BS IV, 950. 

EFREM il Grande, mazqvereli (ggtig8 c^ocoo, 

Q^fgggfngc^o), vescovo, santo, sec. IX. Ch. georgiana. 

Primo vescovo di Azquri (Georgia orientale) dei 
secolo IX (845-885), discepolo di Gregorio di 
Khandztha (BS VII, 179-180). 

Figlio di un principe di Kartli, era ancora bambi- 
no, quando Gregorio di Khandztha lo condusse con 
se, e lo allevo insieme con il futuro — ^ARSENIO il 
Grande, katholikds di Kartli. In seguito, E. si trasferi 
nel monastero fondato dal monaco Teodoro, ove ri- 
cevette V abito monastico. 

Occupo per quaranFanni la cattedra vescovile di 
Azquri e, grazie alia propria saggezza e autorevolezza, 
merito il titolo di «E. il Grande». Giorgio Merciule, 
autore dello scritto Vita e pie opere delTarchimandrita 
Gregorio di Khandztha , afferma: «E. il Grande porto 
numerosi beni nel nostro paese». Fu merito suo se la 
Chiesa georgiana ricevette il permesso dal patriarca 
Sergio di Gerusalemme di benedire il miron (erisma) 
nelTantica capitale, Mzcheta. Prima di allora, in Geor¬ 
gia cosl come negli altri paesi delPOriente cristiano, il 
miron veniva portato da Gerusalemme. Questo fatto 
segno Finizio della completa autocefalia e indipenden- 
za della Chiesa georgiana. 

H giorno della commemorazione di E. il Grande e 
il 17 apr. (n.l.) 

BlBL.: Monumenti , I, 270-272, 286-290. 

Enmco Gabidzashvili 


EFREM della Laura delle GROTTE di KlEV 
(EOPEM KHEBO-nEMEPCKHH), monaco, santo, ?- 
1098. Ch. russa. 

Prima di entrare in monastero, E. fu tesoriere ed 
economo presso la corte dei gran principe di Kiev 
-*IZJASLAV (Demetrio), figlio di Jaroslav (1054-1068). 
Stanco della chiassosa e vuota vita di corte, E. chiese 
la benedizione per la tonsura monastica ad Antonio 
Pecerskij (BS II, 221-223) e, ricevutala, entro in mo¬ 
nastero. H principe, adiratosi, pretese che E. tornasse 


al servizio di corte, minacciando in caso contrario di 
rinchiuderlo in carcere e di distruggere le grotte mo- 
nastiche. Il monaco Antonio con i confratelli decise 
allora di lasciare il monastero e trasferirsi altrove. Nel 
frattempo Izjaslav, nel timore delFira divina e convin- 
to dalle insistenze della moglie, tolse la proscrizione al 
monastero. E. fu comunque costretto a lasciare il 
principato di Kiev e fu accolto da un monastero di 
Costantinopoli. Qui, su richiesta dei monaco -»TeO- 
DOSIO, trascrisse la regola studita e la invio alia Laura 
delle Grotte di Kiev, dove essa fu adottata. A partire 
dei 1072, E. fu chiamato a reggere la cattedra episco¬ 
pale di PerejaslavF con il titolo di metropolita. Ab- 
belli la citta con molte chiese e altri edifici, innalzan- 
dovi intomo anche una cinta muraria alia maniera 
delle citta europee. Fece costruire inoltre ospedali 
per i poveri e i pellegrini e alcuni bagni pubblici. Nel 
1091 partecipo al rinvenimento e alia solenne trasla- 
zione delle spoglie di Teodosio. 

Anticamente esisteva uriampia narrazione della vi¬ 
ta dei vescovo, che pero non e giunta sino a noi. Le 
notizie che abbiamo su di lui provengono tutte dalla 
Vita di Teodosio e dalle antiche cronache russe. E. e 
ritenuto autore dei racconto e della lode dei vescovo 
->Nicola IL TAUMATURGO. Mori nel 1098 e fu sepol¬ 
to nelle Grotte di Sant’Antonio nella Laura delle 
Grotte di Kiev. {a.fe.) 

Bibl.: Slovar’ Svjatych , 97-98. 

Vladimir Keidan 


EFREM Mzire (Minore) (3^38 santo, 

sec. XI. Ch. georgiana. 

Monaco georgiano, filologo, filosofo e traduttore, 
visse nella seconda meta dei secolo XI. Ricevette la 
formazione teologica a Costantinopoli. Nel 1091 fu 
eletto igumeno dei monastero di Kalipos dei Monte- 
negro in Siria, dove inizio 1’at t i vita di traduttore. 
Creo una propria teoria della traduzione, basata su 
tre principi fondamentali: ogni opera deve essere 
tradotta dalla lingua originale; la traduzione deve ri- 
produrre esattamente il senso delT originale, tenen¬ 
do conto delle particolarita della lingua dei tradut¬ 
tore; per chiarire il senso delT opera, il traduttore de¬ 
ve necessariamente accompagnare la versione con 
dei commenti. 

E. apporto un ampio contributo a tutti i generi 
della letteratura spirituale georgiana. Le sue principa¬ 
li traduzioni concernono i Commenti alie lettere di 
san Paolo , di Giovanni Crisostomo; i Commenti al li¬ 
bro deU!Ecclesiaste, di Gregorio di Neocesarea; le 
Omelie e i Discorsi polemici, di Gregorio Nazianzeno; 
YAscetikon di Basilio il Grande (senza VEtica); YAsce- 
tikon di Efrem Siro; inoltre le opere di Giovanni Cas¬ 
siano Romano, di Palladio di Ellenopoli, di Teodore- 
to di Cirro e di vari altri autori. 

E. pose le fondamenta della filosofia georgiana; 
traducendo le opere filosofiche di Giovanni Dama- 
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sceno e i trattati dello Pseudo-Dionigi, creo la termi- 
nologia filosofica georgiana e incremento il sistema 
della punteggiatura. 

Una sua opera, Suile ragioni della conversione dei 
georgiani, rimane una delle piu importanti nella lette- 
ratura spirituale georgiana. 

Il giorno della commemoratione di E. e il 18 genn. 
(nl) 

Bl8L.: C. Rekelidze, Storia delVantica letteratura georgiana (in 
georgiano), Tbilisi 1980,1,250-269. 

Enhico Gabidzashvtli 

EFREM Novotoezskij (EOPEM HOBOTOP)RC- 
KHH), monaco, egumeno, santo, P-1053. Ch. russa. 

H santo monaco E., fondatore dei monastero dei 
Santi Boris e Gleb nella citta di Torzok, nacque in 
Ungheria. Insieme ai confratelli Mose Ugrin (memo¬ 
ria il 26 lug.) e Giorgio lascio la patria ed entro in ser- 
vizio presso il principe di Rostov Boris (memoria il 2 
magg.), figlio dei gran principe Vladimiro Isapostolo. 
Lanno 1015, suile rive dei fiume -Alt, insieme al prin¬ 
cipe Boris fu ucciso anche Giorgio, fratello di E. Gli 
assassini gli tagliarono la testa per prendersi il collare 
d’oro che portava al collo. Mose invece riusci a sal- 
varsi fuggendo e si fece monaco nella Laura delle 
Grotte di Kiev. In quel tempo E. si trovava a Rostov: 
giunto sui luogo dei delitto, dei fratello trovo solo la 
testa e la raccolse. 

Lasciato il servizio alia corte dei principe, E. si sta¬ 
bili in un luogo solitario suile rive dei fiume Tverez (af¬ 
fluente di sinistra dei Volga), non lontano dalla citta di 
Torzok, nella regione di Tveri, per condurvi vita ere¬ 
mitica. Ben presto altri monaci si stabilirono vicino a 
lui. NelTanno 1038 E. con la sua comunita fondo un 
monastero dedicato ai santi principi strastoterpcy Boris 
e Gleb, che nel frattempo la Chiesa aveva riconosciuto 
santi, e lo stesso E. ne fu eletto egumeno. Vicino al mo¬ 
nastero, situato nei pressi della via commerciale per 
Novgorod, E. fece costruire a proprie spese una casa 
per ospitare gratuitamente i pellegrmi. 

E. mori in eta avanzata il 28 genn. 1053. H suo cor- 
po fu sepolto nel monastero da lui fondato. Secondo 
quanto da lui lasciato in testamento, nella sua tomba 
fu posta anche la testa di suo fratello Giorgio. 

Nel 1572, dopo che le sue spoglie furono rinvenu- 
te incorrotte e profumate, fu istituita la festa della sua 
memoria, prima a livello locale e poi in tutta la Chiesa. 

11 Signore glorifico E. con il dono postumo dei mi- 
racoli. Eccone alcuni esempi. 

Ediger, gia signore di Kazan’, fattosi battezzare coi 
nome di Simeone, ricevette in possesso dallo zar Ivan 
il Terribile le citta di Tveri e Torzok. Onorando la 
memoria di E., il principe Simeone diede ordine di 
costruire un bel reliquiario sopra la sua tomba. L’arti- 
giano cui fu affidato questo lavoro per negligenza fe¬ 
ce cadere un pezzo di legno suile spoglie dei santo, 
causando la rottura delTosso di una gamba. Quella 


stessa notte E. apparve in sogno al superiore dei mo¬ 
nastero, Misaele: mostrandogli la ferita sulla gamba, 
gli chiese di parlarne alio zar, affinche il falegname 
venisse sostituito. Lo zar, colpito da quel racconto, 
non solo adempi la volonta dei santo, ma abbelli la 
sua chiesa con icone e vasi sacri. 

Durante il regno di Ivan il Terribile furono man¬ 
dati a Novgorod gli agenti incaricati di riscuotere le 
imposte. Lungo la strada essi depredarono spietata- 
mente la popolazione, raccogliendo molto denaro per 
scopi personali. Giunti al monastero dei Santi Boris e 
Gleb, gli agenti delle imposte chiesero ai monaci una 
somma enorme: per far fronte alia richiesta si dovet- 
tero prendere denaro a prestito dai poveri abitanti dei 
luogo. Tutte le ricchezze cosi ottenute furono poste 
sulla barca dei gabellieri, ma la loro navigazione era 
appena iniziata allorche il loro capo, mentre contava 
il bottino, perse conoscenza e fece cadere in aequa 
un sacco con i preziosi. Allora tutti gli altri decisero 
di tornare al monastero e chiedere perdono al santo. 
Essi celebrarono riti di espiazione rivolti at santi Bo¬ 
ris e Gleb, si pentirono della propria avidita e, recu¬ 
perati i preziosi dal fondo dei fiume, li restituirono ai 
legittimi proprietati. Allora il boiaro malato vide in 
sogno E. che, dopo averlo rimproverato per la cupi- 
digia e le rapine, infine ebbe pieta di lui e lo guari. 
Ka.fe) 

Bibl.: Slovar’ Svjatych , 96ss.; Gumilevskij, Zitija> II, 170ss. 

Vladimir Keidan 

* 

EFREM di PEREJASLAVL’ (EOPEM riEPEflCJIAB- 
CKHH), monaco, servo di Dio, P-1701. Ch. russa. 

L 5 unico repertorio agiografico che ricorda la me¬ 
moria di questo monaco e quello compilato dalTar- 
chimandrita Leonid. Anche se la sua tomba, conser¬ 
vata nel monastero Troickij Danilov a PerejaslavT-Za- 
lesskij e ubicata presso 1’edificio dei superiore, e stata 
per un certo tempo circondata di venerazione (su di 
essa nel 1715 venne eretta una cappella in legno), tut- 
tavia non esiste traccia di culto pubblico; il nome di 
E. non e menzionato negli attuali Minei. Tuttavia la 
sua vita singolare puo aver certamente fatto inserire 
questo monaco tra quei personaggi «pii» e di venera¬ 
ta memoria per la pieta popolare. 

Il principe Ivan Petrovic Borjatinskij (questo era il 
nome secolare dei monaco) nacque alTinizio dei 1615 
dal principe Pietro e dalla principessa Anastasia. Non 
si conosce il luogo della nascita e quasi nulla si sa dei 
primi quarant’anni di vita. Nel 1661 fu stoVnik ' (una 
delle dignita nobiliari) e dal 1663 al 1688 fu okornici 
(carica legata alia corte). Si sa che era sposato. Ebbe 
contatti con il monastero Troickij Danilov a Pereja- 
slavl’ per il quale fece ampie donazioni: a sue spese 
vennero erette la chiesa di Tutti i Santi (1687), il cam- 
panile (1689), la chiesa d di?Achatistos e il refettorio 
(1695), il recinto e le porte (1700). Nel museo di Pe- 
rejaslavl’ si conservano ancora un calice e un evange- 
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lario donati dal principe al monastero. Dopo aver ser¬ 
vito lo Stato fino a tarda eta, volle consacrare la sua 
vita a Dio, e nel 1667, ali 9 eta di 82 anni, divenne mo- 
naco nel monastero Trojckij. Mori il 1° lug. 1701 a 87 
anni, dopo aver rieevuto il grande schima. Sulla sua 
tomba venne incisa la seguente iscrizione: «Fermati 
qui, o uomo, presso questa tomba e guarda che Tuo- 
mo, sepolto in questo luogo, il servo di Dio e bene- 
fattore di questo monastero, lo schimonaco Efrem, 
nel mondo fu boiaro, principe Ivan Petrovic Borja- 
tinskij; visse 86 anni e otto mesi, mori il 1° lug. 1701». 

BlBL.: A. Svirelin, II principe Ivan Petrovic Borjatinskij, in «Cte- 
nija v Imperatorskom obscstve istorii i drevnostej rossijskich 
pri Moskovskom urviversitete», 2.5 (1859), 33-38; Leonid, Svja- 
taja Rus\ 182 (n. 706); Denisov, Monastyri , 94; S.I. Maslanicyn, 
Perejaslavl’-Zalesskij, Leningrad 1975, 45,50-54, 120. 

Adalberto Piovano 

EFREM PEREKOMSKIJ (E<£>PEM nEPEKOMCKHM), 
egumeno, asceta e taumaturgo di Novgorod, santo, 
sec. XVI. Ch. russa. 

Nato nel 1412 a Kasina, nel governatorato di 
Tver 9 , Eustazio (tale era il suo nome secolare) sin dal- 
Tinfanzia mostro una certa mitezza e una severa di¬ 
sciplina. Pur amando molto i genitori, Stefano e An¬ 
na, un giorno lascio casa e famiglia e abbraccio la vi¬ 
ta religiosa, facendosi monaco in un monastero di 
Kasina. Tre anni dopo entrava nel monastero di San 
Saba a Viserskoe, diocesi di Novgorod, dove alTeta di 
25 anni faceva la professione religiosa prendendo il 
nome di E. I genitori riuscirono a trovarlo e fecero di 
tutto per convincerlo a tornare a casa. Nel corso di ta¬ 
le tentativo, restarono essi stessi persuasi a lasciare la 
vita dei mondo e a entrare in monastero. 

Sino alTeta di 50 anni, E. visse nel monastero di 
San Saba. Quando Tegumeno vide awicinarsi Tora 
della morte, chiamo accanto a se i monaci Andrea ed 
E. e affido loro la guida della comunita. E. sentiva 
pero il bisogno di una maggiore solitudine, per cui, 
poco tempo dopo la scomparsa di san Saba, lascio il 
suo monastero per entrare in un eremo nei pressi dei 
lago ITmen, costruendosi una cella alia foce dei fiume 
Verenda che si immetteva in quel lago. Qui trascorse 
molti anni in digiuni e preghiere, secondo una rigo- 
rosa ascesi. 

Raggiunto da altri, come ad esempio da Tommaso 
e alcuni discepoli di questi, pian piano a poca distan- 
za dalla sua cella si moltiplicarono le capanne. Questi 
nuovi asceti chiesero ad E. di organizzare la comunita 
assumendo il ruolo di egumeno e prendendo gli ordi¬ 
ni sacri. Fu cosi che E. costrui un nuovo monastero 
edificando in legno la chiesa deirEpifania e quindi 
una chiesa in pietra in onore di san Nicola. 

Per procurare al convento aequa, E. scavo nel lago 
ITmen un condotto che collegava il lago al monaste¬ 
ro. Fu proprio per questa iniziativa di scavare un ca¬ 
nale (in russo perekopat’) che il monastero ed E. stes- 
so furono designati come Perekopskij o Perekomskij. 


Quella dei canale non fu comunque mTiniziativa iso¬ 
lata. Secondo i canoni dei monachesimo russo, i mo¬ 
naci, oltre alia preghiera, si impegnavano in vari lavo- 
ri manuali utili alia comunita. E. mori ali’eta di 80 an¬ 
ni, nel 1492. 

Tali notizie biografiche sono tratte dalla Vita scrit- 
ta da un suo discepolo, Fegumeno Romano, per cui i 
critici, come ad esempio Kavelin, le riconoscono una 
buona attendibilita storica. Cio nonostante, non man¬ 
ca chi fa notare (come il Kljucevskij) le somiglianze 
con la Vita di -^Alessandro SviRSKIJ, scritta verso il 
1640 da Irodione Kaljazinskij, e mettendo in discus¬ 
sione la prima attribuzione la consideri opera di un 
monaco impreparato, e quindi poco attendibile. 

Il corpo di E. fu sepolto a fianco alia chiesa di San 
Nicola. Il monastero si trovava pero in un luogo espo- 
sto alie scorrerie dei tartari, per cui Ia comunita deci¬ 
se di spostarsi in un luogo piii sicuro, in una localita 
chiamata Klinkovo. Il 16 magg. 1545 i monaci trasfe- 
rirono le reliquie di E. nel nuovo monastero. Quattro 
anni dopo, il concilio di Mosca ne fissava la memoria 
liturgica. Nel 1582, in seguito a un attacco dei Ijacloi , 
il monastero fu depredato e parzialmente abbando- 
nato. Saccheggiato nuovamente dagli svedesi nel 
1611, pote ancora rifiorire nel 1672, quando, per ini¬ 
ziativa dei boiaro Romano Fedorovic Boborykin, fu 
restaurato. Per i miracoli ivi verificatisi, E. e talvolta 
chiamato «taumaturgo di Novgorod». Le reliquie si 
conservano nella chiesa dei monastero, dedicata, co¬ 
me si e detto, a san Nicola. 

Bibl.: Slovar Svjatych , lllss.; V.O. Kljucevskij, Drevnentsskija 
zitija kak istoriceskij istocnik [Lagzografia russa antica come fon¬ 
te storica] , Moskva 1871, 263; Barsukov, Istocniki, 197s.; Tol- 
stoj, Kniga, 41; Leonid, Svjataja Rus\ 50s.; G. Krasnjanskij, 
Skazanija o c.udnom kreste, kak glavnejsej svjaiyne Novgorod- 
skoj Casovni , izvestnoj pod imenem casovni Cudnago Krcsta, i o 
prepodobnom Efreme Perekomskom [Racconti sulla croce mira- 
colosa, principale reliquia della Cappella di Novgorod, nota con 
il nome di Cappella della croce miracolosa , e sujanPEfrem Pe¬ 
rekomskij] , Novgorod 1900 5 ; Gumilevskij, Zitija , sett. 26, 
327ss.; S.V. Bulgakov, NastoVnaja kniga dlja svjascennocerkov- 
nosluzitelej [ Vademecum per i sacerdoti ], ChaPkov 1900, 175s.; 
Golubinskij, Kanonizacija , 104; N.A. Ochotina-Lind, Skazanie 
o Valaamskom monastyre [Racconto sui monastero di Valaam ], 
Sankt Peterburg 1996. 

Gekardo CrorrAiu 

EFREM PRESBITERO della LAURA delle GROTTE di 
KlEV (EOPEM flPECBHTEP KHEBO-nE L lEPCKHH), 
monaco, santo, sec. XIII. Ch. russa. 

Nel secolo XVII, tra i corpi santi conservati nelle 
cosiddette Grotte vicine (o di Sant’Antonio), adia- 
centi alia Laura delle Grotte di Kiev, si potevano ve¬ 
nerare le reliquie di un santo monaco di nome Efrem. 
Infatti il monaco Atanasio KaTnofojskij, nella sua de- 
scrizione dei complesso sotterraneo (pubblicata nel 
1638 nella Teraturgima ), annota: «Di fronte alie reli¬ 
quie di Elia di Murom, e deposto il corpo incorrotto 
di sant’E.; fu un presbitero, cosi come si puo vedere 
dai par amenti sacerdotali che rives tono le sue reli- 
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quie». E menzionato inoltre, assieme a -^PlMEN IL 
«DIG1UN ATORH» , nel canone in onore dei santi niona- 
ci venerati nelle Grotte vicine (cf. uffido dei santi pa- 
dri monaci delle Grotte le cui reliquie incorrotte ri- 
posano nella Grotta vicina, composto verso la fine dei 
XVII secolo: canone, ode IX, tropario IV). Non si co- 
nosce nulla di questo monaco, ne notizie relative alia 
sua vita, ne Fepoca in cui e vissuto; non si conosce 
neppure Fubicazione attuale delle reliquie. 

E. e ricordato liturgicamente negli uffid comuni 
che commemorano i santi monaci di Kiev (festa dei 
santi padri monad della Laura delle Grotte e di tutti i 
santi che si sono resi illustri nella piccola Russia, cele¬ 
brata la seconda domenica di Quaresima) e quelli ve¬ 
nerati nelle Grotte vicine (festa dei santi padri monad 
della Laura delle Grotte di Kiev, che riposano nelle 
Grotte vidne, F11 ott.). 

BlBL. A. Karnofojskij, Teraturgima ovvero i miracoli che avven- 
nero nello stesso monastero delle Grotte (in russo), Kiev 1638, 
16 (n. 13); M.J. Herbinius, Religiosae Kijovienses Cryptae y Jena 
1675,37; Tverskoj, Mesjaceslov, 1,44; Barsukov, Istocniki , 202; 
Leonid, Svjataja Rus\ 30; Gumilevskij, Zitija, 237s.; Sergij, Vo- 
stok , II, 295; QetH-mineiy febb., 768; sett., 727. 

Adalberto Piovano 

EFREM arcivescovo di ROSTOV (EOPEM APXME- 
nHCKOn POCTOBCKHM), P-1454. Ch. russa. 

I calendari liturglci manoscritti non riportano la 
data precisa della morte di E. In essi viene indicato 
Tauno 6000 dalla creazione dei mondo (492) o Tanno 
6800 (1392), ma ne la prima ne la seconda data corri- 
spondono alia realta. In realta Rostov ebbe due vesco- 
vi di nome E.; E. I, di cui non sono note le date esatte 
della vita e che fu contemporaneo dei gran principe di 
Kiev Vladimiro Monomaco (1053-1125); ed E. II, che 
resse la cattedra episcopale dal 1427 al 1454. La sto- 
riografia della fine dei XIX - inizio dei XX secolo 
cereo di stabilire in quale dei due E. si dovesse rico- 
noscere il santo. M.V. Tolstoj riteneva fosse E. I, E.E. 
Golubinskij non ha mai espresso un giudizio definiti¬ 
vo ai riguardo, mentre N. Barsukov, Leonid Kavelin e 
A.A. Titov lo indicavano in E. II. A sostegno di questa 
teoria, Titov citava i calendari liturgici manoscritti lo¬ 
cali di Rostov, nei quali E. II e iscritto come santo. 

Per quanto riguarda Fattivita di questi due prelati, 
di E. I sappiamo soltanto che proveniva dalla Laura 
delle Grotte di Kiev, mentre la biografia di E. II, in 
aggiunta agli argomenti gia addotti da Titov, di per se 
offre fondati motivi per inserire proprio questo ve- 
scovo nel numero dei santi. E. II fu consacrato vesco- 
vo di Rostov dal metropolita Fozio il 13 apr. 1427 (se- 
condo altre fonti nel 1425). Secondo le cronache lo¬ 
cali, subito dopo la sua ascesa alia cattedra episcopa¬ 
le diede inizio alia costruzione dei monastero Vari- 
nickij della Trinita di San Sergio a Pskov, edificato 
nello stesso punto in cui sorgeva la casa dei nobile Ci- 
tillo, padre di Sergio di Radonez (BS XI, 871-873), il 
fondatore dei monachesimo cenobitico russo. 


E vescovo E. fu anche protettore dei santo asceta 
Gregorio di PePma. Quando Peremita Gregorio, aven¬ 
do deciso di fondare un suo monastero sui fiume PeP 
ma, affluente dei fiume Suchona nella regione di Vo- 
logda, si reco nel 1426/27 da E. per riceverne il per- 
messo, questi diede la sua benedizione per la costru¬ 
zione della chiesa e dei monastero, e ne nomino egu- 
meno Gregorio, esigendo pero da lui che in quel mo¬ 
nastero fosse introdotta una regola di vita cenobitica 
secondo le tradizioni di Sergio di Radonez. 

E. svolse un ruolo di rilievo anche nel conflitto po- 
litico-militare sorto tra il 1430 e il 1440 rra i principi di 
Mosca e di Galic, nella regione di Kostroma, per la su- 
premazia nella Rus\ Sebbene Galic facesse parte della 
sua diocesi, E. fu fermo oppositore dei principi di Ga¬ 
lic e sostenitore dei principi moscoviti. Nel 1435, il 
principe di Galic, Basilio Kosoj, lo «rapi», ed E. fu il 
primo tra i vescovi russi a sottoscrivere lettere accusa¬ 
torie ed editti delle gerarchie della Chiesa russa contro 
Paltro principe di Galic, Demetrio Semjaka. 

E. fu inoltre acceso sostenitore dei rifiuto ufficiale 
di Mosca dell unione tra le Chiese cattolica e orto- 
dossa sancita nel concilio di Ferrara-Firenze dei 1439 
e sottoscritta anche dal metropolita russo Isidoro che 
aveva partecipato al concilio. Nel 1440/41 fu convo¬ 
cato un concilio straordinario dei vescovi russi che 
condannd decisamente la «latinita» di Isidoro, ed E. 
vi prese parte. 

In generale, il vescovo E. fu una delle figure piu in¬ 
fluenti della Chiesa russa della meta dei XV secolo. A 
differenza dei vescovi di Novgorod e Tver’, abba- 
stanza indipendenti, E. fu sempre fedele alTautorita 
dei principi di Mosca, e forse proprio per questa ra- 
gione presiedette il concilio moscovita dei 1448, nel 
corso dei quale per la prima volta fu eletto un metro¬ 
polita alia cattedra russa, Iona, senza Finterferenza 
dei Patriarcato di Costantinopoli. Subito dopo la sua 
elezione, Iona consacro E. arcivescovo. 

E. si spense nel 1454, secondo fonti diverse il 27 
mar., il 29 mar. o il 4 apr. Tra i motivi che hanno por¬ 
tato alia sua canonizzazione occorre rilevame due: il 
primo e che E. si adoperd per la conservazione della 
memoria di eminenti santi della terra russa (la costru¬ 
zione di un monastero sui luogo della casa dei padre 
di Sergio di Radonez e Fincentivo alie sue tradizioni di 
monachesimo cenobitico); il secondo e che il suo so¬ 
stegno ali opera dei principi moscoviti e dei metropo¬ 
lita Giona riusci a creare, dopo la sua morte, condi- 
zioni favorevoli al culto ufficiale di E. come esempio 
di prelato russo, anche se non fu mai formalmente ca- 
nonizzato. E. e sepolto nella cattedrale della Dormi - 
zione della Madre di Dio a Rostov e la sua memoria ri- 
corre il 29 mar. 

Bibl.: Russkich Letopisej , XXIII, 149; XXIV, 182; A. MuraPev, 
Russkaja Fivaida na Severe [La Tehaide russa dei Nord], Sankt Pe- 
terburg 1855, 68s.; Arcivescovo Nil (Isakovic), Chrmologiceskij 
ukasateV ierarchov Rostovskoj i Jaroslavskoj pastvy ot ucrezdenija 
ee pri knjaze Vladimire do nastojasego vremini [Indice cronologi- 
co dei prelati della diocesi di Rostov e di Jaroslav dalla sua fonda- 
zione sotto il principe Vladimiro fino ai nostri giorni] , 'Sankt Pe- 
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terburg 1859; Stroev, Spiski , 331; Verjuzskij, Vologda , 289s.; Bar- 
sukov, lstocniki y 202; Tolstoj, Kniga, 94s,; A.A. Titov, Letopisec o 
Rostovskich archierejach [ll cronista degli arcivescovi di Rostov ], 
Sankt Peterburg 1890, 14s.; Leonid, Svjataja Rus\ 162s.; Golu¬ 
binskij, Kanonizdcija, 355; A.A. Zimin, Vitjaz na raspufe. Feo- 
dalnaja vojna v RossiiXVv. [Vitjaz al bivio. La guerra(eudale nel- 
la Russia deiXVsecolo\ , Moskva 1991, 84, 93,132. 

Oleg Barabanov 

EFREM SlRO, diacono, Dottore della Chiesa, san- 

to, sec. IV: v. BS IV, 944-949. 

■ 

EFREM di SMOLENSK (EOPEM CMO/IEHCKHM), 
monaco, santo, sec. XIII. Ch. russa. 

E considerato Fautore di uno dei piu antichi scrit- 
ti agiografici della tradizione letteraria russa, la Vita di 
sant*Abramo di Smolensk (morto verso il 1220), scrit- 
ta nei primi decenni dei XIII secolo. E proprio da 
questo documento abbiamo le scarse notizie relative 
ad E. Infatti, al termine della Vita, attraverso il lin- 
guaggio tipico dei racconti agiografici, E. si presenta 
come «indegno» autore di questo scritto e come di- 
scepolo dei singolare asceta di Smolensk: «Io, il pec¬ 
catore e indegno Efrem, che sono rimasto a lungo 
nelFindolenza... che solo di nome mi chiamo mona¬ 
co... durante la vita dei beato sono stato Fultimo dei 
suoi discepoli». Dalle fonti letterarie utilizzate nella 
Vita (scritti agiografici o omelie dei padri, in partico- 
lare Efrem il Siro e Giovanni Crisostomo), si deduce 
che E. era un erudito conoscitore dei testi patristici 
(molti dei quali erano gia stati tradotti in slavo nei XI- 
XIII secoli). NulFaltro sappiamo di questo monaco 
scrittore; le notizie riportate dagli storici delFagiogra- 
fia russa sono frutto di ipotesi piu o meno storica- 
mente fondate. V. Kljucevskij suppone che E. fosse 
un monaco dei monastero della Madre di Dio Bla¬ 
ck emitis sa, fondato a Smolensk alFinizio dei XIII se¬ 
colo dal vescovo Ignazio e nei quale Abramo fu igu- 
meno; altri autori pensano che avesse preso la tonsu¬ 
ra monastica nei monastero delFEsaltazione della 
santa Croce sempre a Smolensk. NelPufficio in onore 
di sant'Abramo di Smolensk (composto nei secoli 
XIII-XV), il santo ed E. vengono celebrati come 
«un'anima sola in due corpi». Fedele discepolo di 
Abramo, dopo la morte di quest’ultimo E. avrebbe 
continuato la vita monastica dei monastero della Ma¬ 
dre di Dio e 1 1 sarebbe morto (secondo alcuni autori, 

dopo il 1237). 

Secondo E. Golubinskij, E. appartiene alFelenco 
dei santi non uffidalmente canonizzati, ma tuttavia ve¬ 
nerati e presenti come tali nei Me no logi p recedenti le 
canonizzazioni dei concili dei 1547/49. Una testimo- 
nianza di qualche culto tributato ad E. si puo trovare, 
come gia abbiamo accennato, nell’ ufficio di Abramo 
(composto, nella sua primitiva redazione, nei XIII se¬ 
colo, in cui i due santi di Smolensk sono accomunati 
nella venerazione. Tuttavia nelFelenco dei santi cano¬ 
nizzati nei 1549, mentre appare il nome di Abramo, e 


assente invece quello di Efrem. A Smolensk, nei seco¬ 
lo XVII viene ancora invocato come santo; infatti gli 
abitanti della dtta, nei 1608-1609, durante Fassedio 
polacco, fecero voto al Signore e ai santi di Smolensk, 
Mercurio, Abramo ed E., di difendere la «casa della 
Madre di Dio» (la cattedrale) fino alia morte. Le reli- 
quie di Abramo e di E., nascoste durante Fassedio po¬ 
lacco, furono collocate nei 1611 nei monastero Spaso- 
Avrameev (gia dedicato alia Madre di Dio), nella chie¬ 
sa prindpale. Ma E. Golubinskij nota che, al suo tem- 
po, E. non godeva culto pubblico a Smolensk. 

Negli attuali Minei , E. e ricordato il 3 sett. (giorno 
in cui e commemorato an che sant'Abramo) e la do- 
menica precedente il 10 ago. (festa dei santi di Smo¬ 
lensk). Nella cattedrale della Dormizione della Vergi- 
ne a Smolensk, in una cappella dedicata ai santi della 
citta, e collocata umicona contemporanea che li raffi- 
gura raggruppati attorno al modello della cattedrale 
barocca; tra di essi e presente anche Efrem. In un Ma¬ 
nuale per iconografi dei XVIII secolo (gia collez. Fi- 
limonov), il santo monaco e descritto «come vecchio, 
con la barba simile a quella di Antonio il Romano di 
Novgorod, con lo schima e gli abiti monastici». 

Bebl.: Filaret (Gumilevskij), Obzor russkoj duchovnoj literatury 
862-1720 [Panorama della letteratura spirituale russa 862- 
1720\, Char’kov 1859, Sankt Peterburg 1861,46; V.O. Kljucev¬ 
skij, Drevnerusskija zitija kak istoriceskij istocnik [Lagiogmfia 
russa antica come fonte storica ), Moskva 1871,52-58; Barsukov, 
lstocnikiy 202; Tolstoj, Kniga , 31; Leonid, Svjataja Rus’, 198 (n. 
773); Gumilevskij, Zitija, VIII, 176-177; Sergij, Vostok , II, 253; 
Golubinskij, Cerkov\ 1/1, 772-773; Golubinskij, Kanonizacija, 
84,108; Denisov, Monas tyri y 770; G. Fedotov, The Russian Re- 
ligious Mind, I, New York 1960, 159; Pamjatniki literatury 
drevnej Rusi [Monumenti della letteratura delT'antica Rus'] , sec. 
XIII, Moskva 1981, 534s.; per gli studi relativi alia Vita di 
sant*Abramo di Smolensk, cf. la bibliografia presente in G. 
Podskalsky, Christentum und Theologische Literatur in der Kie- 
ver Rus’ (988-1237), Miinchen 1982, 139-142; D.M. Bulanin, 
Efrem , in D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej 
Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere delT antica Rus’], I, 
126ss.; Taisija, Zitija , II, 109; Teodosio arcivescovo, La consacra- 
zione della chiesa in onore della festa dei santi di Smolensk , in 
«Zumal Moskovskoj Patriarchii», 10 (1984), 5; CetH-minet , lug. 
III, 1988, 246; ago. II, 1989,363; A.A. Melnikov, Un cammino 
giocondo. Testimonianze storiche circa la santita della Bielorussia 
(in russo), Minsk 1992, 98-101. 

Adalberto Piovano 


EFREM, vescovo di UNIA, santo, n.d.: v. BS IV, 
951. 


EFREM, DIONISIO, GEROLAMO e ISACCO 

di OBNORA (E0>PEM, m OHHCMH, MEPOHMM H MC- 
AKMH OBHOPCKME), monaci, santi, P-1538. Ch. russa. 

Tra i 26 miracoli presenti nella redazione ampia 
della Vita di Paolo di Obnora (morto nei 1426) viene 
narrato anche Feccidio dei monaci dei monastero del¬ 
la SS. Trinita nella foresta di KomeF a Vologda, fon¬ 
dato dal santo, durante una incursione di tatari nei 
1538. Secondo questo racconto (e il ventesimo mira- 
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colo aggiunto alia Vita), nel gennaio 1538 i tatari rag- 
giunsero la regione di Vologda seminando distruzio- 
ne e morte. Awertiti da alcuni monaci di un eremi- 
taggio vicino che pur feriti erano scampati alia morte, 
i monaci dei monastero di San Paolo di Obnora riu- 
scirono in parte a mettersi in salvo, mentre alcuni dei 
piu anziani rimasero nel monastero. Tra questi vi era 

10 starec E., un asceta di 80 anni; durante la notte eb- 
be la visione dei santo fondatore Paolo che gli prean- 
nuncio la morte violenta. Awertiti da E., gli altri mo¬ 
naci rimasti si riunirono chi nella chiesa a pregare, chi 
nel refettorio. I tatari, piombati nel monastero, ucci- 
sero dapprima D., coprendolo di ferite e recidendogli 

11 capo. Raggiunsero poi i monaci riuniti in chiesa: 
strapparono loro lo schima e gli abiti monastici, li fe- 
rirono lasciandoli tuttavia semivivi. Andarono poi al¬ 
ia cella dello starec E.: questi venne gravemente ferito 
con un coipo di sciabola e mori dopo died giomi. 
Con lui peri anche un altro anziano (di nome Mitro- 
fane), mentre Mena, che era il cellario dello starec , fe¬ 
rito, riusci a salvarsi. A causa delle ferite riportate, 
morirono anche G. (detto anche Gerasimo) e I. Il 
monastero venne incendiato e distrutto. 

Pur non avendo mai avuto un culto pubblico, que¬ 
sti monaci sono ricordati in alcuni repertori agiogra- 
fici einseriti, negli attuali Minei, nellelenco dei santi 
russi presenti nella festa loro dedicata (cf. litija ai ve- 
spri della seconda domenica di Pentecoste). 

BlBl.: Tverskoj, Mesjaceslov , 141; Verjuzskij, Vologda , 256s.; 
Leonid, Svjataja Rus , 74 (nn. 298-301); Troickij Paterik [Paterik 
della Laura della Trinitd di San Sergio ], 50; Gumilevskij, Zitija, I, 
133s.; Sergij, Vostok , II, 557, 559, 560; I. M. Kontzevitch (ed.), 
The Northern Thebaid. Monastic Saint ofthe Russian North, Pla- 
tina (Ca.) 1975,44s.; £et'i- minei , magg. III, 1987,377. 

Adalberto Piovano 


EGITTO, M ARTIRI in, santi, sec. IV: v. BS IV, 969- 
971. 


EGLONE di SCETE, anacoreta, santo, n.d.: v. BS 
IV, 971. 

EtfETA KRESTOS (M+ : Y)Ct\+t\ monaca, 
santa, sec. XVII. Ch. etiopica. 

Fu la fedele consorella e la zelante consigliera di 

->Walatta Petros (1594-1644) nella difesa dei mo- 
nofisismo e nella lotta contro il cattolicesimo abbrac- 
dato invece dal re Susneyos (1607-1632). E.K. appa¬ 
re sporadicamente negli Atti di Walatta Petros, e il 
suo Imo (intitolato malke , cioe effigie) e stato pub- 
blicato in appendice agli stessi. E venerata dalla Chie¬ 
sa etiopica, e nel Sinassario etiopico (BAV, Vat. Aeth. 
112, ff. 2/-28v) la sua biografia viene ricordata il 26 
maggabit (2 apr.). 

I genitori della santa erano patrizi; quando E.K. 
nacque, la allevarono nella saggezza e nel timor di 


Dio, insegnandole la retta fede, la carita, Fumilta, la 
dolcezza e la pazienza. Poi, divenuta adulta, la mari- 
tarono. Ebbe un figlio e lo chiamo Terasya. Visse an¬ 
cora alcuni anni nel mondo e poi se ne allontano ri- 
vestendo 1’abito monastico nella chiesa di Fura, chia- 
mata Dabra Sina, dove si trovava anche la sorella. Vis- 
sero insieme qualche tempo, poi abba Sege Haymanot 
le chiese di stabilirsi, per il maggior bene della sua 
anima, nella chiesa di Robit con Walatta Petros. E co- 
si fu fino alia morte. Le due religiose dimorarono a 
Dabra ‘Enqo e continuarono a servire il Signore nel 
digiuno e nella preghiera. Quando la fede cattolica 
comincio a diffondersi, durante il regno di Susneyos, 
esse furono esiliate nel paese di Sayat. Il re le con¬ 
voco, e poiche esse si rifiutavano di aderire alia sua 
confessione penso di ucciderle, ma per grazia di Dio 
furono risparmiate e si trasferirono prima nel mona¬ 
stero di Zege, poi a Waldebba. Convocate nuova- 
mente dal re, il quale voleva che aderissero al Credo 
dei «Latini» secondo il quale: «H Cristo, dopo 1’unio¬ 
ne, e di due nature», esse si rifiutarono e percio furo¬ 
no separate. Susneyos invio Walatta Petros nel paese 
di Zabay, presso gli Sanqella, mentre lascio E. K. ad 
Azazo; in seguito pero le concesse di raggiungere la 
sua maestra e di continuare a servirla. A Zabay la san¬ 
ta assistette, curo, e dopo la morte seppelli, un mona- 
co vittima di una grave infermita. 

Cessata la persecuzione dei «Latini», si riaffermo il 
monofisismo; Walatta Petros fondo allora una comu- 
nita ove E. K. serviva tutti i membri senza distinzio- 
ne, vegliando notte e giorno. Una sera la fondatrice 
cadde da una finestra e mori. E. K. fu allora eletta su¬ 
periora al suo posto; continuo a curare efficacemente 
k comunita, specialmente nei confronti di due ereti- 
ci, Zamaryam e Akala Krestos, che vi si erano infiltra- 
ti professando una dottrina eterodossa circa 1’unione 
e 1’unzione di Cristo. E. K. li vinse, li confuse, li se¬ 
paro come la zizzania dal frumento e li scacdo dalla 
comunita. Poi, quando il Signore volle attribuirle le 
tre corone — quella dei martiri, quella dei discepoli e 
quella dei dottori —, cadde gravemente ammalata e 
mori il 26 maggabit, dopo aver trascorso nel mona¬ 
stero 32 anni, di cui 26 in qualita di abadessa. Essen- 
do succeduta a Walatta Petros, nel 1644, la sua mor¬ 
te dovrebbe essere awenuta il 2 apr. 1670/1671. 

Bebl.: C. Conti Rossini, Gadla ’emna Walatta Petros seu Acta 
Sanctae Walatta Petros , in CSCO, ser. 2 a , XXV; L. Ricci, Vita di 
Walatta Petros, in ibid., 316; G. Nollet, La legende de ’Ehta 
Krestos d’apres le ms. du Synaxaire Vat. eth. n. 112, in «Aethio¬ 
ps», 4 (1930), 51-53; M.R. Papi, Una santa abissina anticattoli- 
ca, Walatta Petros , in «Rassegna di Studi etiopici», 3/1, 1943, 
87-93; KRZ, 68; Kriss, 96. 

OSVALDO RAJNERI 

EHETA PETROS (hW: &TCA «), monaca, san¬ 
ta, sec. XVII. Ch. etiopica. 

H nome significa «Sorella di Pietro»; fu discepola 
di WALATTA Petros. Gli Atti concernenti la santa 
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(Gadla Eheta Petros), inediti, si trovano a Maqet, 
Wadla Dalanta (nello Wallo). 

Bibl.: KRZ, 68. 

OSVALDO RAINERI 

EbJEWA KRESTOS (Ma) : hCMfi ::) , santo, n.d. 

Ch. etiopica. 

II Smassario etiopico , il 21 hamle (28 lug.), comme¬ 
mora la morte di E. K. (fratello di Cristo); dalla fon¬ 
te, riportata qui di seguito in una nostra traduzione, 
non e possibile ricavare notizie valide per una sua 
precisa collocazione geografica e cronologica. 

«Questo santo era pastore. Presa in sposa una bra- 
va donna, visse con lei nella verginita, servendo Dio 
con il digiuno e le preghiere. La notte portava il cili¬ 
cio; egli e sua moglie dormivano separatamente. Pas- 
sava il giomo in campagna a pascere le pecore. Quan¬ 
to alia sposa, ella preparava il pasto per i pellegrini; la 
sera, egli lavava loro i piedi, mentre lei li serviva por¬ 
tando loro il cibo. Alcuni monaci perfetti chiesero a 
Dio di svelare loro quello che valeva la loro condotta. 
Giunse loro una voce dal cielo che disse: “Il vostro 
combattimento (spirituale) non ha raggiunto la misu- 
ra dei combattimento di E. K. e della sua sposa”. 

Andando da lui, quei monaci si informarono dei 
suo modo di comportarsi. Con grande pena egli rac- 
conto loro i suoi segreti: essi se ne tornarono meravi- 
gliati. Egli mori sostenendo fino alia fine un tale com¬ 
battimento. Per la sua intercessione Dio abbia piet a 
di noi, per i secoli dei secoli. Arnen!». 

Bibl.: H. Duensing, Liefert das athiopische Synaxar Materialien 
zur Geschichte Abessiniens? , II, Magabit-Pagumen, Gottingen 
1900, 46; PO, VII, 374-375; Budge, IV, 1139. 

OSVALDO RAINERI 

ELEAZARO (EJ1EA3AP) LAZZARO, martire, 
confessore, santo, sec. XVII. Ch. dei Vecchi Credenti. 

Era un chierico originario dei villaggio di Vazen- 
skij. Non soltanto osservava con zelo i vecchi usi, ma 
predicava la santita delle antiche tradizioni ecclesia- 
stiche a tutti gli abitanti dei villaggio. Il sacerdote 
dei posto lo denuncio ed E. fu arrestato e tenuto in 
una prigione in condizioni cosi dure che cedette e ri- 
tratto le sue posizioni. Liberato, visse per un certo 
tempo nelTangoscia per la propria abiura. Dopo un 
lungo periodo di penitenza e preghiera, E. ricomin- 
cio a difendere i vecchi riti. Fu nuovamente impri- 
gionato e crudelmente torturato; ma questa volta 
sopporto tutte le sevizie in silenzio e con grande pa- 
zienza. Allora i suoi torturatori decisero di metterlo 
al rogo davanti alia folia nella citta di Olonec. Prima 
della morte, E. professo con coraggio la Vecchia fe- 
de nonostante le percosse dei soldati. Negli ultimi 
momenti, sollevo la mano con le due dita congiunte 
per il segno della croce alia maniera antica e grido 



ELEAZARO ANZERSKIJ. E. e scena della sua morte 

(icona, sec. XVIII). 


alia folia di non abbandonare questa tradizione del¬ 
la Chiesa. 

La sua memoria ricorre il 17 magg. (g.g.) 

Bibl.: S. Denisov, Vinograd rosijskij [La vigna russa], ed. ma- 
noscritta. 

Dmitrjj Kanaev 

ELEAZARO ANZERSKIJ (EJIEA3AP AH3EPCKHH), 
monaco, santo, P-1656. Ch. russa. 

Nacque nella citta di Kozelsk, nella regione di Ka- 
luga, in una pia famiglia di mercanti, i Sevrjukov, i 
quali lo educarono sin da piccolo nel timor di Dio e gli 
fecero compiere gli studi presso la scuola parrocchia- 
le, dove E. progredi ben presto nella comprensione 
della parola di Dio e nella pratica della preghiera. Con 
il passare degli anni si rafforzo in lui il desiderio di in- 
traprendere il cammino monastico. Avendo saputo 
che il monastero della Trasfigurazione, nelle isole So- 
lovki, era un luogo adatto alTascesi, il giovane chiese il 
consenso dei genitori e vi fu accolto tra i novizi. 

La preghiera, il digiuno e tutte le altre pratiche 
monastiche venivano seguiti con rigore e costanza dal 
novello monaco. Essendo inoltre un buon intagliato- 
re di legno, per obbedienza E. lavorava alia costru- 
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zione e alia decorazione delFiconostasi della cattedra- 
le della Trasfigurazione. Trascorsi alcuni anni di ob- 
bedienza e di perfezionamento nella vita monastica, 
ricevette la tonsura. Per la sua vita ascetica si guada- 
gno ben presto il rispetto di tutti i confratelli e Famo- 
redelf egumeno -^IRINARCODELLE Solovki. Ma Fu- 
mile anima di E. aspirava ad altro; alia solitudine e al 
silenzio. Con il consenso delTegumeno, nel 1612 si ri- 
tiro sulla solitaria isola di Anzer, non lontano dalFiso- 
la Maggiore, dove visse in incessante preghiera e me- 
ditazione. Airinizio scelse per se un posto sopra un 
monte chiamato Golgota, vicino al lago Kruglyj, dove 
pianto una croce e poco dopo si costrui una cella. 
DalTalto e ripido monte Golgota, nelle giomate lim¬ 
pide si vedeva tutta Fisola ricoperta di boschi, il mare 
sconfinato, le vicine isole delTarcipelago. Per procu- 
rarsi il cibo, E. intagliava nel legno delle coppe che la- 
sciava sulla spiaggia. I pescatori di passaggio che si 
fermavano per una breve sosta prendevano quelle 
tazze e al loro posto lasciavano sulla spiaggia pane, 
pesce e altre scorte di viveri. Grazie alie preghiere dei 
santo venivano ricompensati cento volte tanto con 
una ricca pesca. 

Ricevuto lo schima nel 1616 dallo ieromonaco Firs, 
dopo quattro anni si trasferi in un altro luogo piu vi¬ 
cino al mare, presso 1’antica chiesa di San Nicola. Qui 
E. costrui una nuova cappella e una piccola cella per 
continuare la sua vita ascetica. 

Ben presto la sua fama si diffuse nel monastero e 
in tutta la regione. Molti monaci e fedeli affluivano 
ffieliTsoTa dT Anzer. Alcuni venivano per ricevere am- 
maestramenti, altri per vivere vicino a lui in ascesi. 
Laffetto per gli uomini superava in E. il suo desiderio 
di vivere in solitudine, per cui accoglieva con cordia- 
lita e mitezza i nuovi arrivati e permetteva loro di sta- 
bilirsi in quel luogo. Si raccolse cosi una piccola co- 
munita di circa dodici persone. Tra i discepoli di E. 
c’era il monaco Nicola, in seguito fatto da lui monaco 
con il nome di Nicone e che quindici anni dopo sa- 
rebbe stato eletto patriarca di Mosca. 

E. stabili per i confratelli 1’antica regola di vita ere¬ 
mitica dei padri egiziani. Le celle dei silenziosi eremi- 
ti erano disposte a distanza di un chilometro Funa 
dalFaltra. Il sabato sera e alia vigilia delle grandi feste 
essi si riunivano per la preghiera comunitaria che du- 
rava tutta la notte, e al mattino, terminata la liturgia 
festiva, si recavano di nuovo ciascuno nella propria 
cella per la preghiera solitaria e la meditazione. La 
preghiera, il canto e il lavoro manuale erano le loro 
occupazioni abituali. Dal loro maestro essi ricevevano 
Finsegnamento e Fesempio per superare i pensieri va¬ 
ni e le tentazioni. Essendo di forte costituzione, per 
mortificare la carne E. portava sui corpo delle catene 
di ferro. Sotto il peso di tali catene pregava, segava e 
tagliava la legna, e sempre con queste addosso visita- 
va i monaci nelle loro celle e ricopiava libri. Come 
viene detto in uno dei libri conservatisi della bibliote- 
ca dei monastero, il santo monaco compilo tre rac- 
colte, attingendo «dalle divine scritture vari racconti 
e ricopiandoli di sua mano». Ha lasciato anche un 


proprio commento sulla regola della cella, basato sul- 
Fesperienza personale. Non contento di trascrivere le 
opere dei santi padri, acquisto molti libri con il dena- 
ro ricevuto in offerta dai visitatori. Grazie alFamore 
di E. per i libri, pian piano nelFeremo di Anzer si isti- 
tui una vera e propria biblioteca. 

E. dovette anche vincere molte tentazioni dello 
spirito maligno. Durante un rigido digiuno, Fasceta 
fu assalito da un irrefrenabile desiderio di mangiare 
dei pesce. Allora prese un piatto con un pesce, lo mi- 
se sui tavolo della cella e, vincendo la tentazione, pre¬ 
se ad accarezzarlo finche il pesce non comincio a im- 
putridire, riempiendo la cella di fetore. Allora mise il 
pesce dinanzi a se e disse a se stesso: «Vuoi mangiare 
dei buon pesce oggi, anima mia, piena di desiderio di 
fare un peccato di gola? Mangia dunque e saziati di 
questo fetore!». In tal modo egli superava le tentazio¬ 
ni di gola. 

Tuttavia, lo spirito maligno non lo lascio in pace ed 
escogito nuove insidie per far cadere nel peccato Fa¬ 
sceta. Legumeno Irinarco non aveva mai interrotto i 
rapporti con il santo. D’in verno, quando il mare 
ghiacciava, inviava da lui un novizio su di una slitta 
trainata da un cavallo, con Finvito a recarsi al mona¬ 
stero principale per dei colloqui spirituali. Un giorno 
lo spirito maligno prese le sembianze di un novizio e 
presentatosi davanti alia cella dei santo, busso alia sua 
finestrella e con un inchino disse di essere stato man¬ 
dato dalFegumeno Irinarco per invitarlo a un incon- 
t ro. E . non ricon obbe Fing anno dei diavolo, dimenti- 
cando che il mare a quelFepoca non era piu gelato e 
che quindi era impossibile passare da un’isola alFal- 
tra. Dopo aver accolto nella sua cella il demonio, E. 
comincio a prepararsi per il viaggio e, per prima cosa, 
recito la preghiera delle Ore. Quando pronuncio la 
frase «e non ci indurre in tentazione ma liberaci dal 
male», il falso novizio, non sopportando quelle paro- 
le, usci dalla cella e rientro poco dopo. La cosa si ri- 
pete ogni volta che veniva recitata la preghiera dei Pa- 
dre Nostro. Meravigliato, il santo chiese al falso novi¬ 
zio perche uscisse dalla cella, e questi gli rispose che 
lo faceva per vedere se il cavallo non si fosse slegato. 

Alia fine della preghiera, secondo Fuso delFospita- 
lita, il santo invito il confratello a condividere con lui 
la mensa. Ma quando di nuovo recito il «Padre No¬ 
stro», il Maligno spari senza lasciare traccia. Raccon- 
tando poi ai fratelli questa tentazione, E. ringrazio Id- 
dio che aveva permesso che fosse tentato nella misu- 
ra delle proprie forze e che non lo aveva lasciato ca¬ 
dere nelle mani dei nemico. 

E. era awersato da alcuni pescatori che abitavano 
sulla costa. Un giorno questi si misero d’accordo per 
prendere d’assalto la cella dei santo e derubarlo, cre¬ 
dendo di trovarvi chissa quali beni. Il santo previde il 
loro malvagio proposito e chiese al Signore difesa e 
protezione. Quando si awicinarono alia sua cella, per 
volonta divina i malintenzionati persero la ragione e 
giravano intomo alia dimora di E. senza sapere cosa 
fare ne perche fossero li. Mosso a compassione verso 
di loro, E. usci fuori e chiese mitemente: «Figli miei, 
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perche siete venuti qui e cosa cercate?». Essi pero 
non potevano rispondere nulla e continuavano a gira- 
re intomo alia cella in modo insensato, finche per in¬ 
tercessione dei santo non torno in loro la ragione. A 
questo punto E. Ii chiamo a se, e i pescatori, ricono- 
scendo il loro peccato, caddero pentiti in ginocchio ai 
suoi piedi chiedendogli perdono. 11 santo, dopo aver 
dato loro una lezione di morale cristiana, li lascio an- 
dare in pace. 

Dopo di allora 1’asceta non ebbe piu attacchi da 
parte di nemici. Attraverso le pratiche ascetiche E. 
raggiunse il piu alto grado di purezza e distacco dalle 
passioni, guadagnandosi la benevolenza divina, che si 
manifesto in un fatto miracoloso. 

Un giomo il santo vegliava in preghiera. AlTim- 
prowiso udi dalTalto una voce che gli ordinava: «Di- 
pingi la mia immagine!». Gioia e timore alio stesso 
tempo si impadronirono di lui. Temendo una tentazio- 
ne, egli indugiava ad accingersi allesecuzione dei co¬ 
mando, attendendo una spiegazione di quella voce. Il 
giorno dopo, mentre era in preghiera e tifletteva su 
quale immagine gli fosse stato ordinato di dipingere, 
udi la stessa voce che gli diceva in tono deciso e chia- 
ro: «Dipingi la mia immagine, quella di Cristo». 

Riconosciuto che si trattava veramente della volonta 
divina, E. si diresse al monastero e chiese alTicono- 
grafo Pamva di tracciare su di una tavola T immagine 
dei Dio-uomo Gesu Cristo. Tornato poi al suo eremo, 
si mise a dipingerla con cura. Per tutta la vita non si se- 

rpoi An dopo H SUg f " 

posta sulla sua tomba divenendo fonte di guarigioni 
miracolose per quanti si recavano li in preghiera. 

La notizia degli asceti delTeremo di Anzer raggiun¬ 
se la corte dello zar a Mosca. La madre dello zar Mi- 
chele Romanov, Marta Ioannovna, che aveva preso Ta- 
bito monastico, attraverso 1’egumeno Irinarco dono 
cento rubli per la costruzione di una chiesa in legno 
sulTisola di Anzer, per libri liturgici, paramenti sacer¬ 
dotali e icone. SulTisola fu ben presto eretta una chie¬ 
sa dedicata alia Trinita - Fonte di Vita con una cap- 
pella in onore di san Michele Malein (protettore dello 
zar Michele). E. fu eletto superiore delTeremo. Qual- 
che tempo dopo, al santo fu misteriosamente rivelata 
Timminente morte delTegumeno Irinarco. E. annun- 
cio ai confratelli che il suo amico e compagno di col¬ 
loqui spirituali era prossimo alia morte e che doveva 
immediatamente recarsi al monastero per congedarsi 
da lui, ma che era poco probabile che lo avrebbe visto 
ancora vivo. A sua volta Irinarco, sui letto di morte, 
diceva ai monaci che gli stavano intomo: «Il mio fra- 
tello spirituale E. sta attraversando il mare affrettan- 
dosi per trovarmi ancora vivo, ma questo non gli e ri- 
servato dalla volonta divina». Cosi fu: E. giunse da- 
vanti alTamico quando questi era appena spirato. 

Nel frattempo lo zar Michele Fedorovic aveva de¬ 
ciso di convocare a corte E. per riceverne conforto 
spirituale. Gia da molti anni lo zar e la zarina erano 
afflitti per il fatto di non avere un erede. 

Giunto a corte, E., con una conversazione spiri¬ 
tuale, conforto lo zar e la zarina. Pario loro delTonni- 


potenza divina e della forza della preghiera basata su 
una salda fede, e concluse dicendo: «Credo e confido 
nel Signore che per le vostre preghiere concepirete e 
avrete un figlio che sara T erede dei regno russo». 

Lo zar, rallegrato, persuase E. a restare nel mona¬ 
stero dei Cremlino, dedicato al miracolo delTarcan¬ 
gelo Michele, sino al compimento della sua profezia. 
Dopo il tempo stabilito, nel 1629, si compirono le pa- 
role dei veggente: la zarina genero un figlio, lo zarevic 
Alessio Michajlovic, il quale regno sulla Russia dal 
1645 al 1676. Lo zar Michele offri al santo monaco gli 
onori e la carica di priore di un qualsiasi monastero 
moscovita, ma E. per umilta e amore alia vita eremiti¬ 
ca rifiuto con dolcezza. In dono ricevette dallo zar va¬ 
si liturgici per la chiesa dei suo eremo e un aiuto co- 
stante in denaro per Tampliamento delTeremo e Tac- 
quisto di incenso, cera e olio per le lampade. 

Dopo circa vendanni, sui finir della vita, E. fu di 
nuovo convocato a Mosca dal giovane zar Alessio Mi¬ 
chajlovic da poco salito al trono, il quale lo conside- 
rava un secondo padre donatogli da Dio. Vincendo la 
debolezza della vecchiaia, E. giunse nella capitale e fu 
accolto con gioia e onori dal giovane zar. Ma anche 
questa volta E. non cercava vantaggi personali, si 
preoccupava soltanto delle necessita dei suo eremo. 
DalTerario ottenne i mezzi per i bisogni della chiesa e 
il mantenimento della comunita. Fu emesso un editto 
per Timmediata costruzione di una chiesa in pietra 
sulTisola di Anzer. 

racconto, ai superiori dei monastero, della benevolen¬ 
za dello zar verso il suo eremo. Mostro il documento 
dello zar in cui si comandava di prendersi cura delTe¬ 
remo di Anzer, della costruzione cola di una chiesa in 
pietra e dei mantenimento delTautonomia da parte 
delTeremo. Umilmente E. chiese T aiuto dei priore di 
quella comunita. Ma gli anziani monaci delle Solovki 
non gradirono la ratifica delTautonomia delTeremo, e 
non solo rifiutarono al santo il loro aiuto, ma lo sotto- 
posero a una dura punizione: accusandolo di aver vio¬ 
lato la subordinazione gerarchica, lo rinchiusero nella 
prigione dei monastero. Il mite E. non si adiro con lo¬ 
ro e non ricorse alio zar per non attirare la sua collera 
sull’archimandrita Elia. La sua mansuetudine e la sua 
pazienza trionfarono. Grazie alTintercessione dei go~ 
vernatore delle regioni settentrionali, E. fu liberato e 
si diede inizio alia costruzione della chiesa. 

Questlmpresa fu accompagnata da segni miraco- 
losi. SulTisola di Anzer non esisteva una fabbrica di 
mattoni. Questi venivano portati dallTsola Maggiore, 
percorrendo il Mar Bianco nel periodo in cui era 
ghiacciato. Arrivo la primavera, le aeque dei mare si 
sciolsero ed enormi blocchi di ghiaccio rappresenta- 
vano un pericolo mortale per chi si arrischiasse a su¬ 
perare lo stretto in barca. Ma E. aveva fretta di termi¬ 
nare la costruzione della chiesa, sentendo awicinarsi 
la propria fine. Nonostante la sua infermita, egli stes¬ 
so con alcuni operai si accinse alia pericolosa traver- 
sata dello stretto, incurante dei blocchi di ghiaccio 
trasportati dalTimpetuosa corrente. 
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Raggiunta felicemente la riva, caricarono fino al- 
lorlo la barca di mattoni e altro materiale da costru- 
zione, sicche questa affondava di molto nelTaequa. 
Durante il ritorno, il disgelo era ancora maggiore. 
Una tremenda paura si impadrom degli uomini che 
navigavano con il santo: enormi blocchi di ghiaccio, 
scontrandosi rumorosamente, si awicinavano alia fra¬ 
gile imbarcazione con a bordo gli uomini e il pesante 
carico. Il naufragio sembrava inevitabile. Solo E. non 
aveva paura. Tranquillizando i compagni di viaggio, 
ordino al timoniere di orientare la barca proprio ver¬ 
so le masse di ghiaccio. Il timoniere ubbidi, in preda 
alio spavento. Ed ecco che grazie alia preghiera dei 
santo, le onde infransero i blocchi di ghiaccio e, spin- 
gendoli da parte, liberarono la via albimbarcazione. I 
compagni di viaggio di E., sbalorditi, ringraziarono il 
Signore per averli salvati da morte sicura. 

La costruzione della chiesa era ormai prossima alia 
fine, ma il Signore non concesse a E. di vedeme il 
eompimento. Egli aveva vissuto per oltre cinquant 5 an¬ 
ni nelTascesi monastica, di cui quaranta nell’eremo da 
lui fondato. Sui letto di morte chiamo tutti i confratel- 
li delTeremo e diede loro 1’ultimo insegnamento. Poi 
nomino priore il suo primo discepolo, Nicodemo, rac- 
comandandogli di aver sempre cura della comunita, e 
raccomandando alia comunita di considerare il priore 
come loro padre spirituale. 

«Se le mie azioni saranno ricordate da Dio, coi 
passar dei tempo questo luogo acquistera fama e non 
manchera dei favore divino»: cosi concluse le sue pa- 
role di congedo. Dopo essersi comunicato, spiro se- 
renamente il 13 genn. dei 1656 e fu sepolto dai disce- 
poli presso la chiesa da lui costruita, in una cappella 
sui lato orientale. Ben presto la costruzione della 
chiesa fu completata e Fedificio fu consacrato sotto il 
titolo della Trinita - Fonte di Vita, con due cappelle 
dedicate alTicona della Madre di Dio dei Segno e a 
san Michele Malein. 

La grazia divina non abbandono 1’eredita spiritua¬ 
le e i luoghi delle sue sante opere. La stessa Madre di 
Dio si fece protettrice delTeremo. Uno starec dalla ri- 
gorosa vita monastica se ne stava seduto a riposare 
dopo la preghiera, quando in sogno vide una donna 
sospesa nelTaria che con le braccia aperte pregava: 
«Dio Onnipotente e Signore! Guarda dalfalto della 
tua santa gloria alTeremo di Anzer, concedigli la tua 
grazia in nome dei tuo amore per gli uomini e abbi 
misericordia di quanti in esso vivono». E alTimprov- 
viso si udi una voce dal cielo: «E stato mandato un 
uomo nelTeremo di Anzer perche abbia gloria!». 

Risvegliatosi pieno di trepidazione, lo starec rico- 
nobbe nella donna in preghiera la Madre di Dio e rin- 
grazio il Signore e lei per la protezione concessa a 
quel luogo. Di li a qualche tempo, accanto ali’altare 
della chiesa da poco costruita, che aveva il pavimento 
in pietra, spuntarono tre teneri germogli che per mol- 
ti in dica vano la benevolenza dei Signore nei confron- 
ti deireremo della Trinita. 

Grazie alia particolare protezione divina, 1’eremo 
della Trinita di Anzer divenne luogo di culto e di pel- 


legrinaggio. Molti pellegrini li giunti ricevevano, per 
le loro preghiere, guarigioni miracolose e la soluzione 
ai problemi della loro vita. Particolarmente efficaci 
erano le preghiere presso la tomba di E. 

Negli anni Venti dei XX secolo, quando 1’antico 
monastero fu trasformato in un campo di sterminio 
per i credenti in Cristo, 1’eremo di Anzer tomo a es- 
sere luogo di ascesi spirituale per i confessori e marti- 
ri della fede cristiana. ( l.m.p .) 

BlBL.: Slovar' Svjatych , 95; Gumilevskij, II, 133ss. 

Vladimtr Keidan 

ELEAZARO, NAZARIO ed EUMENIO di 

MURMANSK (E/1EA3AP, HA3APMH h EBMEHHH MY- 
PMAHCKHE), monaci, santi, sec. XV. Ch. russa. 

Questi monaci sono ricordati in alcuni svjatcy pre- 
senti in manoscritti dei secoli XVII-XVIIL In uno di 
essi, ad esempio, si legge, tra i santi venerati nella re¬ 
gione di Olonec, la seguente annotazione: «I venera¬ 
bili padri Eleazaro, Nazario ed Eumenio dei mona¬ 
stero di San Giovanni Precursore a Murom (Mur- 
mansk), ad Olonec, nuovi taumaturghi, romani di na- 
scita». Non si hanno ulteriori dati su questi monaci. 
Si suppone che siano vissuti nei secoli XIV-XV, e pro- 
babilmente furono fondatori di questo monastero 
nella regione nordica di Olonec; sarebbero stati se- 
polti nella chiesa dei monastero (divenuta, nei XVIII 
secolo, parrocchiale, dove erano conservate le loro 
tombe). Eleazaro e N. (Eumenio e menzionato solo 
nei manoscritto sopraccitato) vengono identificati co¬ 
me discepoli di san Lazzaro (morto nei 1391), fonda- 
tore di un monastero suile rive dei lago Onega (Mu- 
romskij o Murmanskij) ed evangelizzatore delle po- 
polazioni lapponi di quelle regioni. Come questo san¬ 
to monaco, anche Eleazaro e compagni sarebbero ve- 
nuti da Costantinopoli o dalla Grecia (per questo so¬ 
no chiamati «romani»). 

Negli attuali Minet, Eleazaro e N. sono ricordati il 
4 giu.; sono pure celebrati nella festa che ricorda tut¬ 
ti i santi di Novgorod (terza domenica di Pentecoste). 

Bibl.: Ratsin, Polnoe sobranie 423; Barsukov, Istocniki , 193; 
Tolstoj, Knigcij I80s.; Leonid, Svjataja Rus\ 96 (nn. 393ss.); 
Gumilevskij, Zitija , VI, 37; Sergij, Vostok , II, 167. 557; Golu- 
binskij, Kanonizacija , 324; Taisija, Zitija , I, 259; Cet’i-minei , 
giu. 1,1986, 127; magg. III, 1987,456. 

Adalberto Piovano 


ELENA, madre di Costantino imperatore, santa, 
secc. HI-IV: v. BS IV, 988-995. 

ELENA di MOSCA (E/IEHA MOCKOBCKAM), mo- 
naca, santa, ?-1547/1548. Ch. russa. 

Dopo la riconquista di Smolensk, ricondotta dal do¬ 
minio polacco-lituano in seno alio stato russo, il gran 
principe Basilio III Ivanovic, per celebrare tale evento 
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vittorioso, fondo a Mosca, nel 1525, il monastero «del- 
le Vergini» (Novodevict /), erigendovi un’ampia catte- 
drale dedicata alTicona della Madre di Dio Smolen- 
skaja. Collocato su un’ansa della Moscova, questo mo¬ 
nastero fortificato si presenta ancora oggi come uno 
dei complessi architettonici meglio conservati della 
citta (gli edifici vanno dal secolo XVI al XVII). 

Fin dal momento della sua fondazione, il monaste¬ 
ro ebbe strettissimi legami con gli ambienti di corte: 
qui divennero monache rappresentanti di illustri fa- 
miglie di principi e boiari, nonche dirette congiunte 
dello stesso zar. Come prima egumena fu scelta la mo- 
naca E. Devockina. Dal libro genealogico degli zar 
{Stepennaja Kniga ), si sa che era «monaca dal grande 
abito» (schimonaschima) dei monastero Pokrovskij a 
Suzdal’ e fu scelta come egumena per il monastero 
moscovita per la sua nota pieta ed esperienza. Go- 
verno il monastero dal 1525 al 18 nov. 1547/48, anno 
della sua morte. Venne sepolta nella cattedrale dei 
monastero, presso il presbiterio. 

Non ebbe mai un vero e proprio culto liturgico, 
anche se il suo nome e inserito in alcuni elenchi di 
santi dei secoli XVII-XVIII e menzionato al 18 nov. 
Negli attuali Minei e ricordata solamente nella festa 
di tutti i santi russi (cf. litija ai vespri della seconda 
domenica di Pentecoste). In un manuale per icono- 
grafi, presente in un manoscritto dei XVIII secolo 
(gia coli. Filimonov), E. viene rappresentata «simile a 
sant’Eudossia, con gli abiti monastici e con la tonaca 
di color verde». 

Bibl.: Stroev, Spiski , 224; Barsukov, Istocniki , 193s.; N. An- 
tusev, Descrizione storica dei monastero NovodeviciJ a Mosca (in 
russo), Moskva 1885, 94; Tolstoj, Kniga , 75; Leonid, Svjataja 
Rus\ 138 (n. 541); Tverskoj, Mesjaceslov, III, 80; Sergij, Vostok, 
II, 558; Golubinskij, Kanonizacija , 335; I. Kuznecov, La tomba 
della schimonaca Elena, prima egumena dei monastero Novode- 
vicij a Mosca (in russo), in Le antichitd ecclesiasticbe di Mosca , 
I, Moskva 1904, 1-8; Denisov, Monastyri , 502; Cefi-minei, 
magg. III, 1987, 375. 

Adalberto Piovano 

ELENA di Sinope CEXevq ek Zivwjrqc), vergine, 
neomartire, sec. XVIII. Ch. bizantina. 

La neomartire e vergine E., della famiglia Bekiari, 
nacque a Sinope. Suo zio, maestro presso la scuola 
greca della cittadina, influi notevolmente sulTeduca- 
zione della fanciulla. 

La bellezza di E. suscito lammirazione e il deside¬ 
rio dei pascia di Sinope, di nome Ukuzoglu, il quale 
la fece rapire e imprigionare nella sua dimora; la gio- 
vane riusci tuttavia a fuggire. Irato, il pascia minaccio 
1’intera popolazione di far ricorso a un’esecuzione 
sommaria se E. non gli fosse stata riconsegnata. Nel 
corso di un’assemblea a cui partecipo anche il padre 
della fanciulla, per evitare il massacro minacciato dal 
pascia i signori di Sinope decisero di riconsegnargli la 
giovane. Ma per un intervento straordinario, ogni vol¬ 
ta che il pascia cercava di awicinare E. ne veniva im¬ 
pedito e respinto come da una forza invisibile. Ripe- 


tuti furono i tentativi di Ukuzoglu, ma tutti senza ri- 
sultato. Alia fine non gli resto che decretare la morte 
della fanciulla. 

Dopo il martirio, la salma fu rinchiusa in un sacco 
e gettata in mare. Tuttavia, anziche andare a fondo, es¬ 
sa rimaneva a galla, circondata da una luce sopranna- 
turale. Trasportata dalla corrente, la salma raggiunse 
la localita di Gai, dove le aeque sono molto profonde, 
e si inabisso. Alcuni giorni dopo, i marinai di una na¬ 
ve greca che aveva gettato le ancore notarono che dal¬ 
la profondita dei mare si irradiava una luce. Ritenen- 
do che si trattasse di un grande tesoro, i marinai por- 
tarono in superficie il sacco, scoprendo, alia sua aper¬ 
tura, che esso conteneva il corpo e la testa di E. Spa- 
ventato dalla possibile reazione dei turchi, il capitano 
della nave fece portare il corpo su un’altra nave che 
stava per salpare verso la Russia, mentre trasporto la 
testa di E. nella chiesa della Madonna a Sinope. 

Nel 1924, la testa di E., che secondo la tradizione 
era considerata miracolosa, fu trasportata da Christos 
Kafaropoulos a Tessalonica nella chiesa di Santa Ma¬ 
rina, dove e conservata sino ai nostri giorni. 

La memoria della martire viene celebrata, partico- 
larmente dai cittadini di Sinope, il 1° nov. Il monaco 
Gerasimo Micragiannanitis redasse in suo onore un 
ufficio liturgico; per il riconoscimento di E. come ver¬ 
gine e neomartire, e per i festeggiamenti in occasione 
della canonizzazione, si adopero in modo particolare 
il maestro Alessandro Panorias. (a.f.) 

Bebl.: G. Micragiannanitis, Akolouthia tes hagias Partheni - 
martyros Elenes [ Ufficio liturgico della santa vergine e martire 
Elena], Hagion Oros 1985; AA.W., Synaxaristes Neomartyron 
[Sinassario dei Neomartiri ], Thessaloclke 1989,119. 

Maria Vretta 

ELENO, vescovo di TARSO, santo, sec. III: v. BS 
IV, 999. 

ELERIO, monaco, santo, n.d.; v. BS IV, 1000- 
1001. 


ELESSA ( 'Eaeoocx), vergine, martire, beata, P-375. 
Ch. bizantina. 

E. era figlia di padre pagano, di nome Elladio, e di 
madre cristiana, che si chiamava Eugenia. Fu battez- 
zata dal sacerdote Sofronio. Viveva nel Peloponneso, 
dove nel IV secolo prevaleva il paganesimo. A 14 an¬ 
ni mori la madre, perdita che causo a E. un grande 
dolore; poco tempo dopo, il padre le propose di spo- 
sare un notabile dei luogo, il quale promise in cam¬ 
bio di offrire alia ragazza tutti i suoi beni. Ma E. ri- 
fiuto, lasciando tuttavia credere al padre che avrebbe 
potuto accettare la proposta di matrimonio in un se¬ 
condo momento. 

In realta E. aveva in mente di ritirarsi a vita asceti- 
ca. Cosi, quando il padre parti per un lungo viaggio, 
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la giovane si diresse per mare alTisola di Citera por¬ 
tando con se due delle sue ancelle. 

AI ritomo dal viaggio, il padre venne a conoscen- 
za della fuga di E. e la raggiunse. Dapprima tento di 
farle cambiare idea, ma la giovane rimase ferma nel 
suo proposito. Allora il padre comincio a bastonarla, 
le lego le mani dietro la schiena e Tappese per i capelli 
a un carrubo; infine le taglio la testa. 

Una delle ancelle di E. fuggi insieme con 1’uomo, 
1’altra invece rimase accanto alia salma della sua si- 
gnora e la seppelli su un’altura. Per quaranta notti 
1’ancella udi canti angelici sulla tomba di E. e, quan¬ 
do lasdo quel luogo, racconto Taccaduto dovunque 
passava. Folle di devoti accorsero a venerare la marti- 
re e costruirono in suo onore un piccolo santuario do- 
ve furono custodite le sue reliquie. 

Oltre al Martyrion della santa, scritto di recente, 
sono stati pubblicati in suo onore due uffici liturgici: 
il primo opera di un autore anonimo, il secondo di 
Gerasimo Micragiannanitis. (m.g.) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion , 127; Akolouthia kai martyrion 
[Ufficio liturgico e martirio ], Athenai 1847; G. Micragiannani¬ 
tis, Akolouthia tes hagias Elesses [Ufficio liturgico di santa Eles- 
sa\ t Athenai 1961; ©HE, 5 (1964), 559; Langhis, Grande Sinas- 
sario , VIO, 20-29. 

Panaghiotis C. Christou 

ELEUTERIO e COMPAGNI, martiri di NICOMEDIA, 
santi, n.d.: v. BS IV, 1009. 


ELEUTERIO, martire nella Tarsia, santo, secc. 
III-IV: v. BS IV, 1011-1012. 

ELEUTERIO, vescovo dell’lLLlRlcO, e ANZIA 
sua madre, martiri, santi, sec. II: v. BS IV, 1012-1016. 

ELEUTERIO e LEONIDA, martiri, santi, n.d.: v. 
BS IV, 1016. 


ELEUTERIO, ZOILO, TEODOSIO, BASILI- 
DE e GERONZIO, martiri in PERSIA, santi, n.d.: v. 
BS IV, 1016. 

ELIA, profeta, n.d.: v. BS IV, 1022-1039. 

ELIA ElyAs), monaco, santo, secc. XV- 

XVI. Ch. etiopica. 

Era figlio di Elena, sorella dei re Zar’a Ya‘qob 
(1434-1468), che aveva sposato il cantore (liqa mazam - 
meran) Bakkimos di Gerareya. Dopo i primi due figli, 
Elena genero abba E. e Maryam Kebra. E. visse duran¬ 
te i regni di Ba’eda Maryam (1468-1478), Eskender 
(1478-1494) e N^od (1494-1508). 


Gli Atti riguardanti il santo (Zena abba. Elyas ), che 
non sono stati ancora pubblicati, furono composti 
per ordine dei re Zadengel (1603-1604), da Lewi Za- 
malakot; se ne trova copia presso la Holy Trinity 
Cathedral di Addis Abeba. 

Bibl.: KRZ, 69; Getatchew Haile, A Catalogue of Ethiopian 
Manuscripts Microfiltned for the Ethiopian Manuscript Micro- 
film Library, Addis Ahaha and for the HiU Monastic Library, 
Collegeville , IV: Project Numbers 1101-1500, Hili Monastic 
Manuscript Library St. Johr/s Abbey and University_College¬ 
ville, Minnesota 1979, ms 1126, 32: History of Abba Elyas; Id., 
The monastic genealogy of the line of Tdkla Haymanot of Shoa , 
in «Rassegna di Studi Etiopici», 29 (1982-1983), 34, n. 73; G. 
Fiaccadori, Nota su Yohannes Mesrdqawi, in «Quaderni Uti- 
nensi» (Udine), 11/12 (1988), 143. 

OSVALDO RAINERI 


ELIA, vescovo di AlNWARDA, santo, n.d.: v. BS IV, 
1039. 

ELIA, patria rea di ANTIOCHIA, secc. VII-VIII. Ch. 
siriaca. 

Di origine melkita, fu attratto alia fede ortodossa 
dalla lettura delle opere di — >SEVERO DI ANTIOCHIA. 
Monaco dei convento di Gubba Baraya, divenne ve¬ 
scovo di Apamea verso il 691, e patriarca di Antiochia 
nel 709. Il califfo omeyyade al-Walid nutriva nei suoi 
riguardi una stima profonda. Gli permise di costruire 
una grande chiesa, ma il patriarca non pote risiedere 
ad Antiochia per 1’opposizione dei greci. 

Tra i suoi seritti e citata una Lettera a Leone, ve¬ 
scovo melkita di Harran, per provargli la verita della 
fede ortodossa. 

Mori a 82 anni, nel 723. Rabban Saliba lo comme- 

x m 

mora il 3 nov. (a.tn.) 

Bibl.: Barsauma, Histoire , 383-384. 

Jean Maurice Fley 

ELIA ARDUNIS (’HXtac ’Ap5ouvr]C), neomartire, 
P-1686. Ch. bizantina. 

E., originario della regione di Calamata, faceva il 
barbiere. I notabili della regione lo stimavano molto e 
spesso gli chiedevano consiglio suile tasse da versare 
alie autorita turche. Inaspettatamente, E. incomincio 
a dichiarare a tutti che alia prima occasione propizia 
avrebbe rinnegato la sua fede e che sarebbe diventa- 
to musulmano per evitare la schiavitu. Un tureo, per 
scherzo, gli porto un sariki , e subito E. passo alTislam 
e si sottopose alia circoncisione. 

Dopo qualche tempo, tuttavia, si penti della sua 
decisione e si reco sui Monte Athos, dove si confesso 
e indosso Tabito monacale. Visse in monastero per ot- 
to anni, ma la sua coscienza continuava a tormentar- 
lo incessantemente, fino a che E. si senti sopraffatto 
dal desiderio di tornare a Calamata e dichiarare li so- 
lennemente la sua fede cristiana. 
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In patria, dopo aver ricevuto la comunione, E. 
comincio a proclamare pubblicamente la sua fede in 
Cristo. I turchi lo arrestarono e lo condussero da- 
vanti al giudice della citta, il quale accuso E. di of¬ 
fendere la fede che peraltro aveva precedentemente 
abbracciato. Fu rinchiuso in carcere e lungamente 
torturato per convincerlo a cambiare parere, ma E. 
non mostro alcun cedimento. Infine il giudice or¬ 
dino che fosse arso vivo. Sui luogo dei martirio si ve- 
rifico un evento prodigioso: il fuoco non riusci a 
bruciare completamente il corpo dei martire. Era il 
31 genn. 1686. 

La salma, che emanava un profumo particolare, fu 
sepolta dai cristiani in una chiesa della citta. La sua 
testa si conserva nel monastero di Voulkanos. 

E. viene ricordato il 31 genn. Uufficio liturgico in 
suo onore e opera di Neofito Georgiadis ed e stato 
pubblicato a Calamata nel 1864 e nel 1899. (af.) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion , 20; Nicodemo Agiorita, Sy- 
naxaristes [Sinassario], II, Venezia 1819, 93; N. Georgiadis, 
Akolouthia tou hagiou hosiomartyros Elia tou neou [Ufficio li¬ 
turgico in onore dei santo e beato martire Elia il Giovane ], Ka- 
lamata 1864; K. Sathas, Mesaionike Bibliotheke \Biblioteca 
Medievale ], III, Venezia 1872-1876,608; Doukakis, GrandeSi- 
nassario, I, 666-680; Matheos, Grande Sinas sario, f, 729-730; 
Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio ], Athenai 196 P, 
105; ©HE, VI, 32; Papadopoulos, I neomartiri , 41; O. Mei- 
nardus, The saints of Greece, Athenai 1970, 61; Perantonis, 
Lessico , II, 193-194. 

Apostolos F. Kralides 

ELIA dei monte BlSWAW, anacoreta, santo, n.d.: v. 
BSIV, 1039-1040. 

ELIA di BOROVSK (MJlHfl BOPOBCKHH), monaco, 
santo, sec. XV. Ch. russa. 

Tra i discepoli di ->PAFNUZlO DI BOROVSK (mor- 
to nel 1477), viene ricordato anche lo starec E., fra- 
tello dei santo, vissuto nel monastero della Nativita 
della Madre di Dio, fondato da Pafnuzio nel 1444 a 
Borovsk. Tuttavia, nelle fonti agiografiche, tra i primi 
discepoli che si riunirono attorno a Pafnuzio, dopo 
che questi ebbe abbandonato il monastero della In¬ 
tercessione (di cui fu egumeno dal 1431 al 1444), vie¬ 
ne ricordato il monaco Isaia, parente dei santo. E pro¬ 
babile che debba essere identificato con lo starec E., 
menzionato dal Kavelin nel suo repertorio. 

Questo santo monaco non e ricordato negli svjatcy 
(elenchi di santi), ne si ritrovano tracce di un culto; 
negli attuali Minei e menzionato soltanto nella festa di 
tutti i santi russi (cfr. litija dei vespri della seconda 
domenica di Pentecoste). 

BlBL.: Descrizione storica dei monastero di San Pafnunzio di Bo¬ 
rovsk, Moskva 1859, 12; Tverskoj, Mesjaceslov , III, 184; Leo- 
nid, Svjataja Rus\ 155 (n. 605); Sergij, Vostok, II, 559; Cedi-mi- 
nei, magg. III, Moskva 1987, 369. 

Adalberto Piovano 


ELIA di DANILOVO (MJ1MH flAHMJIOBCKHH), 
«folle per Cristo», santo, sec. XVII. Ch. russa. 

E. condusse la sua esistenza di jurodivij in uno dei 
monasteri dei villaggio di Danilovo, nei pressi di Jaros- 
lavP. Si puo supporre che nel 1640, quando le icone dei 
monastero Nuovo della Trasfigurazione di Danilovo 
vennero portate nel vicino monastero della Trinita di 
Kolesnikovo, E. fosse presente. Fu sepolto presso Fal- 
tare della cattedrale della Trinita, trasformata nel 
XVIII secolo, dopo la chiusura dei monastero, nella 
chiesa parrocchiale dei villaggio di Trojce-Kolesnikovo. 

Dalla fine dei XVII secolo alTinizio dei XX, E. fu 
oggetto di venerazione locale. Nella cappella che fu 
eretta sulla sua tomba venivano spesso celebrate ceri- 
monie religiose, e la terra raccolta sui posto era con¬ 
siderata una reliquia. E. veniva ricordato il 20 lug. 
None stato uffidalmente canonizzato, ma il Menolo- 
gio dei 1987 lo include tra i santi della regione di Ro~ 
stov e Jaroslavl’, la cui festa cade il 23 magg. {a.fe.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova {.Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Sawaitov\ , Sankt Peterburg s.dL, 325; 
Tverskoj, Mesjaceslov , XI, 242; Barsukov, Istocniki , 22ls.; Tol- 
stoj, Kniga , 11 ls.; Zverinskij, Material, 335; Leonid, Svjataja 
Rus', 184s.; Cedi-minei, magg. III, 1987, 37, 379; Sergij, Vo¬ 
stok, II, 559. 

Il’ja Basin 

ELIA, monaco in EGITTO, santo, sec. FV: v. BS IV, 
1042-1043. 

■ 

ELIA PEUNUCO, martire in EGITTO, santo, sec. IV: 
v. BS IV, 1045-1046. 


ELIA il Giovane, martire a Damasco, santo, sec. 
Vffl: v. BS IV, 1046-1047. 

ELIA di HIRA, fondatore, sec. VI. Ch. assira. 

Arabo cristiano di Hira, capitale dei namidi, nel 
sud-ovest delTattuale Ixaq, E, si fece monaco nel 
grande monastero dei monte Izla, presso Nisibi, do¬ 
po avere studiato alia scuola di questa citta e nella sua 
citta natale. Fu discepolo dei grande fondatore e 
riformatore dei monachesimo orientale -^AbramO DI 
Kaskar, dei quale segui la Regola , fissata nel 571. 

Sotto il secondo successore di Abramo, Babai il 
Grande, E., a imitazione dei profeta omonimo, inter- 
venne affinche fossero scacciati dal monastero alcuni 
monad fonte di scandalo. Successivamente, con Fir- 
ruenza a lui consueta, contesto san Giacomo (Ya £ qub), 
futuro fondatore dei monastero di Bet~‘Abe, accusan- 
dolo di essere responsabile dello scandalo per la sua 
eccessiva bonta e clemenza; Babai ordino pertanto a 
Giacomo di lasciare il monastero. 

Visioni e apparizioni di angeli a parte, E. aveva tro- 
vato pero in Babai un carattere rigido quanto il suo, e 
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fu lui, a sua volta, a lasciare il monte Izla insieme con 
alcuni compagni, i quali si dedicarono alia fondazio- 
ne di numerosi monasteri. 

Accompagnato dal nipote Henanlso, E. si stabili 
nella regione di Hesna ‘Ebraya o ‘Aburaya, una citta- 
della sulla riva destra dei Tigri, a 7 chilometri a ovest 
delTattuale centro di Mossul, in una vallata nota co¬ 
me Wadi al-Dayr. Tommaso di Marga attribuisce la 
fondazione di questo monastero, in una data compre- 
$a tra il 582 e il 590, a tre personaggi: E., Henaniso e 
-*GlOVANNI DI DALYATA. Dopo aver liberato la regio¬ 
ne dalle bestie feroci, E. si installo nel primo nucleo 
dei monastero e ben presto vennero a raggiungerlo 
numerosi confratelli. Si tramanda che mori a piu di 
100 anni, venerato da tutti. 

Il monastero, adorno in primavera di un tappeto 
naturale di fiori e favorito di un clima mite, fu cele¬ 
brato da scrittori e poeti arabi e fu meta di pellegri- 
naggi. La sua bellissima struttura architettonica at- 
tiro Tattenzione di molti visitatori, tra i quali Rich 
nel 1821 e Layard nel 1840. Tuttavia, a causa di pes¬ 
sime ristrutturazioni e soprattutto per la costruzione 
della caserma di al-Gizani, che lo incluse nella sua 
cinta, esso cadde in abbandono, e gia nel XVII se- 
colo era usato unicamente come luogo di pellegri- 
naggio e magazzino, privo pero di monaci. E spesso 
ricordato anche come monastero di Sa‘ed bar ‘Abd 
al-Malik bar Marwan degli umeidi, personaggio che 
sembra lo frequentasse nel VII secolo, portasse doni 
ai monaci e fosse guarito da un grave male per in¬ 
tercessione di E. 

E. era commemorato nella liturgia della Chiesa 
d’Oriente nel quarto venerdi di Mose, insieme con gli 
altri fondatori d’Assiria; in seguito la memoria fu fis- 
sata in autunno, nel primo mercoledi di Mose. ( m.c, c.) 

Bibl.; Liber Superiorum , I, IX-XV; Liber Castitatis, nn. 14, 19; 
Cronaca di Seert, II, 455-446; J. Habbi, Dayr Mar Elia, in «Bayn 
al Nahrayn», ar. 2 (1974), 267-274, 361-373. 

Joseph Habbi 

r 

ELIA, vescovo di al-MUHARRAQ e di al-QlJSIYAH, 
martire, santo, sec. IV: v. BS IV, 1047-1048. 

■ 

A 

ELIA di MUROM (MJIMfl MYPOMELl), monaco, 
santo, P-1188, Ch. russa. 

Monaco della Laura delle Grotte di Kiev identifi¬ 
cato con il leggendario eroe delle byliny, nelTepos 
russo, E. e 1’immagine mitica delTeroe nazionale, che 
impersona il coraggio e la generosita di tutto il po- 
polo. Nato a Karacarovo, un villaggio nella regione 
di Murom, si reca poi a Kiev compiendo, lungo la 
strada, una serie di imprese eroiche fantastiche. A 
Kiev e il soldato piu forte e piu saggio di tutta Tar¬ 
mata dei principe Vladimiro Eguale agli Apostoli. 
Nella mitologia popolare e una sorta di Giove tonan¬ 
te (identificandosi in cio con Elia il Profeta), protet- 
tore della fertilita. 


Non e da escludersi che il prototipo dell’EIia del¬ 
le favole sia stato un personaggio reale, un eroe vis- 
suto attorno ai secoli XI-XII. Le favole raccontano 
che, dopo tutte le sue imprese eroiche, E. si sarebbe 
nascosto nelle Grotte di Kiev e sarebbe stato pietri- 
ficato. Tale versione puo essere un riferimento a un 
fatto realmente accaduto, come la tonsura monasti¬ 
ca di E. e la sua reclusione nella Laura delle Grotte 
di Kiev. 

Poiche il monaco Atanasio Karnofojskij nel XVII 
secolo ha scritto che E. era vissuto 450 anni prima di 
lui, con un semplice calcolo matematico e stata stabi¬ 
lita la data (certamente poco fondata, ma ormai ac- 
colta ufficialmente) dei 1188 per la sua morte. Le spo- 
glie incorrotte di E. erano venerate nella Grotta di 
Sant*Antonio (Grotte vicine), come poterono consta- 
tare viaggiatori dei secoli XVI, XVII e XVIII. La sua 
memoria ricorre il 19 dic. La tradizione voleva che E. 
fosse rappresentato con la mano sinistra trafitta da 
una Iancia, mentre la destra indicava il gesto dei se- 
gno di croce con tre dita, ig.g.) 

BiBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova £Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Sawaitovi , Sankt Peterburg s.d., n. 
212, 561s.; Slovar* Svjatych , 103; O. Miller, Elia di Murom e Ve- 
roismo di Kiev (in russo), Sankt Peterburg 1869, 797s.; Bar- 
sukov, Istocniki, 219ss.; Tolstoj, Kniga , 26; Leonid, Svjataja 
Rus’, 20; Sergij, Vostok, Et, 389; Elia di Murom (in russo), Mo- 
skva-Leningrad 1958; VJa. Propp, Lepos eroico russo (in rus¬ 
so), Moskva 1958; Taisija, Zitija , II, 336; V.V. Ivanov - V.N. To- 
porov, Elia di Murom (in russo), in Mitologia slava. Dizionario 
enciclopedico , Moskva 1995, 206ss. 

Il’ja Basin 

ELIA dei monte SEMHOOUT, anacoreta in EGITTO, 

santo, n.d.: v. BS IV, 1050-1051. 


ELIA di TREBISONDA ( IIEiolc 6 Tpaate^ouvxioc), 
neomartire, sec. XVIII. Ch. bizantina. 

Il nome dei neomartire E. non e incluso nel Nuovo 
Martirologio ne nei Sinassari; compate soltanto nel- 
r Hagiologion di S. Eustratiadis, dal quale ricaviamo 
le seguenti poche notizie concernenti la sua vita e il 
suo martirio. 

E. era nativo dei paese di Krioneri presso Trebi- 
sonda. Suo padre era sacerdote. Per motivi ignoti, in- 
torno al 1749 fu arrestato dai turchi: dopo aver subi¬ 
to molte torture alio scopo di fargli abiurare la fede 
cristiana, venne portato al molo di Trebisonda 
(Moum-Hane) e impiccato. Dopo aver ottenuto la 
sua salma, i cristiani dei luogo la seppellirono nel mo¬ 
nastero della Theotokos . 

La Chiesa bizantina ricorda il neomartire E. il 27 
febb. (a.f.) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 107; ©HE, VI, 37; Perantonis, 
Lessico , II, 195. 


Maria Vretta 
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ELIA delle SOLOVKI (MJlMfl CO/IOBEUKHH), mo~ 
naco, santo, P-1659. Ch. russa. 

E., al secolo Pestrikov, ricevette la tonsura nel mo- 
nastero delle Solovki, divenendone egumeno nel 1645 
e archimandrita nel 1651. 

Fu impegnato in una polemica coi famoso apolo- 
geta delTOrtodossia e scrittore ecclesiastico ucraino 
Lorenzo Zizanij, ritenendo le tesi di questo non pie- 
namente ortodosse. Al tempo delle riforme dei pa- 
triarca Nicone, nel 1655, il monastero diede rifugio a 
uno degli oppositori dei patriarca, il protopope Ivan 
Neronov, che ebbe forte influenza su E. Quando il 
monastero ricevette i nuovi libri liturgici, E. riuni il 
capitolo e decise di respingerli. 

La data della sua morte e fissata da alcuni al 1° 
giu., da altri al 1° lug. 1659. Fu sepolto nella cappel- 
la di SanFIrinarco, insieme ad altri santi delle Solovki 
non canonizzati ma venerati localmente. La sua auto- 
rita svolse un ruolo determinante dopo la sua morte, 
al momento della ribellione dei monaci delle Solovki 
alie riforme dei patriarca Nicone. 

Da sempre venerato dai Vecchi Credenti come 
taumaturgo e uno dei padri della Vecchia fede, E. fu 
probabilmente oggetto di venerazione anche alie So¬ 
lovki, ma poiche il suo nome era legato alio scisma, 
tale venerazione fu nascosta alTautorita ecclesiastica. 
Non ha avuto canonizzazione ufficiale. (g.g.) 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Sawaitov ], Sankt Peterburg s.d., 
356.; Stroev. Spiski, 817; Tverskoj, Mesjaceslov , fasc. 11, 5s.; 
Barsukov, Istocniki, 221; Tolstoj, Kniga , 172s.; Leonid, Svjataja 
Rus\ 110; Sergij, Vostok , II, 559; S. ZeiFkovskij, Russkoe sta - 
roohrjadcestvo. Duchovnye dvizenija XVII veka [Il movimento 
dei Vecchi Credenti russi. Movimenti religiosi dei XVII secolo ], 
Munchen 1970,71,238,240,307s. 

Il’ja Basin 


ELIA, GEREMIA, ISAIA, SAMUELE e DA- 

NIELE, martiri a CESAKEA di Palestina, santi, sec. IV: 

v. BS IV, 1057-1058. 


ELIA, LUCIANO e ZOTICO, martiri a Tomi, 
santi, sec. IV: v. BS IV, 1058. 


ELIANO, martire di Hims, sec. III. Ch. siriaca. 
Martirizzato al tempo di Numeriano (283/284), 
E. era medico, e sarebbe stato giustiziato, su denun- 
cia dei proprio padre, mediante infissione di lunghi 
chiodi nella testa, nelle mani e nei piedi. Nel V se¬ 
colo, il vescovo Paolo fece costruire una grande 
chiesa a lui dedicata. La festa dei santo ricorre il 6 
febb. (a.m.) 

Bibl.: G. Saade, Saini Elian de Hims , Hims 1974. 

* + m w m # 

Jean Maurice Fiey 


ELICONIDE di TESSALONICA, vergine, martire, 
santa, sec. III: v. BS IV, 1060-1061. 

ELIODORO, DASAN, MARYAHB e ‘ABDISO 

e circa C.CLXXV COMPAGNI, martiri in PERSIA, santi, 

sec. IV: v. BS IV, 1078-1079. 


ELIOFOTOS o ELIOFOTI ( HXio^coxoc r\ H- 
Xiocjxoxoi) di AcherA, n.d. Ch. di Cipro. 

La piu antica menzione di questi santi e nel ms dei 
British Museum, Addit. 34554 (f. 186r-t0, dei XVI 
secolo, copiato da uno dei sec. XIII: «Ad Achera, 
sanFEliofotos, sanFAuxunthinos, sanFEpafroditos 
(ms corrotto), e san Pafnuzio» (Th.Ch. Papadopou- 
los, DaWAntichissima storia , 69). L. Machairas copia 
da un ms posteriore ma piu completo e scrive: «Ad 
Achera, san Eliofotos, san Auxounthenios, san 
Pamfodites, san Pam(m)eghistos, san Pafnuzio, san 
Koumutas» ( Recital , p. 30, § 32). Tutti e sei sono 
considerati membri dei gruppo, ipotetico e simboli- 
co, dei «trecento» santi rifugiatisi a Cipro dalla Pale¬ 
stina e ivi vissuti come asceti, a seguito delPoccupa- 
zione di parte dei saraceni. F. Bustron (XVI secolo) li 
annovera nello stesso gruppo: «Ad Achiera, ss. 
Eliophoti, Afxuthenio, Panmegisto, Paphnutio, et 
Cornuta» ( Historia , 34). Parimenti Strambaldi (XVI 
secolo); «Nel Casal Achiera, santo Eliophotos, santo 
Auxuthencio, santo Pafoditis, san Pamegisto, san 
Pacgnutio, santo Burnuda (cioe Cumuta)» ( Chroni¬ 
ca , 13); e Kyprianos: «Ad Achera, Eliofotos, 
Exouthenios, Epafroditos, Pammegistos e Pafnu¬ 
zio» {Storia cronologica , 352). Stando al Bustron e a 
Kyprianos, questi santi riferiti da loro erano «alama- 
ni», secondo Perronea idea cominciata a circolare 
dalla meta dei XVI sec. 

L’ Ufficio dichiara che erano il martire Eliofotos, e 
i santi Epafrodito, Ammonios, Choulelaios ed Eu- 
sthenios taumaturghi, celebrati il 13 lug. (ms trovato 
nel 1836 nel monastero dei SS. Eliofoti da Ch. Papa- 
dopoulos, edito dal sacerdote Stavrinos N. Komides, 
a Leucosia, nel 1926); la data 13 lug. e indicata anche 
nel Calendario della Chiesa di Cipro (pp. 165-166), 
che li considera megalomartiri ciprioti e «alamani». 

E Sinassario (redatto nel 1836 dallo stesso autore 
delT Ufficio, in linguaggio relativamente popolare, co¬ 
me awiene di frequente) dichiara: «Questi santi era¬ 
no delTAlamania ed eran trecento». Andati a Gerusa- 
lemme per liberarla dai barbari, li vinsero, andarono 
a venerare tutti i santuari e poi «presero a dimorare 
nel deserto dei Giordano». Di la si imbarcarono per 
far ritomo in patria, ma la nave fu squassata da «un 
forte e grande vento e portata nel porto di Pafo». Tut¬ 
ti i santi si salvarono e si dispersero nelTisola. Fin qui 
il racconto non e che una variante di quello relativo 
agli altri «trecento alamani» e pare riferirsi alTepoca 
delle crociate. I cinque uomini santi, con a capo 
Eliofotos, «loro padre e maestro nello spirito e sacer- 
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dote delfAltissimo», giunsero al monte Corone di 
Achairade, cioe Achera, ove edificarono una chiesa. 

«Epafrodito era pastore di pecore e di capre, le 
quali nutrivano di latte quanti andavano da loro e si 
moltiplicavano a motivo della virtu degli uomini e 
delle molte elemosine fatte dalle persone alimentate 
da loro». Si ritiene percio che le capre appartenesse- 
ro a questi cinque santi, come gruppo guidato dal 
«primo pastore» Epafrodito; 1’icona li raffigura coi 
bastone di pastore (icona rovinata prima dei 1836). 
Labbondanza delle greggi e «testimoniata» (sic) «dal 
loro ovile... sulla montagna che sovrasta il monastero 
inferiore... Ci sono ancora alcune mura perimetrali e 
le “latterie”, contenitori per il latte che mungevano 
dalle greggi, scavati nella roccia, e con piccoli cortili, 
che tutri chiamano “Aghiomandres”, cioe ovili dei 
santi, fino al giomo d’oggi; la loro estensione e di do- 
dici stremmata » (Ufficio , pp. 19-20,22-23). Il sinassa- 
rista raccoglie dati emersi da ricerca archeologica e da 
txadizione orale in merito al centro di culto di questi 
santi dalTesistenza incerta (cf. C. Mango, Byzantium 
theEmpireofNew Rome , London 1980,156-160). La 
tradizione orale e alF origine di molte di queste storie. 

Un’altra tradizione, non registrata dal sinassarista, 
diee che i cinque santi Eliofoti, cosi chiamati dal piu 
grande di loro, facevano vita ascetica «sulla montagna 
di Coronia, in povere grotte, tra preghiera e medita- 
zioni», fino al momento in cui il loro vicino, Mamas 
di Morfo «diede loro dei lavoro, quello di badare al 
suo gregge... ali’ovile, al latte». Producevano latte, 
burro, tosavano le pecore, e cosi via. Di sera si incon- 
travano nelle loro grotte, ove offrivano ai passanti ge¬ 
nerosa ospitalita. Poiche la gente dei villaggio accusa- 
va gli Eliofoti di banchettare a spese delle greggi di 
Mamas, questi venne a fare un controllo, e trovo che 
le bestie si erano invece moltiplicate! Allora Mamas 
diede ordini che tutte le capre che non erano negli 
ovili restassero fuori alio stato selvaggio. Queste ca¬ 
pre si dispersero nei boschi e il luogo fu detto Agrina 
(da agrios, selvatico). Per ordine di Mamas, cinque di 
queste capre vengono giu da sole alia festa degli 
Eliofoti (13 lug.). La gente ne ammazza solo quattro 
per la festa; la quinta la fanno ritornare nel bosco per¬ 
die indichi la strada ad altre quattro, Fanno seguen- 
te. Il moltiplicarsi delle greggi fu interpretato dai san¬ 
ti come frutto della benedizione di Dio a causa dei lo¬ 
ro amore verso la povera gente (cf. Farticolo di ano- 
nimo collaboratore, Le Agrina e i santi Eliofoti , 5). 

Secondo il Sin assario, siccome i santi predicavano 
la fede cristiana, furono condotti «da Sabino, princi¬ 
pe di Cipro», il quale li fece fustigare con «nervi di 
bue» e mettere in prigione. Ma poiche si rifiutavano 
di «sacrificare a una divinita straniera», furono deca- 
pitati, e i loro corpi vennero sepolti «con onore, di 
notte», da parte di «cristiani devoti, nella loro santa 
chiesa, nel nartece, nelle due grotte do ve prima ave- 
vano fatto vita di preghiera. In una grotta ne sepelii- 
rono tre, e nelFaltra uno». «Nei tempi antichi i santi 
operavano moltissimi prodigi. Putroppo, coi passar 
dei tempo, caddero in oblio». Il sinassarista racconta 


alcuni miracoli recenti; inoltre il sacerdote Ioannis ri~ 
ceve, in sogno, Fordine dell’arcivescovo di «costruire 
la Chiesa dei santi» e di consacrare sia la chiesa che 
le grotte dei santi. 

Sabino e presentato secondo il modello dei praeses 
romano di Cipro Sabino (283-305), che corrisponde a 
quello dei Sinassario di altri santi. Cronologicamente si 
e dunque ben Iungi dalForigine «alamanica» degli 
Eliofoti. Essi vengono descritti sulla base di unlmma- 
gine ormai logora: nella chiesa menzionata dal sinassa¬ 
rista, Eliofotos era raffigurato con corpo snello e bar¬ 
ba, come san Basilio, mentre reggeva il Vangelo e be- 
nediceva da sacerdote; Epafrodito e Ammonio figura- 
vano come giovani, con barba corta, simili a sant’Arte- 
mio; Epafrodito aveva un bastone da pastore (altrove 
tutti e cinque sono rappresentati coi bastone), «come 
primo pastore degli altri», Ammonio solo una croce, 
mentre gli altri due indossavano un vestito «esterna- 
mente rosso»; Choulelaios e Eusthenios erano «molto 
giovani, ...simili a Mamas, e indossavano anch’essi abi¬ 
ti esteriormente rossi, come soldati». Non si sa quanti 
anni sia vissuto ognuno di loro. 

Secondo YlJfficio (pp. 3-17), gli Eliofoti erano una 
«schiera di cinque», «si awalevano di una assoluta 
franchezza (parrhsiva) verso Dio», «valorosi atleti» 
che guarivano le malattie; «combattendo per la fede, 
sottomisero le bufere dei nemici (idolatri?)», «furono 
martiri», «abitanti delle montagne», «fiori di Alama- 
nia soavissimi», «si distinsero nella vita militare e nel¬ 
le guerre, megalomartiri di Cristo venuti ad abitare a 
Cipro, ad Achera», «custodi massimi», «le cinque 
torri irremovibili della Chiesa indivsa», «i protettori 
luminosi e venerati di Cipro, che hanno costantemen- 
te combattuto». Nella chiesa Cera «unuma con le 
vostre reliquie» la quale accordava «guarigione dalle 
malattie». Alcuni tropari o odi si riferiscono a ognu¬ 
no distintamente; altri riguardano due di loro o tutti 
e cinque: ad esempio Choulelaios ed Eusthenios, 
«martiri vittoriosi, nei flutti dei loro sangue estinsero 
la fiamma dei politeismo», evidentemente prima che 
il cristianesimo avesse il predominio; un Theotokion 
prega la Madre di Dio di liberare i fedeli dai «figli di 
Agar», owiamente i turchi dominatori di Cipro 

(1570-1878). 

Lintrecciarsi di dati di epoche molto differenti e 
lontane mostra il carattere astorico sia dei YlJfficio 
che dei Sinassario degli Eliofoti: i soli elementi stori- 
ci sono i prodigi attribuiti nominalmente a ciascuno, 
i ritrovamenti archeologici e la descrizione della lo¬ 
ro icona. 

ELIOFOTOS (noto nella BHG e negli Acta Sancto¬ 
rum) non puo essere che «ingentilita» alterazione di 
Aghios Photios/Aghis Photis/Aliphotis/Eliofotis, evo- 
luzione awenuta prima dei XTII secolo, data dei pro- 
totipo dei ms dei British Museum, Addit. 34554, dove 
(come in L. Machairas che ne segue una variante) e ri- 
ferito il nome «Eliofotos». Fozio era venerato nei pres¬ 
si di Athienos, dove la gente invoca come patrono san 
Vhotis e lo celebra il 18 lug.; al santo sono attribuiti 
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molti miracoll ed e uno dei «trecento» (Machairas, op. 
cit, p. 34, § 34). II culto perdura fino ad oggi. 

Fino alTinvasione turea (lug.-ago. 1974), Fozio e 
Aniceto, zio e nipote, stando ai Menei, venivano fe- 
steggiati in una chiesa costruita sui ruderi di una piu 
antica, attualmente sotto 1’occupazione turea, un po’ 
fuori di Athienos, verso il Nord (cf. R. Gunnis, Hi- 
storic Cyprus , 185). Dopo il 1974 la loro festa e cele¬ 
brata nella Chiesa della Madonna, nel villaggio stesso. 
Nel villaggio Eftagonia di Lemesos, sulT altare della 
cappella di san Fozio, si trova unuma argentea con- 
tenente reliquie attribuite ai santi Fozio e Aniceto, e 
si ritiene che guariscano casi di follia (ultimo caso nel 
1931). La cappella ha im/eccellente iconostasi dei 
XVI secolo, con pregevoli icone dei XVTI. 

Difficile determinare a quale Fozio si riferissero i 
nomi di ben 23 localita, chiese e di un paese (a Pafo) 
in tutta Cipro, oltre che nella provincia di Leucosia 
(cf. The Complete Gazetteer of Cyprus , pp. 60-61). 

Epafrodito ha forse come modello il personaggio 
omonimo di cui paria Paolo in TU 2, 25-30: «Per il 
momento ho creduto necessario mandarvi Epafrodi¬ 
to, questo nostro fratello che e anche mio compagno 
di lavoro e di lotta, nostro inviato per sowenire alie 
mie necessita». 

Kyprianos dice che Epafrodito era uno dei 70 mar- 
tiri, vescovo di Akte Argheion (sulla costa settentrio- 
nale) dove subi anche il martirio (Storia cronologica, 
100); cosi pure E. de Lusignan ( Chorographia , f. 23 v). 
Altrove Kyprianos identifica E. con Epafra, uno dei 
70 martiri, citando Coi. 1, 7 («nella verita che avete 
appreso da Epafra, nostro caro compagno nel mini- 
stero», cf. 4, 12) e Vilem. 23 («Ti saluta Epafra, mio 
compagno di prigionia per Cristo»), ritenendo che 
Epafra, vescovo di Akte Argheion e martire, si identi- 
fichi con Epafrodito (Storia, 346), particolarmente se- 
guito in cio da Stefano de Lusignan: «Epaphras, dict 
des Grecs Epaphrodite (gioco di parole allusivo ad 
Afrodite Cipria), Tun des septante deux disciples, 
apres Fascensipn de... Dieu, fit compagnie a sainct 
Paul... Epistre aux Colossiens... les Rhodiens (!). Au- 
cuns assurent iceluy avoir este Enesque des Actes des 
Argives, ville de Cypre..., autres que... Paul avait 
escrit a Heracli(d)e. ...Successeur de sainct Bamabe 
en FArchevesche de Salamine, qu’ il eust a sacrer 
Auxebe Romain, evesque de Solie, &: Epaphras de 
Paphe, en laquelle il est mort» (Description de toute 
ITsle de Cypre, f. 41 r-v; cf. f. I6r). 

Il secondo riferimento, secondo cui Epafra e ve¬ 
scovo di Pafo, lo si trova nella Vita di Aussibio (pri¬ 
ma meta dei XVII secolo, § 13), con questa piccola 
differenza: Paolo invia a Eraclide, Epafra e Tichico, 
scrivendo loro di costituire il primo vescovo a Pafo, 
Tichico vescovo di Neapolis (Lemesso), e Aussibio Ro¬ 
mano a Soli (Ath. Papagheorghiou, S. Aussibio , 21). 
D’altra parte Kyprianos aggiunge: «Nel villaggio di 
Nesos (a sud di Leucosia) e stata trovata la sua tom- 
ba (cioe di Epafrodito o Epafra) e la sua sacra testa» 
(Storia, 357); altrove e menzionato il vescovo Epafro¬ 


dito di Tamaso che partecipo al IV Concilio Ecume- 
nico a Calcedonia (451) (Mansi, Concil., VI, 578). Il 
ms dei British Museum, Addit. 34554 (f. 186t>), infor¬ 
ma: «Nella localita di Paleokytro (e venerato) sant’E- 
pafra, dei 70 apostoli». La tomba di Nesos viene de- 
scritta, nel 1936, come «sepolcro ellenistico, trasfor- 
mato in cappellina sepolcrale per il santo. Una scala, 
aggiunta in epoca posteriore, immette nella tomba, 
che contiene un sarcofago di marmo, in cui - si dice 
- si trova il santo, e ha una grande croce bizantina 
scolpita sui coperchio. Accanto ad essa c’e la cappel¬ 
la con la mensa e sui muri rozzamente raschiati sono 
ancora visibili resti di affreschi. Lo si festeggia il 9 
dic.» (R. Gunnis, Historic Cyprus , 355, nota 21), co¬ 
me vuole il Menologio. In base, invece, al Calendario 
della Chiesa di Cipro (p. 228) lo si festeggia 1’8 dic. in- 
sieme ad altri: «Vigilia della concezione di san t’Anna, 
memoria di san Patapio, Sostene, Apollo, Kefa, Ti¬ 
chico, Epafrodito , Cesare, Onesimo Apostoli, Sofro- 
nio ecc». Il Sinassario dice che E. fu vescovo di Co- 
lofone, dopo Sostene, mentre il ms dei sinassarista 
contiene annotazioni secondo le quali E. fu vescovo a 
Adriake di Cipro, chiara modifica di Akte Argheion 
(cf. E. de Lusignan, Chorographia , 233). 

Uinterferenza fra loro di dati provenienti da epo- 
che lontane non e fatto inconsueto nelTagiografia e, 
nel nostro caso, sta a dimostrare il carattere leggen- 
dario delle tradizioni riguardanti Epafrodito/Epafra 
in vari luoghi di Cipro, con nomi ambivalenti e tradi¬ 
zioni basate su fonti apocrife (cf. Kyrres, The Three 
Hundred Alaman Saints , 215-218, 224-25). La tradi- 
zione riguardante Nesos, di cui paria per primo Tar- 
chimandrita Kyrpianos, e chiaramente attinta dal ve¬ 
ro Epafrodito di Tamassos, sepolto nei pressi. U suo 
ritomo a Cipro, dopo il Concilio di Calcedonia, era 
un dato che portava a includerlo nel novero dei «tre¬ 
cento». Non e da escludere una lontana reminiscenza 
di Epafrodito, tra Severus e Memnon (vicino a Fama- 
gosta c’eun villaggio con questo nome) (mm. Bizyae et 
aliiXXVfflmm. Philippopoli , aug. 23,24; cf. F. Halkin, 
BHG, III, p. 69, n. 2399). I tipi Pamfodites/Pafodites 
risalgono a Epafrodito come prototipo, dal quale pero 
il nostro E. chiaramente si distingue nella prima fonte 
nota, il ms dei British Museum, Addit. 34554. 

Ammonio pare essere lo stesso che Ammona, quel- 
lo che insieme al suo discepolo Alessandro (alunno di 
Origene) e altri venti subirono il martirio a Solea di 
Cipro (Acta Sanctorum Novembris , II, 1, p. 18; De- 
lehaye, Saints de Chypre , pp. 237-260). Entrambi era¬ 
no tra gli undici santi delTisola adottati, nel 1248, dal- 
la Chiesa latina di Cipro (Delehaye, Saints de Chypre, 
pp. 233-235; K.P. Kyrres, The Three Hundred Alaman 
Saints, p. 218). 

CHOULELAIOS, e deformazione, pare, dei nome 
Thallelaios (festeggiato il 27 febb.) come «beato» in¬ 
sieme a Stefano e altri (Calendario della Chiesa di Ci¬ 
pro, p. 85). Cera pero anche un altro «Thallelaeus 
m(artyr) Aegis in Cilicia sub Numeriano (283-284), 
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noto come medico (BHG, II, 266, nn. 1077-1078), fe- 
steggiato anch’egli a Cipro (Calendario detta Chiesa di 

Cipro , 143). 

EUSTHENIOS, che nel ms dei British Museum, Ad¬ 
dit. 34554, troviamo scritto «Auxouthinios» (in L. 
Machairas: «Auxouthenios»; F. Bustron: «Afxuthe- 
nio»; D. Strambaldi: «Auxutheneio»; Kyprianos: 
«Euxouthenios»), non e riportato ne nella BHG, ne 
negli Acta Sanctorum. Lo troviamo solo nel Calenda¬ 
rio della Chiesa di Cipro e neWUfficio dei 13 lug. in- 
sieme agli altri Eliofoti. Eusthenios e, chiaramente, 
pronunzia deformata di Sostene , il quale, con gli altri, 
e con lo stesso Epafrodito, e celebrato YS dic. 11 mo- 
dello iniziale di Eusthenios e, dunque, Sostene , uno 
dei settanta discepoli. 

PAFNUZIO, assente dAYUfficio e dal Calendario del¬ 
la Chiesa di Cipro (16 lug.), non e identificabile (ma 
per tanti versi puo averlo avuto come modello inizia¬ 
le) con «Paphnutius et socii DXLVI mm. in Aegypto 
sub Diocletiano», celebrati il 20 apr., il 24 e 25 sett. 
(cf. BHG, II, 169, nn. 1418,1419,1419a, e Auctarium 
BHG, p. 146, nn. 1419; Acta Sanctorum Septembris, 
24, VI, p. 681: P m. in Thebaide). Nel Calendario del¬ 
la Chiesa di Cipro e festeggiato il 19 apr. insieme ad al¬ 
tri: «(Memoria) di Pafnuzio ieromartire, Filippa mar- 
tire, Trifone arcivescovo di Costantinopoli, Simeone 
egumeno dei monastero di Philotheos» (p. 129). Il 25 
sett. si celebra la memoria di della «beata Efrosyne 
martire e suo padre Pafnuzio» (cf. BHG, II, 169; I, 
J3UnmA25-626^ sianquest’ ultimo. 

Forse e lo stesso Pafunzio dei 20 apr. e dei 24 o 25 
sett. Ci sono pero anche altri Pafnuzi: quello di Siria 
[Acta Sanctorum Aprilis , 20, II, 755-757), quello di 
Egitto {Acta Sanctorum Septembris , 11, III, 7778), co¬ 
me pure: Pafnuzio e Onofrio anacoreti in Egitto nei 
secoli IV-V (BHG, III 1957, 57, nn. 2330-2332; Auc- 
tarium BHG, 223, nn. 2330-2330a). QuesFultimo Pa¬ 
funzio e pure noto, dalla Storia dei monaci in Egitto , 
come «uomo grande e virtuoso, giunto alia perfezio- 
ne nella regione circostante di Irakleopolitika, ckta 
della Tebaide». Egli giudicava che un asceta tenuto in 
grande considerazione non dovesse mai consentire 
che un povero fosse vessato da un ricco. Forse la ri- 
conciliazione dei confessori egiziani, come Pafnuzio, 
con Timpero romano al concilio di Nicea (325) era 
motivo plausibile per includerlo tra i «trecento» san- 
ti di Cipro, colonne di santita. 

PAMMEGISTO, ignorato sia dalla BHG che dagli Ac¬ 
ta Sanctorum , puo essere frutto delTimmaginazione 
dei popolo o degli agiografi e poi annoverato da L. 
Machairas tra i santi di Achera; o era una variante, or- 
mai smarrita, dei ms dei British Museum; oppure puo 
essere derivato da una tradizione orale, non registra- 
tanel VUfficio dei 1836 per motivi che non sappiamo. 
Il nome significa «il piu grande dei santi» {Pan-megi- 
stos )> ma puo essere anche corruzione di un nome di 
cui si e perduta la memoria. 


CURNUTAS va identificato coi «Cornutus m(artyr) 
in Lycaonia, 12 sept.», vescovo di Iconio che subi il 
martirio nel 258 d.C. Secondo il Calendario della Chie¬ 
sa di Cipro (p. 181), il 12 sett. e il giomo della Apodo- 
sis (ritomo) della Nativita della Madre di Dio, memo¬ 
ria di Autonomo (morto nel 313), Cornuto vescovo di 
Iconio, ieromartiri, e di Teodoro di Alessandria». Ky¬ 
prianos scrive (senza addurre testimonianze): «A Leu¬ 
cosia Cornutos, uno dei «trecento alamani» (Storia 
cronologica , 352). Luoghi di culto di C. sono: 

a) a Lapetho, in una piccola chiesa costruita da Mi- 
chele Chacha tra il 1870 e il 1875 e conservatasi fino 
alTinvasione turea (1974), appartenente alia famiglia 
Chacha; una icona che il fondatore porto dal Santo 
Sepolcro, rappresentava C. con sette figli; il fondato¬ 
re ne celebrava la festa il 4 ago., ma i discendenti la 
celebravano il 2 ott.: accendevano un cero in suo ono- 
re, per ottenere non guarigioni ma aiuto nel lavoro; 
una icona piu recente di C. fu dipinta nel 1939 a spe- 
se di un membro della famiglia Chacha per i «figli»; 

b) vicino al villaggio Galini a Tellyria; 

c) in una grotta nei pressi dei villaggio Salamo di 
Pafo: la gente si trascinava sui pavimento per essere 
liberata dalla «furtuna» (malaria); 

d) in altri sedici toponimi o chiese coi nome di 
«San Cumutas», o chiamati seplicemente «Curnu- 
tas», dei quali, quattro nelle province di Leucosia, 
Kerynia, Lemmesso e Pafo. La localita coi nome di C. 
piu vicina ad Achera e Agrokepia. La diffusione dei 
suo culto era dunque molto ampia. Viene raffigurato 
in un affresco dei 1495 sulla parete settentrionale di 
San Mamas Louvara, in piedi, insieme a sant’Atanasia 
e ai santi Andronico, Giovanni jl Digiunatore e The- 
rapon, con insegne episcopali. E ritenuto dalla gente 
come Fequivalente dei «dio ignoto». 

Localita coi nome Aghios Eliofotos non se ne tro- 
vano in nessuna parte di Cipro; se ne trova solo una 
al plurale. Ci sono invece ben 23 villaggi coi nome di 
Aghios Photios in tutte le province, eccetto quella di 
Leucosia, 4 coi nome Photes , 2 coi nome Photides a 
Pafo e altre 4, rispettivamente a Kerynia, Lemneso, 
Larnaca e Leucosia. Il vescovo Photios e rappresen- 
tato in un affresco dei XII secolo nella chiesa di An- 
tiphanites, vicino a Kalogrea, nel Nord di Cipro, sen¬ 
za poterio con certezza identificare con Eliofotos 

Axfuthenios non lo si trova nelTarte ecclesiastica 
di Cipro sotto nessuna delle varianti dei suo nome, 
cosi, dei resto, Pammegistos. Entrambi assenti dai to¬ 
ponimi di Cipro, lo stesso dicasi di Pafnuzio. 

Thallelaios si trova come martire in un affresco de¬ 
gli inizi delTXI secolo, nelTarco occidentale di San 
Nicola di Kapopetria; e, sempre come martire, insie¬ 
me agli altri martiri Ermolao, Panteleimon, Damiano, 
Cosma, Guria, Sam[m]ona e Abibo, in busti dei pe- 
nultimo quarto dei XIV secolo, ridipinti forse nella 
chiesa di Panaghia Forbiotissa a Nikitari-Asino. Con 
altri undici santi (Cosma, Damiano, Cyros, Giovanni, 
Sansone, Diomede, Mokion, Aniceto, Panteleimon, 
Ermolao e Tryphon), Thallelaios e rappresentato nel- 
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le parti interne degli archi di San Giovanni Prodro¬ 
mos ad Aska, probabilmente poco dopo il 1560, non 
piu tardi dellug. 1570 (Ath. Papagheorghiou, hechie - 
se con tetto di legno, pp. 168-170). Non si riscontra 
mai il suo nome nella toponimia di Cipro, ne come 
Thallelaios ne come Choulelaios. Quello degli affre- 
schi e probabilmente Thallalaeus m. Argis in Cilicia , 
medico, il quale di conseguenza doveva essere il prin¬ 
cipale modello di Choulelaios, il solo a essere cono- 
sciuto nelFarte di Cipro (a Naxos Ce un villaggio di 
nome Agh. Thallelaios). 

Questa estrema fluidita e incertezza nel numero e 
nei nomi degli Eliofoti, le contraddizioni e la man- 
canza di conto mi p recisi delle tradizioni che li ri- 
guardano, evidenziano la natura leggendaria e il ca- 
rattere popolare dei loro culto. Le stesse considera- 
zioni valgono per le caratteristiche della loro biogra- 
fia, che il Sinassario descrive sulla base di una «im~ 
magine sbiadita», Ia quale, se anche e esistita, non ri- 
specchia dati fondatamente storici; e solo la sedimen- 
tazione di tradizioni locali. ( r.s .) 

Bibl.: E. de Lusignan, Chorografia di Cipro , Bologna 1573; Id., 
Descriptiori de toute Vlsle de Cypre , Paris 1580; Kyprianos, Ve- 
nezia 1788; Bustron, Paris 1886; H. Delehaye, S aints de Chy- 
pre , in Anal. Boli., 26,1907; Machairas, Oxford 1932; Gunnis, 
London 1936; Th.Ch. Papadopoulos, DalVantichissima storia 
dei Patriarcato di Gerusalemme, estratto dalla rivista «Nea 
Sion», 1952 (in greco); A.J. Festugiere, Historia Monachorum 
in Aegypto (Subs. Hagiogr., 34), Bruxelles 1961; Papagheor¬ 
ghiou Ath., S. Aussibio , estratto dalla Riv. Apostolos Barnabas, 
Leukosia 1969 (in greco); A.P. Ghiankopoulos - K.P. Kyrres, 
Culto di S. Cornuto a Lapetho , in Cronache di Lapethos , 2-3, 
1972-1974 (in greco); Papagheorghiou Ath., Le chiese con tet- 
ti di legno di Cipro, Leukosia 1975; W. H.-C. Freud, The Rise 
of Christianity , London 1980; C. Mango, Byzantium the Empi- 
re ofNew Rome , London 1980; Anonimo, Le Agrind e i senti. 
Eliofoti, in «O Agon», 15.9.1982; Stylianos, London 1985; Re- 
public of Cyprus, A Complete Gazetteer of Cyprus , vol. I, 
Leukosia 1987; Calendario Cipriota, ed. 1993; Kyrres, Ala- 
mans, Leukosia 1993. 

Kostantinos P. Kyrres 

ELISABETTA (JEJ1HCABETA), nome monastico 
della principessa serba Elena (JE/1EHA), santa, secc. 
XV-XVL Ch. serba. 

Sposa dei despota (principe) —^Stefano SXELJANO- 
V1C ’, dopo la morte di lui prese il velo. Mori intorno al 
1543. Venne sepolta accanto al marito, nel monastero 
di Sisatovac, a Fruska Gora. E commemorata il 4 ott. 

BlBL.: The Prologue, IV, 17; Santorale Ortodosso, 74. 

Giorgio Eldarov 

ELISABETTA (JEJ1EHA), detta anche Eugenia 
(JEBrEHJA), meglio nota come Elena (JEJ1M3ABETA 
JE31EHA), zarina di Serbia, santa, sec. XTV. Ch. serba. 

Sorella dello zar bulgaro Giovanni Alessandro 
(1331-1371), Elena, la futura E., venne data in sposa 
al re serbo -*STEFANO DuSan nel 1332, per riequili- 


brare le relazioni tra i due regni dopo il divorzio dei 
sovrano bulgaro dalla principessa serba Anna. Ebbe 
un ruolo notevole nella vita politica, specie a fianco 
delTerede al trono e ultimo vero zar serbo, -»STEFA- 
NO V UROS. Per qualche tempo, fino al 1365, governo 
in modo autonomo la provincia meridionale di Ser¬ 
res, pur avendo gia preso il velo monacale, coi nome 
di Eugenia. Sui letto di morte, il 7 nov. 1376, venne 
onorata dei supremo grado monacale, ricevendo la 
«grande schima» e un nuovo nome monastico, Elisa- 
betta, coi quale entro nel canone agiografico, il giomo 
2 dic. Venne sepolta nel monastero di Matejc’, presso 
Kumanovo, in Macedonia. Venerata come santa per le 
sue virtu, mentre ancora era in vita, dagli stessi mona- 
ci dei Monte Athos, dopo la morte fu considerata la 
protettrice delle donne sterili o prive di latte, che ac- 
correvano numerose alia sua tomba. Le sue reliquie 
vennero inviate alio zar russo nel 1643. Fino al 1759 
una importante reliquia di E. era conservata nel mo¬ 
nastero di San Saba presso le Bocche di Cattaro. 

Bibl.: Santorale Ortodosso, 182; IBM, 96, 105-106. 

Giorgio Eldarov 

ELISABETTA di Costantinopoli, detta la Tau- 
MATURGA, santa, n.d.: v. BS IV, 1093-1094. 

ELISABETTA FEDOROVNA (EJ7M3ABETA <t>E£0- 
POBHA), gran principessa, monaca, martire, santa, 
1864-1918. Ch. russa. 

SOMMARIO: I. La giovinezza. - II. Attivita benefica. 
- III. Monaca fondatrice. - IV. Carita e fedelta. - V. Te- 
stimone di Cristo. - VI. Onorevole sepoltura. 

I. LA GIOVINEZZA. E. nacque il 1 ° nov. 1864 in una 
devota famiglia luterana; figlia dei granduca Luigi di 
Hessen e di sua moglie Alice, principessa inglese e so¬ 
rella maggiore delT ultima imperatrice russa, Alessan- 
dra Fedorovna (moglie di Nicola II). 

Sin da bambina Elia — come la chiamavano in fa¬ 
miglia — si distingueva per mitezza, serieta e obbe- 
dienza. Amava pregare in chiesa, visitare ospizi e os- 
pedali, distribuire doni ai poveri. 

AlTeta di quattordici anni perse la madre durante 
un 5 epidemia di difterite. E. risenti profondamente di 
questa prematura perdita, divenendo triste e pensie- 
rosa, consapevole della precarieta della vita in questo 
mondo. 

La sua predisposizione alia vita monastica non 
passo in secondo piano neppure quando ando sposa 
a Sergio Aleksandrovic, membro della famiglia impe¬ 
riale russa (era uno dei figli di Alessandro III). La sua 
profonda religiosita e 1’amore che portava alia bellez- 
za dei culto ortodosso, come pure il desiderio di tro- 
varsi in comunione spirituale con il marito, la indus- 
sero a passare dal luteranesimo alTortodossia. Il rito 
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Eusabetta Fedorovna. Icona (sec. XX). 


dei passaggio ebbe luogo il 13 apr. 1891, alia vigilia 
della Setrimana santa. Nelle lettere ai parenti, la gran 
prindpessa sottolineava di aver compiuto questo pas¬ 
so in modo dei tutto volontario assecondando la gra- 
zia divina, e convinta che solo Tortodossia Favrebbe 
potuta awicinare a Dio. 

II. AttivitA BENEFICA. Quello stesso anno, con un 
decreto imperiale Alessandro III nominava il marito 
di E. govematore di Mosca; ella diveniva pertanto 
«governatrice» della capitale russa. La sua attivita be¬ 
nefica si estese enormemente: visitava incessantemen- 
te asili e ospizi per anziani, prigioni e ospedali, aiu- 
tando generosamente i bisognosi e dedicando tutto il 
tempo libero alia preghiera e alie opere pie. 

Nel 1904, alio scoppio della guerra russo-giappo- 
nese, E. organizzo, nel palazzo dei Cremlino, dei la- 
boratori femminili di beneficenza, dai quali venivano 
inviari al fronte e nelle retrovie: vestiti, biancheria, 
medicinali, immagini sacre, piccole croci, libri di pre- 
ghiere e vangeli. Grazie alia sua opera furono allesti- 
te speciali chiese mobili, nonche treni sanitari e ospe¬ 
dali per i feriti. 

Il 18 febb. 1905 la prindpessa fu colpita da un gran¬ 
de dolore: suo marito venne ucdso da una bomba lan- 
ciata dal terrorista Ivan Kaljaev. E. accorse immediata- 
mente sui luogo dellesplosione e, mortalmente pallida, 


raccolse in ginocchio e ricompose su una barella i resti 
insanguinati dei marito. Il trauma psichico vissuto dal- 
la prindpessa fu cosi intenso che da quel giomo ella 
non mangio piu came. Subito dopo Fufficio funebre in 
suffragio dei marito, E. si informo suile condizioni di 
salute di Efim, il conducente che era stato anch’egli fe¬ 
rito dalla bomba, e ando a trovarlo, ormai morente, al- 
Fospedale per dargli conforto; ai funerali, segui a piedi 
la bara dei fedele servitore sino al cimitero. 

Tre giorni dopo Fuccisione dei marito, E. ando a 
visitare in prigione Fassassino, pregandolo di pentirsi 
per la salvezza della sua anima. Ma Kaljaev, un ateo 
fanatico, rifiuto dedsamente. Nonostante cio la prin- 
cipessa chiese alTimperatore di graziarlo e per tutta la 
vita prego per Fanima di quel peccatore. Sui luogo in 
cui era stato ucciso suo marito, E. fece erigere una 
croce-monumento con incise le parole dei Signore: 
«Padre, perdona loro, perche non sanno quello che 
fanno» (la croce fu distmtta, per ordine di V.J. Lenin, 
subito dopo la Rivoluzione dei 1917). Dopo aver sof- 
ferto per la morte dei suo amato marito, la principes- 
sa volle iniziare una vita nuova e luminosa che con- 
ducesse al vertice della santita. 

III. MONACA FONDATRICE. Rimanendo pienamen- 
te fedele alia memoria dei consorte, E. decise di de¬ 
dicare tutto il resto della vita al servizio della Chiesa 
di Cristo e di fondare a questo scopo, a Mosca, un 
monastero femminile. Venduti tutti i beni e tutti i 
preziosi, persino 1’anello nuziale, utilizzo il ricavato 
per acquistare sulla via BoFsaja Ordynka a Mosca 
un appezzamento di terreno con quattro edifici, oc- 
cupandosi personalmente dei piano di ristruttura- 
zione di questi fabbricati destinati alie necessita dei 
monastero. Inoltre si affido completamente alia di- 
rezione dei padri spirituali delFeremo di san Zosi- 
ma, senza intraprendere nulla senza il loro consiglio 
e la loro benedizione. 

Su progetto dei noto architetto A. Susjev, fu eretta 
la chiesa principale dei monastero in stile anticorusso e 
fu affrescata dal famoso artista Michail Nesterov. 

Il nuovo monastero fu dedicato alie sante Marta e 
Maria, sorelle di Lazzaro che Cristo fece risorgere 
dai morti. Cosi, secondo il progetto di E., nel mona¬ 
stero dovevano coesistere, completandosi, due virtu 
evangeliche: il servizio di Dio mediante Faiuto porta¬ 
to al prossimo (Marta), e quello reso a Dio mediante 
la preghiera (Maria). Per spiegare lo scopo dei mo¬ 
nastero la prindpessa scrisse: «La societa moderna e, 
per la maggior parte, solo di nome cristiana, e, a cau¬ 
sa di questo declino della fede e degli insegnamenti 
di Cristo, la vita e divenuta insopportabilmente pe- 
sante. Si e insoddisfatti tanto tra le classi basse quan¬ 
to tra quelle abbienti... II fine di questo monastero 
della Misericordia e di aiutare il prossimo in tutte le 
sue necessita, non solo materialmente, ma anche in 
senso morale e spirituale, secondo Fautentico spirito 
cristiano ortodosso». A fondamento dei nuovo mo¬ 
nastero fu posta la regola monastica cenobitica. Il 9 
apr. 1910, il vescovo Trifone (Turkestanov), celebre 




769 


ELISABETTA FEDOROVNA 


770 


predicatore moscovita, imparti la benedizione alia 
principessa e alie diciassette altre monache che ini- 
ziavano la loro vita di religiose della Misericordia. 
Togliendosi per la prima volta il velo dei lutto che 
portava dal giorno della morte di suo marito, E. rive- 
sti Pabito religioso. 

Oltre a osservare le severe prescrizioni monastiche 
e partecipare regolarmente alia vita liturgica ed euco- 
logica dei monastero, le monache — guidate dalla loro 
superiora, la gran principessa E. - seguirono un cor- 
so di medicina fondamentale per essere in grado non 
solo di fornire un primo aiuto medico, ma anche di 
curare con cognizione di causa malati e feriti. Presso 
il monastero venne aperto un ospedale speciale con 
22 letti e un ambulatorio dove prestavano servizio 
gratuito 34 medici. Questo nosocomio divenne presto 
esemplare in tutta la capitale; soltanto nel 1913 ven- 
nero ricoverati in esso piu di 10.000 malati. 

Grazie agli sforzi della gran principessa E., presso il 
monastero pote essere aperta anche una mensa gratui¬ 
ta per i poveri (ogni giorno si distribuivano piu di 300 
pasti); fu anche istituito un pensionato per le fanciulle 
che si preparavano a divenire religiose della Misericor¬ 
dia. Infine venne aperta una scuola domenicale per le 
donne analfabete che lavoravano nelle fabbriche. La 
pregevole biblioteca dei monastero conteneva oltre 
2.000 volumi, soprattutto di argomento spirituale ed 
edificante, che venivano fatti leggere gratuitamente. 

Senza il cataclisma dei 1917, la nobile iniziativa di 

■p ] | i • • i p) • 

Cj. avicbbc avuto larga nsoiiaiiza in tutta la xviissia, c 
monasteri di questo genere sarebbero sorti in tutto il 
paese. 

Grazie alia sua pieta e al suo esempio ascetico, la 
principessa si conquisto il profondo amore delle reli¬ 
giose dei monastero. Aveva sempre con se il rosario, re¬ 
citando in continuazione la «preghiera di Gesu»; si re¬ 
cava a visitare diversi monasteri russi e andava in pel- 
legrinaggio per venerare le reliquie dei santi. Di notte 
curava segretamente i pellegrini malati. Nutriva una 
particolare venerazione per -*SERAFlNO DI Sarov, alia 
cui canonizzazione, nel 1903, partecipo insieme con gli 
altri membri della famiglia imperiale, nell’eremo di Sa¬ 
rov. Presto inoltre un aiuto continuo ai missionari or- 
todossi che evangelizzavano le popolazioni pagane del¬ 
le contrade piu remote delFimpero russo. 

IV. CaritA E FEDELTA. Negli anni difficili della Pri¬ 
ma Guerra mondiale E. intensifico Ia sua attivita pre- 
parando le monache agli impegnativi compiti da svol- 
gere negli ospedali da campo. Organizzo anche un 
comitato di aiuto alie famiglie dei soldati chiamati al 
fronte. 

Nel 1915 dovette affrontare un’esperienza partico- 
larmente difficile: la calunnia. A Mosca e a Pietro- 
burgo si diffuse la diceria che E. sarebbe stata una 
spia tedesca e che avrebbe nascosto nel monastero 
suo fratello Ernst-Ludwig. La folia, istigata da questa 
calunnia, la offese piu volte pubblicamente gridando: 
«Abbasso la tedesca». Alcuni teppisti la presero addi- 
rittura a sassate, infrangendo i vetri della sua auto. 


Nonostante queste ingiurie, la principessa continuo 
con sorprendente tranquillita e signorilita la sua vita 
di disinteressata ascesi monastica e di servizio alia 
Chiesa e al popolo. 

Nel 1917 scoppio la rivoluzione di febbraio, che 
provoco 1’abdicazione delTimperatore Nicola II e il 
crollo della monarchia russa, seguita dalla Rivoluzio¬ 
ne di ottobre, dalla guerra civile, dai Torbidi, dall’a- 
narchia e dal sangue. Tutto questo rattristo indicibil- 
mente la principessa, che verso molte lacrime dinanzi 
alie sante icone. 

Avendo legato strettamente la sua sorte a quella 
dei popolo russo e delTortodossia, E. rifiuto la pro- 
posta fattale alTinizio dei 1917 dal kaiser Guglielmo 
II di abbandonare la Russia, e anche di trovare rifu- 
gio nel consolato tedesco di Mosca. Il suo servizio ge¬ 
neroso alia Chiesa e ai bisognosi non conosceva con¬ 
fini. Attingeva la forza spirituale dalla Sacra Scrittura: 
«Se prendiamo coscienza dei grande sacrificio di Dio 
Padre, che ha inviato il Figlio a morire e risorgere per 
noi, allora percepiremo la presenza dello Spirito San- 
to che illumina il nostro cammino. Allora la gioia re- 
stera con noi anche quando il nostro povero cuore 
umano e Fintelletto terreno passeranno momenti che 
sembrano terribili», cosi scriveva alia sua amica, la 
principessa OlsuPjeva, nel 1918, poco prima di esse¬ 
re arrestata. 

V. TESTIMONE DI CRISTO. Il terzo giorno della Pa- 
-s q ua- d F q u d T a n no rn e ti a ~f es t a - de - 3 1-ic on-a Ivers h rj c tx k i^ 
la SS. Madre di Dio, il patriarca di Mosca e di tutta la 
Rus’, Tichon, visito il monastero delle Sante Marta e 
Maria e vi celebro un moleben. Mezz’ora dopo la sua 
partenza, i bolscevichi arrestarono la principessa. 
Congedandosi dalle religiose piangenti, E. fece su di 
loro il segno della croce. Il patriarca cereo di ottene- 
re dalle autorita la sua liberazione, ma senza successo. 

Scortata da fucilieri lettoni, la principessa fu de¬ 
portata in treno nella lontana citta siberiana di Ala- 
paevsk, dove venne alloggiata neiredificio della scuo¬ 
la, alia periferia della cittadina. Qui furono relegati 
anche il gran principe Sergio Michailovic Romanov, 
tre figli dei gran principe Constantino Konstantinovic 
Romanov e alcuni loro parenti e conoscenti. La vita 
dei reclusi, nonostante le difficolta e le minacce dei 
carcerieri, si svolgeva nella preghiera e nel reciproco 
sostegno. 

Nella notte dei 18 lug. 1918 i prigionieri vennero 
portati fuori della scuola e della citta, e condotti in 
una miniera abbandonata. Qui in una profonda fossa 
annerita vennero gettati dai loro carnefici. La princi¬ 
pessa E., la prima a subire questa sorte, non cadde 
pero sui fondo dei pozzo, ma sopra una sporgenza, a 
una profondita di circa 15 metri. Accanto a lei trova- 
rono il principe Giovanni, la cui testa ferita venne fa¬ 
sciata con un fazzoletto da E.; ferita ella stessa, trovo 
la forza di soccorrere il prossimo. I contadini che si 
trovavano nei dintomi udirono il canto di inni sacri 
provenienti dal pozzo: hinno dei Cherubini e: «Salva, 
o Signore, il tuo popolo». 
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Uindomani i carnefici ritomarono sui posto per da¬ 
re il coipo di grazia alie loro vittime, gettando nel poz- 
zo bombe a mano, pietre, travi e stoppa infuocata. 

VL OnorEVOLE SEPOLTURA. NelPottobre 1918 la 
citta di Alapaevsk venne liberata dalTArmata Bianca. 
I corpi dei martiri furono tirati fuori dal pozzo. Sui 
petto di E. fu trovata una piccola icona dei Salvatore 
con Piscrizione: «Domenica delle Palme, 13 aprile 
1891» (giomo della sua adesione alTortodossia). Due 
granate inesplose giacevano accanto a lei. Le dita del¬ 
la sua mano destra erano piegate come per fare il se- 
gno di croce. 

Nelk chiesa dei cimitero di Alapaevsk fu celebra¬ 
to Fufficio funebre in suffragio degli uccisi. Il popolo 
in lacrime riempi non solo la chiesa, ma anche tutta la 
piazza antistante. 

Dopo la ritirata deU’Armata Bianca, le spoglie del¬ 
la principessa furono traslate dal suo amico, Pegume- 
no Serafino, dapprima nella citta di Cita, e un anno 
dopo a Pechino, nella Missione Spirituale Russa. 

Per volonta dei parenti (il fratello e la sorella), il 
corpo della principessa E. (insieme con quello della 
monaca -^BARBARA, che insieme a lei aveva subito il 
martirio), fu sepolto a Gerusalemme, nelPOrto dei 
Getsemani, nel sepolcro della chiesa di Santa Maria 
Maddalena. H rito funebre fu officiato dal patriarca 
di Gerusalemme Damiano e da molti membri dei 
clero locale. 

Il 1° nov. 1981 il sinodo episcopale della Chiesa 
russa alPestero inseri la principessa E. nelTelenco dei 
nuovi martiri della Russia. Nel 1992 la Chiesa orto- 
dossa russa (Patriarcato di Mosca) canonizzo la prin- 
cipessa stabilendo che il giorno della memoria con- 
giunta dei nuovi martiri e dei confessori della Russia 
cada il 5 genn., se questo giomo coincide con una do¬ 
menica, oppure nella domenica immediatamente suc¬ 
cessiva. (a.fe.) 

BlBL.: Anastasio metropolita, Alia luminosa memoria della prin¬ 
cipem Eiisabetta Fedorovna (in russo), Jerusalem 1925; M. Pol’ 
skij, l nuovi martiri della Russia {in russo), 1949, vol. I, 265ss.; 
Efficio in onore dei sonti neomartiri e confessori della Russia , Edi- 
zioni della Chiesa russa alTestero, Jordanville 1983; Pismo ve- 
likoj knjagini Elizavety Fedorovny mitropolitu Moskovskomu 
Vladimiru [Lettera della gran principessa Eiisabetta Fedorovna al 
Metropolita di Mosca VladimirR in «Moskovskij zurnal», 2 
(1991), 54; Id., La principessa Eiisabetta Fedorovna (in russo), in 
«2umal Moskovskoj Patriarchii», 3 (1991), 32ss.; Il Paterik di 
Mosca. Vite deiSanti (in russo), Moskva 1991,211ss.; A. Krylov, 
La grande principessa (in russo), in «Il messaggero medico», 2 
(1994); L. MiUer, Svjataja mucenica rossijskaja velikaja knjaginja 
Eiizaveta Fedorovna [La santa martire russa gran principessa Eii¬ 
sabetta Fedorovna], Moskva 1994; A. Trofknov, Svfatye zeny Ru- 
st [Lesante donne della R&/3, Moskva 1994,169-196; Materialy 
k btiju prepodobnomucenicy velikoj knjagini Elizavety. Ptima, 
dnevniki vospominanija, dokumenty [Materiali per il racconto 
della vita della monaca martire gran principessa Eiisabetta. Lette- 
re, diari, ricordi\ documenti 1, Moskva 1995, 1996 2 ; Vdali ot mir- 
skoj suety [Lungi dalla vanitd dei mondo ], Niznij Novgorod 
1996; I. Kamsilin, Svjatye praviteli Rossii [I santi governanti del¬ 
la Russia], Moskva 1996, 87-93. 

Valentin Nikjtin 


ICONOGRAFIA 

Uiconografia di E., come quella di Barbara, si e 
formata sulla base dei canone generale per Picono- 
grafia delle sante donne e delle martiri, presentando 
tuttavia una serie di caratteristiche particolari. La 
grande quantita di fotografie e di ritratti della princi¬ 
pessa, conservatisi e giunti fino a noi, influi sulla for- 
mazione dei tipo iconografico. Tutte le icone di E. ri- 
velano, nonostante la loro convenzionalita, una certa 
prossimita al ritratto; le fotografie e i ritratti di Bar¬ 
bara sono molto meno numerosi e poco conosciuti: 
cio spiega il fatto che la sua rappresentazione nelle 
icone sia molto meno originale. E. aveva scelto perso- 
nalmente Pabbigliamento delle religiose dei monaste- 
ro da lei fondato: Pabito era composto AaNapostoV- 
nik, velo interno che stringe la testa e il viso, caratte- 
ristico dei monachesimo femminile ortodosso, e il ve¬ 
lo di sopra, piu usato dagli ordini religiosi femminili 
della Chiesa d’Occidente. L’abito corrispondeva, a 
parere di E., alia vocazione specifica delle suore dei 
convento. Le neomartiri E. e Barbara sono dunque 
rappresentate proprio con questi abiti, infrangendo il 
canone che rappresenta le principesse divenute mo¬ 
nache in abiti secolari. Elemento costante nelle loro 
icone e la croce, che entrambe tengono in mano a 
simboleggiare il martirio subito. Esiste un’icona nella 
quale E. tiene in mano un cotki (rosario msso), a ri- 
cordo della pratica ascetica della preghiera nella qua¬ 
le si distinse per tutta la vita. La principessa e a volte 
raffigurata sullo sfondo dei monastero. Altra novita 
per Piconografia ortodossa e il colore bianco delPabi- 
to monastico delle due sante. (g.g.) 

Irina Jazykova 

ELISEO, profeta, santo, sec. IX a.C.: v. BS IV, 
1125-1135. 

ELISEO di Garbia, santo, n.d.: v. BS IV, 1135. 

ELISEO della LAURA delle GROTTE di KlEV 
(E/1HCCEH KHEBO-nEMEPCKHH), monaco, santo, 
n.d. Ch. mssa. 

Il nome di questo monaco viene menzionato, tra i 
santi venerati nella Laura delle Grotte a Kiev, in un 
manoscritto dei XVIII secolo, gia nella biblioteca di 
P.I. Sawaitov a San Pietroburgo; si tratta di un elen- 
co di santi mssi distribuiti secondo il luogo in cui so¬ 
no venerati (il cosiddetto Libro contenente la raccolta 
di tutti i santi taumaturghi russi) (in russo). A parte 
questa menzione, e il ricordo che ne fa 1’archimandri- 
ta Leonida nel suo repertorio, non si possiede alcuna 
notizia su questo monaco, ne sulPepoca in cui visse, 
ne sulla precisa ubicazione delle sue reliquie. 

Il suo nome e stato recentemente introdotto tra i 
santi monaci vissuti nelle Grotte vicine (o di Sant’An¬ 
tonio), commemorati nella lunga litania riportat^ alia 
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festa di tutti i santi russi (cf. litija della festa celebra¬ 
ta la seconda domenica di Pentecoste: festa di tutti i 
santi che si sono resi illustri nella terra russa). 

BibL: Barsukov, Istocniki , app. I; Leonid, Svjataja Rus’, 30; Ser- 
gij, Voslok, II, 558; Cet’i i-minei, magg. III, 364. 

Adalberto Piovano 

ELISEO di SUMY (E/IMCCEM CYMCKHH), mona- 
co, santo, secc. XV-XVI. Ch. russa. 

E. inizio la sua vita di ascesi nel XV secolo come 
monaco dei monastero delle isole Solovki. Probabil- 
mente conobbe san — »ZosiMA DELLE SOLOVKI. Delia 
vita di E. e noto solo un episodio in cui si riflettono la 
devozione dello starec e il favore divino. Sentendo 
prossima la fine, E. es presse 1’ardente desiderio di ri- 
cevere lo schima (F abito della stretta osservanza), ma 
nelFeremo dove viveva non c’era uno ieromonaco 
(monaco sacerdote) che celebrasse il rito della tonsu¬ 
ra. I suoi confratelli pensarono allora di condurlo nel¬ 
la citta di Sumy, distante 60 chilometri, dove nel loca¬ 
le monastero viveva uno ieromonaco, ma si sarebbe 
dovuto compiere il viaggio sui fiume Vyg, inadatto al¬ 
ia navigazione per la velocita delle sue correnti e le 
rocce sommerse. I monaci, temendo per la loro vita, 
non si decidevano a intraprendere il viaggio sui peri- 
coloso fiume, ma E. fece loro coraggio dicendo: «Non 
temete, qui con noi c’e il nostro padre Zosima delle 
isole Solovki». 

Cosi, per intercessione dei santo i monaci arriva- 
rono sani e salvi al mare e raggiunsero la foce dei fiu¬ 
me Virma. Il malato pero era ormai privo di forze e si 
addolorava dei fatto che non sarebbe riuscito a rice- 
vere lo schima prima di morire. Sopraggiunse la notte 
e i monaci reclutarono alcuni rematori versando loro 
un compenso per accelerare la navigazione, ma quan¬ 
do furono nella baia di Sumy si sollevo una violenta 
tempesta che strappo la vela, spezzo Falbero maestro 
e porto via i remi dalle mani dei rematori. Il cielo si 
oscuro al punto che i viaggiatori potevano a stento 
scorgersi tra loro. Tutti furono colti da gran timore e 
i rematori si misero a imprecare contro i monaci. So¬ 
lo lo starec malato era tranquillo e sembrava stesse 
contemplando una visione paradisiaca. 

«Non temete, non affliggetevi, fratelli! Vedo il no¬ 
stro padre, Zosima, qui tra noi che ci aiuta», diceva ai 
suoi compagni di viaggio, respirando appena per lo 
sfinimento. 

Subito il vento comincio a scemare, le onde si pla- 
carono, e i navigatori, senza piu riuscire a rendersi 
conto di dove fossero, si ritrovarono vicino al molo di 
Sumy che ormai disperavano di raggiungere. 

Scesi a terra, i monaci si awidero che il malato non 
mostrava segni di vita, e la gioia di essere giunti a de- 
stinazione si muto in dolore. Amareggiati, espressero 
la loro delusione a san Zosima delle isole Solovki: 
«Padre nostro, fiduciosi nella tua intercessione abbia- 
mo affrontato grandi fatiche e sopportato grandi 


sventure in questo difficile viaggio. Invano. Il nostro 
fratello non e riuscito a ricevere lo schima prima di 
morire». 

Dopo un po’, E., che tutti pensavano morto, si 
scosse e si mise a pariare. Condotto al monastero, ri- 
cevette il tanto desiderato schima, si congedo da tut¬ 
ti, si comunico e si spense serenamente. Le sue spo- 
glie furono sepolte nella chiesa di San Nicola nella 
citta di Sumy, nelFeparchia di Archangelsk. Passaro- 
no gli anni e la tomba dei santo uomo fu quasi di- 
menticata, finche nel 1688 la bara contenente le spo- 
glie di E. affioro in superficie e subito vi furono gua- 
rigioni miracolose per intercessione dello starec . Da 
Mosca fu inviato a Sumy un funzionario st at ale, il no¬ 
bile Alessandro Chitrovo, che confermo i miracoli av- 
venuti. Sulla tomba fu eretta una cappella. Una se¬ 
conda ricognizione delle reliquie fu condotta nel 
1710 per ordine delTarcivescovo di Cholmogorie, 
Raffaele, alia presenza deU’archimandrita dei mona¬ 
stero delle isole Solovki, Firs. Guarigioni miracolose 
presso la tomba di E. si verificarono anche successi- 
vamente, dando cosi origine al culto locale dei santo. 
La sua memoria ricorre il 14 giu. (l.m.p.) 

BibL: S.V. Bulgakov, NastoVnaja kniga dlja svjascennocerkovnos- 
luzitelej [Vademecum per i sacerdoti ], Char kov 1900, 206; Gu~ 
milevskij, Zitija, VI, 138s.; Taisija, Zitija, I, 277s. 

Vladimir Keidan 

ELISEO (Elisa') di Tanhir, n.d. Ch. siriaca. 

Santo non identificato, di origine imprecisata, cita¬ 
to al 24 ott. da Rabban Saliba. (a.m.) 

Jean Maurice Fiey 

ELISEO VARDAPET, dottore degli Armeni, santo, 
sec. V: v. BS IV, 1135-1136. 

ELLADIO, vescovo, martire, santo, n.d.: v. BS IV, 
1137. 

ELLADIO il Recluso della Laura delle Grotte 

di Kiev (EJUlAflHfi 3ATBOPHHK KMEBOT1EMEP- 
CKHH), monaco, santo, secc. XII-XIII. Ch. russa. 

In uno dei corridoi sotterranei delle cosiddette 
Grotte vicine (o di Sant’Antonio), presso la Laura del¬ 
le Grotte di Kiev, sono ancora esposte alia venerazione 
dei pellegrini, in una grotta murata, le reliquie dei mo¬ 
naco E. La menzione piu antica dei nome di questo 
monaco si ritrova nella descrizione delle Grotte pub- 
blicata dal monaco della Laura, Atanasio KaFnofojskij, 
nel 1638, nella sua opera apologetica Teraturgima ; il 
santo viene r i cordato come «digiunatore e taumatur- 
go». Il nome di E., inoltre, compare due volte nel ca¬ 
none in onore dei santi monaci venerati nelle Grotte 
vicine ( Ufficio dei santi padri monaci nelle grotte, le cui 
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incorrotte reliquie riposano nella Grotta vicina , compo- 
sizione poetica della fine dei XVII secolo): e ricorda- 
to assieme ad — *Ag APITO «medico» e ai due monaci di 
nome Abramo (v. ode VI, tropario III), e con san Lu¬ 
ca «economo» (v. ode VII, tropario VI). E probabile 
che, in una delle due odi, il nome di E. debba essere 
identificato con quello di un altro santo monaco di no¬ 
me ->MELADIO, ricordato anche dal KaTnofojskij (e 
Hpotesi di D. Sambikin nel suo Menologio dei santi, 
ott., Kamjenjets-Podolsk 1893,36) (in russo). 

Non possediamo alcuna notizia di E., vissuto pro- 
babilmente nei secc. X3I-XIII (cosi come altri mona- 
ci venerati nelle Grotte). 

H suo nome si ritrova nelTelenco dei santi monad 
di Kiev riportato nel Yukaz dei 15 giu. 1762, con cui il 
sinodo della Chiesa russa approvava ufficialxnente il 
culto di questi santi. Viene commemorato il 4 ott., as¬ 
sieme a -*ONESlMO, e nelle feste comuni in cui ven- 
gono ricordati tutti i santi monaci di Kiev (festa dei 
santi padri monaci delle Grotte e di tutti i santi che si 
sono resi illustri nella Piccola Russia, celebrata la se- 
conda domenica di Quaresima) e quelli venerati nelle 
Grotte vicine (festa dei santi padri monaci delle Grot¬ 
te vicine, che riposano nelle Grotte vicine). 

BlBL. A. KaTnofojskij, Teraturgima ovvero i miracoli che avven- 
nero nello stesso monastero delle Grotte (in russo), Kiev 1638, 
17 (n. 47); MJ. Herbinhis, Religiosae Kijovienses Cryptae , Jena 
1675,37; Tverskoj, Mesjaceslov, 1,41; Barsukov, Istocnik 4 194; 
Tolstoj, Kniga, 24 (n. 68), 25 (n. 77); Volynskij Vaterik [Vaterik 
della Volinia ], a cura di A. Chojnackij, 272,467; Leonid, Svja- 
taja Rus\ 20 (n. 94); Tverskoj, Mesjaceslov y II, 36; Gumilevskij, 
Zitija, IX, 237; Sergij, Vostok, II, 293; Golubinskij, Kanoniza- 
cija y 203; Cefi-minei, sett. 1978, 724, 726; febb. 1981, 767; F. 
U. Lilienfeld, Der Hzmmel in Hergen y Altrussische Heiligenle- 
genden, Freiburg/Wien 1990, 36. 

Adalberto Pio vano 


ELLENO, monaco in EGITTO, santo, sec. IV: v. BS 
IV, 1139. 


ELPIDIFORO, martire in PERSIA, santo, sec. IV: 
V.BSIV, 1146. 


ELPIDIO ed ERMOGENE, martiri di Melite 
NE, santi, n.d.: v. BS IV, 1150-1151. 

ELPIDIO, MARCELLO, EUSTOCHIO e com 

PAGNI, martiri, santi, sec. FV: v. BS IV, 1151. 


EMILIANO, vescovo di QziCO, martire, santo, 
secc. VIII-IX: v. BS IV, 1185. 


EMILIANO, martire di DUROSTORO, santo, sec. 
IV: v. BS IV, 1189. 


EMILIANO, metropolita di GeevenA (AijnAia- 
voc pqxpoJtoAixrjc rpepevcuv), 1871-1911. Ch. bi- 
zantina. 

E. Lazaridis nacque nel 1871 a Iconio da famiglia 
greca. Studio alia Scuola teologica di Chalki, e una 
volta terminati gli studi fu ordinato sacerdote. Inizial- 
mente servi la Chiesa come diacono nella metropoli 
di Pelagonia e, successivamente, come vescovo di Pe¬ 
tra, distinguendosi per cultura, moralita e amore di 
patria; nel 1908 fu nominato metropolita di Grevena. 
Il suo forte impegno nazionalista fece di lui uno dei 
principali difensori della grecita in Macedonia agli oc- 
chi dei comitato neoturco: per questo motivo fu deci¬ 
sa la sua morte. Il 1° ott. 1911, mentre compiva un gi- 
ro di visite pastorali nei paesi della sua diocesi, fu as- 
sassinato nei pressi di Schinovo. Ritrovata pochi gior- 
ni dopo, la salma di E. fu tumulata Fll dello stesso 
mese nella chiesa cattedrale di Grevena. {a./.) 

Bibl.: ©HE, I, 1054-1055. 

Maria Vretta 

‘ENBAQOM ( 610 & 7 * monaco, santo, 147Oca- 
1565ca. Ch. etiopica. 

Di famiglia principesca yemenita e di madre ebrea, 
nella sua prima giovinezza era chiamato Abulfath. 
Lascio il suo paese per recarsi in Etiopia (1489ca). 
Dopo tre anni di soggiorno in quella terra, giunse al¬ 
ia corte dei re Eskender (1492ca), che divenne il suo 
prorettore. Alia morte dei re, fu ospitato da un suo ex 
servitore, ma per poco tempo, perche, ansioso di farsi 
cristiano, si ritiro nel monastero di Dabra Libanos, do- 
ve fu accolto dalTabate Pietro «e dal pio e profetico 
—»HABTA MARyAm», nonche istruito e battezzato coi 
nome di ‘E. (Abacuc). Ivi ricevette F abito monastico, 
mentre fu ordinato diacono e sacerdote dal metropoli¬ 
ta di Etiopia, Marco (1482-1535), presso il quale resto 
per oltre un ventennio, divenendone il piu stretto col- 
laboratore e apprendendo diverse lingue. Labate Pie¬ 
tro di Dabra Libanos richiamo £ E. presso il suo mona¬ 
stero, ma il metropolita non lo lascio se non dopo l’in~ 
tervento dei re Lebna Dengel (1508-1540). 

Alia morte di Pietro (1524ca), ‘E. gli succedette 
quale superiore di Dabra Libanos; in tale carica tut- 
tavia resto solo tre o quattro anni, poiche, «calunnio- 
samente accusato dai monaci, presso il re, di lesa 
maesta», fu condannato alia pena di morte, mutata 
poi in esilio a Gunci. Lanno seguente, pur essendo 
stato riabilitato, il santo rifiuto di riprendere la carica 
e si ritiro in solitudine presso Warab, da dove ando 
poi verso Gafat e oltre, in seguito alTinvasione mu- 
sulmana dei Gran (1531), dopo aver indirizzato a 
quesPultimo «un messaggio polemico». 

Il nuovo re — ^CLAUDIO (1540-1559) chiamo a cor¬ 
te £ E. quale suo consigliere, specie nella lotta contro 
Finvasione musulmana. In tal sede, il santo svolse an¬ 
che uriintensa attivita letteraria, «traducendo opere 
sacre dallArabo in gheez ». Quando fu molto anziano, 
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si ritifo nelle terre dello Scioa donategli dal re Clau¬ 
dio, perito, nel frattempo, in battaglia. 

II nuovo sovrano Minas (1559-1563), avendo per 
‘E. una particolare predilezione, lo volle di nuovo 
quale abate di Dabra Libanos, carica che ‘E. occupo 
solo per un anno, poiche, com’e detto nella Vita, al- 
Feta di 137 anni mori. Con molta probabilita cio ac- 
cadde verso il 1565. II Sinassario etiopico lo comme¬ 
mora il 21 miyazya (29 apr.). Ammettendo che ‘E. sia 
morto a 137 anni, sarebbe venuto in Etiopia (1489ca) 
gia piu che sessantenne fatto, questo, che non si ac- 
corderebbe con quanto riportato nella sua Vita, cioe 
che il santo emigrasse in eta giovanile. 

La Vita fu scritta nel 1588, sotto il re Sarsa Dengel. 

Bibl.: C. Conti Rossini, recensione dl E.A.W Budge., Bardam 
and Yewasef, being the ethiopic ver sion, Cambridge 1923, in 
«Rivista di Studi Orientali», 10 (1924), 365-369; Budge, III, 
818; E. Cerulli, Nuovi libri pubblicati in Etiopia , in «Oriente 
Moderno», 12 (1932), 173; Id., Studi Etiopia: I. La lingua e la 
storia di Harar, Roma 1936, 33; Id., LIslam neWAfrica Orien¬ 
tale , «Aspetti e problemi attuali dei mondo musulmano», Rea- 
le Accademia d’Italia, Roma 1941,76-80 (Conferenze e letture 
dei Centro Studi per il Vicino Oriente, vol. I); Id., Gli abbati di 
Dabra Libanos , capi dei monachismo etiopico, secondo la «lista 
rimata» (secc. XLV-XVIII), in «Orientalia», N.S., 13 (1944), 
150-152; A. Mordini, Il convento di Gunda Gunde , in «Rasse- 
gna di Studi Etiopici», 12 (1953), 46, n. 1; L. Ricci, Le Vite di 
'Enbdqom e di Yohannes, abbati di Dabra Libanos in Scioa , in 
ibid. , 13 (1954), 91-120; 14 (1955-1958), 68-107; 23 (1967- 
1968), 79-219; E.J. van Donzel, ‘Enbdqom: Anqasa Amin (La 
porte de la foi), apologie ethiopienne du Christianisme contre LI¬ 
slam a partir du Coran , Leiden 1969. 

OSVALDO RAINERI 


EPAFRA, discepolo di san Paolo, vescovo di CO¬ 
LOSSI, martire, santo, sec. I: v. BS IV, 1252-1253. 

EPAFRODITO, vescovo di FlLlPPI, martire, san¬ 
to, sec. I: v. BS IV, 1253-1254. 


EPENETO, vescovo di SlRMIO (?), santo, sec. I: v. 

BS IV, 1255. 


EPICARIDE, martire, santa, sec. III: v. BS IV, 
1255-1256. 


EPIFANIO (EIIHOAHHfl), monaco, martire, san¬ 
to, sec. XVII. Ch. dei Vecchi Credenti. 

E. fu compagno dei santo martire e confessore 
->AWAKUM nella prigionia di Pustozersk. Proveniva 
da una famiglia di contadini, ma non si conoscono 
ne il suo nome da secolare ne il luogo e la data di na- 
scita. Dalle sue opere — una nota autobiografica risa- 
lente al 1666, trasmessa alFinterno delle opere dei 
monaco Abramo, e la Vita scritta da lui stesso (1667- 
1676) - sappiamo che dopo la morte dei genitori 


(1638) E. lascio il villaggio natale alia volta di una 
certa «citta molto grande e popolosa», dove trascor- 
se sette anni. Di li, nel 1645, parti per entrare nel 
monastero delle Solovki, dove fu per sette anni novi- 
zio, e dove nel 1652 ricevette la tonsura. Nel 1657, 
non accettando le riforme ecclesiastiche, lascio il 
monastero per vivere da eremita, e trascorse circa 
sette anni con il monaco Cirillo sulla riva dei fiume 
Suna, nelTeremitaggio della Trinita detto: Suna- 
reckij. Piu tardi ando a vivere sulla riva dei Vodla coi 
monaco Cornelio, futuro fondatore della celebre co- 
munita cenobitica di bezpopovcy (senza preti) di Vyg. 
Di li entrambi si stabilirono nei pressi dei lago 
Kjatkozero. Durante la permanenza nelTeremo di 
Cornelio, E. scrisse una supplica alio zar, divenuta 
celebre come Libro delle ammonizioni . Nel 1666/67 
E. si reco a Mosca per condannare le riforme dei pa- 
triarca Nikon. Secondo la tardiva Vita e imprese asce- 
tiche dello straordinario padre nostro il monaco Epifa- 
nio , composta a Vyg negli anni Trenta dei XVIII se- 
colo, a Mosca, nella piazza Sobornaja , E. lesse da- 
vanti alia folia le sue accuse a Nikon, mentre alio zar 
Alessio Michajlovic consegno una supplica nella 
quale lo rimproverava di aver abbandonato Forto- 
dossia dei padri e accolto gli usi stranieri. E. fu subi¬ 
to arrestato e torturato. 

La fonte primaria di informazioni sui difensori 
dell’antica ortodossia (i documenti dei concilio di 
Mosca dei 1666-1667), tuttavia, non da nessuna no- 
tizia di rilievo sui suo conto. Il concilio condanno E., 
il protopope Awakum, il protopope Niceforo e il po- 
pe Lazzaro alFesilio nel carcere di Pustozersk. Prima 
delFesilio, E. e Lazzaro furono sottoposti alia pena 
dei taglio della lingua. Tuttavia, ben presto, per in¬ 
tercessione della Madre di Dio, fu restituita a en¬ 
trambi la lingua e il dono della parola. Durante la 
prigionia a Pustozersk, E. scolpiva crocifissi in legno 
che donava ai fedeli della Vecchia fede e alFinterno 
dei quali venivano nascoste le lettere che i responsa- 
bili dei Vecchi credenti inviavano alie loro comunita 
in tutta la Russia, Il 14 apr. 1670 a E., a Lazzaro e al 
diacono Teodoro fu nuovamente tagliata la lingua, e 
per impedire loro di segnarsi alia vecchia maniera 
con due dita, fu amputato il braccio destro fino al go- 
mito. Dopo questa mutilazione, per un certo tempo 
E. non riusci a pariare. Prego nuovamente la Madre 
di Dio e un giorno, in una visione, vide le sue due Un¬ 
gue: quella che aveva avuta a Mosca, e quella di Pu¬ 
stozersk. EgH se ne mise in bocca una, e da allora la 
lingua gli ricrebbe e riprese a pariare. Durante Fesi- 
lio di Pustozersk, E. divenne padre spirituale di Av- 
vakum, e fu proprio lui a spingere Awakum a scrive- 
re la sua famosa Vita. 

E. fu arso vivo a Pustozersk il 14 apr. 1682, assie- 
me ad Awakum, Lazzaro e Teodoro. La tradizione 
racconta che, dopo il rogo, nella cenere non furono 
trovati resti di E.; la Vita scritta a Vyg dice a questo 
proposito che molti testimoni videro «dalla pira il 
padre Epifanio salire in alto nel cielo come una 
fiamma». 
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Oltre alie opere nominate, di E. ci e giunta anche 
una lettera di carattere privato. La memoria liturgica 
ricorre il 14 apr. (g.g .) 

BlBL.: Zen’kovskij, Russkoe staroobrjadcestvo , Munchen 1970, 
240,275,324s., 342ss.; Protopope Awakum, O pervoj ka&ii po- 
pa Lazarja i inoka Epifanija i o kaznjach djakona Stefana [Sulla 
prima pena dei pope Lazzaro e dei monaco Epifanio e suile pene 
dei diacono Stefano ], in Zitie Avvakuma i drugie ego socinenija 
[La «Vita» di Awakum e le altre sue opere] , ed. «Sovetskaja Ros- 
sija», Moskva 1991, 235s.; Id.. O vtoroj kazni Lazarja ., djakona 
Fedora i Epifanija [Sulla seconda pena di Lazzaro, dei diacono Teo- 
doro e di Epifanio], ibid 239ss; S. Vurgaft -1. Usakov, Staroo¬ 
brjadcestvo. Opyt enciklopediceskogo slovarja [11 movimento dei 
Vecchi Credenti. Dizionario enciclopedico ], Moskva 1996, 104. 

Dmitrij Kanaev 

EPIFANIO, eremita in ARMENIA, santo, sec. IV: v. 
BSIV, 1257. 


EPIFANIO, patriarca di COSTANTINOPOLI, santo, 
sec VI: v. BS IV, 1257-1258. 


EPIFANIO, vescovo di CoSTANZA di Cipro, san¬ 
to, sec IV: v. BS IV, 1258-1264. 

EPIFANIO il SAGGIO (EnHOAHHH nPEMy/lP- 
blH), monaco, santo, secc. XTV-XV. Ch. russa. 

Illustre agiografo antico-russo, iniziatore di un 
nuovo stile letterario, fu monaco e padre spirituale 
dei piu famoso monastero russo, Ia Laura della Tri¬ 
nita di San Sergio, nei pressi di Mosca. 

E. non ha avuto canonizzazione valida per tutta la 
Chiesa, pertanto il corpus principale dei Paterikon dei 
monastero della Trinita non contiene la narrazione 
della sua vita; egli tuttavia e ricordato come santo lo¬ 
cale nelTallegato che ha per titolo «Discepoli e com- 
pagni di san Sergio». 

Le testimonianze riguardanti la vita di E. sono 
molto scarse. Sappiamo che in gioventu visse, assieme 
a santo Stefano (futuro arcivescovo di Perm’), a Ro- 
stov la Grande nel monastero di Gregorio di Nazian- 
zo, detto Clausura , dove acquisi un’erudizione straor- 
dinaria. Buon conoscitore della Sacra Scrittura, riem- 
piva le sue opere di citazioni bibliche. E lecito sup- 
porre che sia stato a Costantinopoli, sui Monte Athos 
e in Terra Santa. Giunto al monastero della Trinita, fu 
discepolo delFegumeno, san Sergio di Radonez (BS 
XI, 871-873), sotto la cui guida visse diversi anni. Ri- 
cevuta F ordinazione sacerdotale, divenne padre spiri¬ 
tuale dei monastero, compito che veniva affidato a 
monaci di santa vita e indiscussa autorita morale. 

La sua occupazione principale era la copiatura dei 
codici e Farte della miniatura, ma anche la composi- 
zione di opere proprie. E. e Fautore delle Vite e dei 
Sermoni di lode di due tra i piu venerati santi della 
Chiesa russa: Sergio di Radonez (1314-1392) e Stefa¬ 


no di Perm’ (1340ca-1396). Con un metodo da vero 
storico, per lunghi anni E. raccolse (anche come te- 
stimone diretto) un gran numero di materiali su que¬ 
sti due santi. 

Probabilmente, grazie alia sua grande erudizione e 
ponderatezza ricevette il soprannome di Saggio, o an¬ 
che Sapientis.simo, che ritroviamo nei titoli delle due 
Vite citate. Tali titoli non appartengono alia penna di 
E., ma sono stati aggiunti da un’altra persona e, evi- 
dentemente, riflettono lopinione generale nei con- 
fronti dei coito autore. In uno di questi titoli egli e 
detto santo monaco , il che significa che la santita di E. 
era gia awertita dai suoi contemporanei. 

Ci sono noti tre libri manoscritti provenienti dalla 
biblioteca della Laura della Trinita, alia cui copiatura 
partecipo E.; attualmente essi si trovano nella Bibliote¬ 
ca di Stato di Mosca, in cui costituiscono un fondo a se. 

In particolare, in una raccolta di versetti liturgici 
ordinati secondo il calendario, compilata nel 1380, 
nel margine inferiore dei primo foglio compare una 
scritta autografa di E.: «il peccatore servo di Dio E. 
nella sua indegnita ha scritto». Nel margine inferiore 
dei £ 98 E, ha annotato la sua preghiera rivolta al suo 
santo patrono: «sanPEpifanio di Cipro, mio protetto- 
re, abbi pieta di me». In un altro libro dei fondo (una 
raccolta delle Vite di quattro santi scelti), nei margini 
troviamo ancora una scritta, questa volta in lingua 
greca ma trascritta in lettere slave: «Signore, soccorri 
E. che ha trascritto». In tutto, nei libri in pergamena 
redatti a cavallo dei secoli XTV-XV e provenienti dal¬ 
la Laura della Trinita, E. ha lasciato per cinque volte 
la propria firma. 

Queste annotazioni dimostrano che E. conosceva il 
greco e la sua fonetica. Tale conoscenza gli veniva dal 
menzionato monastero di Gregorio di Nazianzo, dove 
a volte gli uffici venivano celebrati in greco. Egli inol- 
tre era in rapporto coi famoso pittore Teofane il Greco 
che operava in quegli anni in Russia (1340ca - dopo il 
1405), coi quale poteva comunicare in lingua greca. 

E da ritenersi che E. cercasse di seguire il modello 
dei suo protettore Epifanio di Cipro, imitandolo non 
soltanto nella santita di vita ma anche nel suo stile di 
scrittore. La stilistica epidittica solenne di Epifanio di 
Cipro era una maniera particolare, che ricevette in 
Russia la denominazione di «intreccio di parole» (o 
«sottigliezze dei discorsi», secondo Fespressione di 
Sap 8, 8): Fesposizione solenne veniva riempita al 
massimo di strumenti poetici di espressivita quali: il 
parallelismo sintattico, paragoni, epiteti, metafore, al- 
legorie, assonanze, rime, ritmo, giochi di parole e al¬ 
tre figure retoriche, sicche il testo prosastico abbon- 
dava di lunghe catene di versi. A sua volta, lo stile dei 
vescovo di Cipro aveva subito Finfluenza determi¬ 
nante della biblica «scienza dei sapienti» [hahamim, 
III-I secolo a.C.). E. conosceva bene sia la «scienza 
dei sapienti» (dalla lettura dei florilegi biblici della 
letteratura russa antica), sia la vita e Fopera di Epifa¬ 
nio di Cipro. 

In tal modo Ia stilistica biblica, perfezionata da 
Epifanio di Cipro, giunse al suo massimo sviluppo in 
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Russia (non senza Pinfluenza della letteratura slava 
meridionale) proprio nelTopera di E. il quale puo es- 
sere a ragione considerato un santo uomo di lettere. 

La memoria liturgica di E. ricorre il 12 magg., 
giorno dei suo santo protettore. (g.g.) 

Bibl,: Fonti: Lettera di Epifanio il Saggio a Cirillo di Tver\ in 
Monumenti della letteratura della Russia antica. XIV - meta XV 
secolo (in russo), Moskva 1981,444ss.; Racconto diStefano, ve - 
scovo di Perm’; Vita di Sergio di Radonez , in Tradizioni antico- 
russe (XI-XVl secolo) (in russo), Moskva 1982, 161-194, 230- 
236. 

Biografie e studi: Paterikon della Laura della Trinita, ovvero rac- 
conti dei santi asceti che sotto la guida benedetta di san Sergio 
hanno illuminato la sua Laura della Trinita e altri (in russo), Ser- 
giev Posad 1896,12; G.M. Prochorov, Epifanio il Saggio , in D.S. 
Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [Dizionario 
degli autori e delle lettere dell’antica Rus’] , TL/1, Leningrad 1988, 
211-220 (N.E Droblenkova: bibliografia); E.M. Verescagin, Il 
nome di Epifanio. Un contributo alVindividuazione delle fonti 
dello stile dell ' «intreccio di par ole» % in San Sergio e il suo tempo. 
Atti dei I convegno ecumenico internazionale di spiritualita rus¬ 
sa (Bose, 15-18 settembre 1993), Qiqajon 1996, 115-140. 

E.M. VereSCagin 


EPIFANIO, vescovo, DONATO, RUFINO e 

COMPAGNI, martiri, santi, n.d.: v. BS IV, 1267-1268. 


EPIMACO di Arwaj, monaco, sec. VII. Ch. cop¬ 
ta. 

Il suo nome non ricorre in alcuna versione dei Si¬ 
nas sario. Fu discepolo di ->GlOVANNI di SCETE e ami¬ 
co dei due famosi santi — *ABRAMO e — >GlORGlO di 
SCETE. 

Bibl.: De Lacy, 131. 

* 

Wadi Abuliff 


EPIMACO di PELUSIO, martire, santo, n.d.: v. BS 
IV, 1269-1271. 


EPIMACO e ALESSANDRO, martiri di Ales- 

SANDRIA, santi, sec. III: v. BS IV, 1271. 


EPIME, martire in EGITTO, santo, n.d.: v. BS IV, 
1271-1274. 

‘EQUBA EGZP 0«1 : ::) , monaco, santo, 

n.d. Ch. etiopica. 

Il suo nome significa: «Custodito dei Signore»; e 
commemorato solo dagli abitanti di Asagert, a Tarra 
(nello Scioa), dove si conservano gli Atti che lo ri- 
guardano, non ancora pubblicati. 

Bibl.: KRZ, 69. 

OSVALDO RAINERI 


ERACLA, vescovo di AlessANDRIA, santo, sec. 
III: v. BS IV, 1279-1280. 


ERACLIDE, vescovo di TAMASSOS, santo, sec. I: v. 
BS IV, 1280-1281. 


ERACLIO e DIODORO di Laodicea, santi, 
n.d.: v. BS IV, 1283. 


ERACLIO, PAOLO, MINERCO, AQUILINO, 
VITTORE, ARTEMIO e GALCORO, martiri, san¬ 
ti, n.d.: v. BS IV, 1284-1285. 


ERASMO, confessore, santo, n.d.: v. BS IV, 1288. 

ERASMO della LAURA delle Grotte di KlEV 
(EPA3M KHEBO-nEUEPCKHH), monaco, santo, ?- 
1160. Ch. russa. 

Il Paterik della Laura delle Grotte di Kiev narra che 
E., monaco delle Grotte vicine (cioe di SanFAnto- 
nio), aveva speso tutti i suoi averi per adornare la 
chiesa e le icone; preso da rimorso per non aver inve- 
ce distribuito il denaro ai poveri, cadde gravemente 
malato, ma riacquisto la pace in seguito alPapparizio- 
ne dei fondatori dei monastero, Antonio e Teodosio, 
e della Madre di Dio che gli assicuro la salvezza. Pre- 
se i voti solenni e dopo tre giorni spiro. Una sua Vita 
e narrata nel YEpistola delVumile Simone vescovo di 
Vladimir e SuzdaT al monaco Policarpo delle Grotte. 
Le sue reliquie sono venerate nella Grotta di Sant’An¬ 
tonio, e la sua memoria ricorre il 24 febb. 

Il Manuale iconografico ce ne trasmette la descrizio- 
ne fisica: «Canuto d’aspetto, la barba simile a san Ni- 
cola, piu corta di quella di san Sergio, con vesti mona- 
stiche, sui capo lo schima e tra le mani il cotki ». 

Bebl.: Viktorova, Raccolta delle vite dei santi della Laura delle 
Grotte di Kiev (in russo), s.l., s.d., 51ss.; Jakovlev, Monumenti 
della letteratura russa dei XU-XUI secolo (in russo), s.l., s.d., 
106s.; Ikonograficeskoe rukovodstvo, Podlinnik v biblioteke g. 
Filimonova [Manuale iconografico, Podlinnik della biblioteca 
dei signor Filimonov], XVIII secolo, 279; Slovar’ Svfatych, 96; 
Barsukov, Istocmki, 195; Sergij, Vostok , II, 54; G. Fedotov, The 
Russian Religious Mind, I, New York 1960, 150, 374; Taisija, 
Zitija , I, 135; G.P. Fedotov, Svjatye drevnej Rusi [/ santi del- 
rantica Rus’] , Paris 1985. 

Anna Vicini 


ERMOGENE patriarca di MOSCA (FEPMOrEH 
HATPHAPX MOCKOBCKHH), vescovo, martire, santo, 
P-1089. Ch. russa. 

Di umili origini, ai battesimo ricevette il nome di 
Ermolaj. Fu discepolo di san — ^-GERMANO DI Kazan’ 
e studio alia sua scuola. Dopo essersi sposato, diven- 
ne sacerdote a Kazank Nel 1579 partecipo al ritrova- 
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ERMOGENE PATRIARCA DI MosCA. Icona 

(seconda meta sec. XX). 


mento delTicona della Madre di Dio di Kazan', scri- 
vendo il tropario dell’icona e un breve racconto della 
sua apparizione. Rimasto vedovo, entro nel monaste- 
ro Cudovskij di Mosca. Ben presto fu innalzato alia 
dignita di archimandrita dei monastero della Trasfi- 
gurazione dei Salvatore, di Kazan'. Nel 1589 fu con- 
sacrato vescovo di Kazan’; qui ridiede vigore alia ve- 
nerazione dei santi martiri di Kazan': Giovanni, Pie- 
tro e Stefano; scrisse la cronaca della citta, edifico di¬ 
verse chiese e monasteri. Organizzo Famministrazio- 
ne dei battesimo dei popoli che vivevano lungo il Vol- 
ga, facendo spostare intere famiglie di neobattezzati 
in villaggi appositi sotto la sorveglianza della popola- 
zione russa, impiegando anche le punizioni corporali 
e la detenzione nei confronti di coloro che non accet- 
tavano tale russificazione. Partecipo alFesumazione 
delle spoglie di san -*ROMANO PRINCIPE DI UGLIC e 
dei santi -*GlMO e -*BARSONCFIO di KAZAN'. Sia a 
Kazan' sia, piu tardi, a Mosca, si dedico al lavoro let- 
terario; in particolare curo una nuova redazione dei 
racconto della Vita di Pietro e Fevronio. Il primo fal¬ 
so Demetrio nomino E. senatore e lo chiamo a Mosca 
per partecipare ai lavori dei senato. E. pero gli si op- 
pose energicamente quando il falso Demetrio manife¬ 
sto il proposito di incoronare a Mosca la moglie Ma¬ 
rina Mnisek: Marina infatti era cattolica e la zarina di 


Russia doveva assolutamente essere ortodossa. Un an¬ 
no piu tardi (1606), il falso Demetrio fu ucciso e sali 
al trono Basilio Sujskij; in quello stesso anno E. di- 
venne patriarca al posto di Ignazio, che era stato no¬ 
minato dal falso Demetrio. 

E. si curo molto dei libri: ricostitui la biblioteca 
che era bruciata e lavoro a quella dei monastero Cu¬ 
do vskij. Fu predicatore di gran talento, si adopero 
con zelo per sistemare gli affari della Chiesa. Quando 
Ivan Bolotnikov attacco Mosca, E. indisse un digiuno 
e un rito penitenziale particolare, e improwisamente 
gli attaccanti furono sconfitti. Nel 1606, per contra- 
stare i numerosi impostori che cercavano di farsi pas- 
sare per il defunto erede al trono, E. canonizzo lo za- 
revic Demetrio. Il 20 febb. 1607, E. organizzo un rito 
penitenziale di tutto il popolo per ottenere il perdono 
dei deposto patriarca Giobbe, ormai cieco e decrepi¬ 
to. Insieme, Giobbe ed E. rimisero i peccati a tutti co¬ 
loro che avevano fatto penitenza. E. cerco inoltre di 
favorire il rafforzamento di Basilio Sujskij, Ianciando 
la scomunica a tutti i sowertitori e sediziosi; ma nel 
1608 le truppe dei secondo falso Demetrio erano gia 
accampate fuori Mosca. Ne segui il totale scompiglio, 
lo sfascio dell'amministrazione statale e la guerra civi¬ 
le. Cio determino 1’intervento militare polacco. 

E. fece di tutto per placare gli animi dei popolo, ri- 
correndo sia alie prediche che alie scomuniche. La 
sua determinazione lo porto alTisolamento politico: 
protesto contro la presa di potere su tutta la Russia da 
parte dei principe polacco Vladislao, e pretese che 
questi si facesse ortodosso. Questa sua partecipazio- 
ne attiva al dramma politico dei tempo dei Torbidi gli 
attiro Fodio dei Reali polacchi. Il principe Vladislao 
non abbraccio la fede ortodossa, e il padre Sigismon- 
do, re di Polonia, comincio a disporre della Russia co¬ 
me di un territorio conquistato. A partire dal nov. 
1610 E. intraprese a lottare apertamente contro Vla¬ 
dislao e Sigismondo, incitando i russi alia rivolta con¬ 
tro il re polacco. Nel mar. 1611 i polacchi lo arresta- 
rono. Nello stesso tempo, un esercito di russi era 
giunto gia alie mura di Mosca, ma non pote prendere 
d’assalto la citta e si disperse. E. fu imprigionato al 
Cremlino, nei sotterranei dei monastero Cudovskij. 
Anche da li riusci a guidare la resistenza, inviando se- 
gretamente alcune lettere ai credenti, in cui li incitava 
a non lasciar prendere il potere ai polacchi e ai falsi 
Demetrio e a rimanere fedeli alTortodossia. Gli scrit- 
ti di E. suscitarono una potente opposizione popola- 
re che fu capeggiata da Cosma Minin e dal principe 
Pozarskij. Mentre questa nuova truppa si awicinava a 
Mosca, i polacchi privarono E. dei cibo, dandogli so¬ 
lo poca avena una volta alia settimana. E. mori il 17 
febb. 1612; nelPottobre dello stesso anno i polacchi 
furono scacciati da Mosca. 

Nel 1652 le sue spoglie furono trovate intatte ed 
emananti profumo; furono traslate nella cattedrale del¬ 
la Dormizione al Cremlino. Durante Poccupazione di 
Mosca dei 1812 furono profanate da Napoleone. Le 
guarigioni miracolose, accanto alia tomba di E. nella 
cattedrale della Dormizione, non cessarono mai di ve- 
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rificarsi. E. e ximasto modello di ascesi patriottica per 
molte generazioni di russi. Fu canonizzato il 12 magg. 
1914: in quel giorno awenne un gran numero di mira- 
coli. La memoria liturgica ricorre nei giomi della mor¬ 
te e della canonizzazione, il 17 febb. e il 12 magg. ig.g.) 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov], Sankt Peterburg s.d., 351, 
569s.; Makarij (Bulgakov), Istorija russkoj cerkvi [Storia della 
Chiesa russa], Sankt Peterburg 1857-1883, X/l, 123ss.; G. Ru- 
blevskij, Ermogene, Patriarca di tutta la Russia (in russo), in «Pel- 
legrino», 1864, magg., 77ss.; giu., lllss.; V.O. Kljucevskij, Drev- 
nerusskija zitija kak istoriceskij istocnik [Lagiografia russa antica 
come fonte slorica], Moskva 1871, 305; Tverskoj, Mesjaceslov , 
VI, 168ss.; Barsukov, Istocniki, 141ss.; Tolstoj, Kniga , 59s.; Leo- 
nid, Svjataja Rus, 128s/, S.E Platonov, Saggi sulla storia dei tem- 
po dei Torbidi nello Stato di Mosca nei secoli XVl-XVII (in rus¬ 
so), Sankt Peterburg 1899; Sergij, Vostok , II, 555; RussJdj Bio- 
graficeskij Slovar [Dizionario biografico russo] , Sankt Peterburg 
1905, V, 64ss.; A. Carevskij, Ermogene, santissimo patriarca di 
tutta la Russia, nei suo servizio caritatevole alia patria nei bisogno 
(in russo), in «Pravoslavnyj sobesednik» [«Linterlocutore orto- 
dosso»], 3 (1907), 351ss.; I.M. Pokrovskij, Ermogeite, metropoli- 
ta di Kazan’ e Astracban in seguito patriarca di tutta la Russia, pri¬ 
mo serittore-storico spirituale locale e i suoi meriti per Kazan (dal 
1379 al 1606) (in russo), in ibid 328ss.; D. Uspenskij, I martiri 
per la terra russa, patriarca Ermogene e archimandrita dei mona- 
stero della Trinita diSan Dionigi (in russo), Moskva 1911; Opere 
di Ermogene, santissimo patriarca di Mosca e di tutta la Russia (in 
russo), Moskva 1912; S. Kedrov, La vita di Ermogene, santissimo 
patriarca di Mosca e di tutta la Russia (in russo), Moskva 1912; 
I.U. Budnovic, Slovar russkoj, ukrainskoj, belorusskoj pijmen- 
nosti i literatury do XVIII veka [Dizionario delle lettere e delle let- 
terature russa, ucraina e bielorussa fino al XVTU secolo ], Moskva 
1962, 49, 52, 241s.; D.S. Lichacev, Slovar’ kniznikov i kniznosti 
-dretmef Rusi [Dizionario dcgli uuivri c delle lettere deli antica 

Rus’], n/1, Leningrad 1988, I53ss.; Moskovskij paterik. Zitija 
svjatych [ll paterikon di Mosca. Vite dei santi], a cura delPegu- 
meno Josif (Saposnikov) eJa.A. Sipov, Moskva 1991,28-38; Ziz- 
neopisanie svjatejsego patriarcha Moskovskogo i vseja Rusi Ger- 
mogena [Vita dei santissimo patriarca di Mosca e di tutta la Rus¬ 
sia Ermogene], in Zizneopisanija dostopamjatnych ijudej zemli 
russkoj X~XX vv. [Vite delle persone degne di memoria della terra 
russa. Secoli X-XX] , a cura di S.S. Byzkov, Moskva 1992, 212- 
219; L.E. Morozova, Germogen, patriarch vseja Rusi [Ermogene, 
Patriarca di tutta la Russia], in «Voprosy istorii» [«Questioni di 
storia»], 2 (1994), 160-163; G.L. Freeze, Subversive Piety: Reli- 
gion and the Political Crisis in Late Imperial Russia, in «The 
Journal of Modem History», 68/2 (1996), 329-336; Patriarch Er- 
mogen. Zizneopisanie, tvorenija, istoriceskie predanija, cudesa i 
proslavlenie [17 Patriarca Ermogene. Racconto della vita, opere, 
tradizioni storiche, miracoli e canonizzazione], Moskva 1997. 

iLfjA BAS1N 


ER ASTO, discepolo di san Paolo, santo, sec. I: v. 
BS IV, 1293. 


ERMA di Roma, santo, sec. I: v. BS V, 9. 


ERMA, SERAPIONE e POLIENO, martiri di 
ROMA, santi, n.d.: v. BS V, 9-10. 


ERMENEGILDO, re martire, santo, sec. VI: v. 
BS V, 33-47. 


ERMIA, soldato, martire di COMANA, santo, sec. 
II: v. BS V, 57-58. 


ERMILO e STRATONICO, martiri di SlNGIDU- 
NO, santi, n.d.: v. BS V, 58-59. 


ERMIONE, figlia di san Filippo apostolo, santa, 
sec. I: v. BS V, 61-64. 


ERMOGENE, vescovo di AGRIGENTO, santo, 
n.d.: v. BS V, 65. 


ERMOGENE, DONATO e xxn COMPAGNI, mar¬ 
tiri, santi, n.d.: v. BS V, 65. 

ERMOLAO, sacerdote, ERMIPPO ed ERMO- 
CRATE, martiri di NICOMEDIA, santi, sec. III: v. BS V, 
65-67. 

ERODIONE, ASINCRITO e FLEGONTE, 

martiri, santi, sec. I: v. BS V, 73-74. 

ERONE, vescovo di ANTIOCHIA, santo, sec. TF v. 

BS V, 74-75. 

ERONE, ARSENIO, ISIDORO e DIOSCORO, 

martiri in Egitto, santi, sec. III: v. BS V, 75. 

ESICHIO, discepolo di sant’Ilarione, santo, sec. 

IV: v. BS V, 86. 


ESICHIO, palatino di Antiochia, martire, santo, 
secc. IHTV: v. BS V, 87. 


ESICHIO, prete di GERUSALEMME, santo, sec. V: 
v. BS V, 88-89. 

ESICHIO della LAURA delle GROTTE di KffiV 
(HCMXHM KHEBO-nEMEPCKHH), monaco, santo, n.d. 
Ch. russa. 

Il nome di questo santo monaco e ricordato sol- 
tanto in un manoscritto dei sec. XVIII: si tratta di un 
elenco di santi russi, distribuiti secondo il luogo in cui 
sono venerate le loro reliquie. In esso si fa menzione 
di un sant’E., monaco della Laura delle Grotte di 
Kiev, con memoria liturgica allTl dic. 

Non e ricordato in nessun’altra lista annessa alie va¬ 
rie descrizioni della Laura delle Grotte di Kiev e delle 
sue grotte, edite nei secc. XVII-XIX. Tuttavia il suo 
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nome e stato introdotto tra i santi monaci venerati nel- 
le Grotte vicine (o di Sant’Antonio), nella litania dei 
santi russi, secondo Fedizione piu recente dei Minei 
(c£ litija della seconda domenica di Pentecoste: festa di 
tutti i santi che si sono resi illustri nella terra russa). 

Bibl.: Barsukov, Istocniki , 233; Leonid, Svjataja Kus\ 30; Ser- 
gij, Vostok , II, 560; CetH-minei, magg. III, 364. 

Adalberto Piovano 


ESICHIO ii TAUMATURGO, asceta in BlTlNlA, san- 
to, sec. VIII: v. BS V, 90. 

ESPERO, ZOE, CIRIACO e TEODULO, marti 
ri di ATTALIA, santi, sec. II: V. BS V, 96-97. 

ESTENFASA KRESTOS ::), 

monaco, santo, n.d. Ch. etiopica. 

U suo nome significa: «Soffio di Cristo»; fu un 
apostolo dei Dawent. E conosciuto come il fondatore 
dei monastero di Asgaj, a Dawent (nello Wallo), dove 
si trovano gli Atti a Iui dedicati (Gadla Estenfasa Kre- 
stos ), non ancora pubblicati. 

Bibl.: KRZ, 69. 

OSVALDO RAINERI 


ESTER, regina, santa, sec. IV a.C.: v. BS V, 105- 

111 . 


ETERIO, martire, santo, sec. III: v. BS V, 126. 

EUBULO, discepolo di san Paolo, santo, sec. I: v. 
BS V, 133. 


EUCARIO e xvn COMPAGNI, martiri in Egitto, 
santi, n.d.: v. BS V, 134-135. 


EUCARISTO, martire in EGITTO, santo, n.d.: v. 
BS V, 139. 

EUCRATE, martire, santo, n.d.: v. BS V, 142. 

EUDEMONE, martire in EGITTO, santo, n.d.: v. 
BS V, 143-144. 

EUDEMOS I Diasamidze 1 

patriarca, santo, secc. XVI-XVII Ch. georgiana. 

Patriarca-katholikds di Kartli (Georgia orientale) 
nella prima meta dei XVII secolo, martire. 


Negli anni 1630-1638 E. fu vescovo di Bodbe, e 
negli anni 1639-1643 capo supremo della Chiesa di 
Kartli. Fu sostenitore dei re Teimuraz I (1589-1663), 
il quale negli anni 1622-1632 sedeva sui trono di Ka- 
cheti, prima che gli venisse sottratto dal musulmano 
Rustam-Khan. E. partecipo al complotto contro que- 
st’ultimo per restituire il trono di Kacheti a Teimuraz 
I. Quando i cospiratori furono scoperti, E. subi una 
morte violenta, nel 1643. Secondo la versione piu dif¬ 
fusa, i musulmani lo gettarono nel fiume dalle mura 
di una fortezza, dopo averlo torturato a lungo. 

Il giorno della commemorazione e il 4 ott. (n.l.) 

Bibl.: La vita della Georgia , II, 422-423. 

Enrico Gabidzashvili 

EUDOCHIMO (EBflOXMM), GREGORIO (rPH- 

TOPHH) e COMPAGNI, martiri e confessori, santi, sec. 

XVH. Ch. dei Vecchi Credenti. 

E. e G. erano contadini dei villaggio di Caransk, 
nella regione di Kargopol’. Si distinsero per la sem- 
plicita e la profondita della loro fede. Per la profes¬ 
sione della Vecchia fede furono arrestati e torturati 
dal voivoda di Caransk. Entrambi affrontarono con 
coraggio i crudeli supplizi. E. mori sotto tortura, G. 
mori in carcere per le orribili mutilazioni. 

La loro memoria liturgica ricorre il 9 ago. (g.g.) 

Bebl.: S. Denisov, Vinograd rosijskij [La vigna russa], ed. ma- 
noscritta. 

Dmitrjj Kanaev 

EUDOCIA, martire, santa, n.d.: v. BS V, 144-145. 

EUDOCIA, martire di ELIOPOLI, santa, secc. III: 
v. BS V, 145-147. 


EUDOCIMO il Giusto, di COSTANTINOPOLI, san¬ 
to, sec. IX: v. BS V, 147. 

EUDOCIMO VAtopedino (EtjSokljioc 6 Baxo- 
jteSlvoc), beato, n.d. Ch. bizantina. 

Il sinassario di E. non fornisce alcun elemento pre- 
ciso circa la sua persona ne sui periodo in cui visse, li- 
mitandosi semplicemente ad informarci che E. visse e 
si perfeziono in santita nel monastero atonita di Vato- 
pedi. Ignoto e anche il suo vero nome: quello di E. gli 
fu attribuito al momento dei ritrovamento delle reli- 
quie, conservate in una cripta delTossario dei mona¬ 
stero di Vatopedi. 

In base a quanto riferisce il sinassario, il ritrova¬ 
mento delle reliquie di E. awenne il 5 ott. 840, nel 
corso dei lavori di ricostruzione dei cimitero dei mo¬ 
nastero. Le reliquie emanavano un soave profumo: 
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impressionati, gli operai informarono subito Yepi¬ 
tropos dei monastero, affinche si prendessero le do- 
vute disposizioni per la traslazione delle reliquie. 
Sempre secondo il sinassario, in seguito al ritrova- 
mento le reliquie operarono indirettamente molti 
miracoli. 

La commemorazione di E. cade il 5 ott., giorno 
della traslazione delle sue reliquie. (a./.) 

Bibl.: ©HE, V, 1022; Langhis, Grande Sinassario , I, 145-154; 
G. Smirnakis, To Hagion Oros [Il Monte Athos}, Karies Hagiou 
1988 2 , 674, 679; Crisostomo, Hagioritai hagioi [Santi agioriti ], 
in «Ekklesia», 15-16 ago. 1963, 415. 

Simon Paschalides 

EUDOSSIA, imperatrice bizantina, santa, secc. 
IV-V: v. BS V, 148-152. 

EUDOSSIA di SUZDAL’ (EB/]OKHfl cy3/]AJIbCK- 
Afl), «folle per Cristo», santa, P-1776. Ch. russa. 

Non si sa nulla circa la famiglia di origine di E.; sin 
da giovinetta visse nella pratica ascetica della «follia 
per Cristo» (jurodstvo), che avrebbe sostenuto per 
cinquant’anni trascorsi nel monastero della Deposi- 
zione dei della Madre di Dio (. Rizopolozenskij ) di Suz- 
daT. Per mortificare la carne, si colpiva la testa con 
pietre e bastoni. Mori il 22 sett. 1776 e venne sepolta 
presso Lallare della chiesa cattedrale dei monastero 
VasiLevskij di SuzdaT ora soppresso. 

Nel corso dei successivi 150 anni, E. fu oggetto 
della venerazione popolare non solo a Suzdal’ ma ben 
al di fuori dei confini della citta. Nel 1825 venne eret- 
to sulla sua tomba un monumento presso il quale ve- 
nivano spesso celebrate messe di suffragio. Di lei si fa- 
ceva memoria anche in tutte le messe di suffragio del¬ 
le chiese di Suzdal’, ed esistevano alcuni suoi ritratti. 
Ufficialmente non e stata canonizzata. 

Nel 1982, in occasione delTistituzione della festa 
dei santi di Vladimir, nel loro numero venne inserita 
anche sant’E. Tale festa ricorre il 23 giu. il.m.p.) 

BlBL,: Kniga o russkich svjatych , Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov\ , Sankt Peterburg s.d., 323; 
Modest egumeno, Il monastero VasiVevskij di Suzdal’ (in russo), 
in «Vladimirskie eparchaTnye vedomosti» [«Notiziario della 
diocesi di Vladimir»], 19 (1874), 966s.; Tverskoj, Mesjaceslov , 
II, 48s.; Zverinskij, Materiat, II, 86; Sergij, Vostok , II, 557; De- 
nisov, Monastyri, 115; Monasteri ortodossi russi (in russo), Sankt 
Peterburg 1909,1,229; Cet’i-minei , giu. II, 1986,262; magg. III, 
1987,379. 

Il’ja Basin 

EUDOSSIA di Vladimir (EB£OKMfl bjia/jmm- 

HPCKAH), principessa, santa, sec. XIII. Ch. russa. 

Figlia dei gran principe —>ALESSANDRO Nevskij, 
era sepolta a Vladimir nel monastero femminile della 
Dormizione, insieme alie due mogli di Alessandro 
Nevskij, Alessandra e Vassa. Nessuna delle tre e stata 


canonizzata. La Chiesa la ricorda il 23 giu., giorno 
della festa di tutti i santi di Vladimir. 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritto diSavvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 354; 
Leonid, Svjataja Rus 656. 

Giovanni Guaita 


EUDOSSIO, vescovo di AMORIO, santo, sec. IX: v. 
BS V, 152-153. 


EUDOSSIO, ZENONE, MACARIO e compa 
GNI, soldati, martiri, santi, sec. II: v. BS V, 153. 


EUFEMIA di CALCEDONIA, martire, santa, secc. 
III-IV: v. BS V, 154-162. 


EUFRASIA, martire di NlCEA, santa, secc. III-IV: 
v. BS V, 168. 


EUFRASIA, vergine di NICOMEDIA, martire, san¬ 
ta, secc. III-IV: v. BS V, 168-169. 


EUFRASIA di PSKOV (EBnPAKCHfl FlCKOBCKAfl), 
principessa, martire, santa, P-1243. Ch. russa. 

E. (al secolo Eudocia) era figlia dei principe litua- 
no di Polock, Rogvolod, e ando sposa al principe di 
Pskov, Jaroslav Vladimirovic. Nel 1243 fondo a Pskov 
il monastero di San Giovanni Battista in cui pronun- 
cid i sacri voti e di cui divenne Legumen a; nello stes- 
so anno fu uccisa dal figliastro nella citta di Medvezej 
Golova. Le sue spoglie erano venerate nel monastero 
da lei fondato. Secondo gli annali cittadini, dalLicona 
dei Salvatore collocata sopra il suo sepolcro si effuse 
per 12 giorni un myron profumato. La sua memoria 
ricorre il 16 ott. 

Bibl.: Slovar Svjatych , 87s.; Barsukov, Istocniki, 175; Sergij, Vo¬ 
stok, II, 275; N. Serebrjanskij, Saggi di storia della vita mona¬ 
stica nella terra di Pskov (in russo), Moskva 1908; Taisija, Zitija , 

II, 235. 

Anna Vicini 

EUFROSINA (Ifrusinah), monaca, secc. Xffi-XTV. 
Ch. copta. 

Di questa santa monaca non fanno memoria ne il 
Sinassario ne la Storia dei Patriarchi; la sua vita si co- 
nosce grazie a due manoscritti dei monastero femmi¬ 
nile di San Giorgio nel quartiere di Harat Zuwaylah 
al Cairo. 

Ancora piccola, E. perse i genitori e fu allevata da 
due pii coniugi i quali non avevano figli. Giunta in eta 
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EUFROSINA. Harat Zuwaylah - interno della chiesa 

dove visse E. (secc. V-X). 


di matrimonio, il suo tutore voleva darla in moglie a 
un giovane che aveva chiesto di sposarla. E. rifiuto le 
nozze e, per mostrare il suo intento di consacrare la 
propria verginita al Signore, si taglio i capelli. Poco 
tempo dopo, con il permesso dei tutore, entro nel 
monastero di San Giorgio in Harat Zuwaylah. Quan¬ 
do la badessa di tale monastero mori, E. fu scelta a so- 
stituirla. Ebbe a soffrire per varie malattie, ma sop~ 
porto tutto in silenzio. Durante una violenta persecu- 
zione contro i cristiani d’Egitto, E. riusci ad essere di 
conforto per molti con le sue preghiere. 

Dopo una lunga malattia, mori quasi ottantemie il 
9amslr 1024 M (3 febb. 1307). Le esequie furono ce» 
lerbrate dallo stesso patriarca, Giovanni VIII (1300- 
1320). E. fu sepolta nel suo monastero. Le vengono 
attribuiti molti miracoli in favore dei sofferenti nel 
corpo. 

BlBL.: al-Qahira, Harit Zuwaylah, monastero di San Gior¬ 
gio, ms generale 56, 57, ms Storia 18, 19; Sim‘an al-Suryam, 
AI-Qiddtsah Afrusinah [Santa Bufrosina ], al-Iskandariyya 
(s.d.); Nabli Nasr Rizq, Min Kunuz Mahtutat al-Adyurah 
{Dai tesori dei manoscritti dei monasiert] , al-Qahira 1983 2 , 
27-34; Sakir Baslliyus, KanFsat al-Sayyidah al-‘Adra al-at 
myyah \Vantica chiesa della Madonna Vergi ne], al-Qahira 
1990,55-58. 

Wadi Abuleff 


EUFROSINA di MOSCA (EBcPPACHHHH MOCK- 
OBCKAfl), gran principessa, secc. XIV-XV. Ch. russa. 

Figlia dei principe di SuzdaF, Demetrio Konstan- 
tinovic, nel 1367 E. (al secolo Eudossia) ando sposa al 
gran principe -^DEMETRIO DONSKOJ. Fu, questo, un 
matrimonio felice sotto molti aspetti, non ultimo 
quello di por fine alia lunga lotta fra SuzdaF e Mosca, 
che tanti morti aveva gia causato. A poco a poco, ella 
divemie una vera consolazione per il marito che si 
trovava a guidare Ia terra russa in uno dei momenti 
piu difficili, non solo per il giogo tartaro ma anche 
per le divisioni interne. Eudossia trovo a Mosca note- 
voli guide spirituali, come il santo metropolita -*A- 
LESSIO, e ^TEODORO, nipote di san Sergio. QuesFul- 
timo fece da padrino a uno dei suoi figli. 

Eudossia fu sempre molto sensibile ai bisogni dei 
poveri e alia sofferenza dei deboli, e mostro partico- 
lare interesse per la costruzione delle chiese. Seppure 
in pubblico appariva quale una bella principessa ve¬ 
stita di abiti sfarzosi, in privato osservava rigorosi di- 
giuni e praticava varie mortificazioni dei corpo. Fu 
costretta a rivelare questi particolari ai figli, i quali, ol- 
tre che amareggiati per le critiche della gente, erano 
essi stessi perplessi. 

Quando il marito guido gli eserciti russi alia famo¬ 
sa vittoria di Kulikovo contro gli eserciti tartari di 
Mamaj, ella si recava continuamente nella chiesa di 
San Michele Arcangelo per sostenerlo con la preghie- 
ra. Due anni dopo, pero, con Favanzata di Toch- 
tamys, i principi russi si divisero ancora una volta e 
per poco Eudossia, trovandosi a PerejaslavF, non 
venne catturata. Riusci a sfuggire recandosi dapprima 
a Rostov e da qui raggiungendo Kostroma. Quando i 
tartari si ritirarono e Demetrio Donskoj insieme con 
Eudossia rientrarono a Mosca, trovarono una eitta 
drammaticamente desolata, con migliaia di morti nel- 
le strade. Intanto, nel 1383, moriva il padre di Eu¬ 
dossia, e un figlio, di nome Basilio, veniva trattenuto 
come ostaggio dai tartari. Tante sofferenze la spinse- 
ro ancora di piu sulla via della religiosita, e fu in que¬ 
sto periodo che costrui nel Cremlino un grande mo¬ 
nastero femminile dedicato ali’As censione, ricordato 
nelle cronache dei tempo e nel Prolog. 

Nel 1389, a soli 39 anni, moriva anche il marito. Sui 
letto di morte, Demetrio Donskoj volle la moglie e i fi¬ 
gli al capezzale. Ai figli rivolse accorate parole, esortan- 
doli ad ascoltare in tutto la madre o, come egli diceva, 
«la mia principessa». Ben presto mori anche il penulti- 
mo figlio, Ivan. Rimanevano, oltre Basilio (ostaggio dei 
tartari), il gran principe Giorgio, Andrea, Pietro, e il 
piccolo Costantino. 

Verso il 1391 Eudossia costrui in pietra la chiesa 
della Nativita della Madre di Dio, fornendola di ico¬ 
ne e di libri. Fu consacrata nel 1393 dal metropolita 
Cipriano e continuarono a lavorarvi i grandi icono- 
grafi Teofane il Greco e Simone Cernyj. Promosse an¬ 
che la costruzione dei monastero Gorickij a Pereja¬ 
slavF. Non molto tempo prima della sua morte, pre- 
dettale da un angelo, ella prese 1’abito religioso nel 


793 


EUFROSINA di MOSCA - EUFROSINA di POLOCK 


794 


monastero delTAscensione e mori serenamente ii 7 
lug. 1407. Le sue reliquxe si conservano nella cripta 
dei monastero dell’Ascensione da lei fatto costruire. 

Una Vita breve fu scritta, come riferisce Leonid 
Kavelin, nel corso dei XVII secolo. E., pero, non eb- 
be Tonore di una vera canonizzazione, anche se da 
tempo immemorabile fu onorata di culto locale. Stu- 
diando tale questione, il Golubinskij notava che in 
onore di E. veniva recitata una panichida che egli ave- 
va letto in un opuscolo dei 1857 intitolato: Velikaja 
Knjaginija Evdokija, vo inocestve prepodobnaja Evfro - 
sinija [La gran principessa Eudossia, nella vita religio¬ 
sa venerabile E.]. Di conseguenza, il suo nome veniva 
inserito negli Spiski pocitaemych usopsich , nei catalo- 
ghi, cioe, contenenti i nomi di morti in odore di san- 
tita e localmente venerati. 

BlBL.: Slovar' Svjalych , 102s.; Barsukov, Istocniki , 176; Tolstoj, 
Kniga , 75s.; Leonid, Svjataja Rus’, 128s.; Zitija Svjatych sostav - 
leny po Cet-Minejam i drugim knigam Sofeju Destanis [ Vite dei 
santi compilate da Sofia Destunis sulla base dei Cet’i-minei e di 
altri libri], lug., Sankt Peterburg 1892, 37ss.; S.V. Bulgakov, 
NastoTnaja kniga dlja svjascennocerkovnosluzitelej [Vademe- 
cum per i sacerdoti ], CharTsov 1900, 231; Gumilevskij, Zitija , 7 
lug., 64ss.; E. Poseljanin, Skazanie o Svjatych Vozdjach Zemli 
Russkoj [Racconti sui santi principi della Tena Russa], Moskva 
1900, 160ss.; Golubinskij, Kanonizacija , 323; A. Trofimov, 
Svjatye zeny Rusi [Lesonte donne della Rus’], Moskva 1994,99- 
110; I. Kamsilin, Svjatye praviteli Rossii [I santi governanti del¬ 
la Rus sia], Moskva 1996,74-77. 


Gerardo Cioffari 


EUFROSINA di POLOCK (EBOPACMHHH nOJIO- 
UKAfl), egumena e asceta, sec. XII. Ch. russa. 

La vicenda di E., sia per quanto riguarda la vita che 
per il destino delle sue reliquie, e dawero affascinan- 
te. Dati storici e leggende si intrecciano in modo mi¬ 
rabile, si da costituire una sfida per ogni critico stori- 
co. Non essendo menzionata in alcuna delle cronache 
dei tempo, Tunica fonte di notizie sulla sua figura e la 
Vita , che fu scritta nel XVI secolo, ma la ricchezza di 
particolari fa pensare che Tagiografo abbia avuto fra 
le mani un testo piu antico e forse coevo ai fatti nar¬ 
rati. Bulgakov paria di una Vita redatta nel XTV seco¬ 
lo, dal titolo iitie i chozenie pepodobnoj Evfrosinii ( Vi¬ 
ta e viaggio di santa Eufrosina). Ma, come ha dimo- 
strato il Kljucevskij, questa Vita non si riferisce alia 
nostra E., bensi a santa Eufrosina d’Oriente. Per rico- 
struire la figura di questa celebre santa di Polock bi- 
sogna pertanto rapportarsi alie fonti dei XVI secolo. 

Figlia dei principe di Polock, Svjatoslav-Giorgio 
Vsevolodovic, non che nipote dei principe regnante 
Vseslav Brjacislavic, E., il cui nome prima di farsi mo- 
naca era Predislava, era di origine variaga e cugina 
delT imperatore bizantino Emanuele Comneno. 

Nata intorno al 1105, con il padre (che non aveva 
avuto alcun appannaggio) dovette vivere alia corte 
dello zio paterno Boris Vseslavic, a Polock. Sin da 
bambina, Predislava senti la vocazione di darsi al Si- 
gnore, per cui giunta alTeta in cui le principesse sole- 



Eufrosina di Polock. Icona (sec. XVIII). 


vano prendere marito (12 anni), comincio a rifiutare 
tutti quelli che le venivano presentati. Poi decise di 
entrare in un monastero fondato da una zia, finche 
non ottenne dal vescovo di potersi trasferire presso la 
cattedrale di Santa Sofia. Data Ia sua cultura, si de¬ 
dico alia copiatura di libri e coi ricavato aiutava i bi- 
sognosi. Il vescovo Elia le affido poi la chiesa dei Sal¬ 
vatore con il territorio circostante, noto coi nome di 
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SePco. AlTatto di consegna era presente anche Boris, 
il fratello maggiore dei padre, che secondo la Novgo- 
rodskaja Pervaja Letopis mori nel 1128. 

Annesso a questo tempio, E. volle costruire un 
monastero femminile, ove entrarono anche la sorella 
Gorislava (o Gradislava, che prese il nome di Eudos- 
sia) e una cugina. Uantico biografo ha tramandato il 
suo discorso spirituale ad esse e ad altre nuove voca- 
zioni. Piu tardi getto le basi anche per un monastero 
maschile, dedicato alia Madre di Dio. 

Intamo pero la sua famiglia attraversava un mo¬ 
mento drammatico. Essendo stato attaccato dai po- 
fovcy, acerrimi nemici dei russi, il gran principe Msti¬ 
slav chiese aiuto ai principi di Polock, i quali tuttavia 
preferirono temporeggiare. Uscito indenne dallo scon- 
tro, Mstislav, nel 1130, puni Fintera famiglia di E. esi- 
liandola a Costantinopoli. Una sorella di questa era 
pero andata in sposa al figlio dell’impera tore, per cui i 
principi russi furono benevolmente accolti nella capi¬ 
tale. Ed essi, per cancellare la nomea di codardi loro 
attribuita da Mstislav, parteciparono coraggiosamente 
ad alcune battaglie contro gli arabi. Alia morte di Msti¬ 
slav, il fratello di E., Davide, e il padre di lei, Svjatoslav, 
tornarono a Polock, portandole anche doni delPimpe- 
ratore Emanuele Comneno. 

Il padre, da parte sua, contribui alia realizzazione 
dei suo sogno di trasformare in pietra la chiesa che lei 
aveva costruito in legno per il suo monastero. Il tem¬ 
pio fu denominato Spas’ Jurevic , era cioe dedicato ai 
Salvatore ed era stato costruito grazie ali’intervento 
dei padre, Giorgio. I lavori, diretti dal maestro Ivan, 
terminarono nel 1160, anno in cui il tempio fu dedi¬ 
cato alia Trasfigurazione dei Salvatore ( Spaso - 
Preobrazenskij). Una iscrizione ivi apposta indicava in 
modo abbastanza dettagliato le spese sostenute. L’ an¬ 
no seguente faceva consacrare una croce a sei bracci, 
opera dei maestro Lazzaro Bogos. 

E. portava sempre con se questa croce contenente 
le reliquie di santi greci, nonche Ia copia di un’icona 
di Efeso attribuita a san Luca, che erano appunto 
parte dei doni dell’imperatore. Affidando poi il mo¬ 
nastero alia sorella Gorislava, coi fratello Davide af- 
fronto un viaggio in Terra Santa, passando per Co¬ 
stantinopoli. A Gerusalemme si fermo nel monastero 
russo dedicato alia SS. Madre di Dio. Da qui si reca¬ 
va spesso al Santo Sepolcro per deporre un lume o 
una lampada, e di tanto in tanto visitava i luoghi san- 
tificati dal Signore. Aveva intenzione di raggiungere il 
Giordano, ma le forze le vennero meno e per 24 gior- 
ni dovette restare a letto nel monastero russo. Dopo 
di che, si awero un suo antico sogno, quello di mori- 
re in Terra Santa. Spiro infatti il 23/24 magg. 1173. 
Aveva espresso il desiderio di essere sepolta nel mo¬ 
nastero di San Saba, ma i monaci ricordarono che un 
articolo della Regola proibiva la sepoltura delle don- 
ne nella loro chiesa. Fu perdo sepolta nel monastero 
di San Teodosio di Gerusalemme. 

Secondo una tradizione accolta dal Kievo-Pecerskij 
Paterik , alia riconquista di Gerusalemme da parte di 
Saladino, nel 1187, i monaci russi trasportarono il suo 


corpo a Kiev, alia Laura delle Grotte di San Teodosio, 
ove si sviluppo un culto locale. Sembra che una ca- 
nonizzazione ufficiale non vi sia mai stata. C J e pero 
quella comune dei santi della Laura delle Grotte di 
Kiev ad opera di Pietro Mogila nel 1643. La sua festa 
e celebrata il 23 magg. (giorno della traslazione a Po¬ 
lock nel 1910) e il 28 ago. 

A partire dagli inizi dei XIX secolo gli abitanti di 
Polock chiesero ripetutamente il ritorno delle reliquie 
della santa nella loro citta. Nel 1833 fu Gabriele, ve- 
scovo di Vitebsk e Mogilev, a fare domanda alio zar in 
tal senso. Nel 1840 il vescovo Basilio Luzinskij; nel 
1858 un comitato ortodosso di Polock; nel 1864 il 
conte Michele Nikolaevic Muravev; nel 1867 Saba, 
vescovo di Polock e Vitebsk, con Fappoggio dei me- 
tropolita di Mosca Filarete. 

Qualcosa comincio a muoversi nel 1871, quando il 
metropolita di Kiev, Arsenio, concesse qualche reli¬ 
quia. Nel 1893, tuttavia, non solo la domanda fu riget- 
tata, ma si proibiva di insistere sulla questione. Sem- 
brava di essere giunti a un punto morto. E invece il 
problema fu sollevato nuovamente al congresso mis- 
sionario panrusso di Kiev (12-26 lug. 1908). Fu istitui- 
ta una commissione che in data 29 magg. 1909 espres- 
se parere favorevole alia traslazione. Ottenuto Fassen- 
so sia dei santo sinodo che dello zar Nicola II, nelFapr. 
1910 le reliquie furono solennemente traslate a Polock, 
e la mattina dei 23 magg. riposte nel monastero dei Sal¬ 
vatore di SanFEufrosina ( Spaso-Evfrosinievskij ). 

Con Fawento dei comunismo, le reliquie furono 
nuovamente rimosse e collocate dapprima nel museo 
storico di Vitebsk e poi nel museo delFateismo. Du¬ 
rante Fevacuazione dell’ago. 1941 i fedeli le p releva- 
rono e le posero nella chiesa della Protezione della 
Madre di Dio di Vitebsk (Svjato-Pokrovskaja). Final- 
mente il 23 ott. 1943 furono riportate nel monastero 
di Polock. 

Quanto alFautenticita di queste reliquie, non man- 
cano elementi di dubbio. Diversi studiosi, come Ivan 
Kologrivov, sono scettici sulla storicita della prima 
traslazione (1187), e persino il Gumilevskij la da solo 
come probabile, mettendo quindi in discussione Fau- 
tenticita delle reliquie conservate prima a Kiev e poi 
a Polock. E anche nelFipotesi che tale traslazione 
venga accettata, sorge qualche perplessita sui destino 
delle reliquie durante la Rivoluzione d’ottobre. Qual- 
cuno ritiene che esse sarebbero andate disperse du¬ 
rante i disordini, ad eccezione di qualche frammento. 

Per quanto riguarda invece Ficona di Efeso, con¬ 
servata nella chiesa dei monastero maschile, si sa che 
nel 1239 fu prelevata dalla moglie di Alessandro Nev- 
skij e trasferita nella chiesa di Toropec, nel principa- 
to di Pskov. La chiesa dei Salvatore coi suo monaste¬ 
ro, fra il 1579 e il 1580, fu concessa dal re Stefano 
Bathory ai gesuiti. Quando nel 1656 il territorio di 
Polock fu riconquistato dai russi, il tempio fu conse- 
gnato agli ortodossi e riconsacrato. Dopo non molto 
tempo torno ai gesuiti, fino a che nel 1835, con Fe- 
spulsione dei gesuiti dalla Russia, lo zar Nicola I non 
1’affido definitivamente agli ortodossi. Cinque anni 
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dopo esso riprendeva vita con una comunita monasti¬ 
ca femminile. 

C’e anche una versione «cattolica» delle vicende 
delTicona di Efeso. Secondo lo Stebel ski, ripreso dal 
Garoska, Ficona sarebbe stata portata nel 1239 dal 
principe Leone di Galizia a Bel’za, da dove nel 1389 
fu trasferita a Cz^stochowa. E anche se non ci fu al- 
cuna canonizzazione ufficiale, vi fu comunque un dif¬ 
fuso culto locale. Anzi, nel XVI secolo le cronache li- 
tuane e polacche riportano una leggenda, quella di 
santa Prassede, fadimente riconducibile a E. Secon¬ 
do tale leggenda, Prassede entro nel monastero dei 
Salvatore, dedicandosi alia copiatura di libri. Nel cor- 
so della sua vita religiosa volle intraprendere anche 
un viaggio a Roma, il che proverebbe il suo essere in 
comunione con la Chiesa romana. 

La somiglianza fra il nome «Prassede» ed «Eupras- 
sia», nome della sorella di E., nonche il monastero in 
questione hanno portato a credere che si trattasse del¬ 
la sorella di E. Tuttavia, secondo gli ortodossi, il suo 
viaggio a Roma sarebbe un’invenzione degli uniati. 

BlBL.: A. Kremlevskij, Evfrosinija Polockaja [Eufrosina di Po- 
lock ], in Pravoslavnaja Bogoslovskaja Eitciklopedija , V, 247ss.; 
Istoriceskija svedenija o zizni prepodobnoj Evfrosinij Polockoj 
[Notizie storiche della vita di santa Eufrosina di Polock] , Sankt 
Peterburg 1841; Slovar Svjatych, 101s.; Barsukov, Istocniki , 
I76ss.; Tolstoj, Kniga y 259s.; A. Sapunov, Katoliceskaja legenda 
o Paraskeve v knjazne Polockoj , Vitebsk 1888; Leonid, Svjataja 
Rus\ 24s.; Zitija Svjatych sostavleny po CeP-Minejam i drugim 
knigam Sofeju Destunis [Vite dei santi compilate da Sofia Destu- 
nis sulla base dei CePi-minei e di altri libri], magg., Sankt Pe¬ 
terburg 1892, 173ss.; M. Dubrovskij, Zitie prepodobnoj Evfro¬ 
sinij, knjazny Polockoj , Vitebsk 1894; Gumilevskij, Zitija , 23 
magg., 344ss.; S.V. Bulgakov, NastoPnaja kniga dlja svjascenno- 
cerkovnosluzitelej [ Vademecum per i sacerdoti ], ChaPkov 1900, 
185; Prepodobnaja Evfrosinija knjazna Polockaja [Santa Eufro¬ 
sina, principessa di Polock ], ed. a cura della «Vilenskoe Sv.-Du- 
chovskoe Bractvo», Vilna 1910; Poljackaja kursanty ab moscach 
sv. Eufrasini, in «Vicebskija Izves’cja», 127 (1922); L. Garoska, 
S'v. Eufrasinja-Pradslava, igumenja manastyra s } v. Spasa u Po- 
lacku patronka Bjelarusi , Paris 1949; Kievo-Pecerskij Paterik 
[Paterik della Laura delle Grotte di Kiev ], Jordanville (New 
York) 1967 (dalla terza ed. dei 1903), 203s.; A. MePnikov, Pre¬ 
podobnaja Evfrosinija Polockaja [Santa Eufrosina di Polock ], in 
«Bogoslovskie Trudy», IX (1972) 5ss.; I. Kologrivov, Santi rus¬ 
si , Milano 1977 2 ,286s.; Velikoe sestvie svjatyni. K80- letiju pe- 
renesenija moscej svjatoj Evfrosinij iz Kieva v Polock [Il grande 
viaggio delle reliquie. Per gli 80 anni della traslazione delle reli- 
quie di sant’Eufrosina da Kiev a Polock ], in «Vestnik Bjelorus- 
skogo Ekzarchata», 2 (1990), 23ss.; O. Jusova, Krest prepodob¬ 
noj [La croce della santa monaca ], in «Zurnal Moskovskoj Pa 
triarchii»], 7 (1991), 25-29; N.S. Seregina, Pesnopenija russkim 
svjatym. Po materiolam rukopisnoj pevceskoj knigi XI-XIX vv. 
Stichirar mesjacnyj [Inni liturgici dei santi russi. Secondo i ma¬ 
teriali dei libro dei canti manoscritto dei secc. XI-XIX. Sticario 
mensile ], Sankt Peterburg 1994,123-133; A. Trofimov, Svjatye 
zeny Rusi [Le sante donne della Rus'], Moskva 1994, 33-49. 

Gerardo Cioffari 

EUFROSINA di SUZDAL’ (EBOPACMHHfl CY3fl- 
A/IbCKAfl), principessa, monaca, asceta, 1165ca- 
1250. Ch. russa. 

Figura bella ma complessa, quella di E. di Suzdal’. 
Sino ad alcuni decenni fa la sua biografia veniva tratta 


dalla jtitie i sluzba redatta da Gregorio, monaco de 
monastero dei Salvatore SanFEutimio (Spaso Evfimie 
vo), morto nel 1565. Come lo stesso Gregorio confes 
sava, pero, non avendo fonti scritte sulla figura storia 
della santa, si era basato sui racconti delle monache 
vale a dire su una lunga tradizione orale. Recentemen 
te, tuttavia, I. Spasskij ha delineato una figura di E 
notevolmente diversa da quella tradizionale, inqua 
drando la sua personalita nelle vicende politiche delL 
Russia tra la fine dei XH e gli inizi dei XIII secolo. Ne 
fare cid, questo studioso non si e pero preoccupato d 
risolvere le contraddizioni tutt’altro che lievi che si so 
no venute a creare fra Fantica biografia e la sua rivo 
luzionaria ricostruzione storica. Per cui nel lettore re 
sta il dubbio che si tratti di due persone diverse. 

Secondo Spasskij, E., il cui vero nome era Elena 
Prebrana (mentre il biografo Gregorio la chiama Teo 
dulia o Teodosia), sarebbe nata verso il 1165. Era fi 
glia maggiore dei principe Michele Jur’evic di Suzdal 
nono figlio dei celebre Giorgio Dolgorukij e di un 
principessa bizantina (sua seconda moglie). Quando • 
fratello maggiore dei padre, Andrea Bogoljubskij, ter 
ne per se Suzdal’, i fratelli minori dovettero acconter 
tarsi di cittadine di minore importanza. AI padre Mi 
chele fu data la cittadina di Osterskoe. 

Nel 1162, Michele Jur’evic sposava la principess 
Fevronia, dalla quale nel 1165 ebbe una figlia, Elen 
Prebrana. Quattro anni dopo, tutta la famiglia si trs 
sferiva a Torcesk. La morte improwisa di Andrea Bc 
goljubskij provoco una guerra intestina tra i fratelli, 
Michele si trovo a combattere per il possesso di Vk 
dimir. Suo principale alleato per 1’occasione fu il prir 
cipe di Cernigov, Svjatoslav, il cui figlio Vladimir g 
aveva chiesto la mano di Elena. 

Dopo la vittoria e la presa di Vladimir, Michel 
moriva lasciando il trono al fratello Vsevolod, mentr 
a Suzdal’, nej 1178, Elena andava sposa al suddett 
Vladimir di Cernigov, andando poi a vivere anche k 
a Cernigov. Nel 1185, mentre il marito raccoglieva u 
esercito per combattere contro i polovcy (reduci dall 
celeberrima vittoria dei 1185 contro il principe Igo 
che fu catturato), Elena si portava a Putivl’ per cor 
solare Eufrosina, moglie diligor. Quando nel 120 
mori il marito, Elena lascio Cernigov per andare a v 
vere a Suzdal’ dalla madre. Ma l’anno dopo moriv 
anche la madre, ed ella chiedeva al vescovo di Su; 
dal’, Giovanni (1190-1214), di aiutarla a costruire u 
monastero femminile. 

Con 1’aiuto dei vescovo Giovanni, il monasten 
nel 1207, era gia agibile. Mentre conduceva da temp 
vita monastica, nel 1227 ricevette la visita di Maria, f 
glia di Michele di Cernigov (e nipote dei marito), ch 
andava sposa a VasiFko, principe di Rostov. Nel mc 
nastero E. si diede a una severa vita ascetica, ne ] 
mancavano le tentazioni. Anzi, proprio per superari 
ricorreva alia mortificazione della carne soprattutt 
con continui digiuni. 

E. mise a disposizione delle consorelle la sua cu 
tura, leggendo spesso per loro, come per i peUegrit 
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di passaggio, la Sacra Scrittura. AI contempo collabo- 
rava con la superiora al buon andamento della comu- 
nita. Fu su suo consiglio, ad esempio, che la comunita 
fu divisa in vergini e vedove, le prime dimoranti nel 
monastero della Deposizione dei Manto della Madre 
di Dio [Rizpolozenskij ] , le seconde in quello della Tri- 
nita [Troickij ]. Quella fu Feta d’oro dei monastero, 
poiche le monache crescevano nella santita come nel 
sapere. Anzi, venendo a sapere dell’attivita di E., anche 
gli abitanti di SuzdaT venivano a chiederle consigli. 

Ma quando le cose sembravano scorrere serena- 
mente, ecco che Torizzonte si oscuro per Farrivo dei 
tartari. Coi suo esercito, Batyi attacco SuzdaT met- 
tendo a ferro e fuoco la citta con le sue chiese. Se- 
condo Tagiografo Gregorio, grazie alie preghiere 
delle monache il monastero fu awolto da dense nu¬ 
bi e i tartari non poterono entrare. E., pero, in quel- 
k tragedia non volle limitarsi alie preghiere, ma usci 
dal monastero e, strada per strada, cercava di alle- 
viare le sofferenze dei soprawissuti alia distruzione 
della citta. 

Sin qui la ricostruzione storica dello Spasskij, il 
quale, forse non vedendo come conciliare questi dati 
con quelli della biografia tradizionale, preferisce chiu- 
dere cosi la narrazione. In realta, una simile ricostru¬ 
zione, peraltro molto attendibile, necessita di una in- 
tegrazione con gli elementi tradizionali, o almeno, se si 
tratta veramente della stessa persona, di una buon a ar- 
gomentazione per mostrare che la Elena Prebrana in 
questione sia la stessa persona che PE. della tradizione 
agiografica russa. 

Le difficolta in questo senso non sono ne lievi ne 
poche, tuttavia sembra piu probabile Tunicita della 
persona che non il suo sdoppiamento. Anzitutto c’e la 
difficolta cronologica, con la data di nascita anticipata 
di quasi mezzo secolo: dal 1212 (Gregorio) al 1165 
(Spasskij). Il che comunque non crea alcun problema 
serio, in quanto E. sarebbe vissuta 85 anni, cosa abba- 
stanza plausibile. Poi c’e la questione dei nome che, 
dalla Teodulia dell’agiografo Gregorio, qui diviene 
Elena Prebrana, cosa non incredibile se si pensa alie 
normali alterazioni delle tradizioni orali. Altra diffe- 
renza e il nome dei fidanzato, Mina Ivanovic (nei Ro- 
doslovnye e detto Fedor Ivanovic). E anche questa dif- 
ferenza non sembra insormontabile, poiche, se vera¬ 
mente ebbe un tale pretendente, pote averlo prima di 
sposare Vladimiro di Cernigov o anche da vedova ne- 
gli anni intercorsi fra il 1202 e il 1227, quando forse 
non si era ancora data alia vita monastica. La differen- 
za principale riguarda invece il padre di lei: Michele di 
SuzdaT (come vorrebbe lo Spasskij) o Michele di Cer- 
nigov (come vorrebbe il monaco Gregorio). 

Non si tratta pero di una contraddizione insanabi¬ 
le, poiche potrebbe trattarsi dello stesso principe (e in 
tal caso lo Spasskij Pavrebbe fatto morire prematura- 
mente), oppure di due principi diversi, coi secondo 
che avrebbe poi fatto da padre per E., in considera- 
zione degli stretti rapporti familiari (come dimostra la 
visita di Maria). Potrebbe trattarsi cioe di un padre 
acquisito. Quale che sia la soluzione piu probabile, e 


certo che la tradizione agiografica mise in relazione la 
distruzione di SuzdaT coi martirio di Michele di Cer- 
nigov, padre o cognato di E. 

Secondo questa tradizione (riportata da tutti gli 
agiografi, ad eccezione di Spasskij), la giovane princi- 
pessa Teodulia, figlia dei principe Michele di Cerni- 
gov, fu promessa sposa al principe Mina, che dimora- 
va a SuzdaT. Mentre si recava nella citta dello sposo, 
questi mori. Invece di tornare a casa, Teodulia, verso 
il 1227, entro nel monastero Rizpolozenskij, fondato 
venti anni prima, e qui si distinse per la santita della 
sua vita. 

Intanto, nel 1238, avendo distrutto SuzdaT, Batu si 
rivolse contro Cernigov, facendosi annunciare dai suoi 
messaggeri, che domandarono la resa senza condizio- 
ni. Ma Michele li fece mettere a morte; poi, vedendo 
il pericolo che incombeva, fuggi in Ungheria. Dopo 
qualche anno, forse nel 1244, quando ormai quasi 
tutti i principi russi si erano sottomessi, fece ritorno 
per fare anche lui atto di sottomissione. Memore dei 
suo comportamento, il khan gli impose di passare at- 
traverso il fuoco e di adorare i suoi idoli. Dopo aver 
decisamente rifiutato, dietro suggerimento di altri no¬ 
bili russi stava per cedere. Uunico che cercava di dis- 
suaderlo era Teodoro, il vecchio tutore di E. 

Intanto, anche quest’ultima era stata informata 
della situazione in cui si trovava il padre. Coi grande 
dolore che le attanagliava il cuore, gli scrisse una let- 
tera ferma, nella quale lo awertiva che se avesse apo- 
statato non lo avrebbe piu considerato suo padre. Co¬ 
si, sia il tutore che il padre furono uccisi. Nella Vita 
della santa si dice che il padre le apparve, poi, rive- 
landole il suo stato di beatitudine (memoria, 20 sett.). 

Colpita dalla morte dei suoi cari, E. continuo nel¬ 
la sua vita ascetica e, benche ora fosse superiora, in 
nulla volle distinguersi dalle altre monache. In parti- 
colare rifiuto di indossare calde e belle vesti, affer- 
mando: «Il pesce ricoperto di neve e congelato non si 
guasta, anzi ne diventa migliore. Cosi anche noi reli¬ 
giose, se soffriamo il freddo, diventiamo piu forti spi- 
ritualmente e siamo piu gradite a Dio». Dopo una 
breve malattia, E. mori il 25 sett. 1250. 

Come si e detto, la Vita e Fufficio in suo onore fu¬ 
rono composti dal monaco Gregorio verso il 1560. 
Poco dopo, il suo culto veniva ufficializzato dal me- 
tropolita Antonio (1572-1581), forse in considerazio- 
ne delle non poche prove che la santa principessa ave- 
va dovuto sostenere. Le sue spoglie, rinvenute incor- 
rotte il 18 sett. 1698, furono traslate nella chiesa prin¬ 
cipale dei monastero con la benedizione dei patriarca 
Adriano. 

BlBL.: Slovar Svjatych, 103s.; V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija 
ntija kak istoriceskij istocnik YUagiografia russa antica come fon¬ 
te storica ], Moskva 1871, 285; Barsukov, Istocniki , 179ss.; Tol- 
stoj, Kniga, 209s.; Leonid, Svjataja Rus\ 172s.; Zitija svjatych so- 
stavleny po Cet’-Minejam i drugim knigam Sofeju Destunis [ Vite 
dei santi compilate da Sofia Destunis sulla base dei Cefi-minei e 
di altri lihrt\ , Sankt Peterburg 1892, sett., 191ss.; S.V. Bulgakov, 
NastoVnaja kniga dlja svjascennocerkovnosluzitelej [ Vademecum 
per i sacerdoti] , Chatikov 1900,352; V. Georgievskij, SuzdaVskij 
Rizpolozenskij monastyr [Il monastero della Deposizione dei 
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EUFROSINA DI SUZDAL’. Velo ricamato con Vimmagine di E. 
(proveniente dal monastero Riznopolozenskij a Suzdal’, 
fine sec. XVII). VI adimir-Suzdal’ - Museo. 


Manto della Madre di Dio di Suzdal'], Vladimir 1900; Golubin- 
skij, Kanonizacija , 108; A. Kremlevskij, Evfrosinija SuzdaVskaja 
[Eufrosina di SuzdaV] , in A.P. Lopuchin (ed.), Pravoslavnaja Bo- 
goslovskaja Enciklopedija [Enciclopedia teologica ortodossa}, vol. 
V, Petrograd 1904, 249s.; I. Spasskij, Prepodobnaja Evfrosinija, 
knjazna SuzdaVskaja [Santa Eufrosina, prindpessa di Suzdal’], in 
«Zumal Moskovskoj Patriarchii», 1 (1949), 59ss,; V ITenko, Iz- 
brannyja Zitija Svjatych [Vite scelte dei santi\, Los Angeles 1956, 


81ss.; V.A. Kolobanov, K voprosu oproischozdenii Evfrosinj Suz- 
daVskoj [Sulla questione delle origini di Eufrosina di Suzdal*], In 
Pamjatniki istorii i kuVtury [Monumenti della storia e della cul¬ 
tura ], fasc. 1, Jaroslavl’ 1976; I. Kologrivov, Santi russi, Milano 
1977 2 ,286ss.; A. Trofimov, Svjatye zeny Rusi [Le sante donne del¬ 
la Rus*], Moskva 1994, 61-69; V. Kuz’minskij, Svjataja prepo¬ 
dobnaja Evfrosinija SuzdaVskaja [La santa monaca Eufrosina di 
Suzdal I, in «Zumal Moskovskoj Patriarchii», 11 (1995), 42-45. 

Gerardo Cioffari 

EUFROSINE (Eix[)pocruvr}) 5 martire, beata, sec. 

XIII. Ch. bizantina. 

Secondo la leggenda, E. era una vecchia monaca dei 
monastero di Carie a Thermi, nelTisola di Lesbo, vis- 
suta agli inizi dei sec. XIII. Fu arsa viva dai pirati Eli 
magg. 1235, giomo in cui viene commemorata nel sud- 
detto monastero insieme con la priora, -^OLIMPIA, che 
subi il martirio lo stesso giomo. Un ufficio liturgico in 
onore delle due martiri, redatto dalTinnografo Gerasi- 
mo Micragiannanitis, e edito nel Meneo di Lesbo. (a.f.) 

Bibl.: F. Kontoglou, Semion mega, hegoun ta thaumata tes 
Thermes [Segno grande, ovvero i miracoli di Thertnil, Athenai 
1964; I. Kleomvrotos, Ho hagios Raphael kai he hiera mone ton 
Karion eis ten Mytilenen [I/ santo Raffaele e il venerabile mona¬ 
stero di Caries a Mitilene ], Mytilene 1968; G. Micragiannanitis, 
Eesbiakon Meneion [Meneo di Lesbo], Mytilene 1969, 184-195; 
D. Bekiaris, He zoe ek taphon [La vita dalle tombe ], Athenai 1988. 

IOANNIS FUNTULIS 

EUFROSINO, cuoco, n.d.: v. BS V, 176. 

EUFROSINO, martire, santo, n.d.: v. BS V, 176- 
177. 

EUFROSINO Kurzeskij (EB<PPOCMH KYPJKE- 
CKMH), monaco, santo, sec. XVII. Ch. russa. 

In alcuni elenchi agiografici dei secoli XVII-XVIII 
e menzionato un santo monaco di nome E. denomi¬ 
nato Kurzeskij (appellativo derivante forse dalla fa- 
miglia o dal luogo di nascita). Sarebbe vissuto nel sec. 
XVII (mofto tra il 1641 e il 1652) nelTeremo «An- 
damskij» ubicato nella regione di Kargopolh 

Secondo alcuni studiosi, il monastero di E. dovreb- 
be essere identificato con 1’eremo Uspenskij-Andog- 
skij (distretto di Cerepovec, regione di Novgorod), di- 
pendente dal monastero di San Cirillo a Novoezerskij 
e soppresso nel 1779. Nella chiesa della Dormizione 
della Vergine dei villaggio Andozerskij era appunto 
sepolto il monaco E. Mancano tuttavia notizie sia sul- 
la vita sia sui culto di questo asceta. Negli attuali Mi¬ 
nei il suo nome e ricordato nella lista dei santi russi, 
nella festa loro dedicata (cf. litija dei vespri della se- 
conda domenica di Pentecoste). 

Bibl.: Ratsin, Polnoe sobranie , 405; Barsukov, Istocniki, 18Is.; 
Tolstoj, Kniga, 180; Leonid, Svjataja Rus', 100 (n. 407); Zverin- 
skij, Material, 1, 74 (n. 13); Sergij, Vostok , II, 558; Golubinskij, 
Kanonizacija, 323s.; CeVi-minei, magg. III, 1987,374. 

Adalberto Piovano 
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EUFROSINO di PSKOV (EB<£POCHH nCKOB- 
CKHfl), monaco, santo, secc. XIV-XV. Ch. russa. 

E, il cui nome di battesimo era Eleazaro, nacque 
intorno al 1386 nel villaggio di Vi delebo, nei pressi di 
Pskov, lo stesso villaggio di cui era originario —^NI¬ 
CANDRO DI PSKOV. I genitori volevano che Eleazaro 
prendesse moglie, ma egli di nascosto parti per il mo¬ 
nastero Snjatnogorskij, attualmente entro i confini 
della citta di Pskov, e qui ricevette Ia tonsura. 

Nel 1425 circa, aspirando a vivere in solitudine per 
raccogliersi nella preghiera, con il permesso delTegu- 
metio dei monastero si stabili in una cella solitaria sui 
fiunie Tolva, non lontano da Pskov. Qui ebbe la visio¬ 
ne dei tre dottori ecumenici della Chiesa, i santi vesco- 
vi Basilio Magno, Gregorio Teologo e Giovanni Criso- 
stomo, i quali gli indicarono il luogo dove edificare una 
chiesa a loro dedicata. Subito dopo fu raggiunto da un 
pio monaco di nome Serapione, e intorno a E. comin- 
tiarono a raccogliersi altri asceti desiderosi di condivi- 
deme la vita eremitica. Nel 1477 E. costrui nel luogo 
indicatogli una chiesa dedicata ai tre santi vescovi e 
delle celle per Ia comunita, e comincio ad accogliere 
quanti avessero bisogno delTesperta guida di un padre 
spirituale. A quanti arrivavano egli consentiva di vive¬ 
re secondo la «regola» eremitica da lui stesso creata. 
Questa «regola» e in realta un generico ammaestra- 
mento sulla retta via che deve percorrere il monaco e 
non contiene un rigido ordinamento della vita mona¬ 
stica, come per esempio la «regola» di san Giuseppe 
Volockij. Inoltre manca dei tutto la parte riguardante le 
funzioni liturgiche. E. affido la guida dei suo monaste¬ 
ro al discepolo Ignazio, che fu cosi il primo egumeno 
di quello che successivamente fu chiamato monastero 
dei Salvatore di Sant Eleazaro. Per umilta e per il desi¬ 
derio di dedicarsi alia preghiera solitaria, il santo non 
assunse mai la carica di egumeno, e continuo a vivere 
da eremita poco lontano, suile rive dei lago di Pskov. 

Si spense a tarda eta, a 95 anni, il 15 magg. 1481. 
Sulla sua tomba fu posta Ticona di lui, dipinta dal suo 
discepolo Ignazio quando E. era ancora in vita, e il te¬ 
stamento da lui lasciato alia comunita, scritto di suo 
pugno su pergamena e autenticato coi sigillo di piom- 
bo dei vescovo di Novgorod, Teofilo. E questo uno 
dei pochi testamenti spirituali scritti di proprio pu¬ 
gno da un asceta. E., guida degli anacoreti di Pskov, 
educo molti famosi discepoli, i quali a loro volta fon- 
darono monasteri. La Vita dei santo fu scritta due vol¬ 
te. La prima non ci e pervenuta, ed e sconosciuto an- 
che il nome dei redattore. La seconda fu redatta dal 
chierico Teodosio su richiesta dell’egumeno dei mo¬ 
nastero di Sant’Eleazaro, Teodosio. A quanto pare, 
Teodosio attribuiva a E. le idee sui riti religiosi pro¬ 
pugnate, alTepoca dello scisma della Chiesa russa dei 
xvn secolo, da quanti si opponevano alia riforma dei 
patriarca Nikon e sostenevano il vecchio rito, cioe 
T«alleluia» proclamato due volte invece di tre, come 
introdotto da Nikon. Questa seconda Vita, che fu poi 
inclusa nel Prolog , contiene anche la descrizione di un 
viaggio a Costantinopoli che E. avrebbe compiuto 


per avere chiarimenti su quelle stesse questioni litur¬ 
giche poi animatamente discusse nel concilio della 
Chiesa russa dei 1551, detto «Stoglav» («dei cento ca~ 
pitoli»). La veridicita di questo viaggio, come pure la 
sua descrizione, sono ritenuti dalla maggior parte dei 
ricercatori un’mterpoIazione successiva, e tuttavia fu- 
rono alia base della decisione dei concilio secondo cui 
P«alleluia» doveva essere proclamato due volte, come 
sostenevano i fautori dei vecchio rito nella loro di¬ 
sputa con i «nikoniani». Successivamente, nel conci¬ 
lio di Mosca dei 1667, fu riconosciuto Terrore dei 
concilio dello «Stoglav» circa tale questione. 

E. fu iscritto nelTelenco dei santi nel concilio di 
Mosca dei 1547 e Ia sua memoria ricorre il 15 magg. 
Il relativo ufficio liturgico fu composto sotto il ve¬ 
scovo di Novgorod Gennadio alia fine dei XV seco¬ 
lo. {Lm.p.) 

BlBL.: Slovar Svjatych , 9Iss.; S.V. Bulgakov, NastoVnaja kniga 
dlja svjascennocerkovnosluzitelej [Vademecum per i sacerdoti ], 
ChaFkov 1900,174; Taisija, titija, 1,230. 

Vladimir Keedan 

EUFROSINO SINOEZERSKIJ (EB<t>POCHH CMHOE- 
3EPCKHH), monaco, santo, secc. XVLXVII. Ch. russa. 

Al secolo Efrem, E. (talvolta scritto: Eufrosimo) 
nacque in Carelia in un villaggio suile rive dei lago 
Ladoga intorno alia meta dei secolo XVI. Una prima 
istruzione e formazione spirituale la ricevette nel mo¬ 
nastero di Valaam. Si trasferi quindi a Novgorod, per 
poi divenire sacrestano nella chiesa dei Santi Giorgio 
e Nicola nel villaggio di Dolock, a circa 30 verste da 
Ustjug (govematorato di Novgorod). 

Pervenuto ad eta matura, decise di abbracciare la 
vita religiosa. Cosi, senza prendere nulla con se, si 
reco a Tichvin, dove nel monastero della Dormizione 
della Madre di Dio ricevette la tonsura monastica e 
prese il nome di E, Dopo alcuni anni di osservanza e 
obbedienza, ebbe il permesso, nel 1600, dal superio¬ 
re di condurre vita eremitica. Ottenuta la benedizio- 
ne, parti allontanandosi di 50 verste da Ustjug, fer- 
mandosi in un bosco che si affacciava sui lago Sinic’e. 
In quella zona paludosa, tra il torrente Gvozdenka e 
il fiume Cagodosca, E. si sistemo in una grotta, per 
poi costruirvi a poco a poco una cella. 

La vita santa di questo anacoreta divenne oggetto 
di lode e curiosita della gente dei luoghi vicini. Alcu¬ 
ni vennero da lui a chiedergli consigli, altri addirittu- 
ra cominciarono a stabilirsi nelle vicinanze. Quando il 
numero di costoro crebbe, anche per rispondere a 
una loro richiesta, il terzo anno della sua permanenza 
E. comincio a costruire un monastero, erigendovi al 
centro la chiesa delTAnnunciazione. 

Alia guida di alcuni monaci e di non pochi laici, E. 
trascorse anni di lavoro e di preghiera nella pace. Nel 
1612 pero le cose cambiarono. In un’atinosfera gia 
confusa e tesa, a causa di impostori e usurpatori dei 
trono degli zar, ecco che polacchi e lituani invasero la 
terra russa. Il 19 mar. E. convoco tutti i monaci e i lai- 
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ci, e consiglio a questi ultimi di mettersi in salvo come 
e dove potevano. E. e i monaci sarebbero rimasti nel 
monastero, secondo il voto fatto al Signore. Quando ii 
monaco di nome Giona fece anche lui per fuggire, E. 
Io richiamo ricordandogli il voto fatto e quanto la mor¬ 
te sia serena se affrontata con coraggio. 

H giomo dopo, mentre pregava presso la croce da 
lui piantata nel monastero, giunsero effetdvamente i 
polacchi. Penetrati nel monastero, vollero che rivelasse 
dove si trovava il tesoro. Egli allungo la mano e indico 
la chiesa. Ritenendo ormai inutile risparmiargli la vita 
dopo rinformazione ricevuta, uno dei polacchi lo coipi 
dapprima al volto e poi gli taglio la gola. Quindi si re- 
carono tutti in chiesa alia ricerca dei tesoro; non tro- 
vandolo, tomarono alia loro vittima, infierendo ancora 
sui morto. Con E. fu ucciso anche il monaco Giona. 

Quando la bufera passo, gli abitanti, che comin- 
ciavano a tornare, il 28 mar. seppellirono sia E. che 
Giona presso quella stessa croce. Il 25 ago. 1655 (Fi- 
larete Gumilevskij dice 1653), con la benedizione di 
Macario metropolita di Novgorod, i resti di E. furo- 
no trasferiti ai piedi dei campanile della chiesa del- 
PAnnunciazione. Nel 1799 fu posta una nuova lastra 
sepolcrale. Prima della rivoluzione bolscevica, quella 
delTAnnunciazione era la chiesa parrocchiale dei ci- 
mitero di Sineozero. 

Di E. ci resta una Vita , dei XVII secolo, compilata 
in parte sui racconto fatto alPautore da un cittadino 
di Dolock, di nome Giovanni. Se e vero che Pagio- 
grafo fece ricorso a modelli tradizionali, e altrettanto 
vero che i racconti orali da lui ascoltati non erano ec- 
cessivamente distanti dagli awenimenti. E da consi¬ 
derare pertanto ingiustificato 1’inserimento, operato 
dal Paozerskij, di E. in un elenco di santi su cui e im¬ 
possibile applicare la critica storica per mancanza di 
elementi concreti. Questo E. non va comunque con¬ 
fuso con Pomonimo taumaturgo di Pskov che, nato 
verso il 1386, fondo il monastero presso il Tolva, la- 
sciandovi anche una sua «regola» monastica. 

\/ 

Bibl.: Slovar Svjatych , 105s.; Leonid, Svjataja Rus\ 56; Zitija 
svjatych sostavleny po Cet’Mine jam i drugim knigam Sofeju De- 
stunis [Vite dei santi compilate da Sofia Destunis sulla base dei 
Cet’i-minei e di altri librile Sankt Peterburg 1892, mar., 127ss.; 
Gumilevskij, Zitija, mar., 171ss. 

Gerardo Cioffari 

EUGENIA, FILIPPO, CLAUDIA, SERGIO, 
ABDON, PROTO e GIACINTO, martiri, santi, sec. 
IEv.BSV, 181-183. 


EUGENIO e MACARIO, martiri, santi, sec. IV: 
v. BS V, 201-202. 


EUGENIO, VALERIANO, CANIDIO e AQUI¬ 
LA, martiri di TREBISONDA, santi, sec. IV: v. BS V, 
202-203. 


EULAMPIO, martire in PALESTINA, santo, n.d.: v. 
BS V, 213. 


EULAMPIO ed EULAMPIA, fratelli, martiri a 
Nicomedia, santi, sec. III: v. BS V, 213. 


EULOGIANO, martire, santo, n.d.: v. BS V, 213- 
214. 


EULOGIO, asceta, n.d. Ch. siriaca. 

Questo monaco figura in una lista dei discepoli di 
mar — »AWGEN e nelTelenco, piu breve, delPufficio 
mattutino siriaco orientale dei venerdi. Tuttavia non e 
commemorato nei Calendari siriaci orientali, bensi 
unicamente in quelli occidentali, al 10 ago. Si dice che 
fosse un «asceta di Skete», dove avrebbe vissuto 120 
anni, «con un leone che lo serviva». Secondo la Vita di 
Giovanni 1’Arabo, invece, sarebbe vissuto a Mar‘arre 
fino a 150 anni. 

Per quanto riguarda il «servitore», i leoni dome¬ 
stici non sono affatto rari nelle storie dei santi ana- 
coreti; ma in questo caso si scopre da altra fonte che 
non si trattava di un leone, bensi di un uomo leb- 
broso, il quale, anziche servire E., ne era invece ser¬ 
vito. E stata avanzata 1’ipotesi che il motivo della 
confusione potrebbe essere stata Pali usione al- 
F«aspetto leonino» dei lebbroso. Unlpotesi che, se 
fosse provata, aggiungerebbe altri meriti al santo, al 
quale era dedicato un luogo di culto a Enhil, nel Tur 
‘Abdin. ( a.m .) 

Bibl.: Liber Superiorum , I, XXX-XXXI; Nau, Martyrologe , VI; 
J.M. Fiey, Diptiques nestoriens du XIV siecle , in Anal. Boli., 81 
(1963), 395; Id., Jalons , 109, n. 71; S.P. Brock, Vie de Jean VA- 
rabe , in «Abr Nahrain», 19 (1980/81), 233-240. 

Jean Maurice Fiey 


EULOGIO, martire, santo, n.d.: v. BS V, 214. 


EULOGIO, patriarca di Alessandria, santo, 
secc. VI-VII: v. BS V, 214-217. 


EULOGIO, vescovo di EDESSA, santo, sec. IV: v. 
BS V, 219-220. 


EULOGIO d’EGlTTO, santo, sec. IV: v. BS V, 220- 
221 . 


EULOGIO d^SPlTALIERE, santo, sec. VI: v. BS V, 
222-223. 


t 
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EULOGIO SALOS ( 33^0 bic^cnlio), santo, sec. 
XIII. Ch. georgiana. 

Monaco georgiano, contemporaneo della regina 
-♦TAMARA (1184-1213), E. fu salos> owero «folle per 
Cristo», ed ebbe il dono della chiaroveggenza. Insie- 
me con —♦GlOVANNl SciAVTELl, accompagno la regi¬ 
na Tamara nella battaglia contro il sultano tureo 
Rukn-ed-Din, presso Basiani (1203), 

In un primo tempo, Tesercito georgiano, guidato 
dal re Davide Soslan, giunse al monastero di Vardzia, 
dove E. e Giovanni, insieme con Ia regina pregarono 
per la vittoria. Poi Ie truppe georgiane si spostarono 
verso Basiani, dove si trovava il sultano Rukn-ed-Din 
con il suo esercito, composto da quattrocentomila 
guerrieri. La regina, al cui seguito si trovavano i due 
religiosi, fece porre il suo accampamento vicino al vil- 
laggio di Kozrche, e li si ferino, in preghiera continua. 

Un giorno, mentre i padri E. e Giovanni si trova¬ 
vano seduti in presenza della regina, E. guardo in al¬ 
to, si prostro a terra, poi si alzo in fretta, usci dalla 
tenda gridando: «Ecco la grazta di Dio!», e sali di 
corsa sulla cima di una collina. Il padre Giovanni, che 
era rimasto con la regina, disse allora: «Il folle ha avu- 
to una visione, e penso che sia quella buona». Ricor- 
dando il giorno e Tora, in seguito risulto che proprio 
in quel momento i guerrieri georgiani avevano sbara- 
gliato Tesercito dei sultano, dieci volte piu numeroso. 

Notizie biografiche concernenti E. si trovano nelle 
opere La storia e le gesta dei re e La vtta di Tamar, re 
dei re; il santo e commemorato il 1° apr. (n.l.) 

BiBL.: La vita della Georgia, II, 95-99,136,138. 

Enjrico Gabidzashvili 

EULOGIO e ARSENIO, martiri in EGITTO, san- 
ti, n.d.: v. BS V, 223-224. 


EUMENE, vescovo di ALESSANDRIA, santo, sec. 
II: v. BS V, 224-225. 


EUMENIO, vescovo di GORTINA, confessore, san¬ 
to, n.d.: v. BS V, 225-227. 

EUNUCO TEtiope, santo, sec. I: v. BS V, 228-229. 

EUPLIO, martire, santo, n.d.: v. BS V, 231. 

EUPLO, martire di CATANIA, santo, secc. III-IV: v. 
BS V, 231-233. 


EUPRASIA, anacoreta in TEBAIDE, santa, sec. IV: 
v. BS V, 233-235. 


EUPRASSIA e GIULIA di MOSCA (EBnPAKCMfl 
h MYTim MOCKOBCKHE51), monache, sante, sec. 
XIV. Ch. russa. 

E nome di queste due monache, ricordate tra i 
santi di Mosca solam ente nel repertorio agiografico 
di Leonid Kavelin, e legato a una delle prime fonda- 
zioni monastiche femminili della citta di Mosca. So- 
relle piu giovani dei metropolita sant’Ales sio (morto 
nel 1378), E. e G. (ricordate anche in altre fonti con 
i nomi di Giuliana e Giulia o Eudokia), ricevettero la 
tonsura monastica probabilmente nel monastero dei 
Salvatore na boru. Ritiratesi presso il ruscello Cer- 
tory, in un bosco su un’alta collina con un ripido di- 
rupo sui fiume Moscova, edificarono una piccola e 
modesta cella. Dopo poco tempo si radunarono at- 
tomo a loro una trentina di monache (forse trasferi- 
te dallo stesso metropolita Alessio dai monasteri ma- 
schili cittadini, accanto ai quali vivevano). Come an¬ 
no di fondazione di questo primo monastero cenobi- 
tico femminile della citta di Mosca, viene indicato il 
1360. La monaca G. e ricordata come egumena (sa- 
rebbe morta nel 1393), mentre E. come «tesoriera» 
(la cronaca Troickaja, tuttavia, ricorda come prima 
superiora Giuliana «egumena di 90 monache, inizia- 
trice della vita comune femminile»). 

Questo monastero, ricordato tradizionalmente con 
il nome di Alekseevskij, venne trasferito, tra il 1515 e il 
1571, alTinterno della citta di Mosca, presso il Cremli- 
no. Nel 1836, per permettere la costruzione della cat- 
tedrale dei Salvatore, il monastero fu nuovamente tra¬ 
sferito nella zona detta «Krasnoe selo» (villaggio bel¬ 
lo). Sui luogo ove era ubicata primitivamente questa 
comunita femminile, venne edificato nel 1547 un nuo- 
vo monastero denominato in seguito «della Concezio- 
ne di Sant’Anna» (Zacat’evskij), a cui era dedicata la 
chiesa principale. In questo monastero, nella chiesa dei 
«Roveto Ardente», erano conseivate le tombe di E. e 
G., sorelle di sant'Alessio. 

Il monastero Alekseevskij e il monastero Zacat’ev- 
skij vennero chiusi nel 1924; dei primo rimane tutto- 
ra la chiesa di Ognissanti, mentre dei secondo si con- 
servano le chiese dellTcona dei Salvatore e quella del- 
la Discesa dello Spirito Santo. Recentemente queste 
chiese sono state riaperte al culto. 

Negli attuali Minei non vi e alcuna menzione di E. 
e G., delle quali, di fatto, non e attestato alcun culto 
ufficiale. 

BiBL.: Stroev, Spiski , 225,228; Tverskoj, Mesjaceslov , II, 27; L. 
Smimov, Descrizione storica dei monastero femminile Zacat'ev- 
skij (in russo), Moskva 1884, 7; Zverinskij, Materials I, 72s. (n. 
10); II, 135 (n. 803); F. I. Rygin, Guida ai santuari di Mosca (in 
russo), Moskva 1890, 341s.; Leonid, Svjataja Rus', 138 (nn. 
542, 543); Sergij, Vostok, II, 557; Golubinskij, Kanonizacija , 
323, 330; Denisov, Monastyri, 490ss., 506s.; I monasteri orto- 
dossi della Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913, 295-298; 
Storia della Chiesa Russa. M. V. Tolstoj. Racconti della storia del¬ 
la chiesa russa (in russo), Monastero Spaso Preobrazenskij di 
Valaam 1991, 166, 179, nota 19; Ju.N. Burakov, AlVombra dei 
monasteri di Mosca, Moskva 1991, 167,246. 


Adalberto Piovano 
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EUPRASSIA e ILARIA, sante, n.d.: v. BS V, 235. 

EUPRAXIA e OLIMPIA, sante, n.d. Ch. siriaca. 

Figurano nel Martirologio di F. Nau, come pure in 
quello di Qarqos, ai 25 lug. Alio stesso modo che nel 
caso di Eutichio di Melitene, queste sante furono pre- 
se in prestito dai melkiti, i quali, il 24 e 25 lug., men- 
zionano il senatore Antigone, in Tebaide nel sec. V, 
insieme alia moglie e alia figlia, entrambe di nome 
Eupraxia. (« a.m .) 

BlBL. : BHG 631; Nau, Martyrologe , VI, XI. 

Jean Maurice Fiey 

EUPREPIA (Ei)jtp£jt£ia), martire, n.d. Ch. bi- 
zantina. 

Fidentita della martire ci resta ignota, e non e sta- 
to tramandato alcun elemento certo concernente la 
sua vita. Viene venerata a Mitilene in una chiesetta ru- 
pestre situata nella parte meridionale della citta di Ar- 
gala. Scavi effettuati sui posto nel 1931 portarono in 
luce un Martyrion a forma di croce, una basilica pa- 
leocristiana e un battistero, risalenti al VI secolo. Si ri- 
tiene in ogni caso che E. sia una martire il cui nome e 
la cui memoria furono tramandati soltanto nella tra- 
dizione orale. Viene ricordata il giovedi della settima- 
na di Pasqua nella piccola chiesa di Argala che porta 
il suo nome, (a.f ) 

BlBL.: G. Sotirios, Hoz hagioi tes Lesbou [I santi di Lesboi, My- 
tilene 1990,48-49. 

IOANNIS FUNTULIS 

EUPREPIO e n COMPAGNI, martiri, santi, n.d.: v. 
BS V, 235-236. 


EUPSICHIO di CESAREA in CAPPADOCIA, martire, 
santo, sec. IV: v. BS V, 237-238. 


EUSCHEMONE, vescovo di LAMPSACO, santo, 
sec. IX: v. BS V, 243. 

EUSEBIA di MlLASA, santa, sec. V: v. BS V, 245. 

EUSEBIO AwsAbiyos), monaco, 

santo, sec. XV. Ch. etiopica. 

Fu discepolo di — >SAMUELE di WALDEBBA. Gli At¬ 
ti che lo riguardano (Gadla Awsabiyos ), inediti, si tro- 
vano a Waldebba, Salamt (nel Bagemder). 

Bibl.: KRZ, 66. 

OSVALDO RAINERI 


EUSEBIO, anacoreta presso AsiCHA, santo, secc. 
IV-V: v. BS V, 249-250. 


EUSEBIO il Capitano, martire, santo, secc. III- 
IV: v. BS V, 251-252. 

EUSEBIO, vescovo di CESAREA di CAPPADOCIA, 
santo, sec. IV: v. BS V, 252. 

EUSEBIO, martire in Fenicia, santo, n.d.: v. BS V, 
255-256. 


EUSEBIO , vescovo di LAODICEA, santo, sec. III: v. 

BS V, 256-257. 


EUSEBIO, monaco sui Monte Corife, santo, 
sec. IV: v. BS V, 258. 


EUSEBIO, vescovo di SAMOSATA, santo, sec. IV: v. 
BS V, 261-262. 


EUSEBIO, GEMALAL, HARUS e BACCO, 

martiri in Egitto, santi, sec. III: v. BS V, 271-272. 


EUSEBIO, NEONE, LEONZIO, LONGINO e 

COMPAGNI, martiri di NICOMEDIA, santi, sec. III: v. BS 

V, 274-275. 


EUSEBIO, NESTABO e ZENONE, martiri di 
GAZA, santi, sec. IV: v. BS V, 275. 


EUSEBONA e APOLLONIO, martiri, santi, 
n.d.: v. BS V, 276. 


EUSINIO, martire, santo, sec. IV: v. BS V, 278- 
279. 


EUSTACHIO, TEOPISTA, TEOPISTO e AGA- 
PIO, martiri a Roma, santi, sec. II: v. BS V, 281-291. 


EUSTAZIO di CRIMEA (ERCTA4>HM KPblMC- 
KHM), martire, 1745-1759. Ch. russa. 

AlTeta di soli 14 anni professo impavidamente la 
fede in Gesu Cristo dinanzi a un tribunale tureo, mo- 
tivo per cui venne picchiato e tinchiuso in prigione. 
Poiche si rifiutava di abiurare la sua fede, venne de- 
capitato a Feodosia il 10 magg. 1759. Fu sepolto nel- 
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Patrio di una chiesa, probabilmente nellacattedrale 
della Dormizione della Madre di Dio, che si trovava 
nel monastero di Bachcisaraj, residenza dei metropo- 
lita di Caffa, Gedeone. 

Non ebbe mai una venerazione locale ne e stato uf- 
ficialmente canonizzato, ma nel Menologio pubblica- 
to nel 1987 e stato incluso nel numero dei santi della 
terra russa, la cui festa ricorre la seconda domenica di 
Pentecoste. ( l.m.p .) 

BiBL.: Martin di Crimea , in Supplemento al Notiziario della dio- 
cesi di Cherson (in russo), II, 88; Tverskoj, Mesjaceslov, IX/1, 
195; Sergij, Vostok , II, 558; Cet’i-minei y magg. III, 376. 

Il’ja Basin 


EUSTAZIO, vescovo di Ancira, santo, n.d.: v. BS 
V, 295-296. 


EUSTAZIO, vescovo di Antiochia, santo, sec. 
IV; v. BS V, 296-298. 


EUSTAZIO, vescovo in BlTINlA, santo, secc. VIII- 
IX: v. BS V, 298. 


EUSTAZIO di MZCHETHA, martire a TlFLlS, san¬ 
to, sec. VI: v. BS V, 299. 

EUSTAZIO loREFICE, monaco della Laura delle 
GROTTE di KlEV (EBCTA<PHM 3J1ATAP KHEBO-nE L I~- 
EPCKMH) monaco, santo, n.d. Ch. russa. 

Nel XVII secolo, in un loculo scavato lungo i cor- 
ridoi dei complesso sotterraneo delle Grotte vicine (o 
di Sant’Antonio) presso la Laura delle Grotte di Kiev, 
erano esposte alia venerazione dei fedeli le reliquie di 
un monaco di nome Eustazio (cf. la descrizione fatta 
da A. KaTnofojskij nel!opera Teraturgima, Kiev 1638, 
e quella di J. Herbinius, in Religiosae Kijocienses Cry¬ 
ptae , Jena 1675). La breve notizia riportata da KaP- 
nofojskij dice: «II beato Eustazio che fu, nel secolo, 
orefice», Nel canone delTufficio dei santi monaci ve¬ 
nerati nelle Grotte vicine, composto alia fine dei sec. 
XVII, il nostro santo viene celebrato in un tropario, 
sviluppando la breve indicazione dei KaPnofojskij: 
«0 Eustazio, giusto, con abilita hai lavorato Pargento 
e Poro puro, per poi passare alParte delle virtu spiri¬ 
tuali; adornando con esse P anima, Phai resa pura co¬ 
me Poro, ed ora canti: “Benedetto il Dio dei nostri 
Padri!”» (Canone dell’ JJfficio dei santi padri monaci 
delle Grotte , le cui incorrotte reliquie riposano nella 
Grotta vicina, ode VII, tropario III). Queste uniche 
notizie dei XVII secolo provengono probabilmente 
da una tradizione locale, di cui tuttavia si ignora la 
provenienza, cosi come pure Pepoca in cui e vissuto 
questo monaco (nei repertori agiografici vengono in¬ 
dicati i secoli Xn-Xni). 


E., le cui reliquie attualmente non sono piu espo¬ 
ste alia venerazione dei fedeli, viene commemorato li- 
turgicamente in due uffici comuni: nella festa dei san¬ 
ti padri della Laura delle Grotte di Kiev (festa dei 
santi padri monaci delle Grotte e di tutti i santi che si 
sono resi illustri nella Piccola Russia, celebrata la se¬ 
conda domenica di Quaresima) e in quella dedicata ai 
santi monaci venerati nelle Grotte vicine (festa dei 
santi padri monaci della Laura delle Grotte di Kiev, 
che riposano nelle Grotte vicine, il 28 sett.). 

Bibl.: M.J. Herbinius, Religiosae Kijovienses Cryptae , Jena 
1675, 37 (piantina); Tverskoj, Mesjaceslov , I, 44; Barsukov, 
Istocniki , 176; Tolstoj, Kniga , 23 (n. 66); Volynskij Paterik [Pa- 
terik della Volinia ], A. Chojnackij (ed.), 273,467; Leonid, Svja- 
taja Rus\ 14 (n. 56); Gumilevskij, Zitija , IX, 238; Sergij, Vostok , 
H, 295; Cet’i-minei, febb., 768; magg. III, 364; sett., 725. 

Adalberto Piovano 

EUSTAZIO (>b EWOSTATEWOS) di SA¬ 
RABI, monaco, santo, 1273-1352. Ch. etiopica. 

Figlio di Krestos Mo’a, discendente da famiglia di 
«alti dignitati dell’Oriente», e dalla devota Senna 
Heywat, al secolo Ma qaba Egzi’, nacque il 21 hamle 



Eustazio di Sarabi. Pittura di Brancaleon, 
Trittico n. 4191 (1480-I526ca). Addis Abeba - 
Istituto degli Studi Etiopici (foto S. Chojnacki). 
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(15 lug.), come riferisce la Vita di *->Anania, presso 
Dabra Sarabi, oggi Hullat Awlalo (Tigre). Inviato gio- 
vanissimo presso lo zio ->DaN!ELE, eremita a Mariam 
Corcor, nel Gheralta, distretto a sud di Adua, con 
questi studio e alTeta di 15 anni fece la professione 
monastica, assumendo il nome di E. A suo riguardo ci 
informano principalmente, nella lingua «fiorita» dei 
XV secolo, gli Atti stessi scritti per volonta dei suo 
pupillo -*AbsADI, dalla Vita dei quale sono in parte 
derivati. Se ne conos cono tre redazioni, distinte per 
uso ed estensione delle citazioni bibliche, per altera- 
zione e traslazione di episodi diversi e per inserimen- 
to o esclusione di taluni dei «miracoli» in calce, che 
sono 14 nel «ciclo lungo». Un’ut ilis sim a cronologia 
tradizionale e offerta dalla «lista di Ciarascl» (villag- 
gio dei Dembesan), in base alia quale E. sarebbe ri- 
masto 19 anni coi suo maestro, 7 a Sarabi, 7 a Mariam 
Corcor, 7 nel Bur, 10 a Dabra Barbare di Senait, 7 in- 
fine ad ’Abra Naddad di Saraye o Sarawe. Altri spo- 
stamenti ci sono indicati dalla Vita dei suo discepolo 
-^•MERCURIO: da Dabra Semana di Antalo (Hentalo), 
luogo dove si fecero monaci Mercurio e il «fratello» 
Absadi, intorno al 1223, a Dabra Sequert nel Sahart, 
a Gadama Baraqit nel Cohain (Quahayn), ove tra- 
scorse piu di 7 anni, prima di trasferirsi, per altri 7, a 
Gadama Barquah. 

Costituita ben presto una propria comunita a 
Sarabi, essa anno vero numerosi seguaci, i piu illustri 
dei quali, fondatori ed eponimi di altrettanti cenobi 
nella regione dei Mareb (Eritrea), sono detti in tigri¬ 
no Scioatte deqqi Eustatios (Saw 3 atta daqqi Ewostate- 
wos in etiope) o «Sette figli di Eustazio»: oltre al cita¬ 
to Mercurio di Dabra Demah e al «fratello» Absadi di 
Dabra Maryam, terzo successore dei quale fu Giona 
(Yonas) di Bur, Ba(k)kimos di Sarabi, maestro di Fi- 
lippo di Dabra Bizan, Gabra Iyasus di Dabsan, Buruk 
Amlak di Maraguz, Aronne di Dam(m)o Galila, Ga¬ 
bra Amlak e Mattia (Matyas) di Ad(de)ge o Semageie. 
Un elenco ulteriore di discepoli, personaggi a volte 
minori ma non privi d’una certa importanza nella vi¬ 
ta ecclesiastica delTEritrea, dalla fine dei XIV alia 
meta dei XV secolo, si trova nel cod. B.A.V., Vat. 
Aeth. 46, ff. 131-133? (sec. XV), testimone della pri¬ 
ma redazione degli Atti di E., appartenuto ad un ab¬ 
ba * Arkaledes capo di Dabra Maya A‘eraf (priorato di 
Dabra Bizan) intorno al 1450. La «regola» di E., se- 
conda per eta a quella dello scioano —^TAKLA 
HaymAnot, si venne attestando principalmente al 
nord, dove oscuro il prestigio e la fama di monasteri 
antichissimi, come Ham o ’Aham di Scimezana, fon- 
dato nel VI secolo da ->MAt(t)A‘ O LIBANOS. Il ca- 
rattere regionale, tipicamente eritreo, e specchio dei 
limiti e della fortuna dell’«ordine», nel quale non 
mancarono dissensi locali o contrasti coi negus o altre 
famiglie monastiche da lui appoggiate. 

Punto di forza della teologia o della spiritualita eu- 
staziane fu la celebrazione dei «due Sabati», ossia dei 
sabato e della domenica, detti rispettivamente in etio- 
pico sanbata ayhud e sanbata krestiyan, «sabato dei 
giudei» e «sabato dei cristiani». Secondo una tradi- 


zione indipendente, conservata dagli Atti di -*ZenA 
MArqoS, E. disputo alia presenza dei negus ‘Amda 
Seyon con lo scioano — *OnORIO DI WARAB, che fu poi 
fatto flagellare dal re quale seminatore di discordia. 
La controversia sui sabato era naturalmente assai piu 
antica: si ha motivo di credere che gia esistesse in eta 
Zagwe, per gli intensificati contatti con Gerusalemme 
e con la Palestina, non certo con 1’Egitto copto; ma 
solo nel XIV secolo, quando cioe il carattere batta- 
gliero dei monaci parve attentare alia concordia dei 
programma missionario concepito dal potere centra¬ 
le in sussidio alFespansione politica dei regno, se ne 
ha precisa notizia dai testi. Accanto alia dottrina pro¬ 
pugnata da E., le fonti danno ampio rilievo, fra spo- 
stamenti e coipi di scena, alTinvidia e alie gelosie su¬ 
scitate dal santo: la Vita descrive un attentato contro 
di lui ad opera di membri rivali dei clero dei Sarawe, 
che cercarono di lapidario nella sua cella, probabil- 
mente a Gadama Barquah. In seguito a questa e altre 
analoghe vicende, intorno al 1338 E. parti alia volta di 
Gerusalemme e dei Luoghi Santi. La prima redazione 
della Vita accenna a un vero e proprio esilio a causa 
della sua adesione al moto di protesta che oppose i 
principali centri monastici al negus, accusato d’aver 



Eustazio di Sarabi. E . con Takla Hdymdnot . 
Dittico n. 4001 (sec. XVI). Addis Abeba - 

Istituto degli Studi Etiopici., 
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contratto un matrimonio illegittimo: «AI tempo di 
‘Amda Seyon re d’Etiopia sopraggiunse Fesilio per 
uomini e donne, monaci e preti. II re disse loro: “Uni- 
tevi a me nella preghiera”, Ma risposero tutti concor¬ 
di: “Non ci uniamo a te, poiche hai sposato la moglie 
di tuo padre e questo la Legge lo vieta”. Nuovamen- 
te il re disse loro: “Unitevi a me”. Ma gli risposero ab¬ 
ba -*Basalota MikA’El, abba E. e tutti gli abati con¬ 
cordi: “Non ascolteremo la tua parola, ne eseguiremo 
il tuo ordine”. Poi il re li esilio; abba E. se ne ando 
dunque in esilio, al tempo di Nagada Krestos govema- 
tore dei Sarawe. E in numero di mille furono quelli esi- 
liati con lui» (BAV, Vat. Aeth., 46, ff. 40^-41). Traver- 
sate cosi le terre dei Bogos (i Bileni) e dei «due Ma¬ 
ria» (i Rossi e i Neri), E. venne al paese dei Nuba, che 
la Vita vuol governati a quel tempo da un principe 
cristiano, Sab’a Nol o Weluda Ttyopya; e quindi in 
Egitto, sui finire dei patriarcato di Beniamino II 
(1327/39), davanti al quale fu accusato dai compagni 
di viaggio. Incontro inoltre il patriarca d’Armenia, 
che «espulso a motivo dei nome di Cristo, era venuto 
alia citta di Alessandria». Si tratta certamente di Gia- 
como II, deposto nel 1341 e reintegrato nel 1343. 
DalTEgitto, anche a motivo della sfavorevole acco- 
glienza, E. raggiunse ben presto la Terra Santa: erano 
con lui Gabra Iyasus, Ba(k)kimos, Mercurio e pochi 
aitri fedeli, ai quali si uni Zaccaria, monaco dei deser¬ 
to di Scete. Visito Gerusalemme (sede d’una fiorente 
comunita etiopica) e il Golgota, Betlemme, Nazaret e 
il Giordano. Incline a una visione monastica rigorosa 
e patemamente sollecito per i suoi «figli», senti il de¬ 
siderio di recarsi «in Armenia, presso quel patriarca 
perseguitato a causa della Legge Apostolica»; e dopo 
9 giorni di awenturosa navigazione scese a Cipro, do- 
ve la Vita ricorda la chiesa di Nostra Signora Maria, 
che puo identificarsi con Santa Maria della Cava, nel 
borgo di Spigliotissa. Rese omaggio al vescovo delPi- 
sola (presumibilmente quello armeno) e fu ospite d’u~ 
m ricca dama, £ Azizah, con cui «stavano fanciulle che 
apprendevano 1’arte di tessere vesti preziose». Ripre- 
so il mare, venne a conoscere in viaggio la fine miste- 
riosa dei negus (1344): «E caduta una grande colon- 
na Vamd) in terra d’Etiopia [...] e morto oggi ‘Amda 
§eyon». Sbarcb finalmente in Armenia, forse a Lajaz- 
zo (Ayas). Preceduto da gran fama di santita, risuscito 
un fanciullo e si presento al vescovo dei luogo. Per di- 
sprezzo della gloria e delP«iniquita dei mondo», pre- 
feri tuttavia ritirarsi ali’in terno, in una citta «le cui 
mura erano alte ottanta cubiti e profonde quaranta»; 
da essa «peregrino e si mosse per tutta la terra d’ Ar¬ 
menia», accolto con venerazione dal patriarca. Mori 
in questa citta, probabilmente Qaluniyyat al~‘Awfi o 
Colonia Pontica, oggi Sebinkarahisar, nel cuore del- 
PAnatolia nord-orientale, il 18 maskaram (15 sett.) 
1352. Le esequie furono officiate in quella sede dal 
patriarca locale e il corpo fu deposto «presso la tom- 
ba dei martire Mar Benham in una chiesa d 5 Armenia» 
(identificata con Pattuale Bozuk Kilise), notizia, que¬ 
sta, presente anche nel Sinassario etiopico e nella Vita 
di Gabra Iyasus. Il miracoloso «sepolcro dei santo 



EUSTAZIO DI SARABI. E., Qozmos, Bdkimos. 

Riblioteca Apostolica Vaticana, 

Cod. Vat. Etiopico 46, f. Ir (n.d,). 


abuna E.» a Colonia (Qualoneya) fu visitato dal 
naggadi (pellegrino) Ya‘qob e da Takla Maryam 
Dan(ne)ya di Dabra Sarabi agli inizi dei XV secolo; e 
ancora nel 1679 Parmeno Yovhannes T‘iut‘iwnci, ar- 
civescovo di Van e forse katholikds di At‘amar 
(1663/83), avrebbe recato «dalP Armenia» a Gondar 
«un osso della mano dei dottore dei mondo, abuna E. 
dallo splendido nome». Indipendentemente dalTau- 
tenticita della reliquia, poi custodita nella chiesa gon- 
darina di Madhane ‘Alam, Pepisodio (derivante dalla 
Cronaca dei negus Giovanni I), fornisce un attendibi- 
le terminus post quem per stabilire Pabbandono dei 
santuario «eustaziano» di Colonia/Sebinkarahisar. 

Bibl.; B. [A.] Turaiev, Vita et Miracula Eustathii, ad fidem codd. 
Or. 704 et Or. 705 Mus. Brit., edita, in Id., Monumenta Aethio¬ 
piae hagiologica, III, Petropoli 1905, 1432 (etiop.); Id. Vitae 
sanctorum indigenarum , I, Acta s. Eustathii, in CSCO, 32, Aeth. 
15 (1906); Id. Izsledovanija v ohlasti agzologiceskix istocnikov 
istorii Efiopij [De fontibus historiae Aethiopiae hagiologicis dis¬ 
sertationes], Sankt Peterburg 1902, 154-176; BHO, 295; C. 
Conti Rossini, Il Gadla Filpos e il Gadla Yohannes di Dabra Bi- 
zan , in «Mem. R. Accad. dei Lincei», ser. 5 a , VIII, 1900 (ed. 
1903), 156; Acta s. Mercurii, in CSCO, 33, Aeth. 16 (1904), 20s., 
21, 25, 37, 42; Id., Studi su popolazioni deWEtiopia 5 in «Rivista 
degli studi orientali», IV (1911-12), 633s., 637; Id., Di alcuni 
scritti etiopici inediti , in «Rendic. R. Accad. Naz. dei Lincei», 
ser. 3 a , VI, 1927, 512-516; S. Grebaut - E. Tisserant, Codd. 
Aethiop. Vat. etBorgiani\ &c., I, BAV, 1935, 194-199; C. Conti 
Rossini, Un santo eritreo: Buruk Amlak , in «Rendic. R. Accad. 
Naz. dei Lincei», ser. 6 a , XIV, 1938,3s., 7,11; Id, Note di agio- 
grafia etiopica (‘Abiya-Egzi*Arkaledes e Gabra-Iasus), in «Rivi- 
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sta degli studi orientali», XVIII (1938), 443; E. Cerulli, Gli At¬ 
ti di Zend Marqos, monaco etiope dei secolo XIV, in «Collectanea 
Vaticana in honorem A.M. Card. Albareda», Citta dei Vaticano 
1952; Taddesse Tamrat, Church and State in Ethiopia (1270- 
1527), Oxford 1972,197-219; KRZ, 49; SME, 270s., 329; S. Ka- 
plan, The Monastic Holy Man and the Christianization ofEarly 
Solomonic Ethiopia, Wiesbaden 1984, 38ss., 47s.; G. Fiaccado- 
ri, Etiopia, Cipro e Armenia: la «Vita» di ‘Ewostatewos, santo 
abissino dei secolo XIV (I), in «Corsi di cultura sulTarte raven- 
nate e bizantina», XXXII (1985), 73-78 e (II), in «Felix Raven¬ 
na», CXXVII-XXVini (1984-85), 217-239 (con ampia bibi); 
Id., Aethiopica minima , in «Quademi Utinensi», VII (1989), I 
(= 13, ed. 1992); G. Lusini, Sulla tradizione manoscritta degli 
«Atti» di 'Ewostatewos , in ibid. II (= 14, ed. 1993); Id., II Gad- 
la Ananya, in «Egitto e Vicino Oriente», XIII (1990), 165 (te¬ 
sto) e 150 (trad); O. Raineri, Atti di Anania, santo monaco etio- 
pico dei XVI secolo , in «Ephem. Liturg.», 104 (1990), 69 (trad.). 

Gianfranco Fiaccadori 

EUSTAZIO il Taumaturgo, egumeno di Abga- 
RO, santo, sec. IX; v. BS V, 313. 

EUSTAZIO di Tessalonica (EixxudBioc 6 ©eo- 

oaXovuceuc), vescovo, santo, 1125-1195ca. Ch. bi¬ 
zantina. 

SOMMARIO: I. La vita. - II. Le opere. - III. II culto. 

I. LA VITA. E. e una figura di primo piano nel mon- 
do bizantino, sia come uomo di Chiesa che come fi- 
losofo. Nato intomo al 1125, probabilmente a Co- 
stantinopoli, sembra che in giovane eta sia entrato nel 
monastero di Santa Eufemia, e che 11 abbia ricevuto la 
sua prima istruzione. Successivamente frequento la 
scuola patriarcale e Funiversita. La tesi secondo cui E. 
sarebbe stato monaco nel monastero di San Floro 
non sembra fondata, bensi condizionata dal suo no¬ 
me di famiglia (Kata Floron, Katafloros). Nel 1150 E. 
fu ordinato diacono di Santa Sofia e, pochi anni piu 
tardi, fu nominato «maestro dei retori» in uno degli 
istituti superiori della capitale. In seguito venne no¬ 
minato «maestro statale»: cio fa supporre che con 
ogni probabilita egll insegnasse alPuniversita, do ve 
ebbe la possibilita di trasmettere agli allievi la sua ot- 
tima conoscenza dei testi classici. Contemporanea- 
mente, E. teneva in casa lezioni di livello superiore a 
una ristretta cerchia di discepoli, con i quali discute- 
va argomenti di carattere filologico. Eutimio Malakis 
(nella Monodia dedicata ad E.) ci informa che la stan- 
za da asceta dei maestro era «paragonabile a un Mu¬ 
seo, una specie di Accademia, Stoa o Peripato». 

Nel 1174 E. fu eletto metropolita di Mira, in Licia, 
ma prima di prendere possesso della sede a cui era 
stato destinato si rese vacante il trono arcivescovile di 
Tessalonica; su indicazione dell 5 imperatore Manuele 
I, il sinodo patriarcale propose come candidato piu 
idoneo per la citta E., che vi si insedio nel 1175. Del- 
Pattivita risalente al periodo delTarcivescovado, ci li- 
miteremo qui a riferire alcuni awenimenti di partico- 
lare interesse. Nel 11781’imperatore Manuele I Com- 


neno fece una petizione nella quale chiedeva che ve¬ 
nisse cancellato dai manuali ecclesiastici Panatema 
contro Finsegnamento'di Maometto, secondo cui Dio 
«ne genero ne e stato generato». Il motivo di tale ri- 
chiesta risiedeva probabilmente nel fatto che, duran¬ 
te il catecumenato dei musulmani convertitisi al cri- 
stianesimo, molti di costoro si scandalizzavano poiche 
sembrava loro che Panatema in questione riguardasse 
il Dio di Maometto e non il suo erroneo insegnamen- 
to. Il sinodo convocato dal patriarca Teodosio, in se¬ 
guito alhintervento di E., rifiuto di cancellare Panate¬ 
ma. AJlora Pimperatore avanzo una seconda petizio¬ 
ne, nella quale chiedeva che Panatema venisse indi- 
rizzato solamente alia persona di Maometto, e invito 
i padri sinodali a palazzo per discutere la questione. 
In quell’occasione, E. si oppose alia revoca delFana¬ 
tem a nei confronti di un insegnamento concernente 
un Dio «maestro di ogni atto malsano» con una con- 
vinzione tale da impedirne la revoca. 

Quando, nel 1185, i normanni invasero per una ter- 
za volta i territori dell’impero bizantino, E. condivise 
personalmente i giorni difficili che conobbe la citta di 
Tessalonica. Le vicissitudini della citta sono da lui de- 
scritte nella sua opera 1!espugnazione di Tessalonica , 
dalla quale possiamo conoscere Patteggiamento eroico 
dei tessalonicesi, in particolar modo degli allievi della 
Scuola di San Demetrio, e le persecuzioni che la popo- 
lazione dovette subire a causa delPoccupazione. Lo 
stesso E. fu fatto prigioniero per alcuni giorni; dopo 
aver ottenuto la liberazione, si adopero per convincere 
il conte normanno Alduino a non sopprimere la gerar- 
chia ortodossa della citta per sostituirla con una latina. 

Durante il periodo dei suo arcivescovado, E. si 
impegno nel sostenere il clero, i monaci e la popola- 
zione, nel condannare le calunnie e Pindebita sottra- 
zione dei beni altrui e nella difesa dei piu deboli dal- 
le ingiustizie dei potenti; non a caso considerava uno 
dei doveri principali della sua attivita pastorale Pim¬ 
pegno sociale. 

Le sue predicazioni e la sua attivita pastorale gli fe¬ 
cero guadagnare la stima e Faffetto della popolazione, 
ma anche Postilita di alcuni, specialmente laici, che si 
risentivano delle critiche loro rivolte. Verso la fine 
della sua vita, le calunnie contro di lui, provenienti da 
un numero limitato di suoi nemici («di numero esi- 
guo», «si potevano contare sui palmo di una mano»), 
giunsero fino alie orecchie delPimperatore e dei pa¬ 
triarca. Cosi, durante la Quaresima dei 1191, E. si 
trovo costretto ad abbandonare Tessalonica e rag- 
giungere Filippopoli, dove in contro Pimperatore 
Isacco II Angelo, che guidava una spedizione contro 
i bulgari. Di la E. invio una lettera ai tessalonicesi, 
nella quale metteva a confronto Pamore cristiano e 
Podio mostrato dai suoi nemici, che ne aveva causato 
Pallontanamento dalla sede vescovile. Le calunnie, 
tuttavia, non furono prese in seria considerazione da 
parte dell’imperatore, il quale, senza neppure chiede- 
re una sua apologia, diede ragione a E.: con ogni pro¬ 
babilita, le accuse al vescovo non dovevano riguarda- 
re questioni ecclesiastiche o morali. , 
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E. ritorno a Tessalonica nel sett. 1193. Non sap- 
piamo con esattezza per quanto tempo abbia conti¬ 
nuato a svolgere la sua attivita vescovile, ma, a quan¬ 
to pare, tale periodo non dovette superare i due anni; 
pare, infatti, che nel 1195 E. fosse gia morto. 

II. Le OPERE. Uattivita letteraria di E. si divise tra 
opere filologiche e opere teologiche. Come e riporta- 


to nelFepitaffio scritto dalPallievo Niceta Coniate, E. 
riusci a conciliare pienamente la cattedra vescovile 
con rinsegnamento, facendo cio che fecero anche 
Clemente Alessandrino e Dionigi Areopagita: rende- 
re la filosofia ancella della teologia. 

Frutto dei suo insegnamento sono i prestigiosi 
commenti alie opere dei classici. Innanzitutto vanno 
ricordati i Commenti allTliade e all 'Odissea di Ome- 
ro, opere di grande erudizione, acutezza di pensiero e 
impegno, insostituibili per le osservazioni e le notizie 
in esse contenute. I Commenti a Dionigi il periegeta e 
un memoriale parafrastico, anch’esso di grande valo- 
re; dei Commenti a Pindaro di E. ci e pervenuto sol- 
tanto il prologo. Di carattere analogo sono anche i 
Commenti al canone di Giovanni Damasceno sulla 
Pentecoste. 

E. dimostro grande capacita descrittiva nella sua 
Espugnazione della citta di Tessalonica ad opera dei La¬ 
tini — owero i normanni —, dei 1185. Si tratta di uno 
dei piu importanti testi storici dei periodo tardo-bi- 
zantino che, con Fesposizione dettagliata degli awe- 
nimenti, offre unlmmagine esauriente delle sofferen- 
ze che dovettero subire gli abitanti della citta, come 
E. stesso riferisce nelPepilogo. 

Alia sua attivita agiografica si devono quattro testi: 
YEncomio a san Filoteo , YEncomio al santo megalo- 
martire Demetrio , accompagnato da un canone in 
onore dello stesso santo, il Martirio dei tre fratelli Ka- 
litini (Alfio, Zosimo e Alessandro), accompagnato da 
un ufficio liturgico in loro onore, e YOmelia sui tre 
fanciulli delVAntico Testamento. Benche E. fosse una 
«fiaccola della parola», le omelie a noi pervenute so¬ 
no di numero limitato e, verosimilmente, costituisco- 
no solo una piccola parte della sua produzione omile- 
tica. Abbiamo xmOmelia sulTinizio delYanno , quat¬ 
tro Omelie introduttive alia grande Quare sima e un’ O- 
melia al Salmo 48. Esis tono, inoltre, alcune omelie 
inedite, conservate in manoscritti. 

Un gruppo di scritti di carattere morale si occupa- 
no dei miglioramento dei livello di moralita dei clero. 
In un saggio piuttosto lungo, intitolato Visita alia vita 
monastica , dopo aver precisato che la vita monastica 
corrisponde a quella angelica e divina, E. la mette a 
confronto con la vita condotta dai monaci suoi con¬ 
temporanei e non la trova in alcun modo corrispon- 
dente al modello ideale da lui proposto. E. biasima i 
monaci girovaghi che ora sono attratti dal desiderio 
di fuggire il mondo ora dalla voglia di vivere nel mon- 
do, cosi come biasima i monaci dominati dai cattivi 
pensieri, quelli che tengono i capelli lunghi, ecc. Inoi- 
tre ammonisce sui pericolo di caduta tutti coloro che, 
seguendo una vita ascetica molto dura, confidano nel¬ 
la perfezione raggiunta. E evidente che questa descri- 
zione della vita monastica non puo considerarsi gene- 
ralizzata, ma riguarda quei monaci che costituivano 
Toggetto formale dei trattato. Nell’opera, E. fornisce 
anche un quadro interessante delTorganizzazione dei 
monaci dei suo tempo, soffermandosi in particolare 
sulfesichia, sullo studio dei libri sacri, sull’amore fra¬ 
terno e sulla moralita. 
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Un rilievo particolare assume un piccolo trattato, 
intitolato SulPipocrisia, in cui, attraverso un’attenta 
analisi psicologica, E. individua la radice di questa 
passione e si sofferma sui danni che reca alia vita so¬ 
ciale; mentre nel teatro, al contrario, Fipocrisia puo 
divenire mezzo di insegnamento. Un altro saggio, in¬ 
titolato SuWobbedienza e sulla sottomissione , ben si 
attaglia alie esigenze della vita cristiana. Hanno inve- 
ce carattere di circostanza due sue allocuzioni alTim- 
peratore Manuele Comneno e Fepitaffio a lui dedica¬ 
to, YApologia della sua chiesa e il trattato sui nomi 
episcopali e suile invocazioni dei vescovi. 

Molto interessanti sono le 74 lettere a vari perso- 
naggi, alie quali va aggiunto un piccolo testo indiriz- 
zato a uno stilita di Tessalonica. 

III. Il CULTO. Pochi giorni dopo la morte di E., il 
suo coetaneo e amico Eutimio Malakis, metropolita di 
Nuova Patrasso, recito una Monodia sulla sua tomba. 
Piu tardi, urialtra Monodia , piu estesa e dal carattere 
piu retorico, fu composta dal suo allievo Michele Co- 
niate, metropolita di Atene. Tra Faltro, Michele scrive: 
«Egli [E.] ora riceve i suoi visitatori con segni e mira- 
coli e potenze... poiche la sua pietra tombale, come la 
roccia di Mose, e stata trasformata in una fonte di gua- 
rigioni, colpita non con una verga, ma resa miracolosa 
per via della santa salma che contiene» («Neos Helle- 
nomnemon», 13 [1916], 361). Nel 1312, E. e stato rap- 
presentato come santo in un affresco nel Katholikon 
dei monastero di Vatopedi. Icone analoghe furono rea- 
lizzate successivamente nei monasteri della Serbia me¬ 
ridionale (Gracanica, Staro Nagoricane, Cucer di 
Skopje), e altrove. 

Per interessamento dei metropolita di Tessalonica 
Panteleimone II, il patriarcato ecumenico, con atto 
datato 10 giu. 1888, incluse E. tra i santi della Chiesa 
bizantina, e stabili come data della sua festivita il 20 
sett. Un ufficio liturgico in suo onore fu realizzato 
dallo ieromonaco Gerasimo Micragiannanitis. (a.f.) 

Bibl.: PG 136-137; Editioni delle opere : Commenti a Dionigi 
Periegeta y G. Bernhardy (ed.), Leipzig 1828, 67-68; Prologo ai 
commenti a Pindaro , L.E Tafel (ed.), Eustathii Thessalonicensis 
Opuscula , Frankfurt 1832, 53-61; Commenti al canone dei Da¬ 
masceno , in «Spicilegium Romanum», 5 (1841), 2,161-162; Eu- 
stazio di Tessalonica, La espugnazione di Tessalonica , S. Ky- 
riakidis (ed., introd., note), B. Lavagnini (proemio), V. Rotolo 
(trad. it.), Palenno 1961; Eustathii archiepiscopii Thessalonicen¬ 
sis Opuscula , Amsterdam 1964 2 ; Eustathii archiepiscopi Thessa¬ 
lonicensis Commentarii ad Homeri Odysseam , New York 1970; 
Eustathii Thessalonicensis Commentarii ad Homeri Iliadem per¬ 
tinentes , M. Van der Valk (ed.), 4 voll., Leiden 1971-1987. 

St udi'. Pauly-Wissowa, «R.E.», VI, 1452-1489 (L. Cohn); K. 
Bonis, Eusthatius archiepiscopos Thessalonikes (in greco), in 
Epeteris tes Theologhias scholes tou Panepistimiou Thessalo¬ 
nikes , 1 (1950), 45-88; P. Wirth, Eustathianas : Gesammete Auf- 
satze tu Leben und Werk des Metropoliten Eustathios von Thes- 
salonike, Amsterdam 1980; G.P. Theodoroudis, La vita mona¬ 
stica secondo Eustazio di Tessalonica (in greco), Thessalonike 
1989,27-60; Metropoli di Tessalonica, Il santo Eustazio di Tes¬ 
salonica (in greco), in Atti dei Convegno Teologico , Thessalo¬ 
nike 1989. 


EUSTAZIO II arcivescovo di SERBIA (JEBCTATMJE 
II APXMEnMCKOn CPriCKM), santo, secc. XM-XIV. 
Ch. serba. 

Succedette alTarcivescovo -*GlACOMO sui trono 
arcivescovile di san Saba, rimanendovi per diciassette 
anni (1292-1309). Grande asceta, riusci a creare tre 
nuove diocesi serbe, inclusa quella di Skopje, in Ma¬ 
cedonia. Mori il 16 ago. 1309 e in quella data viene 
commemorato. 

Bibl.: Santorale Ortodosso , 624. 

Giorgio Eldarov 



EUSTAZIO n (a destra; affresco, 1296). 

Chiesa di SanEAchileo. 


EUSTAZIO, AUSSENZIO, EUGENIO, MAR- 

DARIO e ORESTE, martiri in ARMENIA, santi, secc. 
m-IV:v. BS V, 313-315. 


EUSTAZIO, TESPESIO e ANATOLIO, martiri 
di NICEA, santi, sec. III: v. BS V, 300. 


EUSTOCHIO, patriarca di GERUSALEMME, san¬ 
to, sec. VI: v. BS V, 304-305. 


Panagiotis C. Christou 
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EUSTOCHIO, prete, GAIANO, suo congiunto, 
PROBA, LOLLIA e URBANO, figli di Gaiano, 
martiri di Ancira, santi, sec. IV: v. BS V, 307-308. 


EUSTOLIA e SOPATRA di Costantinopoli, 
sante, sec. VI: v. BS V, 308. 

EUSTRAZIO della LAURA delle Grotte di Kiev 

(EBCTPATHH KMEBO-nEMEPCKHM), monaco, marti- 
re, santo, P-1097. Ch. russa. 

Discendente di una ricca famiglia di Kiev, distribui 
ai poveri tutti i suoi beni ed entro nella Laura delle 
Grotte di Kiev, dove si dedico alTascetica dei digiuno. 
Nelle icone viene rappresentato con capelli chiari, 
barba rada, vestito delTabito monastico, e scalzo. 

La Vita di E. descrive con particolare cura le cir- 
costanze dei suo martirio. II 20 lug. 1096 la Laura 
delle Grotte di Kiev fu improwisamente attaccata 
dai polovcy , guidati da Bonjak il Tignoso: fu saccheg- 
giata e aleone decine di monaci e operai dei mona- 
stero, tra i quali anche E., furono fatti prigionieri e 
venduti come schiavi nella citta bizantina di Cherso¬ 
neso della Tauride. E. e altri 30 prigionieri furono ac- 
quistati da un ebreo di Chersoneso che per costrin- 
gerli ad abbracciare la fede giudaica li lascio soffrire 
la fame e la sete. Poiche V accettazione dei giudaismo 
significava essere liberati dalla schiavitu dopo sei an¬ 
ni, i prigionieri furono sui punto di cedere; E. pero li 
convinse a non rinnegare la promessa fatta coi batte- 
simo. Dopo 14 giorni tutti morirono di fame e di se¬ 
te, eccetto E. che era abituato ai lunghi digiuni. Al- 
lora il padrone, adirato, lo accuso della morte dei 
suoi compagni e ordino che fosse crocifisso nel gior- 
no della Pasqua cristiana. Stando alia Vita , E. visse 
ancora 13 giomi sulla croce e trovo in se la forza di 
discutere coi padrone ebreo se la morte di croce sia 
unmfamia o un privilegio, e di profetizzare ai suoi 
aguzzini una prossima sciagura. Dopo aver detto 
questo, E. fu pugnalato. La sua profezia, sottolinea la 
Vita , non tardo a compiersi: a Bisanzio ebbe inizio 
una persecuzione contro gli ebrei. 

Il problema dei confronto tra il cristianesimo e il 
giudaismo era in quelTepoca particolarmente vivo 
nella Rus’ di Kiev, e tra le due fedi esisteva un’auten- 
tica polemica. Secondo quanto racconta il cronista 
Nestore, Teodosio, egumeno della Laura delle Grotte 
di Kiev, desiderava ardentemente essere crocifisso da- 
gli ebrei, arrivando anche a provocarli con pesanti af- 
fermazioni nei loro confronti. Per tanto, se anche si 
accetta come realta storica la morte di E. per mano 
degli ebrei, si deve pero dubitare della verosimiglian- 
za della descrizione dei particolari. 

Secondo il Paterikon della Laura delle Grotte di 
Kiev, subito dopo la morte E. apparve al monaco 
Nikon, anch > egli prigioniero dei polovcy , e gli promi- 
se che sarebbe stato presto rilasciato. Il corpo di E. 
fu gettato in mare, dove ebbero luogo diversi mira- 
coli; infine, le sue spoglie incorrotte furono ritrovate 


dopo molto tempo; ora esse sono custodite nelle 
Grotte vicine (di Sant’Antonio) della Laura delle 
Grotte di Kiev. 

Non si conosce la data della canonizzazione di E.; 
egli pero evidentemente era venerato come santo gia 
nel XIII secolo. Dopo il passaggio della metropolia di 
Kiev e della Galizia dalla giurisdizione della Chiesa di 
Costantinopoli a quella di Mosca (1683), per lungo 
tempo i santi di Kiev non furono riconosciuti; nel 
1762 il santo sinodo ordino con un decreto che i san¬ 
ti ucraini fossero aggiunti ai menologi di Mosca. 

Nei Martirologi mensili (Proprio dei santi) non 
esiste una funzione propria di sant ? E.; egli tuttavia e 
ricordato come santo venerato da tutta la Chiesa nel 
Menologio di tutti i santi celebrati dalla Chiesa orto- 
dossa (1891). La memoria e celebrata individual- 
mente il 28 mar., oltre che nelle feste dei concilio 
dei padri sepolti nelle Grotte vicine di Kiev (28 
sett., o primo sabato dopo la festa delTEsaltazione 
della Croce) e dei concilio di tutti i padri delle Grot¬ 
te vicine e lontane (seconda domenica di Quaresi- 
ma). f l.m.p.Y * 

Bibl.: Filaret (Cernigovskij), Russkie svjatye [7 santi russi], 
Sankt Peterburg 1861,130ss.; Barsukov, Istocniki, 176; Leonid, 
Svjataja Rus 1 , 16; Menologio di tutti i santi celebrati dalla Chie¬ 
sa ortodossa (in russo), Sankt Peterburg 1891, 28 mar.; Tver- 
skoj, Mesjaceslov , VII, Tver* 1898, 179ss.; S.V. Bulgakov, Na- 
stoVnaja kniga dlja svjascennocerkovnosluzitelej [Vademecum 
per i sacerdoti], Char’kov 1900,1 (rist. 1993), 32; Golubmskij, 
Kanonizacija, 202ss.; I. Bucharev, Zitija vsech svjalych [Vite di 
tutti i santi], Moskva 1916,156; D.A. Abramovic (ed.), Kievo - 
Pecerskij Paterik [Paterikon della Laura delle Grotte di Kiev], 
Kiev 1931, 106ss.; Taisija, Zitija, I, 164; Ja.S. Chonigsman - 
AJa. Najman, Gli ebrei deiriJcraina (breve saggzo di storia) (in 
russo), I, Kiev 1992; G.G. Litavrin, Kievo-Pecerskij Paterik o 
rabotorgovcach-iudejach v Chersone i o mucenicestve Evstratija 
Postnzka [I/ Paterikon delle Grotte di Kiev sui mercanti di schia¬ 
vi giudei a Chersoneso e sui martirio di Eustrazio il Digzunato- 
re], in Slavjane i ich sosedi. Vypusk 5: evrejskoe naselenie v Cen¬ 
tral 1 noj, vostocnoj i jugo-vostocnoj Evrope. Srednie veka - Novoe 
vremja [Gli slavi e i loro vicini. Fasc. 5: la popolazione ebraica 
neWEuropa centrale, orientale e sud-onentale. Medio e Nuovo 
Epo], Moskva 1994, 66-82. 

Maksim Stepanov 


EUTAL, discepolo di MALKA, n.d. Ch. siriaca. 

Nato a Job d’Ator, nella regione di Ninive (suo- 
cessivamente Mossul), talora e detto «1’Arabo». 

Recatosi a cercare la guarigione presso Malka, ri- 
mase con lui come discepolo e gli soprawisse quat- 
tordici anni. La tomba di E. si trova nel monastero di 
Mar Malka, ad Arkah, nel Tur ‘Abdm. 

E. e associato al maestro nella commemorazione 
siriaca occidentale dei 1° sett. («canonizzazione») in- 
trodotta nel Bet Zabdai’ dal discepolo Slemun di 
Wahbun, il quale succedette a Malka come superiore. 

E. e commemorato anche il 9 ott. ( a.m .) 

Blbl.: Fiey, Nisibe, 142. 


Jean Maurice Fiey 
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EUTALIA, martire di LENTINI, santa, n.d.: v. BS 
V, 315-316. 


EUTALO, venerato nel LlBANO, santo, n.d.: v. BS 

V, 316. 

EUTASIA, martire, santa, n.d.: v. BS V, 316. 

EUTICHIO, discepolo delTapostolo san Giovan¬ 
ni, martire, santo, sec. I: v. BS V, 319-320. 

EUTICHIO di ALESSANDRIA, martire, santo, sec. 

IV: v. BS V, 320-321. 

EUTICHIO e COMPAGNl, martiri di NICOMEDIA, 
santi, n.d.: v. BS V, 322. 

EUTICHIO, patriarca di COSTANTINOPOLI, santo, 
sec. VI: v. BS V, 323-324. 


EUTIMIO, diacono di ALESSANDRIA, martire, san¬ 
to, secc. III-IV: v. BS V, 327. 

EUTIMIO di Archangel’sk (EB4>HMHH APXA- 

HFE/IbCKHH), monaco, santo, ?-1523ca. Ch. russa. 

La storia di questo santo e le alterne vicende della 
sua venerazione sono singolari. 

Di E. si ignorava Pesistenza fino a piu di un secolo 
dopo la sua morte, cioe fino al 7 lug. 1643, giorno in 
cui il fabbro Ostafej Trofimov ritrovo casualmente le 
sue reliquie scavando un fosso nel giardino dei suo 
padrone, Giorgio Petrovic Bujnosov-Rostovskij, bo~ 
iaro di Cholmogory, nella regione di ArchangePsk. 

Attorno alie reliquie cominciarono a verificarsi 
guarigioni e miracoli di ogni sorta, e in breve i resti ri- 
trovati furono tumulati in una chiesa di ArchangePsk. 
A molte persone in tutta la regione apparve in sogno 
un monaco che a qualcuno rivelo il proprio nome (E.) 
e disse di essere morto 12 anni prima. 

In seguito a questi fatti, le autorita ecclesiastiche 
raccolsero numerose testimonianze circa i miracoli e 
le apparizioni, mentre la venerazione popolare si svi- 
luppava rapidamente. Nel 1680 su ordine dei metro- 
polita di Novgorod, Pegumeno dei monastero Anto- 
nev-Sijskij trasferi (non si sa dove) le reliquie di E. e 
ne fece dipingere Picona. 

Nel 1683, pero, Parcivescovo Atanasio di Cholmo¬ 
gory scrisse una lettera alPegumeno dei monastero 
Antonev-Sijskij in cui diceva di essere stato ad Ar¬ 
changePsk e di aver visto la tomba e Picona di E., ma 
di non aver avuto nessuna prova convincente circa la 
sua santita. Chiese pertanto alPegumeno di mandargli 


tutti i documenti di cui disponeva riguardanti E. Og- 
gi purtroppo ignoriamo come il caso si sia concluso. 
Nel 1829 la Chiesa ristabili la venerazione di E. e ne 
fisso la memoria liturgica al 20 genn., festa dei suo 
santo patrono Eutimio il Grande (473). 

Tuttavia, gia nel 1903, Golubinskij inseriva E. nel¬ 
la lista dei santi non venerati, dando questa spiega- 
zione: «Poiche il nome di questo E. non Pabbiamo 
incontrato in nessun luogo, riteniamo che egli sia sta¬ 
to dimenticato anche ad ArchangePsk e che non rien- 
tri nel numero dei santi effettivamente venerati». Nel- 
Pedizione ufficiale dei Minei dei Patriarcato di Mo- 
sca, comunque, ricorre il nome di E. in data 20 genn. 

Bibl.: Golubinskij, Kanonizacija y 354s., 579s.; £et*i~minei, 
1983ss., genn. II, 202. 

Giovanni Guaita 


EUTIMIO, patriarca di COSTANTINOPOLI, santo, 

sec. IX: v. BS V, 327-328. 

EUTIMIO (EuOupioc) da DIMITSANA, martire, 
beato, P-1814. Ch. bizantina. 

Il beato martire E. — al secolo Eleuterio — era ori¬ 
ginario di Dimitsana nel Peloponneso. I suoi genito¬ 
ri, Panagiotis e Maria, erano persone devote e, oltre a 
lui, avevano altri quattro figli. Dopo aver ricevuto in 
patria i primi rudimenti scolastici, Eleuterio si reco a 
studiare nelPAccademia di Costantinopoli. Di li si 
trasferi a Jassy, in Romania, dove suo padre esercita- 
va il mestiere di mer cante. Espresse il desiderio di di- 
ventare monaco athonita, ma a causa della delicata si- 
tuazione creatasi in seguito alia guerra turco-russa si 
trovo costretto a rinunciare al suo intento. Si reco 
pertanto a Bucarest, entrando per un breve periodo al 
servizio di un console francese. Successivamente si 
mise al servizio di un alto dignitario russo: attratto 
dalla mondanita, incomincio a condurre una vita dis¬ 
soluta. Tra le sue amicizie si annoveravano molti mu- 
sulmani: subendone Pinfluenza, e senza che nessuno 
glielo imponesse, Eleuterio decise di rinnegare il cri- 
stianesimo e, presentatosi spontaneamente al gover- 
natore Rais Efend Galipi, espresse il desiderio di di- 
ventare musulmano. 

Subito dopo aver subito la circoncisione, incomin¬ 
cio a sentire rimorsi di coscienza e, pentito, tento di 
awicinare alcuni chierici per chiedere loro aiuto; co- 
storo, tuttavia, temendo un inganno, lo allontanaro- 
no. Eleuterio si rifugio allora presso Pambasciata rus¬ 
sa di Costantinopoli, dove furono espletate le prati- 
che necessarie a raggiungere il Monte Athos. Li egli 
visito molte skites e molti monasteri. Il padre spiri¬ 
tuale della skiti di Sant’Anna, di nome Basilio, al qua¬ 
le Eleuterio si confesso, dopo le sue insistenti richie- 
ste gli permise di tornare a Costantinopoli a patto, 
pero, di testimoniare la sua fede soltanto nel caso fos¬ 
se stato riconosciuto; altrimenti avrebbe dovuto far 
ritorno al Monte Athos. Rispettando tale condizione. 
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Eleuterio pote far ritorno suIPAthos; dimorb nella 
skiti di Timios Prodromos e, in qualita di accolito dei 
monaco anziano Aeacio, fece parte dei seguito dei pa- 
dre spirituale Niceforo, presso il quale rimase per 
lungo tempo. Con il passare dei tempo, progrediva 
sempre piu nella crescita spirituale e maturava dentro 
di se il desiderio dei martirio. 

Il 9 febb. 1814 Eleuterio abbraccio definitivamen- 
te la vita monastica, assumendo il nome di E.; dopo 
aver ottenuto la benedizione dei monaci anziani la- 
scio il Monte Athos e, accompagnato dal monaco 
Gregorio, si diresse a Costantinopoli. Dopo essersi 
adeguatamente preparato, la domenica delle Palme 
indosso abiti di foggia turea e si presento al visir Rou- 
sout pascia, dichiarandogli la sua fede cristiana. Il vi¬ 
sit cerco di dissuaderlo con promesse e minacce, ma 
tutto risulto inutile: fu percio condannato a morte. 
Davanti a una moltitudine di cristiani accorsi ad assi¬ 
stere al suo martirio, il 22 mar. E. offrt il capo alia spa- 
da dei carnefice. 

Dopo aver riscattato con difficolta la salma dei 
neomartire, il suo compagno di viaggio, Gregorio, la 
trasporto alPisola di Proti e la seppelli nella chiesa 
della Trasfigurazione di Nostro Signore. Da li E. fu 
poi traslato alia skiti di Timios Prodromos. Alia salma 
dei beato martire E. furono attribuiti molti miracoli. 

La Chiesa bizantina commemora E. il 22 mar., 
giorno della sua morte; il 1° magg. viene commemo¬ 
rato insieme ai martiri ->lGNAZIO DA ESKI DI ZagorA 
e -»ACACIO, tutti e tre figli spirituali dei monaco an¬ 
ziano Niceforo. 

La Vita e il Martyrion di E. furono redatti dal mo¬ 
naco Onofrio llvirita, il quale compose anche un uf- 
ficio liturgico in onore di E., Ignazio e Aeacio; i testi 
sono stati editi ad Atene nel 1862 dal monaco Aeacio 
Prodromita. {a.f) 

BlBL: Eustratiadis, Hagiologion, 146; Skete Kafsokalivion , cod. 
139, ff, 105-133; Monastero Panteleimonos , cod. 6383, £ 37; 
Onofrio Ivirita, Akolouthiai kai martyria ton hagion endoxon 
lessaron neon hosiomartyron Euthimiou, Ignatiou, Akakiou kai 
Onofriou [Uffici liturgici e martiri dei santi e glorosi quattro 
nmvi beati Eutimio, Ignazio, Aeacio e Onofrio\ Aeacio Pro¬ 
dromita (ed.), Athenai 1862; Cirillo protosincello, Akolouthia 
kai btos tou hagiou endoxon hosiomartyros Euthimiou tou neou 
[Ufftcto liturgico e vita dei santo e glorioso beato martire Euti- 
miod Giovane ], Patrai 1882; Doukakis, Grande Sinas sario, III, 
340-370; L. Petit, Bihliographie des Acolouthies greques , 
BruxeUes 1926,88; ©HE, V, 1046; Matheos, Grande Sinas sario, 
330 347; Papadopoulos, l neomartiri, 69-70; Perantonis, Lessi- 
co, II, 181-184; Langhis, Grande Sinassario, 397-426; D. Tsa- 
mis, He thelematike proseleuse sto martyrio hagioreiton neo- 
martyron [Laccostamen to volontario al martirio dei neomartiri 
agioriti], in «Praktika Theologhikou Synedriou neomartiron», 
Thessalonike 1988, 347-348. 


Maria Vketta 


EUTIMIO di Eubea (EuOupioc 6 ev Euffoia), 
beato, secc. XI-XII. Ch. bizantina. 

Di E. TAsceta, insieme con Daniele Stilita di Eubea, 
paria S. Eustratiadis, che pubblico nel 1937 il Syno- 


dikon della Chiesa bizantina, redatto nel secolo XII: 
piu precisamente, il Synodikon di un ignoto vescovado, 
appartenente alia giurisdizione della metropoli di Atene . 

La notizia che vi leggiamo e la seguente: «Etema 
sia la memoria di Eutimio, beato monaco e asceta, 
che visse nella citta di Eubea». Non abbiamo notizie 
concernenti Panno di nascita o di morte, e neppure, 
sia pure approssimativamente, dei secolo preciso in 
cui visse. In base alia datazione dei Synodikon (secolo 
XII), tuttavia, si puo ritenere che E. sia vissuto nel- 
PXI o XII secolo. {a.f.) 

Bibl.: S. Eustratiadis, To Synodikon tes Ekklesias tes Hellados 
[I/ Sinodo della Chiesa di Grecia ], in «Epeteris Etaireias Byzan- 
tition Spouddn», 1937, 3-29; Chr. Themelis, Euboike Hagiolo- 
gia [Agiografia delVEubea\ , Athenai 1982, 33-35. 

Apostolos F. Kralides 


EUTIMIO (Awtamin) di FUWWAH, martire, secc. 
IIIIV. Ch. copta. 

Era sacerdote nella citta di Fuwwah, nel Basso Egit- 
to. Trasferitosi ad Antinoe (Ansina), nelTAlto Egitto, 
fu arrestato dal governatore Ariano al tempo di Dio- 
cleziano (284-305) e fu sottoposto a martirio il giorno 
3 basans (28 apr.) di un anno imprecisato. Sui luogo 
della sepoltura fu edificata in seguito una chiesa. 

BrBL.: Resoconto veritiero, II, 113; Habasi {ed.), AkSinaksdr, II, 
100; Synaxarium alexandrinorum (CSCO, 67) 101-102 (testo), 
(CSCO, 90) 101 (trad.); Al-Sinaksar akGdmi\ II, 154. 

Wadi Abuliff 


EUTIMIO il Giovane, abate a Tessalonica, san¬ 
to, sec. IX: v. BS V, 329. 


EUTIMIO il Grande, di Melitene, monaco, san¬ 
to, secc. IV-V: v. BS V, 329-333. 


EUTIMIO ILLUMINATORE, della CARELIA (EB0H- 
MMH nPOCBETHTEJlb KAPE/1HH), monaco, santo, 
?-1435. Ch. russa. 

Il «Taumaturgo di Archangelsk», come veniva 
chiamato E. negli antichi calendari manoscritti, nae¬ 
que nella seconda meta dei XIV secolo. Intomo al 
1400 si reco al Nord per condurre vita anacoretica, 
ma poi, raggiunto da ammiratori che volevano seguir- 
lo nella stessa vocazione, verso il 1410 fondo presso le 
rive dei Mar Bianco (nella Carelia) un monastero de¬ 
dicato a san Nicola. 

TutLaltro che facili furono gli inizi della vita mo¬ 
nastica in quella regione abitata da uomini dai costu- 
mi primitivi. Ma E. seppe essere costante e fiducioso 
nelFaiuto di Dio. Piu dura di altre fu la prova che il 
Signore gli mando nel 1419, allorche circa 600 norve- 
gesi invasero e depredarono il territorio, provocando 
una profonda desolazione. 
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E. mori nel 1433 e fu sepolto nel monastero della 
Carelia, ove furono sepolti anche i suoi discepoli: Ste- 
fano PAsceta e i beati Isaia e Nicanore. Ridotto quasi 
in rovina, il monastero fu ricostruito nel 1471 dalla 
nobile Marta Boreckaja, che ivi aveva seppellito i suoi 
due figli Antonio e Felice, morti annegati. 

La ricognizione delie reliquie di E. ebbe luogo nel 
1647. Nel Calendario della Confraternita di San Ger¬ 
mano di Alaska dei 1983 e ricordato il giomo 18 apr. 
come «illuminatore della Carelia» insieme ai santi 
Antonio e Felice dei monastero di San Nicola in Ca¬ 
relia. Il suo, resta pero un culto locale, poiche non 
compare nei Cedi-minei dei metropolita Macario 
(XVI secolo), ne nel Christianskij Mesjaceslov di Mo- 
sca dei 1838, e neppure nel calendario edito dal Pa- 
triarcato di Mosca nel 1990. 

Bibl.: La Chiesa russa sulla costa settentrionale , in «Pravo- 
slavnyj sobesednik» [«Linterlocutore ortodosso»] (1860), 12; 
Vescovo Macario, Descrizione dei monastero di San Nicola di 
Carelia , in «Ctenija v Imperatorskom obscestve istorii i drev- 
nostej rossijskich pri Moskovskom universitete», 1 (Moskva 
1879); Tolstoj, Kniga , 158s.; Zitija svjatych sostavleny po Ced- 
Minejam i drugim knigam Sofeju Destunis [Vite dei santi com¬ 
pilate da Sofia Destunis sulla base dei Cefi-mineie di altri libri ], 
Sankt Peterburg 1892,123ss. 

Gerardo Cioffari 


EUTIMIO, vescovo di MADITO, santo, sec. X: v. 
BS V, 333-334. 

EUTIMIO MCEDELASCVILI 
c^o), santo, P-1804. Ch. georgiana. 

Archimandrita ed egumeno dei monastero di San 
Giovanni Battista, nel deserto di Davidgaregi (Geor- 
gia orientale), negli anni 1776-1798, confessore di 
Giorgio X3I, ultimo re georgiano, E. nacque nel vil- 
laggio di Zinandali, nel Kacheti (Georgia orientale); 
era un servo della gleba dei principi Ciavciavadze. Ai 
tempi dei re Iraclio II, E. si fece monaco, NelPanno 
1777 aveva gia assunto la carica di superiore, come ri- 
sulta da un documento da lui firmato: «Io, archiman¬ 
drita Eutimio, indegno egumeno dei monastero di 
Giovanni Battista». NelTarco di venticinque anni, E. 
compi molte opere caritative, attestate da documenti 
ecclesiastici coevi. Lo scrittore georgiano Giovanni 
Bagrationi scrive che E. era un «filosofo e teologo, 
straordinario predicatore sui terni di morale». 

Nel 1798, il santo si dimise dalla carica di superiore. 

Nello stesso anno fu catturato dai Lezghini (una 
tribu musulmana dei Caucaso settentrionale), mentre 
dal monastero si recava verso il villaggio di Chashmi, 
da lui restaurato dopo la devastazione da parte dei 
musulmanL Per salvargli la vita, il re della Georgia 
Giorgio XII pago il riscatto ai rapitori. 

E. mori in eta avanzata, nel 1804. 

Il beato monaco volle cimentarsi, inoltre, nella ste- 
sura di inni ecclesiastici. Esiste un cantico da lui scrit- 
to, dedicato alia memoria di —*NlNA, apostola dei 


georgiani. Fu il mecenate delie scienze nella comunita 
di Davidgaregi e insegno teologia e filosofia a nume¬ 
rosi allievi. Secondo Ia testimonianza dello stesso 
Giovanni Bagrationi, E. «fu gran digiunatore, molto 
progredito sulla via della preghiera, fino alia grazia di 
fare i miracoli». 

Il giorno della commemorazione di E. e P8 ago. 
(nl) 

Bibl.: Kalmasoba, 208. 

Enrico Gabidzashvili 

EUTIMIO di Perejaslavl’ (EB<t>HMHM riEPEMC- 
/IABCKHH), vescovo, santo, ?-post 1149. Ch. russa. 

Quasi niente sappiamo di questo vescovo, poiche 
le fonti nelle quali ricorre il suo nome sono discordi 
tra loro. La Chiesa ne celebra la memoria insieme ai 
gerarchi provenienti dalla Laura delie Grotte di Kiev. 
F. Gumilevskij, nella sua opera I santi russi venerati da 
tutta la Chiesa o localmente, non lo include alia data 
dei 28 ago. con i presuli provenienti dalla Laura dei- 
le Grotte di Kiev. Vi figura invece un monaco Euti¬ 
mio, cosl come risulta anche nelle Fonti dell 1 'agiogra- 
fia russa di Barsukov. A. Ornatskij, nella sua Storia 
della gerar chia russa , riporta la notizia: «Eutimio, san¬ 
to, vescovo di PerejaslavP dal 1141 al 1168». 

E. fu consacrato vescovo di PerejaslavP nel 1141 
dal metropolita di Kiev, Michele I; la cattedra di Pe¬ 
rejaslavP era vacante fin dal 1134 e grande era il mal- 
contento dei cittadini per via dello scorporamento 
delie terre di Smolensk dal territorio della diocesi di 
PerejaslavP. 

Di E. non esiste Vita ne ufficio liturgico proprio. E 
supponibile che sia sepolto nella Laura delie Grotte di 
Kiev. E ricordato la seconda domenica di Pentecoste, 
festa di tutti i santi che hanno illuminato la terra russa. 

V 

Bibl.: Filaret Cernigovskij, Russkie svjatye [I santi russi\ y ago., 
Sankt Peterburg 1861; Barsukov, Istocniki, 189; Leonid, Svja- 
taja Rus\ 27; G. Podskalsky, Cristianesimo e letteratura teologi- 
ca nella Rus* di Kiev (988-1237) (in russo), Sankt Peterburg 
1996,454 (ed. russa tradotta dall’originale tedesco Chtistentum 
und Theologische Literatur in der Kiev er Rus* , Miinchen 1982). 

Giovanni Guaita 


EUTIMIO, vescovo di SARDI, martire, santo, sec. 
VIII: v. BS V, 334-335. 

EUTIMIO delie SOLOVKI (EB<FHMHM CO/IOBE- 
UKHH), monaco, martire e confessore, santo, secc. 

xvn-xvrn. Ch. dei Vecchi Credenti. 

Secondo la tradizione, la nascita di E. fu precedu- 
ta da un miracolo: mentre era ancora nel ventre della 
madre, per tre volte in chiesa durante Ylnno dei che- 
ruhini pronuncio la preghiera di Gesu («Signore Gesu 
Cristo, Figlio di Dio, abbi pieta di me»); la preghiera 
dei bambino non ancora nato fu udita da molti pre- 
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senti. E. stesso riferi questo awenimento, che aveva 
sentito raccontare piu volte dalla madre, a Ivan Filip- 
pov, che egli istrul nella Vecchia fede e che in seguito 
divenne superiore di Vyg, famoso centro della Chiesa 
dei Vecchi Credenti dei XVIII e della prima meta dei 
XIX secolo. 

S. Denisov testimonia che E. ricevette la tonsura 
gia alTeta di 12 anni e che prima di giungere alie So- 
lovki era stato monaco in diversi monasteri. Secondo 
un’altra fonte (la Vita di Ivan Filippov), E. comincio 
la vita ascetica subito dopo le riforme dei patriarca 
Nikon. II fratello maggiore lo convinse a non fre¬ 
quentare piu la chiesa a causa delle innovazioni litur- 
giche, e ben presto lasciarono entrambi la famiglia 
per vivere da eremiti. Si stabilirono in una delle isole 
disabitate dei Mar Bianco, alfestremo Nord della 
Russia, dove si cibavano solo delle erbe che trovava- 
no. Dopo qualche tempo, E. ricevette, in visione, 1’or¬ 
dine di andare al monastero delle Solovki; lascio 
quindi il fratello, che grazie alia forte costituzione riu- 
sciva a vivere quella vita di eremitaggio, e si reco do¬ 
ve in visione gli era stato indicato. 

Nel monastero rimase poco tempo: quando vi fu il 
pericolo che le truppe dello zar lo assediassero, E. ri- 
torno a vivere da eremita. Nel genn. 1676, dopo che il 
monastero fu espugnato, cominciarono le persecuzio- 
ni contro i monaci che restavano fedeli ai vecchi usi. 
E. fu arrestato e condotto a Mosca, dove soffri molte 
prove a causa della sua fermezza nella Vecchia fede. 
-Fu pei tr a sferito a Nevg e rod, dove dovette subi r e 
nuovi tormenti. Infine fu esiliato in un monastero dei 
villaggio di Suj, nel distretto di Olonec, dove fu libe¬ 
rato dai Bogoljubcy. Riprese allora la vita eremitica. 

Visse a lungo nella casa dei futuro superiore di 
Vyg, Ivan Filippov. Quando le persecuzioni contro i 
fedeli della Vecchia fede si riacutizzarono, E. fu nuo- 
vamente esiliato nella casa di un abitante dei villaggio 
di §uj. La sua salute comincio a venir meno ed egli si 
preparo alia morte. Il sacerdote dei luogo, che aveva 
accettato le riforme di Nikon, saputo che un Vecchio 
credente stava per morire, ando a trovarlo per con- 
vincerlo a ricevere i sacramenti. E. gli disse di non po- 
tersi comunicare, poiche non credeva nelTortodossia 
dei nuovi riti e nella validita della liturgia dopo le 
riforme. Tuttavia, gia in fin di vita, non poteva spie- 
gare chiaramente la propria posizione. Il sacerdote, 
pero, non rinuncio al proprio intento, e la volta suc¬ 
cessiva si presento con i santi doni per costringerlo a 
coiminicarsi. E., pur non vedendo piu niente per la 
debolezza, capi che lo si voleva forzare ad accettare la 
Chiesa dei nuovo rito, e per difendersi respinse la ma¬ 
no dei sacerdote facendogli cadere il calice con PEu- 
caristia. Costui fu preso da tale ira che afferro un ba- 
stone e coipi E. fino ad ucciderlo. 

E. fu seppellito. Otto anni piu tardi, scavando nel 
luogo della sua sepoltura una nuova fossa, le sue spo- 
glie furono trovate intatte. 

E. ebbe il dono della profezia: predisse a Ivan Fi¬ 
lippov le sue imprese e difficolta e che avrebbe rico- 
perto la carica di superiore; awiso gli abitanti di un 


paese dei distretto di Oloneck di un Imminente inon- 
dazione, dalla quale fu miracolosamente risparmiata 
la parete della sua cella su cui aveva appeso P abito 
monastico. Come monaco si distinse per la straordi- 
naria continenza; anche durante il gelo delPinvemo 
non portava abiti caldi, era severo e moderato nel ci- 
bo. (g.g.) 

Bibl.: S. Denisov, Istorija o otcech i stmdaVcech soloveckich 
[Storia dei padri e dei martiri delle Solovki ]; N.S. GuPnova, 
Litie Ivana Filippova [La Vita di ivan Filippov] , Novosibirsk 
1989, 233ss. 
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EUTIMIO di SuzdaF (EB<FHMHM cy3AA/Ib- 
CKHM), monaco, santo, 1316-1404. Ch. russa. 

SOMMARIO: I. Situazione politica. - II. La gioventu. 

- III. L’in contro con lo starec. - IV. Lo zelante religio¬ 
so. - V. Fondazione dei monastero. - VI. Superiore dei 
monastero. - VII. L’unita monastica. - VIII. Il deces¬ 
so e il culto. 

I. SlTUAZIONE politica. E. nacque negli anni dei 
giogo tataro e delle guerre intestine tra i principi rus¬ 
si in lotta tra loro. La Russia doveva subire guerre, in¬ 
cendi e devastazioni. I pagani depredavano e uccide- 
vano i pacifici abitanti, li riducevano in schiavitu, sac- 
ch egg i avano citta, monaster i e chiese, mentre i p-rin- 
cipi cristiani, invece di difendere i propri sudditi da- 
gli oppressori, alzavano gli uni contro gli altri la ma¬ 
no fratricida, spesso chiamando in soccorso i khan 
pagani per potere cosi, con Paiuto delle forze tataro- 
mongole, aggiungere ai propri domini nuove terre 
strappate ai principi vicini. I maestri e gli asceti nati 
in quei tempi difficili contribuirono, con la loro sag- 
gezza e forza d’animo, a soccorrere il popolo russo 
nella sua desolazione spirituale. 

II. La GIOVENT0.1 genitori dei futuro asceta vive- 
vano a Niznij Novgorod, alPepoca una piccola citta 
situata alia confluenza dei fiumi Volga e Oka, nel 
principato di SuzdaP. Non sappiamo a quale ceto ap- 
partenessero, ma godevano di una certa agiatezza e 
non mancavano dei mezzi per dare ai figli un’istruzio- 
ne, per quei tempi, piu che adeguata. A Niznij Novgo¬ 
rod nacque loro un figlio il cui nome di battesimo non 
ci e stato tramandato. Circondato dalTamore dei geni¬ 
tori, sin dai primi anni egli mostro amore per Dio e per 
la Chiesa. Sotto la guida dei parroco comincio a impa- 
rare a leggere e a scrivere per essere in grado di legge- 
re le Sacre Scritture e le opere dei santi padri. I giochi 
tipici dei bambini non lo interessavano. 

La seconda scuola dei fanciullo fu la casa dei Si- 
gnore, dove si recava spesso. Appartandosi in un an- 
golo buio della chiesa per non dare adito a inutili 
chiacchiere, si raccoglieva in preghiera e nella lettura 
dei Salterio, dei Vangelo e degli Atti degli Apostoli. 
Comprendeva profondamente il pensiero delTapo- 
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stolo Paolo quando scrive che il cristiano deve essere 
bambino nella purezza e uomo nella ragione. Da 
quanti lo circondavano sentiva narrare di santi uomi- 
ni che, imitando la vita degli angeli, si erano ritirati 
dal mondo e dalle sue lusinghe, si erano fatti eremiti 
e vivevano praticando il silenzio e la penitenza. Nel- 
I’animo dei fanciullo maturo la decisione di consacra- 
re totalmente la sua vita a Dio. Cereo pertanto una 
guida spirituale che potesse condurlo sulla via della 
perfezione. 

III. UlNCONTRO CON LO STAREC. Intorno al 1330 
giunse a Niznij Novgorod un pio monaco di nome 
Dionisio. Egli scavo una grotta sulla ripida riva dei 
Volga e vi si stabili, dedicandosi a una vita di ascesi. 
Le voci suile sue pratiche ascetiche ben presto si dif- 
fusero nei dintorni, e la gente comincio a recarsi da 
lui per ricevere consigli e chiedere preghiere. Si creo 
un gruppo di discepoli, e accanto alia grotta iniziale si 
formo un monastero e fu costruita una chiesa dedica¬ 
ta alTAscensione di Nostro Signore. Anche E. aveva 
sentito molto pariare di questo asceta, e un giorno si 
mise in viaggio verso il monastero per incontrarlo. 
Giunto finalmente da lui, E. cadde ai suoi piedi, ba- 
gnandoli di lacrime, ma noti riusciva a esprimere 
quanto il suo cuore desiderava. Lo starec lo fece alza- 
re e gli chiese: «Perche, figlio, sei venuto qui da me, 
che sono misero e indegno?». 

Il fanciullo rispose: «Padre, prendimi nel tuo san- 
to e scelto gregge. Desidero, o beato e santo uomo, 
che Dio, per tua intercessione, mi conceda di intra- 
prendere la vita monastica e di essere indirizzato da te 
sulla via della salvezza». 

Dionisio si stupi della richiesta dei fanciullo e gli 
fece coraggio, lodando la sua decisione di rinundare 
alie lusinghe dei mondo e di prendere suile proprie 
spalle il giogo di Cristo. 

Fatto entrare poi il fanciullo nella sua cella, ebbe 
con lui un’edificante conversazione alio scopo di sag- 
giarne le reali intenzioni, e convintosi della sincerita 
d’animo di quel giovane riuni la comunita dei mona¬ 
stero e, fatto venire il fanciullo, gli impose la tonsura 
monacale con il nome di E. E cuore dei monaco E. fu 
invaso da una grande gioia e rivolse al Signore queste 
parole di lode: «Ti benedico, Signore Gesu Cristo, 
Dio della mia salvezza, perche hai giudicato me, pec¬ 
catore e indegno, meritevole di ricevere la desiderata 
salvezza». 

IV. LO ZELANTE RELIGIOSO. E. si dedico alia prati- 
ca della preghiera ininterrotta e dei digiuno per mor¬ 
tificare la carne. Di giorno adempiva con obbedienza 
e zelo i compiti assegnatigli. Di notte si ritirava in una 
grotta e in solitudine elevava al Signore ardenti pre¬ 
ghiere, quasi senza mai chiudere occhio. Amava in 
modo particolare la pratica dei digiuno e chiese a 
Dionisio il permesso di mangiare solo ogni due o tre 
giorni. Lo starec , frenando Teccessivo zelo dei fan¬ 
ciullo, non glielo permise e gli ordino di mangiare 
ogni giorno insieme con la comunita. 


E. obbedi, ma mangiava solo quanto bastava a non 
morire di fame. Talvolta a tavola fingeva di mangiare 
per non attirare Pattenzione dei confratelli sulla sua 
estrema astinenza. Beveva solo aequa e soltanto quan¬ 
do la sete si faceva insopportabile. Dormiva sulla nu¬ 
da terra e il suo sonno era interrotto da veglie nottur- 
ne di preghiere. Ritenendo tutto cio ancora insuffi- 
ciente, portava addosso catene di ferro. I confratelli 
lo amavano per la sua mitezza e umilta, e le sue prati¬ 
che ascetiche provocavano lo stupore generale. Su di- 
sposizione di Dionisio, E. lavorava nelle cucine alia 
preparazione dei pane, portava 1’aequa e tagliava la 
legna. Sopportando il calore dei forno ardente, il san¬ 
to diceva: «Sopporta questo fuoco, Eutimio, per non 
dover sopportare il fuoco delPinferno». 

Queste sue considerazioni gli ottennero da Dio il 
grande dono della commozione interiore, cosicche 
non poteva mangiare il pane cotto in quel forno sen¬ 
za versare lacrime. Trascorse cosi molti anni nel lavo- 
ro e nelT ascesi, finche non giunse il momento di por¬ 
tare la sua opera altrove. 

V. FONDAZIONE DEL MONASTERO. I principi di Suz¬ 
dal’ a quel tempo avevano una grande influenza e for- 
za, e anche la citta di Vladimir, dove solo da poco tem¬ 
po si trovava la residenza dei gran principe, era sotto 
la loro influenza. A poco a poco, pero, i principi di 
Suzdal’ e di Vladimir dovettero sottomettersi alia su¬ 
periore influenza di Mosca e di volta in volta mettere 
le loro forze militari a disposizione dei principi mo- 
scoviti. Tuttavia i principi di Suzdal’ non rinunciarono 
alia loro autonomia senza lottare. E principe di Suz¬ 
dal’ Costantino Vasilevic trasferi addirittura la sua ca¬ 
pitale ancora piit lontano da Mosca, a Niznij Novgo¬ 
rod, ma alia fine dei XIV secolo il principe di Mosca 
Basilio Dimitrievic, con il consenso dei khan Toch- 
tamy, conquisto la citta ponendo cosi fine alfindipen- 
denza dei principato di Suzdal’ e Niznij Novgorod, 
che da quel momento fu sottoposto a Mosca. 

L’ultimo principe di Suzdal’, Boris, nel 1351 deci¬ 
se di fondare nella sua citta natale un nuovo mona¬ 
stero e, alio scopo, desiderava ricevere la benedizione 
dell’egumeno dei monastero dell’Ascensione, Dioni¬ 
sio. Ricevuta la benedizione, il principe chiese che gli 
fosse mandato un santo monaco per sovrintendere alia 
costruzione e alTorganizzazione dei monastero. E prin¬ 
cipe fece quindi ritorno a Suzdal’ con la benedizione e 
la promessa daiuto di Dionisio, e si accinse adisporre 
quanto necessario per la costruzione dei monastero. 

Nel frattempo Dionisio scelse tra i suoi discepoli 
non solo quello che avrebbe mandato a Suzdal’, ma 
anche altri monaci da inviare in altri luoghi a servire 
la Chiesa e la gente, e per diffondere il monachesimo. 
Convocata la comunita, Dionisio scelse dodici mona¬ 
ci tra i piu saldi nella fede e zelanti, e li mando in tut- 
te le direzioni della Russia nord-orientale. E., che ave¬ 
va allora 36 anni, ricevette 1’incarico di recarsi a Suz¬ 
dal’, dal principe Boris, ma espresse il dubbio di non 
avere le forze sufficienti per adempiere a un compito 
cosi impegnativo. Dionisio rispose: «Non cadere nel- 
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la disobbedienza, ma sii obbediente in Cristo. Va’ con 
Dio per la tua strada, vivi sereno e non angustiam. 
Anche se saremo separati nel corpo, saremo uniti nel- 
lo spirito e neUa preghiera». 

Cosi lo starec fece coraggio al suo discepolo e per 
consolarlo gli svelo che il Signore gli avrebbe presto 
concesso il carisma della chiaroveggenza. Lo stesso 
Dionisio possedeva questo dono, e ora, vedendo il 
destino che attendeva il principato di SuzdaT - Niznij 
Novgorod, tra le lacrime disse a E.: «A causa dei no¬ 
stri peccati e delle sempre maggiori disobbedienze al¬ 
ia legge, la nostra citta sara in futuro devastata, le san- 
te chiese di Dio e i monasteri saranno distrutti dai pa¬ 
gani e dagli infedeli». 

La tremenda previsione si awero e il principato di 
Niznij Novgorod fu saccheggiato dai tatari nel 1375. 
Niznij Novgorod fu incendiata due volte, nel 1377 e 
nel 1378. Nel 1445 SuzdaT fu teatro di una battaglia 
tra il gran principe Basilio Vasilevic e le forze tatare. 
Dopo avere sconfitto i russi e aver fatto prigioniero lo 
stesso principe, i tatari banchettarono per due giomi 
nel monastero dei Salvatore, saccheggiandolo. 

Al momento dei saluti, Dionisio awiso E. di un in- 
contro che lo attendeva a SuzdaT: «Quando sarai 
giunto a SuzdaT e sarai nella gloriosissima chiesa del¬ 
la Santa Madre di Dio, incontrerai li il santo vescovo 
della citta». 

Tranquillizzo quindi il suo discepolo dicendogli 
che avrebbe ricevuto da parte dei principe e dei ve¬ 
scovo benevola accoglienza, protezione e sostegno. 

Lungo il viaggio alia volta di SuzdaT, E. trovo un 
luogo, a cinque dhilometri circa dalla citta di Goro- 
chobevo, con un lago circondato da un fitto bosco, 
che gli piacque molto. Il santo decise che vi avrebbe 
costruito una chiesa dedicata a san Basilio Magno, ve¬ 
scovo di Cesarea, e vi avrebbe fondato un monastero. 

VI. Superiore del monastero. Giunto a SuzdaT, 

E. entro, come gli aveva detro Dionisio, nella chiesa 
della SS. Madre di Dio e vi incontro il vescovo della 
citta Daniele. Il vescovo lo accolse cordialmente, lo 
condusse nella sua residenza e converso a lungo con 
lui. Ben presto anche il principe Boris desidero incon- 
trarlo. Quindi si recarono insieme dai vescovo e qui 
Boris Konstantinovic espose al prelato i suoi progetti, 
indicando E. come futuro egumeno del monastero. Il 
vescovo approvo il progetto del principe. 

U principe si alzo, ringrazio il vescovo e suggeri 
di recarsi subito tutti e tre a scegliere il posto per la 
costruzione del monastero. Non lontano dalla citta, 
suile rive del fiume Kamenka, trovarono un pianoro 
rialzato e decisero di gettare qui le fondamenta del¬ 
la chiesa e del monastero. Poco tempo dopo veniva 
solennemente posta la prima pietra della futura 
chiesa, dedicata alia Trasfigurazione del Signore. E. 
si mise subito alFopera per preparare il posto del 
suo riposo eterno e, tagliate con le proprie mani tre 
pietre, con queste costrui, addossato alie mura, pres¬ 
so la porta settentrionale, un sepolcro dove fu poi 
deposto il suo corpo. 


La costruzione della chiesa fu completata nel 1352, 
e per la sua bellezza suscitava Tammirazione di tutti. 
Il principe Boris Tabbelli a sue spese di moltissime 
icone. La chiesa fu solennemente consacrata, ma la 
sua costruzione era stata solo Tinizio del compito af- 
fidato ad E. Restavano infatti da costruire le celle per 
i monaci, il refettorio, gli edifici di servizio e le mura 
che avrebbero separato il monastero dai resto del 
mondo. Fino a quel momento, E. era stato un sem- 
plice monaco, ma ora che il nuovo monastero, di cui 
era stato stabilito che sarebbe stato costruttore e gui- 
da spirituale, andava crescendo a vista d’occhio, fu 
consacrato dai vescovo prima diacono e poi sacerdo¬ 
te, per poi essere nominato archimandrita del futuro 
monastero. 

Il principe Boris contribui generosamente alia co¬ 
struzione donando oro e argento per la doratura delle 
cupole della chiesa e la preparazione del vasellame li- 
turgico. Il santo egumeno nutriva le sue energie spiri¬ 
tuali con il lavoro, Tascesi, le lacrime e Tincessante pre¬ 
ghiera, e il Signore volle benedire la sua santa opera. 

Un giomo, festa della Trasfigurazione del Signore, 
si stava svolgendo nella chiesa una messa solenne alia 
quale era presente anche il principe Boris Konstanti¬ 
novic. Mentre pregava con fervore, il pio principe eb- 
be una visione. Tra i celebranti vide improwisamen- 
te uno sconosciuto dai volto che emanava una luce in- 
descrivibile e le cui vesti talari brillavano in modo ac- 
cecante. Il principe, stupito, alia fine della messa rac- 
conto ali’ archimandrita E. la sua straordinaria visione 
e gliene chiese spiegazione. Egli rispose: «Se il Signo¬ 
re ha voluto rivelartelo, non posso certo io nascon- 
dertelo. Colui che hai visto e un angelo di Dio insie¬ 
me al quale, senza mio merito e per misericordia di¬ 
vina, io celebro la messa, non solo oggi, ma sempre. 
Ma non raccontare a nessuno della tua visione, alme- 
no finche vivo». 

Per la sua umilta, il santo non voleva che la gente 
sapesse delle sue virtu. Ecco perche, quando una vol¬ 
ta gli fu chiesto quale fosse la migliore .delle virtu, egli 
rispose: «Quella che si pratica in segreto». 

Spesso, dopo le refezioni alie quali, oltre a tutta la 
comunita monastica, partecipavano anche il principe 
e la sua corte, E. teneva discorsi edificanti e imparti- 
va insegnamenti. 

VII. UunitA MONASTICA. Nel frattempo il mona¬ 
stero si andava ingrandendo. Fu costruita una chiesa 
in pietra dedicata a san Giovanni Climaco, a cui fu 
aggiunto un refettorio e, sotto di questo, un panificio. 
Gli aspiranti alTordine divennero sempre piu nume¬ 
rosi e alia meta del XIV secolo la comunita raggiun- 
geva i trecento monaci. CTera bisogno di nuove abita- 
zioni e Tegumeno si accinse alia costruzione di una 
terza chiesa dedicata al santo vescovo Nicola. Inoltre 
fu costruita un’infermeria per i monaci e i pellegrini. 
Secondo la tradizione, fu lo stesso E. a scavare il poz- 
zo del monastero, della cui aequa si serviva tutta la 
comunita. Da buon pastore, E. sorvegliava attenta- 
mente, guidava saggiamente, e con il proprio esempio 
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introduceva nel monastero la devozione e rafforzava 
il giusto ordine. 

Nel 1364 egli dovette fondare un nuovo monaste¬ 
ro, sempre neUa citta di SuzdaT. Il fratello maggiore 
dei principe Boris, Andrea Konstantinovic, gran prin¬ 
cipe di Niznij Novgorod e SuzdaT, poco prima di mo- 
rire aveva espresso il desiderio di costruire un nuovo 
monastero per adempiere un voto fatto a Dio. Il prin¬ 
cipe, giunto a SuzdaT, chiese il permesso dei vescovo 
per la costruzione e questi convoco Tarchimandrita 
E. Il principe racconto con ogni particolare al santo 
di come fosse miracolosamente scampato a una tem- 
pesta che lo aveva sorpreso sui fiume, e dei voto fat¬ 
to, per ringraziamento a Dio, di costruire una chiesa 
dedicata alia Protezione della SS. Madre di Dio e di 
fondare un monastero femminile. 

«Dammi un posto dalTaltra parte dei fiume, di 
fronte al tuo monastero», chiese il principe. Il santo 
acconsenti immediatamente e subito fu scelto un po¬ 
sto sulla riva dei fiume Kamenka, di fronte al mona¬ 
stero dei Salvatore, dove venne solennemente depo¬ 
sta la prima pietra dei monastero della Protezione 
della Madre di Dio. Una volta completato il monaste¬ 
ro, il vescovo nomino superiora una nipote di E., mo- 
naca dei monastero femminile Aleksandrovskij di 
SuzdaT. Visitando il monastero appena inaugurato, 
T archimandrita E. nel conversare con la comunita 
predisse profeticamente la futura gloria dei monaste¬ 
ro della Protezione. In esso infatti avrebbero conclu¬ 
so i loro giorni molte vedove di gran principi e di zar 
moscoviti, oltre a gran principesse e zarine che sce- 
glievano di vestire T abito monastico. 

Intransigente con se stesso, E. era misericordioso 
con gli altri. Il suo monastero, collocato nei pressi di 
una grande citta crocevia di molte strade, era aperto 
a tutti. Uegumeno non rifiutava mai un aiuto a chiun- 
que glielo chiedesse. Lo straniero trovava presso di 
lui rifugio, il mendicante carita, Taffamato cibo. La 
sua generosita sembrava ad alcuni eccessiva, ed era 
costretto a fare Telemosina di nascosto per non susci¬ 
tare le lagnanze della comunita e indurla in tentazio- 
ne. Riscattava i debitori che non avevano i mezzi per 
pagare i debiti ai creditori, e spesso condonava i de¬ 
biti a coloro che ne avevano verso di lui. Smaschera- 
va i giudici malvagi e ingiusti, difendendo dai sopru- 
si quanti erano stati ingiustamente condannati, e invi- 
tava a trattare i veri criminali con indulgenza e mise¬ 
ricordia. Ogni peccatore che cercasse la salvezza tro¬ 
vava in lui una guida al pentimento. Per sua interces¬ 
sione i m alati guarivano e i demoni erano esorcizzati. 

VIII. Il decesso E IL culto. Avendo compreso 
che la sua fine era ormai vicina, E. convoco tutta la 
comunita monastica e benedisse ciascuno, affidando- 
ne il destino nelle mani di Dio. Bacio tutti paterna- 
mente e chiese perdono a tutti. Poco prima di spirare 
ricevette la comunione e affido la sua anima al Signo- 
re. Si spense alTeta di 88 anni, il 1° apr. 1404.1 mo- 
naci ne seppellirono il corpo sotto le mura della chie¬ 
sa della Trasfigurazione, nel sepolcro che al momento 


della costruzione della chiesa il santo si era costruito 
con le proprie mani. Dopo morte, E. continuo a pro 
teggere il monastero, come testimoniano i molti mira- 
coli awenuti presso la sua tomba. Piu tardi, il 4 lug. 
1507, in occasione della ricostruzione della chiesa le 
sue spoglie furono trovate incorrotte. Si moltiplicarono 
allora le guarigioni miracolose ottenute per le preghie- 
re rivolte al santo, ed ebbe cosi inizio il processo di ca- 
nonizzazione, conclusosi nel XVI secolo con la sua 
iscrizione nelTelenco dei santi. II principe Demetrio 
Michajlovic Pozarskij, originario di SuzdaT, usava pre- 
gare presso la tomba dei santo prima delle sue campa- 
gne militari e ascriveva alTintercessione di E. le sue vit- 
torie. La memoria di E. ricorre il 1° apr. (, l.m.p .) 

Bibl.: S.V. Bulgakov, Nastoinaja kniga dlja svjascennocerkov- 
nosluzitelej [Vademecum per i sacerdoti ], Charkov 1900, 28; 
Taisija, Zitija, 1,171ss. 
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EUTIMIO patriarca di TAENOVO, santo, (EBTH- 
MHH nATPHAPX TbPHOBCKH), secc. XIV-XV. Ch. 
bulgara. 

Nacque intorno al 1325-1330 nella allora capitale 
bulgara, Tamovo (Tirnovo), da nobile famiglia, forse 
quella dei Camblak. Ebbe la fortuna di avere quale 
buon biografo un membro della sua stessa famiglia, 
Gregorio Camblak, divenuto successivamente metro- 
polita di Kiev (Halic) e capo di una delegazione orto- 
dossa al concilio di Costanza (1414-1417). In eta ab- 
bastanza giovane, vesti T abito monastico nel mona¬ 
stero della Madre di Dio Odigitria , nei pressi della ca¬ 
pitale bulgara. Nel 1350 passo nel monastero fondato 
da san Teodosio di Tamovo (BS XII, 297) a Kalifare- 
vo, situato nei medesimi paraggi. Dallo stesso san 
Teodosio venne introdotto nella conoscenza spiritua¬ 
le e nella pratica delTesicasmo, progredendovi come 
pochi altri. Si riferisce a quelTepoca una profezia di 
san Teodosio sui futuro dei discepolo, secondo la 
quale egli sarebbe stato un giorno caricato di catene e 
cacciato in esilio. Nel 1363, E. accompagno il mae- 
stro, insieme ad altri tre discepoli, a Costantinopoli. 
Dopo la morte di san Teodosio rimase per qualche 
tempo nel monastero di San Giovanni di Studios, uno 
dei maggiori centri della cultura e della spiritualita bi- 
zantine. Fu probabilmente in quella sede che compilo 
una biografia di san Teodosio, ricalcata su quella 
composta dal patriarca Callisto di Costantinopoli. 

Nel 1365 si trasferi sui Monte Athos, inizialmente 
nella Grande Laura di Sant’Atanasio e poi nel ceno- 
bio nazionale bulgaro di Zograf (Zografou). Fu allora 
che venne accusato presso Timperatore Giovanni V 
Paleologo (1341-1391) di aver mancato gravemente 
nei confronti dei voto di poverta; in seguito a cio ven¬ 
ne esiliato nell’isola di Lemno. Venne riammesso sul¬ 
la Santa Montagna solo quando Timperatore apprese 
la verita in seguito a una visione. Verso il 1371 E. rien- 
tro in patria e fondo il monastero della SS. Trinita 
presso la capitale; tale monastero divenne uno dei 
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maggiori centri di irradiazione della cultura slava. In 
tale sede infatti venne attuata la riforma ortografica e 
grammaticale della grafia, detta «eutimiana», che 
porto a una revisione generale di tutta le opere scrit- 
te in lingua slava. La riforma di E., basata sulFunifi- 
cazione delTortografia e sulla fedelta ai testi originali 
greci, caratterizo i testi liturgici di tutto il mondo sia- 
vo-ortodosso fino a Pietro il Grande, il quale intro- 
dusse norme piu moderne. 

Nel 1375, alia morte dei patriarca Gioannicio, E. 
venne eletto patriarca di Tarnovo. Dal trono patriar- 
cale continuo 1’opera di revisione dei testi, aggiun- 
gendovi il peso delFaccresciuta autorita. Scrisse lette- 
re, che costituiscono veri e propri trattati dottrinali e 
pastorali, a diverse personalita dei mondo ortodosso 
(Ciriano dei Monte Athos, il monaco Nicodemo, il 
metropolita Antimo delFUgrovalachia), come pure 
compose Vite di santi (Giovanni di Rila, Parasceve- 
Petka di Tarnovo, Ilarione di Maglen, Filotea), elogi 
di Costantino ed Elena, dell 5 imperatrice Teofano, di 
santa Dominichia. Uimpegno pastorale di E. raggiun- 
se vertici eroici di dedizione e di sacrificio, come vie- 
ne illustrato dal biografo. Smaschero un certo Piro- 
nio, divulgatore delle dottrine di Acindino e Barlaam, 
forse esponenti di ambienti filocattolici presenti in 
Costantinopoli. La grande prova venne con Fassedio 
eia caduta di Tarnovo in mano ai turchi (1393). Cac- 
ciato dalla cattedrale patriarcale dell’Ascensione dei Si- 
gnore, E, si stabili nella chiesa dei SS. Pietro e Paolo, 

ma, sospettato di incitare il popolo contro gli occu¬ 
panti, venne prima condannato a morte, ed essendone 
miracolosamente scampato, fu inviato in esilio «in Ma¬ 
cedonia». Pare che abbia finito i propri giorni nel mo- 
nastero di Backovo, a sud della citta di Plovdiv (Filip- 
popoli). L’anno piu probabile della sua morte sembra 
essere il 1402. E. godette di grande venerazione tra i 
bulgari, specie per la sua azione in difesa della capita¬ 
le, Tarnovo. L’ universita di questa citta e a lui intitola- 
ta, come pure numerose chiese, scuole, piazze e vie in 
tutto il paese. E commemorato il 20 genn. 

BiBL.; Werke des Patriarchen von Bulgarien Euthymius, 1775 - 
1393, E. Kaluznacki (ed.), Wien 1901; I. Bogdanov, 11 patriar¬ 
ca Eutimio (in bulgaro), Sofia 1970; Eutimio di Tarnovo , in EB, 

ll, 512-513; Levkijski, Vite , I, 29-36; V. Gjuzelev, Lo sviluppo 
culturale della Bulgaria nei secoli XIITXIV, in Storia della Bul- 
garia (in bulgaro), Sofia 1982, II, 449-455. 


Giorgio Eldarov 


EUTIMIO il TaumaturgO, santo, n.d.: v. BS V, 
335. 


nascita. Il giovinetto crebbe mansueto, dotato per lo 
studio, e a 15 anni entro nel monastero di San Nicola a 
Vjazisci, a 12 verste da Novgorod, dove prese i voti con 
il nome di E.; poi passo qualche tempo nel monastero 
di San Barlamio di Chutyn’ (dei quale in seguito avreb- 
be commissionato la stesura della vita a Pacomio il Lo- 
goteta). Ben presto Farcivescovo di Novgorod, Simeo- 
ne, ammirando le sue doti intellettuali, lo nomino eco- 
nomo generale, e nel 1429 fu prescelto come arcive- 
scovo della citta. Continuo pero a vivere un’austera vi¬ 
ta monastica di preghiera e penitenza, largheggiando 
nella carita verso i bisognosi e nella munificenza arti- 
stica e culturale (chiese, icone, codici sacri). 

Qualche tempo prima di morire scrisse una lettera 
a Giona, metropolita di Mosca, invocando il perdono 
sulla propria «grande insopportabile debolezza» (Gio¬ 
na rispose con un lungo messaggio di benedizione che 
invio a Novgorod mediante il suo padre spirituale, il 
monaco Eumenio), e si ritiro nel monastero di Vjazisci, 
dove si veneravano le sue spoglie. 

Fu canonizzato nel 1547, e la celebrazione della 
sua memoria, che ricorre Fll mar., fu introdotta con 
un decreto conciliare nel 1549. La sua Vita fu scritta, 
per volere delParcivescovo Giona di Novgorod, da 
Pacomio il Logoteta (considerato, negli ambienti ec¬ 
clesiastici russi, Fagiografo per eccellenza e il compo¬ 
sitore ufficiale di canoni), insieme a quella degli altri 
santi vescovi novgorodiani. Il testo della Vita cambia 
nei diversi codici; nella maggior parte delle varianti e 
accompagnato dalla descrizione di alcuni miracoli 
postumi e da un breve sermone celebrativo, scritti 
evidentemente da altro autore, ma non molto tempo 
dopo la morte di E. 

E Manuale iconografico , in data 11 mar., lo dipinge 
cosi: «Canuto, con la barba come Giovanni il Teolo- 
go, ma piu fluente; con il copricapo e i par amenti epi¬ 
scopali, Yomophorion e il Vangelo». 


Bibl.: Ikonograficeskoe rukovodstvo, Podlinnik v biblioteke g. 
Filimonova [Manuale iconografico, Podlinnik della biblioteca dei 
signor Filimonov] , XVIU secolo, 291; «Atti storici» (in russo), I, 
Sankt Peterbuxg 1841,500s.; Filaret (Gumilevskij), Obzor russ- 
koj duchovnoj literatury 862-1720 [Panorama della letteratura s- 
pirituale russa 862-1720 ], Charkov 
Kljucevskij, Drevnerrusskija zitija kak 

giografia russa antica come fonte storica ], Moskva 1871, 121s., 
153ss.; Barsukov, Istocniki , 186ss. (con indicazione delle edizio- 
ni della vita, dei racconto suile reliquie e delle orazioni liturgi- 
che proprie); Makarij (Bulgakov), Istorija russkoj cerkvi [Storia 
della Chiesa russa], Sankt Peterburg 1857-1883, VIII; Sergij, Vo- 
stok, II, 63; Denisov, Monastyri , 574s.; L.A. Dmitriev, I racconti 
delle vite dei santi della Russia settentrionale come monumento 
della letteratura delXIII-XVII secolo (in russo), Leningrad 1973, 
28ss., 54ss., 75ss., 84ss., 160ss.; Taisija, Zitija , 1,15Is. 


1859, 143, 172; V.O. 

istoriceskij istocnik [La- 


Anna Vicini 


EUTIMIO il Taumaturgo (eb<j>mmmm qy/io- 

TB0PEL1), arcivescovo di Novgorod, santo, ?-1458. 
Ch. russa. 

AI secolo Giovanni, era figlio di un sacerdote di 
Novgorod, Teodoro, e di Anna; concepito dopo anni 
di sterilita, i genitori lo dedicarono a Dio prima della 


EUTIMIO Vatopedino (EuBupioc Baxojte5i- 

voc), martire, beato, sec. XIII. Ch. bizantina. 

Fu egumeno dei monastero di Vatopedi sui Monte 
Athos durante il secolo XIII. Osteggio 1’imperatore 
Michele Paleologo e il patriarca Giovanni Vekkos per 



841 


EUTIMIO VATOPEDINO - EVAGRIO MGVIMELI 


842 


le loro idee latinofrone, allorche costoro vollero im- 
porre con la forza Punione stabilita nel concilio di 
Lione (1274). Per questa ragione, E. subi il martirio 
assieme con gli altri dodici monaci dei monastero: i 
messi delPimperatore li incatenarono e li gettarono in 
mare. E. viene ricordato, insieme con gli altri dodici 
martiri —*ATHONITI, il 4 genn. (a.f.) 

BlBL.: A. Demetracopoulos, Historia tou schismatos [Storia dello 
scisma], Leipzig 1867, 70-74; M. Gedeon, Ho Athos [Il Monte 
Atbos ], Constantinoupolis 1885, 139-146; BGH 3 , m, 57-58; 
©HE, V, 245; A. Rigo, La Airjyrjoic sui monaci athoniti marti- 
rizzati dai latinofroni (BHG 2333) e le tradizioni athonite succes¬ 
sive: alcune ossetvazioni in «Studi veneziani», 15 (1988), 71-106. 

Panagiotis Kislas 

EUTIMIO e CARITONE di Sjan2ema (EBOHMHH 
h XAPHTOH CflH>KEMCKHM), monaci, santi, secc. XV- 
XVI. Ch. russa. 

E., nativo di Vologda, inizio il suo cammino mo¬ 
nastico nel monastero Spaso-Kamenskij sui lago Ku- 
benskoe, che lascio per andare a vivere da eremita sui 
fiume Kubenka, a 2 chilometri dal lago. 

Facendo cambio di cella con ->ALESSANDRO Ku- 
STSKIJ, si trasferi al suo posto sui fiume Sjanzema, dove 
fu raggiunto da C. Insieme i due fondarono il mona¬ 
stero delTAscensione dei Salvatore di SanFEutimio, 
nella diocesi di Vologda. Costruirono loro stessi Puni¬ 
ca chiesa presente in tutta la zona; tagliavano la legna e 
coltivavano la verdura per il proprio nutrimento. 

E. mori verso il 1465, mentre C., succedutogli alia 
guida dei monastero, mori Pll apr. 1509. Furono se- 
polti nella chiesa dei monastero, divenuta poi parroc- 
chiale. Venerati localmente, la loro memoria ricorre- 
va Pl 1 apr. 

Non sono mai stati ufficialmente canonizzati. Nel 
Menologio dei 1987 sono inseriti nella sinassi dei san¬ 
ti di Vologda, celebrata la terza domenica di Penteco¬ 
ste. (l.m.p.) 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 
150ss.; A. Ornackij, Istoria Rossijskoj lerarchii [Storia della ge- 
rarchia russa ], Moskva 1807-1815, IV, 96; Slovar’ Svjatych , 95, 
240; Stroev, Spiski, 758; Tverskoj, Mesjaceslov , VIII, 60ss.; 
Verjuzskij, Vologda , 359ss.; Barsukov, Istocniki , 191s.; Tolstoj, 
Kniga , 128; Leonid, Svjataja Rus\ 80s,; Cedi-minei, apr., I, 
1985,233s., magg. HI, 1987,369, 371,467. 

Il*ja Basin 

EUTIMIO PAGIORITA e GIOVANNI, suo padre, 
santi, sec. X: v. BS V, 335-339. 

EUTIMIO dal grande schima e LORENZO il 
Recluso, della Laura delle Grotte di Kiev 

(EB0HMHH CXHMHHK H /1ABPEHTHH 3ATBOPHHK 
KHEBO-FIEMEPCKHE), monaci, santi, secc. XIV e 
XIIFXIV Ch. russa. 

Di E. si dice che prendendo lo schima (grande abi¬ 
to) facesse il voto dei silenzio perpetuo, e il Racconto 


delle vite dei santi che riposano nella Grotta di San 
Teodosio narra che «da quando prese Pabito monasti¬ 
co non pronuncio mai piu parola con nessuno, tran- 
ne che nella preghiera in chiesa e in cella; e non man- 
giava alcun cibo cotto sui fuoco, ma solo erbe crude». 
Di lui si tramanda anche che conversasse con gli an¬ 
geli. Di L. la tradizione dice solo che viveva recluso in 
una caverna oscura. I due santi monaci, la cui memo¬ 
ria ricorre il 20 genn., rientrano nella memoria cornu- 
ne dei monaci delle Grotte lontane della Laura delle 
Grotte di Kiev, ricorrente il 28 ago. 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaitovl , Sankt Peterburg s.d., £. 
4v.; Filaret (Cernigovskij), Russkie svjatye [I santi russi 1, Sankt 
Peterburg 1861, ago., 120, 123; Barsukov, Istocniki , 89, 322; 
Sergij, Vostoky II, 226; Taisija, Zitija , II, 116, 119. 

Anna Vicini 

EUTROPIA, m artire di Aless andria, santa, sec. 
III: v. BS V, 342-343. 


EVAGRIO, vescovo di COSTANTINOPOLI, santo, 

sec. IV: v. BS V, 356. 

EVAGRIO Mgvimeli ( 33 ^ 2^3 9 ^ 30831 ^ 0 ), santo, 
sec. VI. Ch. georgiana. 

Monaco georgiano dei VI secolo. Prima fu duca di 
Zichedidi e capo di stato maggiore presso la corte dei 
regno di Kartli (Georgia orientale), in seguito divento 
uno dei primi discepoli georgiani di -*SciO MGVIME¬ 
LI, quindi egumeno dei monastero fondato da que- 
st’ultimo. E. meditava di diventare monaco quando, 
andando a caccia, assistette a un miracolo: vide una 
colomba portare il cibo alPeremita san Scio. Questi in 
un primo momento fu contrario alia decisione di E., 
perche presa troppo in fretta; inoltre, voleva rimane- 
re in solitudine. E., pero, insisteva, e finalmente san 
Scio gli ordino di tornare a casa, sistemare tutti gli af¬ 
fari e dire addio ai propri familiari, di recarsi quindi 
suile rive dei fiume di Mtkvari e di mettere in aequa 
il bastone da lui stesso donatogli. Se il fiume si fosse 
asciugato davanti a E., questo sarebbe stato un segno 
di Dio per intraprendere la vita monastica, diversa- 
mente P aspirante monaco avrebbe dovuto abbando- 
nare il suo proposito. E. fece cosi e, secondo la vo- 
lonta di Dio, si stabili presso san Scio. 

Da allora il numero degli asceti attomo a loro co- 
mincio a moltiplicarsi, cosi che nacque il monastero. 
E. con i propri mezzi compro per la comunita il vil- 
laggio di Schalteba, con il terreno annesso. 

Dopo qualche tempo, san Scio, con il permesso 
dei padre spirituale Giovanni Zedazneli e di Samue- 
le, katholikds di Kartli, si trasferi in una grotta, e no¬ 
mino E. egumeno della comunita. Dopo la morte dei 
maestro, E. volle abitare la sua grotta, trascorrendovi 
gli ultimi anni della vita. 
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La narrazione della vita di E. e contenuta nell’ope¬ 
ra agiografica di Arsenio II, katholikds di Kartli (955- 
980): La vita e le opere dei reverendi nostri padri Scio 
ed Evagrioy edita nei Monumenti. 

La commemorazione cade il 4 genn. e il 4 febb., in 
occasione della memoria collettiva dei dodici padri 
assiri della Chiesa ortodossa georgiana. (n.l.) 

BlBL.: Monumenti , DI, 217-229. 

Enrico Gabidzashvili 


EVAGRIO Pontico, abate in Egitto, santo, sec. 
IV: v. BS V, 356-363. 


EVANGELIO, prete, e XIV COMPAGNI, martiri in 
ALESSANDRIA, santi, n.d.: v. BS V, 364. 

EVARISTO, abate a COSTANTINOPOLI, santo, sec. 
IX: v. BS V, 373-375. 


EVEZIO e PIETRO, palatini, martiri di NICOME¬ 
DIA, santi, secc. III-IV: v. BS V, 393-394. 


EVODIO, vescovo di ANTIOCHIA, martire, santo, 

sec. I: v. BS V, 395. 


EVODIO, ERMOGENE e CALLISTA, martiri, 
santi, n.d.: v. BS V, 397-398. 

EZECHIA di DABRA LibAnoS : fiRrfld : 

flfYtft », Hezeqyas za-Dabra Libanos), monaco, 
santo, 1348-1370. Ch. etiopica. 

Nella «lista rimata» degli abati di Dabra Libanos, 
capi dei monachesimo etiopico, gli sono dedicate le 
seguenti parole: «Salute a te, o Ezechia, che fosti be- 
nedetta semenza di santi; nel calore delle valli e nel 
freddo deiraltipiano non ti oppressero le spine». Per 
concorde attestazione delle fonti, E. e il quarto abate 
di Dabra Libanos, e succede, dunque, a -^FlLIPPO, 
nel 1348. E principale evento di quel periodo e la tra- 
slazione delle ossa di -*TAKLA HAymANOT. La Cro- 
naca Abbreviata d’Abissinia fissa questo awenimento 
al 25° anno di regno dei negus Sayfa Ar‘ed, cioe nel 
1369-1370. Questa data corrisponde a quella della 
Storia della trasmigrazione, che colloca la visione di 
Takla Haymanot, apparso ali’ab at e E. per ordinargli il 


trasferimento delle proprie ossa, 57 anni dopo la mor¬ 
te, che awenne nel 1313/14. E poiche il trasporto fu 
fatto nel mese di genbot, siamo dunque nel magg. 
1370. La cerimonia dovette essere considerata utile a 
rinsaldare i vincoli con le filiazioni scioane di Dabra 
Libanos. 

Poiche tutte le fonti concordemente attribuiscono 
alTabate E. la cerimonia della «traslazione delle os¬ 
sa», pare necessario ammettere che egli abbia retto la 
carica di abate dal 1348 sino a dopo il 1370. 

Il Sinassario etiopico commemora il santo nel gior- 
no 27 di maggabit (6 apr.). 

Bibl.: Budge, HI, 745; SME, 331; Turaev, 13-16,126; E. Cerulli, 
in «Orientalia», 13 [1944], 137-138; E Beguinot, La Cronaca Ab¬ 
breviata diAbissinia, Roma 1901, 10; The Life and Miracles of 
Takla Haymanot , Budge (ed.), Londra 1906, II, testo, 103; 
trad., 256; C. Beccari, Rerum Aethiopicarum Scriptores Occi¬ 
dentales , II, Roma 1903,536,580. 

OSVALDO RAINERI 

EZECHIELE (Hizqiyal), monaco, secc. IV-V. Ch. 
copta. 

E ricordato nella Vita di -*PAOLO di Tamma, dei 
quale fu discepolo e biografo. E. nacque nella citta di 
Tkow, nei pressi di Tamma. In una data che non co- 
nosciamo, raggiunse Paolo e non si separo piu da lui. 

E ricordato dopo il suo maestro tra i santi della 
messa copta di San Basilio. 

Bibl.: De Lacy, 138. 

Wadi Abuliff 

EZECHIELE (Hizqiyal), monaco, sec. V. Ch. 
copta. 

E ricordato nelle due antiche versioni dei Sinassa¬ 
rio dei Basso Egitto, con una lacuna nel testo che vie- 
ne colmata dal Sinassario saSidico delT Alto Egitto. Era 
della citta di Arnant, nella provincia di Qina, nell’Al¬ 
to Egitto e condusse vita da monaco, dapprima su 
una montagna vicina, dove trovo gran numero di ana- 
coreti. Tentato poi dalla concupiscenza, scese in citta, 
ma fu morso da uno scorpione. La sua coscienza allo- 
ra si ridesto ed E. torno alia vita eremitica. Dio lo 
salvo dalla sete facendo sgorgare aequa da una roccia. 
Il Sinassario non precisa il tempo in cui E. visse. Il 
giorno della sua morte e fissato al 14 kiyahk (10 dic.). 

Bibl.: Synaxaire arahe jacohite , 461-462; Synaxarium alexandri- 
norum (CSCO, 49) 336-337 (testo), (CSCO, 78) 233-234 (trad.). 

Wadi Abuliff 



fAfIlAs, vescovo, e III COMPAGNI, martiri, santi, 
sec. III: v. BS V, 441. 


FANTINO il GlOVANE, santo, sec. X: v. BS V, 441. 


FANTINO il VECCHIO, detto il Taumaturgo, 
santo, secc. III-IV: v. BS V, 453-455. 


FANUELE, arcangelo: v. BS V, 457. 

FAQADA AMLAK monaco, 

santo, n.d. Ch. etiopica. 

Il nome significa «Volonta di Dio». Originario dei 
Tigre, gli Atti che riguardano la sua vita, inediti, si 
trovano a Macalle (nel Tigre). 

BfBL: KRZ.71. 

OSVALDO RAINERI 


FARMUZIO, eremita in Egitto (?), n.d.: v. BS V, 
466-467. 


FAUSTA, EVILASIO e MASSIMO, martiri di 

ClZICO nelFEllesponto, santi, secc. III-IV: v. BS V, 
478-479. 


FAUSTO, martire, santo, sec. III: v. BS V, 493. 


FAUSTO, diacono di ALESSANDRIA, martire, san¬ 
to, secc. III-IV: v. BS V, 493-494. 


FAUSTO, monaco a COSTANTINOPOLI, santo, sec. 

V: v. BS V, 494. 


FAUSTO, prete, BIBO, diacono, DIONIGI, let 
tore, CIRO, CALODOTE, MACARIO e COMPAGNI, 
martiri, santi, sec. III: v. BS V, 498-499. 


FAUSTO, DIO, AMMONIO, FILEA, ESICfflO, 
PACOMIO, TEODORO, TEOFILO, NEOTERO, 

MACARIO e COMPAGNI, martiri di ALESSANDRIA, san¬ 
ti, sec. III: v. BS V, 499-500. 


FEBAMMONE, martire in EGITTO, santo, sec. 
III: v. BS V, 505-506. 


FEBRONIA, vergine, martire in PERSIA, santa, 
sec. III: v. BS V, 508-509. 


FEBRONIA, monaca, martire, P-750. Ch. copta. 

La notizia di questa monaca martire della verginita 
e stata trasmessa dalla Storia dei Patrzarchi e da Abu al~ 
Makarim. La prima fonte riferisce dei suo martirio 
brevemente e senza indicare il nome; mentre la secon- 
da, piu ampia e precisa, chiama la vergine «Febronia». 

La storia di F. si svolge storicamente durante il pa- 
triarcato di — >MlCHELE I, e piu precisamente nel!an¬ 
no in cui termina la dinastia degli omayyadi con il ca- 
liffo Marwan II (744-750). Mentre Marwan fuggiva 
davanti alFavanzata degli 'ab basi di, chiese Faiuto dei 
basmuriti, copti ribelli nel Delta, e in compenso pro- 
mise loro piena liberta in futuro e licenza di saccheg- 
giare durante la guerra. Essi erano arrivati a un mo- 
nastero femminile nella localita di Hamidat. Vi erano 
in quel monastero trenta vergini, tra le quali una mo¬ 
naca di origine siriana di nome F. che si trovava li fin 
dalFeta di tre anni. Elia era di una bellezza straordi- 
naria, il che non manco di attirare Fattenzione dei sol- 
dati basmuriti. Per preservare la sua verginita, la mo¬ 
naca ricorse a uno stratagemma. Fece loro credere di 
possedere un unguento magico ereditato dagli ante- 
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nati: chi ne faceva uso diventava invulnerabile ai coi¬ 
pi di spada o di altre armi. Per convincere gli uomini 
della verita delle sue parole, propose di sottoporsi lei 
stessa alia prova. I soldati accettarono, senza accor- 
gersi delbinganno. La monaca entro in monastero, si 
unse il corpo con l’olio sacro e si presento a un sol- 
dato il quale con un solo coipo di spada le tronco il 
capo. Pieni di confusione, i soldati capirono il signifi¬ 
cato delfiatto eroico della vergine e non infastidirono 
le altre monache. 

La storia di questa martire non ha niente a che fa¬ 
re con la Febronia martirizzata sotto Diocleziano 
(284-305) e ricordata anche nel Sinas sario della Chie- 
sa copta il 1° abib (25 giu.) (v. anche BS V, 508-509); 
le vicende delle due martiri sono cosi differenti da 
escludere una identificazione. 

La storia dei martirio della nostra F. potrebbe es- 
sere leggendaria o raccolta dalla tradizione di altre 
Chiese. Non si puo escludere pero che sia vera. Che 
una vergine ricorra a un espediente per salvare la pro¬ 
pria virtu e cosa verosimile; d’altra parte si e creduto 
sempre, e ancora oggi si crede, che i monaci (e le mo¬ 
nache) orientali siano esperti in fatto di magia. 

BlBL.: Abu al-Makarim, II, 156ss.; F. Wustenfeld (ecL), Macri - 
zis Geschichte der Kopten , Gottingen 1848, 22 (testo), 57 
(trad.); N.R. Ya‘qub, Tdrtb al-Ummah al-qibtiyyah [Storia della 
nazione copta ], al-Qahira 1898, 78s.; FIPCCA (PO, 5), 162ss.; 
HPA (CSCO, 59), 193s.; E. Cerulli, La conquista peniana di 
Gerusalemme e altre fonti orientali cristiane di un episodio del- 
rOrlando Furioso , in «Orientalia», 15 (1946), 481ss.; Isidurus, 
II, 154s.; Manassa, 336s.; R.-G. Coquin, Febronia, Sainte , in 
CE, 4,1109s.; Yusab, 59. 

Wadi Abuleff 

FEDRO, martire, santo, n.d.: v. BS V, 531. 

FELICE, vescovo di TilBZAK, ADAUTTO e 
GENNARO, preti, martiri, santi, sec. IV: v. BS V, 
585-587. 

FEQERTA KRESTOS (<P*C+: hCtftt \ ::), mona¬ 
ca, santa, n.d. Ch. etiopica. 

«Diletta di Cristo», questo il significato dei suo no¬ 
me, fondo il monastero di Imamuz, a Maqet (nel Wal- 
lo), dove si trovano gli Atti relativi ( Gadla Feqerta 
Krestos) che non sono stati ancora pubblicati. 

Bibl.: KRZ, 71. 

OSVALDO RaINERI 

FEQURA WALD (<£': a>A£r::) , monaco, santo, 
n.d. Ch. etiopica. 

«Diletto dei Figlio» e il significato dei suo nome; 
fu nativo dello Scioa; e poco conosciuto nella Chiesa 
etiopica. Gli Atti che parlano di lui (Gadla Fequra 


Wald)> inediti, si conservano nel monastero di Wasa, 
a Mama Medr, nel Manz (Scioa). 

Bibl.: KRZ, 71. 

OSVALDO RAINERI 

FERBUTA, martire in PERSIA, santa, sec. IV: v. BS 
V, 619-620. 

FERE MIKAT2L ::) , monaco, santo, 

sec. XV. Ch. etiopica. 

«Frutto di Miehele», cosi puo tradursi il suo nome, 
fu monaco e superiore a Warab. Visse nel XV secolo, 
al tempo dei re Zara YYqob (1434-1468). Figlio dei 
sacerdote Mari awina Krestos e di Naya Seyon, educa¬ 
to in un monastero, fu ordinato diacono e ricevette ha¬ 
bito monastico da Andrea. Piu tardi fu ordinato sacer¬ 
dote; quindi ricevette lo scapolare monastico (askema) 
da Marha Seyon. Scavo allora una grotta come sua di- 
mora e in essa visse tra penitenze e prostrazioni, recita 
dei salmi e lettura dei Vangeli, digiuni; si concedeva 
solo uri ora di riposo al giorno. E cosi fece per 9 anni, 
dopodiche i monaci lo elessero abate, come gli era sta¬ 
to predetto. In seguito Zaria Ya qob lo nomino supe¬ 
riore della provincia di Warab, al posto di -*C>NORlO. 
F. M. praticava particolarmente il digiuno, e una volta 
divenuto anacoreta si astenne da vino e birra. 

Un giorno venne da lui un soldato dei re per affi- 
darsi alie sue preghiere prima di partire per la guerra. 
Il santo gli diede un po’ della polvere dei sepolcro di 
abba Onorio. Grazie ad essa quel soldato e altri suoi 
colleghi si salvarono dalle malattie e dai rischi dei 
combattimento. Uri ait ra volta F. M. si reco nel paese 
di Zad a predicare e gli mostrarono un boschetto con- 
sacrato agli idoli. Egli allora incomincio a tagliarlo, 
ordinando agli abitanti di fare altrettanto. Ma un tale, 
che venerava gli idoli alTinsaputa dei santo, non gli 
ubbidi; quelTuomo fu colpito da un grave morbo e 
mori. Avendo poi F. M. trovato un idolo raffigurante 
un asino, si fece indicare coloro che ancora praticava- 
no simili riti divinatori, li ammoni e impose loro la pe- 
nitenza adeguata; una donna, appartenente a questo 
gruppo, fu condotta dal santo nel monastero e si fece 
battezzare. 

F. M., colpito dalla peste, mori il 18 sane (25 

magg.). 

Bibl.: B. Turaiev, Vitae Sanctorum Indigenarum. I. Acta S. Fere 
MMel et S. Zara Abreham ,, in CSCO, ser. 2 a , XXIII; BHO, 
70-71; KRZ, 72; Kriss, 98,112; SME, 329. 

OSVALDO RAINERI 

FESTA DEI SANTI DELLA BIELORUSSIA 

(COBOP BE/IOPycCKHX CBHTbIX). Ch. russa. 

E stata istituita nel 1984 con il consenso dei pa- 
triarca di Mosca, Pimen. I santi dei quali si fa memo- 
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ria sono: i monaci martiri Atanasio di Brest e Macario 
Kanevskij; il martire Gabriele di Belostok; i vescovi 
Lorenzo di Turov, Simeone di Polock, Cirillo di Tu- 
rov, Mina di Polock, Dionisio di Polock; i monaci Eli- 
seo Lavriseskij, Martino di Turov, Eufrosina di Po¬ 
lock; il pio principe Rostislav di Kiev e di Smolensk; 
la «giusta» Sofia di Sluck. 

La festa ricorre la terza domenica di Pentecoste. 
( l.m.p.) 

BbL.: £el'i-minei, tnagg. III, 1987, 469ss. 

Il’ja Basin 

FESTA DEI SANTIDELLA CARELIA (COBOP 

KAPEJlbCKHX CBHTbIX). Ch. russa. 

fi stata istituita nel 1986 con il consenso dei pa~ 
triarca di Mosca, Pimen. I santi dei quali si fa memo¬ 
ria sono: il monaco martire Adriano Ondrusovskij; 
Sergio e Germano di Valaam, Zosima e Sabazio delle 
isole Solovki, Abramo Paleostrovskij, Alessandro di 
Oseven, Alessandro Svirskij, Atanasio di Murmansk, 
Atanasio Sjanzemskij, Barlamio Kereckij, Gennadio 
Vazeozerskij, Damiano Jur’egorskij, Eliseo Sumskij, 
Giona Klimeneckij, Giona di Jasezero, Cirillo dei 
Monte Celma, Cornelio di Paleostrovo, Lazzaro di 
Murmansk, Niceforo Vazeozerskij, Pacomio Kenskij, 
Trifone di Pecenga. 

La festa ricorre il sabato tra il 31 ott. e il 6 nov. 
(Im.p) 

BlBL.: Svjatye Pravoslavnoj Cerkvi [I santi della Chiesa ortodos¬ 
sa], in Christianstvo. Endklopediceskij slovar’ [Cristianesimo. 
Dhionario enciclopedico ], Moskva 1995, III, 577ss. 

Il’ja Basin 

FESTA DEI SANTI DI CRIMEA (COBOP KP~ 

blMCKHX CBHTbIX). Ch. russa. 

fi stata istituita nel 1988 con il consenso dei pa- 
triarca di Mosca, Pimen. I santi dei quali si fa memo¬ 
ria sono: Papostolo Andrea il «Primo Chiamato»; i 
vescovi martiri Clemente Romano, Agatodoro di 
Cherson, Basilio di Cherson, Eugenio di Cherson, EI- 
pidio di Cherson, Efrem di Cherson; i vescovi con¬ 
fessori Martino I il Romano e Stefano Surozskij; i ve¬ 
scovi Giovanni Gotfskij e Saba Surozskij. 

La festa ricorre il 15 dic. {Im.p) 

BlBL.: Svjatye Pravoslavnoj Cerkvi [I santi della Chiesa ortodos- 
sa] 9 in Christianstvo. Enciklopediceskij slovar [ Cristianesimo. 
Dizionario enciclopedico ], Moskva 1995, III, 578ss. 

Il’ja Basin 

FESTA DEI SANTI DELLE GROTTE DI 

PSKOV (COBOP nCKOBO-riEqEPCKHX CBflTbIX). 
Ch. russa, 

E stata istituita nel 1990. Si fa memoria dei santi 
che vissero in ascesi nel monastero delle Grotte della 


Dormizione della Madre di Dio di Pskov: i monaci 
martiri Cornelio delle Grotte di Pskov, Bassiano del¬ 
le Grotte di Pskov; i monaci Marco, Giona, Lazzaro 
delle Grotte di Pskov, Doroteo Jugskij; la monaca 
Vassa delle Grotte di Pskov. 

La festa ricorre la quarta domenica di Pentecoste. 
(/. m.p.) 

Bibl.: Letopis’ Pskovo-Pecerskogo monastyrja, ili Istoriceskoe ska- 
zanie o Svjato-Uspenskoj Pskovo-Pecerskoj obiteli i ee svjatych 
[Cronaca dei monastero delle Grotte di Pskov, owero Narrazio- 
ne storica dei monastero delle Grotte della Dormizione della Ma¬ 
dre di Dio di Pskov e dei suoi santi jj, Ju.G. Malkov (ed.), Mosk¬ 
va 1993,175ss. 

Il’ja Basin 

FESTA DEI SANTI DI KOSTROMA (COBOP 

KOCTPOMCKHX CBflTbIX). Ch. russa. 

E stata istituita nel 1981 con il consenso dei pa- 
triarca di Mosca, Pimen. I santi dei quali si fa memo¬ 
ria sono: il vescovo martire Nicodemo di Kostroma; i 
vescovi Giona di Mosca, Dionisio di SuzdaT, Mitro- 
fane di Voronez; i monaci Abramo di Cuchloma, Gia- 
cobbe zTleznoborovskij, Macario Pisemskij, Paolo 
Obnorskij, Cirillo di Belozero, Gennadio di Kostro¬ 
ma e Ljubimograd, Cirillo di Novoezerskij, Adriano 
Monzenskij, Teraponto Monzenskij, Giacobbe Bry- 
linskij, Paisio di Galic, Giacobbe di Galic, Alessan¬ 
dro Vocskij, Macario Unzenskij, Barnaba dei fiume 
Vetluga, Gregorio PeFsemskij, Pacomio Nerechtskij. 

La festa ricorre il 23 genn. G l.m.p) 

BlBL.: CePi-minei , dic. II, 1983, 302s. 

Il’ja Basin 

FESTA DEI SANTI DI OPTINA (COBOP 

OriTHHCKHX CBHTbIX). Ch. russa. 

La istituirono, l’una indipendentemente dalTaltra, 
nel 1990 la Chiesa ortodossa russa sinodale alTestero, 
e nel 1996 la Chiesa ortodossa russa dei Patriarcato di 
Mosca. Tra i santi di cui si fa memoria vi sono gli 
starcy delTeremo delFAscensione Kozel skij di Opti- 
na: il monaco martire Isacco II; i monaci Leone, Ma¬ 
cario, Mose, Antonio, Ilarione, Ambrogio, Anatolio il 
Vecchio, Isacco I, Giuseppe, Barsonufio, Anatolio il 
Giovane, Nettario, Nicone. 

La Chiesa ortodossa russa sinodale (ali’es tero) ce¬ 
lebra la festa il 10 ott.; la Chiesa ortodossa russa dei 
Patriarcato di Mosca la celebra 1T1 ott. (l.m.p) 

Bibl.: I.M. Koncevic, Optina pustyn 1 i ee vremja [Veremo di 
Optina e il suo tempo ], Jordanville 1970; Arciprete S. Cetve- 
rikov, Optina pustyn W'eremo di Optina ], Paris 1988; Optin- 
skie starcy [Gli starcy di Optina] , London, Canada 1990; Pros- 
lavlenie v like svjatych Sobora prepodobnych otcev i starcev, v 
Optinoj pustyni prosijavsich. 26-27 ijulja 1996 goda [La cano- 
nizzazione dei Concilio dei santi padri e starcy, che hanno illu¬ 
minato il monastero di Optina. 26-27 luglio 1996], Optina Pu¬ 
styn’ 1996; Dejanie o kanonizacii [Atti della canonizzazione], in 
«Zurnal Moskovskoj Patriarchii», 9 (1996), 24ss.; M.C., Optin- 




Festa dei SANTI DI Optina. I santi di Optina (prima fila , da sin . a dx.: Antonio, Mose, Ambrogio, Leonida, Macario, 
Isakio, Ilarione, seconda ftla % dall alto in basso' a sin. Nettatio, Anatolio, Giuseppe; a dx. i Nicone, Barsonufio, Anatolio} 
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skie torcestva [Celebrationi di Optimi , in «Zurnal Moskovskoj 
Patriarchii», 9 (1996), 27-33- 

Il*ja Basin 


FESTA DEI SANTI DI PSKOV (COBOP nCKOB- 
CKHX CBflTbIX). Ch. russa. 

6 stata istituita nel 1987 con il consenso dei pa- 
triarca di Mosca, Pimen. Si fa memoria dei santi mo- 
nad: Dositeo di Verchneostrovo, Eufrosino di Pskov, 
Ilarione Pskovoezerskij, Gioacchino di Opoca, Ono- 
frioMalskij, Saba Krypeckij, Serapione di Pskov, Ca~ 
ritone Kudinskij. 

La festa ricorre la terza domenica di Pentecoste, 

(i im.p .) 

BlBL.: Svjatye Pravoslavnoj Cerkvi [I santi della Chiesa ortodos- 
sri\, in Christianstvo. Endklopediceskij slovar* [ Cristianesimo. 
Dtziomrio enciclopedico ]> Moskva 1995 > III, 610ss. 

Il’ja Basin 


FESTA DEI SANTI DI RADONEZ (COBOP 

PAZ!OHE>KCKHX CBflTbIX). Ch. russa. 

Nella festa si fa memoria dei santi legati da vincoli 
spirituali a san Sergio di Radonez e alia Laura della 
Trinita di San Sergio. E stata istituita nel 1981 con il 
consenso dei patriarca di Mosca, Pimen. I santi com¬ 
memorati sono: i monaci martiri Gregorio Avnezskij, 
Cassiano Avnezskij, Ioasaf Borovskij; i vescovi Teodo- 
ro di Rostov, Stefano di Perm’, Michele di Smolensk, 
Dionisio di SuzdaT, Bassiano I di Rostov, Serapione di 
Novgorod, Ioasaf di Mosca, Ioasaf Belgorodskij, Fila- 
rete di Mosca, Innocenzo di Mosca; i monaci Sergio 
di Radonez, Cirillo e Maria di Radonez, Stefano, l’e- 
gumeno Mitrofane, Basilio Suchij, Giacobbe 1’Invia¬ 
to, Onesimo il Portinaio, il diacono Eliseo, Farchi- 
mandrita Simone, Isacco il Silenzioso, Macario, Elia il 
Cellario, Simone FEcclesiarca, Michea, Nettario il 
Messaggero, Aessandro Peresvet, Andrea Osljabja, 
Bartolomeo, Naum, Gioannichio, Ignazio, Epifanio il 
Saggio, Nicone di Radonez, Abramo di Galic, Silve¬ 
stre di Obnora, Sergio di Obnora, Paolo di Obnora, 
Andronico di Mosca, Saba di Mosca, Aessandro di 
Mosca, Daniele il Nero, Andrea Rublev, Romano 
Kirzacskij, Atanasio Vysockij il Vecchio, Atanasio Vy~ 
sockij il Giovane, Leonzio Stromynskij, Saba Stro- 
mynskij, Saba Storozevskij, Giacobbe Stromynskij, 
Gregorio Golutvinskij, Atanasio di Cerepovec, Teo- 
dosio Cerepoveckij, Metodio Pesnosskij, Giacobbe 
Zeleznoborovskij, Niceforo Borovskij, Niceta Borov¬ 
skij, Teraponto Borovenskij, Eufrosina di Mosca, Eu- 
timio di Suzdal’, Demetrio Priluckij, Stefano Mach- 
rtscskij, Teodoro di Rostov, Paolo di Rostov, Terapon¬ 
to Mozajskij, Cirillo di Beloozero, Martiniano di Be- 
loozero, Arsenio Komelskij, Massimo il Greco, Iri- 
narco il Sagrestano, Dionisio di Radonez, Doroteo il 
Bibliotecario, Bamaba dei Getsemani; il pio principe 
Demetrio Donskoj. 

La festa ricorre il 6 lug. {Im.p.) 


BlBL.: Paterik Svjato-TroickojSergevoj Lavry [Paterik della Lau¬ 
ra della Trinita di San Sergio ], a cura di M.V. Tolstoj, Moskva 
1892; Troickij Paterik [Paterik della Laura della Trinita di San 
Sergio] y a cura dello ieromonaco Nicone, Moskva 1896; Archi- 
mandrita Eulogio, Sobor Radonezskich svjatych, prestoln’nyj 
pmzdnik Sergievoj Lavry [Il Concilio dei Santi di Radonez, festa 
patronale della Laura della Triintd di San Sergio ], in «Zurnal 
Moskovskoj Patriarchii», 10 (1981), 17ss.; Cefi-minei , lug. I, 
1988,339s. 

Il’ja Basin 

FESTA DEI SANTI DI RJAZAN’ (COBOP 

PH3AHCKHX CBflTbIX). Ch. russa. 

E stata istituita nel 1987 con il consenso dei pa¬ 
triarca di Mosca, Pimen. Santi dei quali si fa memo¬ 
ria: i principi strastoterpey Boris e Gleb; i vescovi Ba¬ 
silio di Rjazan’ e Giona di Mosca; i pii principi Co- 
stantino di Murom, Teodoro di Murom, Michele di 
Murom, Pietro e Fevronia di Murom; la «giusta» 
Giuliana Lazarevskaja. 

La festa ricorre il 10 giu. (im.p.) 

Bibl.: Svjatye Pravoslavnoj Cerkvi [I santi della Chiesa ortodos- 
sd\ y in Christianstvo. Endklopediceskij slovar [Cristianesimo. 
Dizionario enciclopedico ], Moskva 1995, III, 592ss. 

Il’ja Basin 

FESTA DEI SANTI DI ROSTOV-JAROSLAVL’ 

(COBOP POCTOBCKO-HPOC/1ABCKHX CBHTblX). 
Ch. russa. 

E stata istituita nel 1964 con il consenso dei pa¬ 
triarca di Mosca, Aessio II e dei santo sinodo. I san¬ 
ti dei quali si fa memoria sono: il vescovo martire 
Leonzio di Rostov; i monaci Adriano di Posechon'e, 
Daniele Grechozaruckij e 30 monaci e 200 fedeli di 
Uglic martiri insieme con lui; Anastasia di Uglic e 35 
monache martiri insieme con lei; i monaci martiri An¬ 
tonino Pokrovskij, Gerasimo, Eutimio, Barsonufio, 
Macario, Matteo, Bassiano, Gurio, Giobbe, Ilarione, 
Giobbe, Aeacio, Onofrio, Giuseppe, Geronzio, 
Leonzio, Ticone, Filarete, Gelasio, Giuseppe, Bassia¬ 
no, Cristoforo, Serapione, Germano, Marcello, Nice¬ 
ta, Arsenio, Teodosio, Giona, Giuda, Simeone, Mi¬ 
chele, Giovanni, Macario, Mamante, Gregorio, Ni¬ 
ceforo, Ilarione, Atanasio, Polieuto, Cosma e 1000 fe¬ 
deli di Uglic martiri insieme con lui, Basilio Manga- 
zejskij; i vescovi Teodoro di Rostov, Isaia di Rostov, 
Simone di Rostov, Luca di Rostov, Cirillo di Rostov, 
Ignazio di Rostov, Procoro (nello schima Trifone) di 
Rostov, Antonio di Rostov, un altro Cirillo di Rostov, 
Giacobbe di Rostov, un altro Teodoro di Rostov, Ste¬ 
fano di Perm’, Gregorio il Saggio di Rostov, Dionisio 
di Rostov, Efrem di Rostov, Trifone di Rostov, Bassia¬ 
no I di Rostov, Bassiano II di Rostov, Aessandro di 
PerejaslavP, Demetrio di Rostov; i monaci Abramo di 
Rostov, Niceta lo Stilita di PerejaslavP, Abramo di Ja~ 
roslavP, Pietro Ordynskij, Silvestro di Obnora, Sergio 
di Radonez, Cirillo e Maria di Radonez, Stefano di 
Mosca, Onesimo il Portinaio ed Eliseo il Diacono di 
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Radonez, Teodoro e Paolo di Rostov, Epifanio il Sag- 
gio, Barlamio Ulejmnskij, Sebastiano di Posechon r e, 
Paisio di Uglic, Adriano di Uglic, Bogolep di Uglic, 
Cassiano di Uglic, Bassiano di Uglic, Ignazio Pri- 
luckij, Daniele di PerejaslavT, Leonida di Posechon‘e, 
Cipriano Tropskij, Gerasimo Boldinskij, Gennadio di 
Kostroma e di Ljubimograd, Ignazio di Loma, Isacco 
di Loma, Irinarco il Recluso di Rostov, Doroteo Jug- 
skij, Ilarione Jugskij, Nicodemo Kozeozerskij, Dioni- 
sio di Perejaslavl', Gioacchino di Sartoma, Cornelio 
di Perejaslavl', Cirillo Borissoglebskij, Pimen di Ro¬ 
stov; i pii principi Basilio di Rostov, Basilio e Costan- 
tino di Jaroslavl’, Alessandro Nevskij, Gleb di Rostov, 
Romano di Uglic, Teodoro di Smolensk e i suoi figli 
Davide e Costantino, Basilio di Jaroslavl’, Andrea di 
Smolensk, Andrea di Uglic, Demetrio di Uglic, De¬ 
metrio zarevic di Uglic e di Mosca; i «giusti» Tecla, 
Giovanni il Fanciullo di Uglic; i «folli per Cristo» Isi- 
doro di Rostov, Sergio di Perejaslavl', Giovanni il Ca- 
pelluto di Rostov, Giovanni di Mosca, Stefano di Ro¬ 
stov, Elia di Danilovo, Atanasio di Rostov, Onofrio di 
Romanov. 

La festa ricorre il 23 magg. ( l.m.p .) 

BlBL.: laros lavskij Paterik [Paterik di Jaroslavl'] , Jaroslavl’ 
1912; Cefi-minei, magg. III, 1987,21ss. 

Il’ja Basin 


FESTA DEI SANTI DELLA SIBERIA (COBOP 

CMBHPCKMX CBflTbIX). Ch. russa. 

E stata istituita nel 1984 con il consenso dei pa- 
triarca di Mosca, Pimen. I santi dei quali si fa memo¬ 
ria sono: il martire Basilio Mangazejskij; i vescovi 
Nettario di Tobolsk, Demetrio di Rostov, Filoteo 
(nello schima Teodoro) di Tobolsk, Giovanni di To- 
bolsk, Antonio di Tobolsk, Innocenzo di Irkutsk, 
Paolo di Tobolsk, Barlamio di Tobol'sk, Filarete di 
Kiev, Innocenzo di Mosca, Simeone di Smolensk, 
Melezio di Charkov, Gerasimo di Astrachan’, Mele- 
zio di Rjazan'; i monaci Sinesio di Siberia, Arefa di 
Verchoture, Germano d'AIasca, Andrea di Rafailo, 
Macario delTAltaj, Misaele Abalackij, Daniele Acin- 
skij, Barlamio Cikojskij; i «giusti» Simeone di Ver- 
chotur'e, Giovanni di Verdhotur’e, Domna di Tomsk, 
Stefano di Omsk; i «folli per Cristo» Cosma di Ver- 
chotur’e, Giovanni di Verchotur'e, Domna di Tomsk. 

La festa ricorre il 10 giu. {l.m.p.) 

BlBL.: Prazdnovanie Soboru Sibirskich svjatych [.ha festa dei san¬ 
ti di Siberia] , in «2urnal Moskovskoj Patriarchii», 12 (1984), 
25ss.; Cefi-minei, giu. 1,1986, 325ss. 

Il’ja Basin 


FESTA DEI SANTI DI SMOLENSK (COBOP 
CM0J1EHCKHX CBHTbIX). Ch. russa. 

E stata istituita nel 1983 con il consenso dei patriar- 
ca di Mosca, Pimen. Si fa memoria dei santi: Nicola il 


Giapponese Eguale agli Apostoli; il vescovo martire 
Mercurio di Smolensk; il martire di guerra Mercurio di 
Smolensk; i martiri Guliania di Vjaz’ma, Simeone di 
Vjaz’ma; il principe strastoterpec Gleb; i vescovi Anto¬ 
nio di Vologda, Ignazio di Smolensk, Michele di Smo¬ 
lensk, Pitirim di Tambov, Simeone di Smolensk; i mo¬ 
naci Efrem di Novyj Torzok, Efrem di Smolensk, 
Abramo di Smolensk, Arcadio di Viaz'ma e Novyj 
Torzok, Arcadio Dorogobuzskij, Gerasimo Boldinskij, 
Macario delTAltaj, Procoro Lebednik delle Grotte, Si¬ 
mone di Radonez; i pii principi Gleb di Smolensk, Teo¬ 
doro «il Nero» di Smolensk, Michele di Jaroslavl’, Da¬ 
vide di Jaroslavl’, Costantino di Jaroslavl’, Andrea di 
Smolensk, Rostislav di Kiev e Smolensk. 

La festa ricorre la domenica precedente al 28 lug, 
(/. m.p.) 

Bibl.: Teodosio arcivescovo, Osvjascenie chrama v ce st’ Sobora 
Smolenskich svjatych [La consacrazione della cattedrale dedicata 
alia memoria dei santi di Smolensk ], in «Zurnal Moskovskoj Pa¬ 
triarchii», 10 (1984), 5; Cet’i-minei y lug. III, 1988, 240ss. 

Il’ja Basin 

FESTA DEI SANTI DELLE SOLOVKI (COBOP 

COJIOBELJKHX CBflTbIX). Ch. russa. 

E stata istituita nel 1992 con il consenso dei pa~ 
triarca di Mosca, Alessio II. I santi dei quali si fa me¬ 
moria sono: il monaco martire Giobbe di Uscel; i ve¬ 
scovi Filippo II di Mosca, Marcello di Vologda; i mo¬ 
naci Zosima e Sabazio delle Solovki, Germano delle 
Solovki, Aussenzio, Adriano, Acsio, Alessio, Andrea, 
Antonio, Basilio, Bassiano di Pertominsk, Gerasimo, 
Gurio, Damiano di Jur’egore, Dositeo, Eleazaro An- 
zerskij, Eliseo di Sumy, Efrem il Nero, Giacobbe di 
Kostroma, Gennaro, Giovanni Tllluminatore, Gio¬ 
vanni Jarengskij, Giobbe (nello schima Giosue) An- 
zerskij, Giona di Pertominsk, Giuseppe I, Giuseppe 
II, Irinarco, Cassiano di Muezero, Chirico, Longino 
Jarengskij, Macario, Misaele, Nestore, Niceforo, 
Onofrio, Saba, Sebastiano, Tarassio, Timoteo (nello 
schima Teodoro), Ticone, Trifone, Teodulo, Filippo 
TEremita; i «folli per Cristo» Giovanni I delle So¬ 
lovki, Giovanni II delle Solovki. 

La festa ricorre il 9 ago. {l.m.p.) 

Bibl.: Svjatye Pravoslavnoj Cerkvi [I santi della Chiesa ortodos- 
sa], in Christianstvo. Enciklopediceskij slovar [ Cristianesimo. 
Dizionario enciclopedico] y Moskva 1995, III, 577ss. 

Il’ja Basin 

FESTA DEI SANTI DI TAMBOV (COBOP 
TAMBOBCKMX CBHTbIX). Ch. russa. 

E stata istituita nel 1988 con il consenso dei pa- 
triarca di Mosca, Pimen. Si fa memoria dei santi: ve¬ 
scovi martiri Antimio Sarskij, Misaele di Rjazan’; i ve¬ 
scovi Pitirim di Tambov, Serapione Sarskij, Teofane il 
Recluso; i monaci Serafino di Sarov, Ambrogio di Op- 
tina, Marco di Sarov, Nazario di Sarov, Ilarione il Re- 
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cluso, Giovanni di Sezenovo, Giuseppe di Kozlov, 
Matteo Cerneevo-Sackij, Silvano delTAthos; le mona¬ 
che Marta di Tambov, Dana di Sezenovo, Serafina di 
Sezenovo. 

La festa ricorre il 28 lug. ( l.m.p .) 

BlBL,: Svjatye Pravoslavnoj Cerkvi [I santi della Chiesa ortodos- 
»], in Christiamtvo. Enciklopediceskij slovar’ [Cristianesimo. 
Dizionario enciclopedico ], Moskva 1995» III, 582ss. 

IEja Basin 


FESTA DEI SANTI DI TULA (COBOP 
Ty/IbCKHX CBHTbIX). Ch. russa. 

stata istituita nel 1987 con il consenso dei pa- 
triarca di Mosca, Pimen. I santi dei quali si fa me¬ 
moria sono; i monaci martiri Kuksa delle Grotte, 
Nikone; i principi strastoterpcy Boris e Gleb; il mar- 
tire Michele Vsevolodovic «il Nero»; i vescovi Pi- 
men di Novgorod, Teoctisto delle Grotte; i monaci 
Alessandro Peresvet, Andrea Osljabja, Macario 
Zabynskij, Nicola Svjatosa; i pii principi Igor’ di 
Cernigov, Alessandro Nevskij, Ivan Kalita, Demetrio 
Donskoj. 

La festa ricorre il 22 sett. {l.m.p.) 

BlBL.: Svjatye Pravoslavnoj Cerkvi [I santi della Chiesa ortodos- 
J&L ia Christiamtvo. Enciklopediceskij slovar* [ Cristianesimo. 
Dizionario enciclopedico] , Moskva 1995, III, 581ss. 

Il’ja Basin 


FESTA DEI SANTI DI TVER’ (COBOP TBEP- 
CKHX CBHTbIX). Ch. russa. 

Era stata istituita nel 1904 ed e stata ripristinata 
nel 1979 con il consenso dei patriarca di Mosca, Pi¬ 
men. La memoria liturgica riguarda i santi: Simeone, 
Teodoro, Arsenio, Aeacio, Barsonufio, Teoctisto, ve¬ 
scovi di Tver’; i vescovi Mose di Novgorod, Filippo II 
di Mosca, Ticone di Zadonsk, Serapione Sarskij, Gu- 
rio di KazarT, Germano di Kazan’, Giobbe di Mosca, 
Nettario di Tobolsk; i monaci Efrem di Novyj 
Torzok, Arcadio di Vjaz’ma, Saba, Barsonufio, Maca¬ 
rio Kaljazinskij, Nettario Bezeckij, Sabazio, Eufrosi- 
no, Nilo lo Stilita, Antonio Rrasnocholmskij, Massi- 
mo il Greco, Saba Viserskij, Efrem Perekomskij, Ar¬ 
senio di Novgorod, Trifone di Pecenga, Antonio Leo- 
chnovskij, Paisio di Uglic, Giuseppe Volockij, Corne¬ 
lio KomeTskij, Dionisio di Radonez; i pii principi e 
principesse Michele di Tver’, Anna Kasinskaja, Gior- 
gio di Vladimir, Basilio di Rostov, Csenia di Tver', 
Demetrio Bezeckij, Vladimiro Rzevskij, Agrippina; la 
«giusta» Parasceve Rzevskaja; il «folle per Cristo» 
Costantino di Novyj Torzok. 

La festa ricorre la prima domenica successiva al 29 
giu. {l.m.p.) 

BlBL,; TvcrskojPaterik [Paterik di Tver] y Kazan’ 1907; Cefi-mi- 
nei y giu. II, 1986, 544ss. 

Il’ja Basin 


FESTA DEI SANTI DI VLADIMIR (COBOP 

BJ1A£HMHPCKHX CBHTbIX). Ch. russa. 

E stata istituita nel 1982 con il consenso dei pa¬ 
triarca di Mosca, Pimen. La memoria liturgica riguar¬ 
da: i martiri Abramo il Bulgaro, 1’ardvescovo Mitro- 
fane, Patrizio; i vescovi di Vladimir Massimo, Alessio, 
Giona, Ilarione, Dionisio, Arsenio, Teodoro, Simone, 
Giovanni, Simone, Serapione, Teodoro, Basilio di 
Rjazan’, Cirillo di Rostov, Sofronio, Mitrofane di Vo- 
ronez; i monaci Niceta di PerejaslavT, Elia di Murom, 
Pacomio e Teodosio, Daniele Uspenskij, Michele di 
Vjaznikov, Sergio di Radonez, Romano di Kirzac, Pa¬ 
comio Nerechtskij, Eutimio di SuzdaT, Stefano Ma- 
chriscskij, Nicone di Radonez, Cosma Jachromskoj, 
Giobbe di Vladimir, Arcadio di Vjaz J ma, Procoro e 
Bassiano Jastrebskie, Dionisio di PerejaslavT, Lucia- 
no di Aleksandrov, Cornelio di Aleksandrov, Zosima 
di Aleksandrov; le monache Maria (nel monaehesimo 
Marta), Teodosia (nel monaehesimo Eufrosina), Eu- 
frosina di SuzdaT, Vassa (nel monaehesimo Teodora) 
di Niznij-Novgorod, Sofia, Teodosia di Murom; i mo¬ 
naci e le monache Gleb, Costantino, Michele e Teo¬ 
doro di Murom, Boris di Turov, Izjaslav, Mstislav, An¬ 
drea di Bogoljubovo, Gleb, Michele, Pietro di Mu¬ 
rom, Giorgio, VasiTko di Rostov, Vsevolod, Mstislav, 
Vladimiro, Demetrio, Teodoro, Svjatoslav, Alessan¬ 
dro Nevskij, Demetrio, Demetrio, Teodoro Starodub- 
skij, Irina, Fevronia di Murom, Agazia, Teodora, Ma¬ 
ria e Cristina, Eudossia; i «giusti» Giorgio e Giuliana 
di Murom, Carpo Medusi, Saba di Moscosk; i «folli 
per Cristo» Cipriano, Eudossia e Partenio di SuzdaT. 

La festa ricorre il 23 giu. {l.m.p.) 

BlBL.: Cefi-minei, giu. II, 1986,240ss. 

Il’ja Basin 

FESTA DEI SANTI DI VOLINIA (COBOP BOJi- 

blHCKHX CBHTbIX). Ch. russa. 

La memoria liturgica riguarda i santi: Cirillo e Me- 
todio Eguali agli Apostoli; i principi Olga e Vladimi¬ 
ro; i sacerdoti martiri At an asio di Brest, Macario 
Kanjevskij; i vescovi Amfilochio delle Grotte, Nifon- 
te delle Grotte, Stefano delle Grotte, Pietro di Mosca, 
Fozio di Mosca, Teognosto di Mosca, Cipriano di 
Mosca, Innocenzo di Irkutsk; i monaci Barlamio del¬ 
le Grotte, Nestore il Cronista delle Grotte, Nicola il 
Santone, Giobbe di Pocaev, Metodio di Pocaev, Oleg 
di Brjansk, Teodoro Ostrozskij; i pii principi Andrea 
di Bogoljubovo, Jaropolk di Vladimir in Volinia; la 
pia vergine Giuliana OTscanskaja. 

La festa ricorre il 10 ott. {l.m.p.) 

Il’ja Basin 

FESTA DEI SANTI DI VOLOGDA (COBOP 
BO/IOroaCKHX CBHTbIX). Ch. russa. 

Fu istituita nel 1841 su iniziativa dei vescovo Inno¬ 
cenzo (Borisov). I santi dei quali si fa memoria sono: i 
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vescovi martiri Gerasimo di Perm’, Pitirim di Perm’; i 
monaci martiri Gregorio e Cassiano di Avnjega, 
Efrem, Dionisio, Ieronimo, Isacco di Obnora, Agapi- 
to Markusevskij, Galattione di Vologda, Simone Vo- 
lomskij; i vescovi Stefano di Perm’, Giona di Perm’, 
Antonio di Vologda, Marcello di Vologda; i monaci 
Gerasimo di Vologda, Teodoro Kamenskij, Cipriano 
di Ustjug, Atanasio e Teodosio di Cerepovec, Deme- 
trio Priluckij, Demetrio Cilibinskij, Sergio Nuromskij, 
Paolo Glusickij, Teraponto di Beloozero, Cirillo di 
Beloozero, Dositeo di Beloozero, Ignazio di Belooze¬ 
ro, Paolo di Obnora, Dionisio Glusickij, Alessandro 
Kustskij, Antonio Kustskij, Tarassio Glusickij, Teodo¬ 
sio Glusickij, Gregorio PeFsemskij, Amfilochio Glu¬ 
sickij, Ioasaf Kamenskij, Filippo Irapskij, Cassiano 
Kamenskij, Eutimio di Sjanzema, Pietro Kamenskij, 
Pacotnio Kamenskij, Timoteo Kubenskij, Cirillo FE- 
remita, Spiridione e Fausto di Vologda, Stefano Spas- 
skij, Timoteo di Vologda, Macario Glusickij, Marti- 
niano di Beloozero, Mose di Beloozero, Abramo e 
Coprio di Pecenga, Onofrio e Aussenzio Percovskie, 
Galattione di Beloozero, Germano di Beloozero, Nilo 
di Sora, Caritone Sjanzemskij, Innocenzo Komelskij, 
Ignazio Priluckij, Cassiano Komelskij, Cornelio Ko¬ 
melskij, Longino Korjazemskij, Stefano Ozerskij, Lo- 
renzo Komelskij, Zosima Vorbozomskij, Arsenio Ko- 
melskij, Nifonte Telegovskij, Simone Sojginskij, Teo¬ 
dosio di Totemsk, Cristoforo Korjazemskij, Teodorito 
Kolskij, Sergio Malopinezskij, Atanasio Sjandemskij, 
Giuseppe, Antonio e Gioannichio di Zaonikiev; Bas- 
siano di Tiksna, Leonida UsEnedumskij, Filippo Su- 
chonskij, Atanasio Navolockij, Vincenzo di Vologda, 
Pietro Cerevkovskij, Marco Belavinskij, Ticone Kre- 
stogorskij, Onofrio Katromskij; i pii principi e princi- 
pesse Demetrio e Maria Zaozerskie, Demetrio di 
Uglic, Teodoro di Vologda; i «giusti» Giovanni e Ma¬ 
ria di Ustjug, Procopio Ust’janskij, Giuliana SoFvy- 
cegodskaja; i «folli per Cristo» Procopio di Ustjug, 
Giovanni di Ustjug, Leonzio di Ustjug, Basilio Ka¬ 
menskij, Giovanni di Mosca, Massimo Totemskij, 
Tommaso, Irodione, Michele, Giovanni e Basilio 
SoFvycegodskie, Andrea di Tot’ma. 

La festa ricorre la terza domenica di Pentecoste. 
(Lm.p.) 

Bibl.: Verjuzskij, Vologda ; A.M. Amman, Svjatye vologodskago 
kraja [I santi della regione di Vologda ], in «Ctenija», 4 (1894); 
Cefi-minei , magg. III, 1987,458ss, 

Il’ja Basin 

FESTA DEI SANTI PADRI DELLA LAURA 
DELLE GROTTE DI KIEV, CHE RIPOSANO 
NELLE GROTTE LONTANE (DI SAN TEODO¬ 
SIO) (COBOP nPEnOflOBHbIX OTUOB KHEBO-flEMEP- 
CKHX B flATIbHHX nEIREPAX (nPEnOflOBHOrO 
<f>E07(0CHfl) nOMHBAIOlUHX). Ch. russa. 

Fu istituita in Ucraina nel 1643; e nel 1762, con de¬ 
creto dei Santo Sinodo, fu estesa a tutta la Russia. I 
santi dei quali si fa memoria sono: il monaco martire 


Luciano; i monaci Teodosio FEminentissimo, Mose i 
Taumaturgo, Lorenzo il Recluso, Ilarione lo Schimo 
naco, Pafhuzio il Recluso, Martirio il Diacono, Teo 
doro principe Ostrozskij, Atanasio il Recluso, Dioni¬ 
sio il Recluso, Teofilo arcivescovo di Novgorod, Zi- 
none il Digiunatore, Gregorio il Taumaturgo, Ipazic 
il Curatore, Giuseppe il Grande Sofferente, Paolc 
1’Obbediente, Sisoj lo Schimonaco, Nestore Flllette- 
rato, Pamva il Recluso, Teodoro il Silenzioso, Sofro 
nio il Recluso, Pancrazio il Recluso, Anatolio il Re 
cluso, Ammone il Recluso, Mardario il Recluso, Pie¬ 
tro il Recluso, Martirio il Recluso, Rufo il Recluso 
Beniamino il Recluso, Cassiano il Recluso, Arsenio i 
Laborioso, Eutimio lo Schimonaco, Tito il Guerriero 
Achila il Diacono, Paisio il Diletto da Dio, Mercurie 
il Digiunatore, Macario il Diacono, Pimen il Digiuna 
tore, Leonzio il Canonarca, Geronzio il Canonarca 
Zaccaria il Digiunatore, Silvano lo Schimonaco, Aga 
tone il Taumaturgo, Ignazio FArchimandrita, Longi 
no il Portinaio. 

La festa ricorre il 28 ago. (l.m.p.) 

Bibl.: Kniga o russkich sujatych, Rukopisi Savvaitova [Libro su 
santi russi, Manoscritto di Savvaitov] , Sankt Peterburg s.d. 
205ss., 560s.; Cefi-minei , febb., 1981, 768s.; ago., 1989, 126ss 

Il’ja Basii 

FESTA DEI SANTI PADRI DELLA LAU Rfi 
DELLE GROTTE DI KIEV, CHE RIPOSANC 
NELLE GROTTE VICINE (DI SANPANTO 
NIO) (COBOP nPEnO^OBHblX OTUOB KMEBO-IIEUEP- 
CKHX B BJ1H/KHHX riEUEPAX (nPEnOflOBHOrC 
AHTOHHH) nOUMBAtOIUMXCOBOP nPEnOflOBHbl) 
OTUOB KHEB0-I1EUEPCKHX B B/1M>KHHX nEIREPA) 
(nPEnOUOBHOrO AHTOHHH) nOUHBAfOIUHX). Ch 
russa. 

Fu istituita in Ucraina nel 1670 e in origine venivi 
celebrata il primo sabato successivo al 21 sett. Ne 
1762, con decreto dei Santo Sinodo, fu estesa a tutti 
la Russia. Nel 1866 la festa fu posticipata al 28 sett. 
in corrispondenza con quella dei santi Padri delL 
Laura delle Grotte di Kiev che riposano nelle Grott< 
Lontane (28 ago.). I santi dei quali si fa memoria so 
no: i monaci martiri Basilio, Teodoro, Kuksa, Eustra 
zio, Mose 1’Ungherese, Gregorio il Taumaturgo, Ana 
stasio il Diacono; i martiri Giovanni il Fanciullo Vi 
fleemskij, Irodione il Sofferente; i monaci Antonio i 
Fondatore, Procoro il Taumaturgo Lebednik, Gio 
vanni il Digiunatore, Policarpo archimandrita dellt 
Grotte, Barlamio egumeno delle Grotte, Damiano i 
Curatore, Nicodemo il Prosforario, Lorenzo il Reclu 
so (vescovo di Turov), Atanasio il Recluso, Erasmo i 
Monaco, Luca economo delle Grotte, Agapito FA 
nargiro, Teofilo il Lacrimante, Giovanni il Diletto di 
Dio, Nettario, Gregorio Flconografo, Alessio il Re 
cluso, Saba il Diletto da Dio, Sergio 1’Obbediente 
Mercurio vescovo di Smolensk, Pimen il Grande Ma 
lato, Nestore il Cronista, Elladio il Recluso, Geremij 
il Chiaroveggente, Giovanni il Gran Sofferente, Mar 
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Festa di tutti i santi della regione di Novgorod. 1 santi di Novgorod 
(da sin. a dx., prima fila: i vescovi di Novgorod: Eutimio, Giovanni, Giona, Arcadio, Martirio, Gregorio, Gioacchino, 
Teoctisto, Mose, Basilio, Gennadio, Serapione, Teofilo; seconda fila : anon., Nilo Sorskij, Grillo, anon., 

Antonio il Romano, Luca vescovo di Novgorod, Niceta e Nifonte vescovi di Novgorod, Barlamio di Chutyn, 
Michele Klopskij, Efrem Perekomskij (?), anon., Alessandro; terzafila: anon., anon., Galattione Belozerskij, Germano, 
Teraponte Mozaiskij Belozerskij, Martiniano Belozerskij, Teodoro, Tichon Zadonskij, Nicola (Kocianov), Sergio, 
Filippo, Nilo Stolobenskij, Saba Vyserskij, Arsenio, anon., Costantino; quarta fila: Martirio Zeleneckij, anon,, Zosima, 
Alessandro Nevskij, Arsenio, Irodione Uoezerskij, Cosma, Sawazio, Arsenio, anon., anon.; quinta fila: Anna, Vladimiro 
Teodoro, Mstislav, Daniele, anon., anon.. Grillo, Niceta, anon.; sesta fila: Giovanni, Giacomo Borovickij, 
Giacomo di Menjusa, anon., Gliceria, Charitina) (icona, 1975). Novgorod - chiesa di San Filippo. , 
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co il Fossore, Nicola il Sacerdote, Onesimo il Reclu¬ 
so, Matteo il Preveggente, Isaia il Taumaturgo, Abra- 
mo il Laborioso, Nifonte vescovo di Novgorod, Sil- 
vestro il Taumaturgo, Pimen il Digiunatore, Onofrio 
il Silenzioso, Anatolio il Recluso, Alipio lTconografo, 
Sisoj il Recluso, Teofilo il Recluso, Arepa il Recluso, 
Spiridione il Prosforario, Onisiforo il Confessore, Si¬ 
mone vescovo di SuzdaP, Nicone egumeno delle 
Grotte, Teofane il Digiunatore, Macario, i 12 Maestri 
Architetti, Abramo il Recluso, Isacco il Recluso, Elia 
di Murom, Nicone Suchoj, Efrem vescovo di Pereja- 
slav, Tito il Monaco, Eustazio il Santo, Eustazio (Zla- 
tar’), Geronimo il Recluso, Meladio, Pergio, Paolo, 
Melezio, Serapione, Filarete, Pietro, Teofilo, Teodosio, 
Giovanni, monaci; la pia vergine Giuliana OFscan- 
skaja. (l.m.p.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova F Libro sui 
santi russi, Manoscritto di Sawaitov ], Sankt Peterburg s.d., 
202ss., 206ss.; Tverskoj, Mesjaceslov, I, 156ss.; Kievo-Pecerskij 
Paterik [Paterik della Laura delle Grotte di Kiev] , D.A. Abra- 
movic, Kiev 1931; Cefi-minei, sett., 1978, 716ss.; febb., 1981, 
766ss. 

IEja Basin 

FESTA DEI SANTI DI KAZAN’ (COBOP 
KA3AHCKHX riPOCBETMTEJIEM). Ch. russa. 

E stata istitulta con il consenso dei patria rea di 
Mosca, Pimen. Si fa memoria dei santi vescovi Gurio 
di Kazan 5 , Barsonufio di Tver’ e Germano di Kazan’, 
dei monaci martiri Giuseppe, Sergio, Antonio, Barla- 
mio, Giobbe e Pietro Raifskie e dei monaco Gabriele 
Sedmiezerskij. 

La festa ricorre la prima domenica successiva al 4 
ott. (l.m.p.) 

Il’ja Basin 

FESTA DI TXJTTI I SANTI PADRI DELLA 
LAURA DELLE GROTTE DI KIEV CHE RIPO- 
SANO NELLE GROTTE VICINE E LONTANE 
E DI TUTTI I SANTI FIORITI IN UCRAINA 

(COBOP BCEX nPEEIOflOBHblX OTL[OB KMEBO- 
EIEMEPCKHX B BJ1M>KHHX H AAJlbHHX riEIUEPAX 
nOMHBAFOIUHX H BCEX CBHTblX B MAJIOH 
POCCHH nPOCHHBUMX). Ch. russa. 

Fu istituita nel XVII secolo e, nel 1762, con decre¬ 
to dei santo sinodo, fu estesa a tutta la Russia. I santi 
dei quali si fa memoria sono tutti i padri della Laura 
delle Grotte di Kiev, che riposano nelle Grotte Vicine 
e Lontane, e inoltre: i principi Olga e Vladimiro 
Eguale agli Apostoli; la protomartire Barbara; i ve¬ 
scovi martiri Simone di Perejaslavl’ e Macario di 
Kiev; i martiri Antonio, Giovanni ed Eustazio di Vil- 
na; i principi strastoterpey Boris e Gleb; i vescovi Mi- 
chele di Kiev, Ilarione di Kiev, Pietro di Mosca, Ales- 
sio di Mosca, Giona di Mosca, Filippo II di Mosca, 
Fozio di Mosca, Cipriano di Mosca, Efrem di Pereja- 
slav\ Nicola, Niceta di Novgorod, Isaia di Rostov, 


Mina, Luca, Teoctisto di Cemigov, Leonzio di Rostov, 
Stefano di Volinia, Germano di Novgorod, Nifonte di 
Novgorod, Marino Jur’evskij, Eutimio, Lorenzo, Dio- 
nisio di SuzdaF; la monaca Eufrosina di Polock; il pio 
principe Igor’ di Kiev e Cemigov; la pia vergine Giu¬ 
liana OFscanskaja. 

Nel 1843 fu stabilito che la festa ricorresse la se- 
conda domenica di Quaresima. (l.m.p.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritto di Sawaitov ], Sankt Peterburg s.d., 
202ss.; Tverskoj, Mesjaceslov, I, 162ss.; Kievo-Pecerskij Paterik 
[Paterik della Laura delle Grotte di Kiev] , D.A. Abramovic 
(ed.), Kiev 1931; Cet\ i-minei , febb., 1981, 755ss. 

Il’ja Basin 

FESTA DI TUTTI I SANTI FIORITI IN TER¬ 
RA RUSSA (COBOP BCEX CBBTbIX B 3EMJ1E 
POCCHHCKOH nPOCHHBUIHX). Ch. russa. 

Fu istituita nel XVI secolo come «Festa dei nuovi 
taumaturghi di Russia canonizzati nel concilio di Mo¬ 
sca dei 1547-1549» e ricorreva il 17 lug. (secondo il 
calendario giuliano). Gia intomo al XVIII secolo la 
festa non era piu celebrata. Fu ripristinata nel 1918 
dal concilio di Mosca sotto il titolo di «Festa di tutti i 
santi russi, dal battesimo della Rus' fino ai giorni no¬ 
stri», e a questi santi sono stati aggiunti via via i nuo¬ 
vi canonizzati. Le feste dei santi diocesani sono state 
istituite negli anni 1970-1980 sui modello della festa 
di tutti i santi fioriti in terra russa, celebrata la secon- 
da domenica di Pentecoste, (l.m.p.) 

BlBL.: Opredelenie Svjascennogo Sobora Pravoslavnoj Rossij- 
skoj Cerhvi o vosstanovlenii prazdnovanija dnja pamjati vsech 
svjatych Rossijskich [Decreto dei Santo Concilio della Chiesa 
ortodossa russa sui ripristino della memoria liturgica dei santi 
russi] , in Svjascennyj Sobor Pravoslanoj Rossijskoj Cerkvi. So- 
branie opredelenij i postanovlenij [Il Santo Concilio della Chie¬ 
sa russa . Raccolta dei decreti e delle istruzioni ], Moskva 1918, 
IV, 27; I. Spasskij, Pervaja sluzba Vsem russkim svjatym i ee av- 
tor [Il primo ufficio liturgico di Tutti i santi russi e il suo auto- 
re) t in «Zumal Moskovskoj Patriarchii», 8 (1949), 50ss.; £et*i- 
minei, magg. III, 1987,308ss.; lug. II, 1988, 209ss.; Egumeno 
Teofilatte (Moiseev), «Slovo pochvaVnoe vsem russkim 
svjatym», pamjatnik cerkovnoj literatury XVI veka [«Il panegi- 
rico di tutti i santi russi», un momento della letteratura spiri¬ 
tuale dei XVI secolo] , in Tysjaceletie krescenija Rusi. Mezduna- 
rodnaja cerkovnaja naucnaja konferencija «Bogoslovie i du~ 
chovnost’», Moskva, 11-18 maja. 1987 goda [Il millennio dei 
battesimo della Rus'. Simposio internazionale «Teologia e spiri- 
tualita», Mosca, 11-18 magg. 1987], Moskva 1989, 295ss.; 
Sluzba Vsem svjatym, v zernle Russkoj prosjavsim [Ufficio li¬ 
turgico di Tutti i santi fioriti in terra russa], Atanasio (Sacha- 
rov) (ed.), Moskva 1995. 

Llja Basin 

FESTA DI TUTTI I SANTI DELLA REGIONE 

DI NOVGOROD (COBOP BCEX CBHTbIX 3EMJIH 

HOBrOPOaCKOM). Ch. russa. 

Fu istituita nel XIX secolo, ma ufficialmente lo fu 
solo nel 1981 con il consenso dei patriarca di Mosca, 
Pimen. Santi dei quali si fa memoria: i monaci marti- 
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ri Adriano Ondrusovskij, Gelasio di Novgorod, Gio- 
na, Gurio e Germano di Pecenga, Eufrosino Sinoe- 
zerskij; i vescovi di Novgorod Gioacchino, Germano, 
Niceta, Nifonte, Arcadio, Giovanni, Gregorio, Marti- 
rio, Antonio, Teoctisto, Basilio, Mose, Simeone, Euti- 
mio, Giona, Teofilo, Gennadio, Serapione, Pimen, 
Affonio; il vescovo e metropolita di Mosca Filippo II; 
i monaci Efrem di Novyj Torzok, Antonio il Romano, 
Andrea di Novgorod, Barlamio Chutinskij, Cirillo di 
Novgorod, Antonio Dymskij, Costantino e Cosma 
Kosinskie, Senofonte Robejskij, Sergio e Germano di 
Valaam, Cirillo dei Monte Celma, Lazzaro e Atanasio 
di Olonec, Eleazaro, Nazario ed Eumenio Oloneckij; 
Niceta, Niceforo, Cirillo, Clemente, Isacco e due fra- 
telli di Sokornica, Teofilo e Giacobbe Omucskije, 
Cornelio di Paleostrovo, Abramo di Paleostrovo, Ci¬ 
rillo di Beloozero, Ignazio di Beloozero, Dositeo di 
Beloozero, Leonzio di Karichov, Zosima e Sabbazio 
delle Solovki, Germano delle Solovki, Giovanni 1T1- 
lurninatore delle Solovki, Basilio il Recluso delle So¬ 
lovki, Macario il Pescatore delle Solovki, Onofrio FE¬ 
remita delle Solovki, Gerasimo FAnacoreta delle So¬ 
lovki Gennaro delle Solovki, Stefano FOperoso del¬ 
le Solovki, Filippo FEremita delle Solovki, Dositeo il 
Recluso delle Solovki, Eliseo di Sumy, Arsenio di Ko- 
nev, Michele Klopskij, Saba Viserskij, Andrea Viser¬ 
skij, Barlamio Pinezskij, Paisio Vazskij, Alessandro di 
Oseven, Martiniano di Beloozero, Mose di Beloozero, 
Efrem Perekomskij, Romano Perekomskij, Galattio- 
ne di Beloozero, Germano di Beloozero, Nilo di So¬ 
ra, Pachomio Kenskij, Pafnuzio Kenskij, Innocenzo 
KomePskij, Filippo Irapskij, Cirillo di Novoezerskij, 
Macario Oredezskij, Alessandro Svirskij, Ignazio, 
Leonida, Dionisio, Teodoro, Teraponte, Cornelio e 
Atanasio di Ostrov, Irodione Iloezerskij, Giovanni e 
Longino di Jarenga, Gioacchino di Opoca, Nilo lo 
Stilita, Antonio Sijskij, Alessandro, Gioacchino ed 
Elia Sijskie, Bassiano e Giona di Pertominsk, Sinovio 
Otenskij, Arsenio di Novgorod, Teodorito Kolskij, 
Anania di Novgorod, Nicone e Dionisio di Novgo¬ 
rod, Trifone di Pecenga, Nicandro di Pskov, Cipriano 
Storozenzskij, Giona Jasezerskij, Antonio Cenoezer- 
skij, Daniele Suzgorskij, Caritone Kudinskij, Nican¬ 
dro Gorodnoezerskij, Macario il Romano, Martirio 
Zeleneckij, Gurio Salackij, Serapione, Cornelio, Lon¬ 
gino, Germano e Bogolep di Kozeozero, Antonio 
Leochnovskij, Antonio delle Solovki, Giacobbe delle 
Solovki, Germano lo Stilita, Irinarco delle Solovki, 
Diodoro della Montagna di Turij, Procoro (Porfirio) 
della Montagna di Turij, Andrea FEremita delle So¬ 
lovki, Niceforo FEremita delle Solovki, Misaele FEre- 
mita delle Solovki, Adriano FEremita delle Solovki, 
Nestore FEremita delle Solovki, Timoteo (nello schi- 
ma Teodoro) delle Solovki, Saba FEremita delle So¬ 
lovki, Efrem FEremita delle Solovki, Alessio FEremi¬ 
ta delle Solovki, Giuseppe I delle Solovki, Giuseppe 
II delle Solovki, Ticone FEremita delle Solovki, Teo- 
dulo FEremita delle Solovki, Trifone FEremita delle 
Solovki, Sebastiano FEremita delle Solovki, Gurio 
delle Solovki, Cirico (Ciriaco) FEremita delle Solovki, 


Cassiano delle Solovki, Aussenzio, Acsio e Tarassio 
delle Solovki; Antonio di Kozeozero, Nicodemo di 
Kozeozero, Leonida UsFnedumskij, Eleazaro Anzer- 
skij, Macario Menjuzskij, Giobbe (nello schima Gesu) 
Anzerskij, Caritina ia Lituana; i pii principi e princi- 
pesse Anna di Novgorod, Vladimiro di Novgorod, 
Mstislav di Kiev, Mstislav Flmpavido, Basilio di Nov¬ 
gorod, Mstislav di Novgorod, Teodoro di Novgorod, 
Alessandro Nevskij, Teodosia (nel monachesimo Eu- 
frosina); i «giusti» Giuliana di Novgorod, Sergio e 
Barbara Svirskie, Gliceria di Novgorod, Giacobbe 
Borovicskij, Artemio Verkolskij, Parasceve KevroF 
skaja, Giacobbe e Giovanni Menjuzskie, il santo del- 
Fisola Sumy; i «folli per Cristo» Teodoro di Novgo¬ 
rod, Nicola Kocanov, Giorgio di Novgorod, Giorgio 
Senkurskij, Giovanni 1 delle Solovki, Giovanni II del¬ 
le Solovki. 

La festa ricorre la terza domenica di Pentecoste. 

( l.m.p .) 

Bibl.: Cet'i-minei, magg. III, 1987,445ss. 

Ii/ja Basin 

FETION, martire in PERSIA, santo, sec. V: v. BS V, 
662. 


FILADELFO e POLICARPO, martiri, santi, 
n.d.: v. BS V, 680. 


FILAGRIO, vescovo di ClPRO, santo, sec. I: v. BS 
V, 680. 


FILANTIA, TAZIANA, ELIANA e MARCIA¬ 
NA, martiri di Amasea nel PONTO, sante, n.d.: v. BS 
V, 680. 


FILARETE FElemosiniere, santo, sec. VIII: 682- 
683. 


FILARETE DROZDOV (^HJIAPET flP03fl0B), 
vescovo, metropolita di MOSCA e KOLOMNA, santo, 
1782-1867. Ch. russa. 

F. (al secolo Basilio Michajlovic Drozdov), metro¬ 
polita di Mosca e Kolomna, nacque il 26 dic. 1782 
nella citta di Kolomna, dei governatorato di Mosca, 
nella famiglia di un diacono della cattedrale. Entram- 
bi i genitori provenivano da famiglie legate alFam¬ 
biente ecclesiastico. Poco dopo la nascita dei primo 
figlio, il padre, Michele, fu nominato parroco e desti¬ 
nato a una delle chiese di Kolomna. 

Sin dai primi anni, F anima dei fanciullo mostro in- 
clinazione alia devozione e alia preghiera. Nel 1791 
frequento il seminario di Kolomna dove si distinse 



867 


FILARETE DROZDOV 


868 



FlL ARETE DROZDOV. Ritratto (n.d.). 


come uno dei migliori allievi, e nel 1799 entro al se¬ 
minario della Trinita, presso la Laura della Trinita di 
San Sergio, dove, tra Faltro, presto assistenza nelFo- 
spizio dei seminario stesso. In questo periodo aveva 
gia sviluppato il dono della predicazione e gli fu con¬ 
cessa pertanto la dalmatica perche potesse predicare 
nel refettorio della chiesa di San Sergio. U metropoli- 
ta di Mosca Platone (Levsin, 1737-1812) noto quel 
giovane pieno di talento, con il quale ebbe modo di 
conversare a lungo. Dopo aver brillantemente termi¬ 
nato il seminario nel 1803, vi rimase come insegnante 
di lingua ebraica, e nel 1806, resasi vacante la catte- 
dra, fu nominato docente di poetica. Il 16 nov. emise 
i voti alia Laura, scegliendo il nome di F. in onore di 
san Filarete il Misericordioso, e dopo cinque giorni fu 
ordinato arcidiacono. A dispetro delle aspirazioni dei 
giovane monaco e della volonta dei metropolita Pla¬ 
tone di farne un valido docente, fu trasferito al semi¬ 
nario di San Pietroburgo, nel quale, con il rango di ie- 
romonaco, svolse tra Faltro 1’incarico di baccelliere in 
filosofia. Nel febb. 1810 fu trasferito alTAccademia 
ecclesiastica di San Pietroburgo come baccelliere in 
scienze teologiche e docente di storia della Chiesa. 
Svolse quasi un intero corso di entrambe le materie e 
fu il primo a tenere le lezioni in lingua russa. Cosi co¬ 
me insegnava con passione, con altrettanto ardore 
predicava, attirando Fattenzione di tutta la capitale. 
Nel 1811 fu elevato alia dignita di archimandrita e, 
dopo appena un anno, fu nominato rettore delF Acca- 


demia ecclesiastica, professore di teologia e al tempo 
stesso superiore dei monastero di Jur’ev. A partire dal 
1814 fu membro della Commissione sinodale per le 
scuole religiose. Collaboro alia versione della Bibbia 
in lingua russa. Fu lui a scegliere i traduttori e a cura¬ 
re personalmente la versione dei Vangelo di Giovan- 
ni, oltre a elaborare delle «Norme» per i traduttori 
delle Sacre Scritture. La versione della Bibbia rappre- 
sento, in realta, il lavoro di tutta la sua vita. Negli an¬ 
ni 1815-1816 scrisse il trattato apologetico Discor si di 
studiosi e assertori deW Ortodossia della Chiesa greco- 
orientale russa , Note sui tema deWEssere (I edizione), 
e i Lineamenti di storia hiblica della Chiesa ad uso dei 
giovani religiosi. Il 5 ago. 1817 fu eletto vescovo di 
ReveFsk, vicario della diocesi di San Pietroburgo, e 
nel 1819 fu trasferito alia cattedra di Tver’ ed elevato 
alia dignita di arcivescovo, oltre ad essere eletto mem¬ 
bro dei sinodo. Dopo un anno fu nominato alia catte¬ 
dra di JaroslavF. Nel 1821 venne nominato alia catte¬ 
dra di Mosca, che diresse per quasi cinquanFanni. 
Nel 1833 pubblico, in due edizioni, La catechesi eri - 
stiana. La Chiesa cattolica ortodossa greco-orientale rus¬ 
sa , opera tuttora in uso come manuale nelle scuole re¬ 
ligiose russe e tradotta in varie lingue ancora vivente 
Fautore. F. non mancava quasi mai, durante le cele- 
brazioni liturgiche, di tenere un’omelia: era la forma 
principale dei suo magistero. Questi suoi interventi 
furono raccolti e pubblicati nel 1845 sotto il titolo 
Omelie e discorsi. 

F. visitava regolarmente le parrocchie e i monaste- 
ri della diocesi di Mosca ammaestrando i fedeli con 
la predicazione. Si occupo in particolare: delle scuo¬ 
le religiose della diocesi; delFAccademia ecclesiastica 
di Mosca, in cui awio la traduzione dei testi patristi- 
ci in lingua russa e miglioro il livello dei docenti e dei 
professori; dei seminari di Mosca e di Vifansk. Con 
amorevole cura sostenne i monasteri della diocesi. 
Visitava spesso la Laura della Trinita di San Sergio, e 
nel 1844 si occupo in particolare delFeremo dei Get- 
semani. Nel 1852 redasse le Norme di organizzazione 
delle com unita monas tiche a Mosca, en tra te in vigore . 
nei monasteri moscoviti. Pur guidando con fermezza 
la diocesi, come si conviene a un santo vescovo, F. 
era famoso per la sua autentica umilta cristiana. Par- 
tecipava regolarmente alie cerimonie sacre e seguiva 
con scrupolo la regola monastica. Vanita, orgoglio e 
autoesaltazione erano dei tutto estranei alia sua natu¬ 
ra. Tutta la sua vita fu caratterizzata da un ardente 
amore per Dio e per la Chiesa, da un servizio gene¬ 
roso e pieno di abnegazione verso gli uomini tutti. 
Sapeva offrire parole di conforto e di generosa mise¬ 
ricordia agli infermi e agli afflitti, a quanti cercassero 
la misericordia e Faiuto di Dio. La sua fede fu pre- 
miata con innumerevoli carismi. Due giorni prima di 
morire, il santo vescovo si senti piu in forze e capi 
quale sarebbe stata la causa dei peggioramento della 
sua salute. 

Negli ultimi giorni di vita non rifiuto di ricevere 
nessuno e a chi desiderava fargli visita diceva di tor¬ 
nare il 19 nov. La domenica 19 nov. 1867 celebro Fui- 
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tima liturgia, e dopo il rito, come sua consuetudine, ri- 
cevette i visitatori. Dopo aver accompagnato 1’ultimo 
ospite, il governatore di Mosca, torno a occuparsi de- 
gli impegni dei suo ufficio e disse ai monaco addetto 
alia refezione: «Aspetta, ti chiamero io». Il religioso, 
pero, attese invano. Senza neanche bussare, allora en- 
tro nelle stanze di F. e lo vide privo di vita, inginoc- 
chiato accanto al lavabo. La morte era sopraggiunta 
con un coipo apoplettico. Tutta Mosca pianse il suo 
santo vescovo. Fu trasportato nella chiesa dello Spiri- 
to Santo alia Laura della Trinita di San Sergio e il suo 
culto ebbe inizio subito dopo la sua santa morte. Tut- 
to il clero venero il suo pastore, non solo come grande 
vescovo, ma anche come taumaturgo. Considerato 1’al¬ 
to livello della sua vita spirituale e la dedizione nelTe- 
sercizio delTattivita vescovile, il concilio dei vescovi 
della Chiesa ortodossa russa (29 nov. - 2 dic. 1994) ha 
proceduto alia sua canonizzazione. La memoria e ce¬ 
lebrata il 19 nov., giomo della sua morte. ( l.m.p .) 

BtBL.: N.V. Suskov, Zapiski o zizni i vremeni Svjatitelja Filareta, 
mitropolita Moskovskogo [Note sulla vita e Vepoca dei santo ve¬ 
scovo Filarete, metropolita di Mosca ], Moskva 1868; Slova i reci 
Filareta, mitropolita Moskovskogo i Kolomenskogo [Sermoni e 
dtscorsi di Filarete, metropolita di Mosca e Kolomna ], I-IV, Mo¬ 
skva 1873-1885; Sobranie mnenij i otzyvov Filareta, mitropolita 
Moskovskogo, po ucebnym i cerkovno-gosudarstvennym vopro- 
sam [Raccolta di pensieri e opinioni di Filarete, metropolita di 
Mosca, su questioni relative alVinsegnamento, alia Chiesa e alio 
Stato ], Appendice, Sankt Peterburg 1887; Sbornik myslej i iz- 
recenij mitropolita Moskovskogo Filareta, izvlecennych iz pere- 
piski s raznymi licami [Raccolta dei pensieri e delle massime dei 
metropolita di Mosca Filarete, estratti dalla corrispondenza con 
varie personalita ], Moskva 1897; Giorgio Florovskij arciprete, 
Futi russkogo bogoslovija [Le ine della teologia russa], Paris 
1988; Mitropolit Moskovskij i Kolomenskij Filaret (Drozdov), 
1782-1867 [11 Metropolita di Mosca e Kolomna Filarete (Droz¬ 
dov), 1782-1867 ], a cura della Commissione sinodale della 
Chiesa ortodossa russa per la canonizzazione dei santi, B/m, 
1993; Archierejskij Sobor Russkoj Pravoslavnoj Cerkvi 29 noja- 
brja - 2 dekabrja 1994 goda, Moskva. Dokumenty, Doklady 
[Concilio dei vescovi della Chiesa ortodossa russa, 29 novembre - 
2 dicembre 1994, Mosca . Documenti, Relationi ], Moskva 1995; 
Tvorenija Filareta, Mitropolita Moskovskogo i Kolomenskogo, 
[Opere di Filarete, Metropolita di Mosca e Kolomna) , Moskva 
1994; Cudesa mitropolita Moskovskogo Filareta. Osobenno za- 
mecateFnye shcai dejstvija Blagodati Boziej crez Vysokopreos- 
vjascennogo mitropolita Filareta, byvzie pri zizni ego [Miracoli 
dei metropolita di Mosca Filarete. Casi particolarmente notevoli 
deWaiione della Gratia di Dio attraverso 1’Eminentissimo me¬ 
tropolita Filarete, avvenuti durante la sua vita), Moskva 1994; 
P.N. Sen’ko, Russkie cerkovnye dejateli, cleny Akademii Nauk. 
Istoriko-biograficeskoe issledovanie [Ecclesiastici russi membri 
deWAccademia delle Sciente. Studio storico-biografico ], Sankt 
Peterburg 1995, 94s, 114; S. Beljaev, «V pamjat’ vecnuju budet 
pravednik...». Obretenie moscej svjatitelja Moskovskogo Filare¬ 
ta, svjatitelja Moskovskogo Innokentija i archimandrita Anto- 
nija [«Eterna memoria abbia ilgiusto...». Il ritrovamento delle 
reliquie dei santo vescovo di Mosca Filarete, dei santo vescovo di 
Mosca Innocenzo e deljarchimandrita Antonio], in «Zurnal Mo- 
skovskoj Patriarchii», 12 (1996), 57-67; N.I. Michajlova, 
Fuskin i mitropolit Filaret [Fuskin e il metropolita Filarete ] , in 
Russkoe podviznicestvo [Lascetica russa], T.B. Knjazevskaja 
(ed.), Moskva 1996,222-227; Ignatij Kreksin, Zavety svjatitelja 
Filareta nasemu vremeni [I consigli dei santo vescovo Filarete al 
nostro tempo ], in «Moskovskie eparchiaTnye vedomosti», 1-2 
(1997), 42-51. 

Ignatij Kreksin 


FILEMONE (dhAT 34 ! FiLMONA), monaco, san¬ 
to, sec. XIV. Ch. etiopica. 

Il padre di F., figlio di Elsa £ e fratello di ahha -*Tad- 
DEO di BArtArwA, era governatore della citta di Sebta. 
Sposo una dorma bora, di nobile famiglia, di nome Sa- 
lamawit ed ebbero cinque figli maschi e una figlia, 
‘Asada Wayn. Alia morte della moglie sposo un’altra 
donna, che allevo con amore i piccoli. F., che prese ben 
presto a fare il pastorello, era ben voluto dalla matri- 
gna, ma poco amato dal padre, perche non aveva un 
belTaspetto. Ancora giovanetto, F. ascoltava dalla fine- 
stra i salmi che il maestro insegnava al fratello predi- 
letto dal padre. In seguito fu ordinato diacono dal me¬ 
tropolita Salama (1350-1390), e penso che non ci fosse 
nulla di utile, di durevole e di desiderabile nello stare 
in questo mondo in cui tutto passa. Lascio quindi la fa¬ 
miglia e si reco presso i monaci, i quali pero awisaro- 
no il padre. F. fu ricondotto a casa, dove pero rimase 
solo 22 giorni; poi riparti e ando a Dabra Matyam; li fu 
accolto da abba Zaccaria che gli consegno 1’abito mo¬ 
nastico. Cosi incomincio a studiare le varie discipline e 
a pregare senza interruzione. F. era benvoluto e stima- 
to, e la sua fama si diffuse nei dintorni Mentre viveva 
in quel monastero, venne a conoscenza della storia di 
abba Taddeo, che stava a Ta’amina ed era il fratello piu 
giovane di suo padre. Con la benedizione di abba Zac¬ 
caria si reco allora a Ta’amina; lo zio lo accolse con 
gioia e con lacrime di commozione. 

Un giomo, Taddeo, F. e alcuni monaci furono as- 
saliti dai briganti; Taddeo e altri due rimasero uccisi, 
mentre F. fu salvato prodigiosamente da un angelo. 
Dopo la morte dello zio, che gia lo aveva designato a 
questa carica, gli successe come superiore. 

Quando il santo si dedicava ad aspre penitenze, i 
demoni gli apparivano sotto 1’aspetto di bestie, quali 
coccodiilli, serpenti e vipere per tormentarlo, ma l’an- 
gelo dei Signore scendeva dal cielo con una spada di 
fuoco e lo liberava. Il Signore concesse poi a F. il pat- 
to di misericordia per i suoi discepoli e per quanti 
avessero confidato nella sua preghiera. Un giomo F. si 
mise in viaggio alia volta di Gerusalemme ma incon- 
tro il santo monaco -^Gabra MANFAS Qeddus che lo 
dissuase dal proseguire. Si reco allora nel deserto di 
Wali e, mentre si trovava cola, lo raggiunse il confra- 
tello Elia. Ando anche nel monastero di Dabra 
Halleluya, dove labate -^Samuele lo consiglio di ri- 
tirarsi in un luogo deserto e di costruirvi una chiesa 
tutta per se. Lasciato quindi Elia, addolorato per la 
nuova separazione, F. parti con i suoi discepoli verso 
il luogo designato da abba Samuele, dove costrui una 
chiesa; una volta terminata, vi celebro FEucaristia e 
comunico i suoi discepoli. 

F. promosse nel suo monastero i lavori agricoli, a 
cui egli stesso si dedicava con molto zelo, tanto che 
per questa esagerata dedizione al lavoro manuale si 
puniva aspramente. Praticava aspre penitenze e si nu- 
triva di frutti selvatici secchi in tempi normali, men¬ 
tre in Quaresima mangiava solo la domenica. Era an¬ 
che solito stare in piedi per lunghi periodi, senza con- 
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cedersi alcun riposo, in preghiera e meditazione. 

DalTinsieme della narrazione degli Atti, si puo af- 
fermare che F. sia vissuto nella seconda meta dei XIV 
secolo, poiche vi si conferma il suo incontro con Sa- 
muele di Dabra Halleluya contemporaneo dei re Say- 
fa Ariad (1344-1372); inoltre e detto espressamente 
che F. fu ordinato diacono dal metropolita Salama 
(1350-1390). Negli Atti, alie notizie biografiche fanno 
seguito i miracoli, la maggior parte dei quali operati 
mentre il santo era ancora in vita. 

Mori il 22 dei mese di tahsas (18-19 dic.), giorno 
della festa delTarcangelo Gabriele. 

Bibl.: M. Allotte de la Fuye, Actes de Filmona, in CSCO, 
181/182; KRZ, 72; Kriss, 119-121. 

OSVALDO RAINERI 


FILEMONE, anacoreta in EGITTO, santo, n.d.: v. 

BS V, 688. 


FILEMONE, vescovo di Gaza, martire, santo, 
sec. I: v. BS V, 688. 


FILEMONE e APPIA, santi, sec. I: v. BS V, 688- 
697. 


FILEMONE, APOLLONIO, ARRIANO, TEO- 

TICO e III COMPAGNI, martiri di Antinoe, santi, sec. 

IV: v. BS V, 697-700. 


FILEMONE e DONNINO di Roma, martiri, 
santi, n.d.: v. BS V, 700-701. 


FILETERO ed EUBIOTO, martiri di NlCOME 
DIA, santi, sec. IV: v. BS V, 701-702. 


FILETO, LIDIA, MACEDONE, TEOPREPIO, 
CRONIDE e ANFILOCHIO, martiri, santi, sec. II: 
v. BS V, 702. 


FILIPPICO, sacerdote, santo, n.d.: v. BS V, 706. 


FILIPPO, apostolo, santo, sec. I: v. BS V, 706-719. 


FILIPPO, diacono ed evangelista, santo, sec. I: v. 
BS V, 719-721. 


FILIPPO, vescovo di ANTIOCHIA, santo, sec. II: v. 
BS V, 726. 


FILIPPO CANTORE (OHJlHnn riEBELO, monaco, 
martire e confessore, santo, sec. XVII. Ch. dei Vecchi 
Credenti. 

Cantore dello zar, per i disordini nella Chiesa dopo 
le riforme di Nicone Iastio il suo lavoro e ricevette la 
tonsura. Piu tardi, per la sua professione della Vecchia 
fede, fu arrestato, torturato e infine giustiziato. 

La sua memoria ricorre il 29 nov. (g.g.) 

BiBL.: S. Denisov, Vmograd rosijskij [La vigna russa], ed. ma- 
noscritta. 

Dmitrij Kanaev 

FILIPPO di Dabra Bizan (£AAft: : fUf> 

Fllpos za-Dabra Bizan), monaco, santo, 1322-1406. 
Ch. etiopica. 

Figlio di Yerde’ana Egzi’, della nobile gente degli 
Iyankare, e di Magdalawit, preannunciato dal grande 
-*EusTAZIO, F. nacque nelTott. 1322, al tempo di re 
Amda Seyon (1314-1344). Ricevette dalla madre, riti- 
ratasi successivamente in convento, la prima istruzio- 
ne e Tesortazione a vivere nel deserto. Allora si reco 
nelTeremo di Sarabi presso Bakimos, discepolo di Eu- 
stazio, e da lui ebbe F abito monastico; rimase poi 
qualche tempo con abba Samuele ad Afa Gahgah. 
Soggiomo da eremita ad ‘Abiy Wagr, successivamen¬ 
te a Tekul e a Dubane, paese abitato da «una mo- 
struosa generazione di uomini». Fu poi con — »AbsA- 
DI, e, in seguito, con alcuni suoi discepoli e con abba 
-^Mercurio, «sosto per un breve tempo in un eremo 
presso Guada £ », dove raccolse nuovi discepoli. Di la 
invio -*GABRE Her ed Ermyas per scegliere un luogo 
ove fondare un altro monastero, stabilito in seguito 
sui monti dello Hamasen, per accogliere in particola- 
re gli orfani. Poiche la comunita era molto numerosa, 
spetialmente alFinizio, i monati dovettero vivere in 
gravi ristrettezze, superate un po’ alia volta grazie alie 
offerte e al lavoro dei campi. F. diede alia sua comu- 
nita la «prima costituzione apostolica dei paese d E- 
tiopia» che ci sia stata tramandata: alie regole gia esi- 
stenti aggiunse quelle di Pacomio. Cos trux quindi una 
chiesa in onore di Maria, affidandola alia custodia di 
san Michele, e arricchi il cenobio di numerosi libri. 

La posizione di Dabra Bizan fra i monti, non lon- 
tano dal mare, mosse «il prefetto dei mare, Malek, si- 
gnore di Dahlak, a sollecitare Famitizia di F. a prote- 
zione dei commerci musulmani». Si stabilirono cosi ri- 
spettivi accordi con reciproci vantaggi. Intanto la fama 
dei santo si estendeva sempre piu e i suoi discepoli au- 
mentavano, cosi che F. fondo altre 25 chiese. Pare che 
i suoi seguaci riuscissero a convertire alcune tribu 
Barya. Il santo predispose inoltre la fondazione di un 
nuovo convento, portato a termine nonostante Top- 
posizione dei musulmani. F. propugnava una riforma 
ecclesiastica incentrata sullosservanza dei sabato, per 
questo il metropolita Bartolomeo (1399-1434?) e il re 
Dawit (1382-1413) gli ingiunsero di comparire alia lo¬ 
ro presenza; il santo obbedi alia convocazione, ac- 
compagnato da molti dei suoi. Uaccusa contro di lui 
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presso il metropolita venne sostenuta specialmente da 
->MATYAS DI SEMAGELE e da ->ZacCARIA DI BAR¬ 
BARE; torture e minacce non fecero recedere il mona- 
co, il quale venne esiliato nelTisola di Hayq. 

F. opero molti miracoli, con Fintento di predispor- 
re il re in suo favore, ma Dawit non accolse la dottri- 
na dei santo, che sarebbe stata accettata invece dal fi- 
glio e successore Zar’a Ya‘qob (1434-1468). F. resto 
relegato nelTisola fino alia morte di Saraqa Berhan, 
abate di Hayq (1403?), dopo di che pote ritomare 
ndl’Amara per 4 anni predicandovi Tosservanza dei 
sabato; quindi rientro nel proprio convento. «Duran¬ 
te il viaggio, strinse patti di amicizia con gli abitanti di 
Matara e di Egala, che, al pari di quelli delTAngot, 
sembra adottassero la sua riforma; piu oltre, nel 
Sabart, ebbe nuova occasione di contrasti con il suo 
antagonista Matyas di Semagele». «Eletto come suo 
successore -*GlOVANNl, F. si spense il 5 nahase (29 
lug.) 1406, ali’eta di 84 anni». 

BtBL.: C. Conti Rossini, II Gadla Filpos e il Gadla Yohannes di 
Dabra Bizan, in «Memorie della Reale Accademia dei Lincei», 
VIII (1901), 1-10, 13-70; BHO, 215-216; PO, IX, 274; J. Koi- 
modin, Traditions de Tsazzega et Hazzega , Uppsala 1913,23-24; 
KRZ, 71-72; R. Schneider, Notes sur Filpos de Dabra Bizan et 
ses successeurs, in «Annales d’Ethiopie», 11 (1978), 135-139; 
SME, 330. 

OSVALDO RAINERI 

FILIPPO di Dabra Libanos (<LAAA : : 

tifYIt) Filpos za-Dabra Libanos), monaco, santo, 
1274-1348. Ch. etiopica. 

Nacque nella citta di Lat (nello Zema) da genitori 
cristiani che gli diedero una buona educazione, affi- 
dandolo a un maestro. Il fanciullo mostro ben presto 
un vivo interesse per i divini misteri e la SS. Trinita; 
chiedeva spesso al suo educatore perche nel loro pae- 
se fosse molto diffuso il paganesimo, unitamente a 
pratiche idolatriche e superstiziose; ancora giovinet- 
to, si adopero per combattere Tidolatria e convertire 
i pagani. Quando suo padre, Andrea, volle farlo spo- 
sare, F. prego Dio di illuminarlo sulla via da percor- 
rere; infatti, la notte seguente il Signore gli ordino di 
andare ad Asbo (nel Gerarya) da ->Takla HaymA- 
NOT, che lo accolse benevolmente e, dopo tre armi di 
probandato, lo vesti delPabito monastico, quindi lo 
invio presso il metropolita per essere ordinato sacer¬ 
dote. Alia morte dei santo abate Takla Haymanot, gli 
succedette Eliseo e, dopo pochi mesi. E, che edifico 
in Asbo un grande monastero, adatto alia numerosa 
comunita che si andava raccogliendo intorno a lui, 
per la quale dispose opportune regole di vita. 

In seguito, dal metropolita Ya‘qob (1337-1344) gli 
fu affidata Tevangelizzazione della Scioa, insieme con 
12 collaboratori per altrettanri distretti: ->Adhani 
nel Damot, — *Onorio nel Warab, Giosia nel Wag, 
Matyan nel Fatagar, Giuseppe nelTEnariet, Gabra 
Krestos nel Dembi, — *TADDEO nel Selales, un secon- 
do -»ONORIO nel Warab nel Morat e a Geda, 
->Qawstos nel Mahgel, Giovanni nel Kele’at e Mer- 



Filippo di Dabra Libanos. Atti di Takla Haymanot. 
Or. 728, f. \l6r (sec. XVIII). London - British Library. 


curio nel Marhabete. Tutti insieme celebrarono in 
Asbo la commemorazione di Takla Haymanot e F. di¬ 
spose che cid fosse fatto ogni anno. Secondo gli Atti 
che lo riguardano, il metropolita e il re avrebbero 
concesso al santo la facolta di ordinare sacerdoti e 
diaconi, vale a dire che F. avrebbe avuto il potere di 
scegliere e decidere sulTidoneita degli ordinandi, poi- 
che egli «non fu mai vescovo, ma probabilmente eb¬ 
be la carica di liqa kdhenat (capo dei sacerdoti)». Il re 
Amda Seyon (1314-1344), che per aver preso in mo- 
glie la sposa di suo padre era stato rimproverato da F., 
fece percuotere a sangue il santo e i suoi discepoli, tra 
i quali vi era Onorio. E poiche F. non desisteva dal 
suo rimprovero, fu esiliato. Mentre il santo si trovava 
relegato nel Tigre, risano la figlia dei governatore dei 
Tamben, una bellissima ragazza afflitta da una emipa- 
ralisi destra. Dopo tre anni, il nuovo re Sayfa Ared 
(1344-1371) fece richiamare F., che ritornd a dimora- 
re nei pressi dei sepolcro di Takla Haymanot. Frat- 
tanto, pero, un certo Za’amanu’el persuase il re che 
gli era lecito tenere tre mogli, e lo convinse anche del- 
Tinidoneita al suo ufficio dei metropolita; quesFulti- 
mo, venuto a conoscenza della cosa, convoco F. e gli 
altri undici superiori monastici, poiche, dopo 40 gior- 
ni, doveva presentarsi a corte. Il metropolita Ya‘qob 
fu risoluto nell 7 esigere dal re una condotta matrimo¬ 
niale cristiana; per questo fu rimandato in Egitto; pri¬ 
ma di partire pero si fece promettere dai monaci che 
essi avrebbero ubbidito a Filippo. 

Dopo questi fatti, il re volle che F. riconoscesse 
come giorno festivo la vigilia di Natale, per tradizio- 
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ne giorno di digiuno. F. si oppose; fu cosi di nuovo 
esiliato per tre mesi in un paese abitato da musulma- 
ni, i quali attentarono alia sua vita e uccisero molti de 
suoi confratelli. Venuto a conoscenza di cio, Sayfa 
Ar‘ed convoco ancora F., che pero rimase fermo nel- 
la sua decisione e fu, allora, relegato su un’isola dei 
lago Zoi, dove rimase per 6 mesi compiendo anche 
miracoli; si narra che in quel tempo liberasse dai de- 
moni una famiglia di musulmani, convertitasi poi al 
cristianesimo. 

Trascorsi quei mesi, il santo, a causa della persi- 
stenza nelle sue convinzioni, fu nuovamente esiliato 
nel paese di Gamaski, nel Damot. Frattanto giunse in 
Etiopia il nuovo metropolita, abba Salama (1348- 
1388), il quale rammento al re che per procedere alie 
ordinazioni degli ecclesiastici era necessaria la presen- 
za di F.; il santo pote cosi rientrare e incontrarsi coi ve- 
scovo. Accadde tuttavia che Salama acconsentisse alie 
richieste di Sayfa Ared riguardo alie celebrazioni na- 
talizie, senza il consenso di F., il quale, di conseguen- 
za, venne per Tennesima volta esiliato e relegato a Ke- 
soge, nel Selales, con le monache Makebyu e Orni. Il 
santo pero, salutate le discepole, si sposto in un’altra 
regione; quando vennero a Kesoge i soldati dei re, non 
avendolo trovato, interrogarono le monache e le deca- 
pitarono a motivo della loro pervicacia nel condanna- 
re il sovrano circa 1’inosservanza dei digiuno alia vigi¬ 
lia di Natale. Di fronte a cio, anche gli abitanti dei luo- 
go si associarono alie religiose, e cosi furono uccise 
moltissime persone accorse anche da altri paesi. 

F., in seguito, si reco a Walaqa, dove, durante il suo 
primo esilio, aveva fondato un monastero e, nono- 
stante le lusinghe dei re, non desistette mai dai suoi 
propositi. Sentendo ormai prossima la fine, il santo 
ando a Gergesa dai metropolita, che lo abbraccio e si 
intrattenne con lui. Dopo pochi giorni F. si ammalo e 
mori, a 74 anni e 9 mesi, il 28 hamle (22 luglio). Il me¬ 
tropolita tributo al santo le onoranze e la sepoltura ri- 
servate ai vescovi. 

Bibl.: B. Turaiev, Vitae Sanctorum Indigenarum , II, Acta S. Aa~ 
ronis et S. Philippi , in CSCO, ser. 2 a , XX; PO, VII, 438-440; 
BHO, 215-216; E. Cerulli, Gli abbati di Dabra Libanos , capi dei 
monachesimo etiopico, secondo la «Usta rimata» (secc. XIV- 
XVIII), in «Orientalia», n.s. 12 (1943), 233-253; Id., La lettera- 
tura etiopica , Milano 1969,59-60,73; Taddesse Tamrat, Church 
and State in Ethiopia 1270-1527 , Oxford 1972, 157, 166, 174, 
178,187,189,193-195,225; KRZ, 71; Kriss, 107-112,126-127; 
SME, 271-272,288-289,296-297, 312-314,330. 

OSVALDO RAINERI 


FILIPPO, vescovo di GoRTINA nelFisola di Cre- 
TA, martire, santo, sec. II: v. BS V, 728. 

FILIPPO I di MOSCA (OH/IHnn I MOCKOBCKHH), 
vescovo, santo, P-1473. Ch. russa. 

Non si hanno notizie suile sue origini, ma lo tro- 
viamo per la prima volta citato nel 1455 come vesco¬ 
vo di SuzdaF. Nel 1464 fu eletto metropolita di Mo- 


sca per decisione dei gran principe Ivan III e di un si- 
nodo dei clero russo, divenendo cosi il terzo metro¬ 
polita di Mosca dopo la dichiarazione di autocefalia 
della Chiesa russa. 

Partecipo attivamente alia lotta politica condotta 
da Ivan III per il consolidamento delle posizioni dei- 
1’autorita di Mosca suile terre russe, partecipazione 
che ebbe soprattutto espressione nella sua rivalita 
verso il metropolita di Kiev, Gregorio. Infatti, desti¬ 
tuito dai patriarca di Costantinopoli, rifiuto di accet- 
tare questa decisione e di riconoscere il metropolita 
russo nominato da Costantinopoli, opponendosi con 
ogni mezzo al passaggio di Novgorod sotto la giuris- 
dizione di Gregorio. Ivan III e F., inoltre, disconob- 
bero apertamente il patriarca di Costantinopoli, Dio- 
nisio, sfruttando la teoria diffusasi della «violazione 
delTOrtodossia» da parte della Chiesa di Costantino¬ 
poli dopo 1’Union e di Firenze e la conquista della 
citta per mano dei turchi. Polemico oppositore della 
Chiesa cattolica di Roma, F. considerava quale princi¬ 
pale elemento a sfavore dei metropolita Gregorio la 
lunga attivita di questi come vescovo greco-cattolico, 
dai momento che Gregorio era passato dalla Chiesa 
greco-cattolica al patriarcato di Costantinopoli nel 
1470. In una lettera indirizzata ai cittadini di Novgo¬ 
rod, F. sosteneva che 1’ortodossia era la verita, mentre 
il cattolicesimo era eresia e apostasia, di cui accusava 
anche il metropolita Gregorio e il re di Polonia, sotto 
la cui autorita Novgorod stava cercando di passare 
per conservare 1’indipendenza da Mosca. E quando 
nel 1471 Ivan III organizzo la spedizione punitiva 
contro la indocile Novgorod, indirizzo al principe 
una lettera con la richiesta di avere misericordia degli 
abitanti della citta nel caso di un loro rawedimento. 

Deciso a proseguire la politica dei suoi predeces- 
sori di innalzare Mosca a citta cattedrale di tutta la 
Rus’, progetto la costruzione a Mosca di una nuova 
cattedrale, che fosse la piu grande di quante ne esi- 
stessero nelTintera Russia. Nel 1472 vennero cosi get- 
tate le fondamenta della cattedrale della Dormizione 
della Madre di Dio nel Cremlino di Mosca, ma l’edi- 
ficio fu iniziato sotto cattivi auspici e F. non avrebbe 
mai visto i frutti della sua iniziativa. La particolare 
posizione rivestita dai metropolita di Mosca nella 
Rus’ e in tutto il mondo ortodosso venne sottolineata 
dai fatto che la costruzione della cattedrale doveva es- 
sere finanziata da F. e non dai principe, come era sem- 
pre stato fino a quel momento, e per questa dimo- 
strazione di autorita il clero e i monasteri furono sog- 
getti a un’imposta straordinaria. 

Nel 1472, nel corso delTabbattimento delle mura 
della vecchia cattedrale della Dormizione, furono rin- 
venute le sepolture di quattro predecessori di F., i me- 
tropoliti -^PlETRO, -^ClPRIANO, -*FoziO e -*Giona, 
e, su ordine di Ivan III, Pacomio il Serbo scrisse un uf- 
ficio e un panegirico per la traslazione delle reliquie di 
Pietro. Venne anche composto un ufficio per Ia trasla¬ 
zione delle reliquie di Giona e ne fu istituita la memo¬ 
ria locale. Il culto voluto da F. per Giona rifletteva in 
qualche modo il suo disegno di creare una Chiesa na- 
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zionale indipendente da Costantinopoli. F., inoltre, 
condivideva il diffuso convincimento che nelTanno 
7000 (1492) vi sarebbe stata la fine dei mondo, e que¬ 
ste due tendenze in seguito avrebbero dato origine nel- 
la pubblicistica russa alTidea di «Mosca - Terza Roma». 

Dopo 1’annessione a Mosca della regione di Jaros- 
lavF, E patrocino la redazione della Vita di un santo 
localmente venerato, il principe Teodoro di Jaroslavl’, 
e acconsenti a che un ebreo di nome Teodoro, da po- 
co convertitosi, traducesse in russo una raccolta di in- 
ni medievall giudaici composti secondo il modello dei 
Salterio. Il che starebbe a dimostrare anzitutto una 
concessione fatta a Ivan III, amante di ogni genere di 
novita, e inoltre una continua presa di distanza dalla 
tradizione letteraria bizantina. Alia fine, pero, il cam- 
panilismo di F. venne a scontrarsi con Foccidentali- 
smo di Ivan III, come apparve durante il matrimonio, 
nel 1472, dei principe con la principessa bizantina 
Zoe (Sofia) Paleologo, educata a Roma. Il legato pon¬ 
tificio Antonio Bonumbre, che accompagnava la 
principessa, entro a Mosca preceduto da un Cristo 
crocifisso scolpito, e F. si oppose con tanta energia al- 
rintroduzione di queU’immagine non ortodossa entro 
le mura di Mosca, da mandare incontro al legato un 
messo che sequestro la croce scolpita e la nascose. 
Nelle cronache non ufficiali, inoltre, e tramandata no- 
tizia che F. si sarebbe rifiutato di celebrare il matri¬ 
monio di Ivan III con Zoe (Sofia), matrimonio poi ce¬ 
lebrato da un sacerdote di Kolomna. Richiamandosi 
al reoente rifiuto delPUnione di Firenze, F. si era pre- 
parato alPincontro con il legato come a una disputa 
teologica; ma il legato evito un dibattito pubblico e F. 
considero cio una sua vittoria teologica. 

Il suo conflitto con il principe non ebbe tempo di 
inasprirsi, perche, turbato dalla vista delPincendio 
che distrusse la zona dei Cremlino dove erano le resi- 
denze dei metropolita, ebbe un coipo apoplettico e si 
spense il 5 apr. 1473. Gli fu trovato indosso un cilicio, 
che E portava alPinsaputa di tutti. Fu sepolto nella 
cattedrale della Dormizione e, nel prosieguo dei lavo- 
ri di costruzione della cattedrale, nel 1479 le sue spo- 
glie furono trovate incorrotte; ma non si registro al- 
cun miracolo. 

Non e mai stato ufficialmente canonizzato. Dopo 
la ricognizione delle reliquie, fu per qualche tempo 
localmente venerato, e nella cattedrale delTAssunzio- 
ne si trovava una sua xcona; ma gradualmente il culto 
scomparve. Nei Minei dei 1987, il nome di F. e elen- 
cato nella festa di tutti i santi fioriti in terra russa, e vi 
si trova anche un ufficio per la traslazione delle reli¬ 
quie dei metropoliti Cipriano, Fozio, Giona e, con lo¬ 
ro, F., ricorrente il 27 magg. ( l.m.p .) 

BlBL: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritto diSavvaitovl, Sankt Peterburg s.d., 351, 
359; Russkich Letopisej, VI, 197; XVI, 215ss.; XXIV, 186, 189, 
192ss.; XXV, 278, 293ss., 299ss.; XXVIII, 135; I. Snegirev, 
Pamjatniki Moskovskoj drevnosti ... [Documenti delVantichita 
moscovita Moskva 1842-1845, 23s.; A.V. Gorskij, Mitropo- 
lity Moskovskye so vremen razdelenija mitropolii vserossijskoj 
na dve poloviny [I metropoliti moscoviti dalPepoca della divisio¬ 


ne della metropolia russa in due parti] , in Pribavliene k izdaniju 
tvorenij svjatych otcov [Appendice alia pubblicazione delle opere 
dei santi padrz], XVI, Moskva 1857, 221ss.; Makarij (Bul- 
gakov), Istorija russkoj cerkvi [Storia della Chiesa russa], Sankt 
Peterburg 1857-1883, VI/1, 55ss.; VII/2, 142s.; Stroev, Spiski, 
5,654; Tverskoj, Mesjaceslov , VIII, 21ss.; Filaret (Gumilevskij), 
Obzor russkoj duchovnoj literatury 862-1720 [Panorama della 
letteratura spirituale russa 862-1720 ], I, Sankt Peterburg 1884, 
113s.; Tolstoj, Kniga , 65; Leonid, Svjataja Rus\ 32s.; P. Pirling, 
Rossija i vostok. Carskoe brakosocetanie v Vatikane; Ivan III i 
Sofja Paleolog [Russia e Oriente. Nozze regali in Vaticano, Ivan 
III e Sofia Paleologa], Sankt Peterburg 1892, 87s., 90ss.; Golu- 
binskij, Cerkov\ II/l, 515, 532ss.; Sergij, Vostok , II, 574; V. 
VaFdenberg, Drevnorusskie ucenija o predelach carskoj vlasti 
[Le dottrine russo-antiche sui limiti deipotere regale ], Sankt Pe¬ 
terburg 1916, 186ss.; A.V. Kartasev, Ocerki po istorii Russkoj 
cerkvi [Saggi di storia della Chiesa russa], I, Paris 1959, 381ss.; 
Ja.S. Lur’e, Ideologiceskaja borba v russkoj publicistike konca 
XV - nacala XVI veka [La lotta ideologica nella pubblicistica rus¬ 
sa della fine dei XV - inizi XVI secolo], Moskva-Leningrad 
1960, 192s.; Ja.N. Scapov, Vostocnoslavjanskie i juznoslavjan- 
skie rukopisnye knigi v sobmnijach PoVskoj Narodnoj Respu- 
bliki [Libri manoscritti slavo-orientali e slavo-meridionali nelle 
raccolte della Repubblica Popolare Polacca], I, Moskva 1976, 
145ss.; Cedi-minei, magg. III, 1987,225ss., 358; D.S. Lichacev, 
Slovar kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [Dizionario degli au- 
tori e delle lettere dell’antica Rus'], II/2, Leningrad 1989, 
464ss.; S.M. Solov’ev, Istorija Rossiis drevnejscich vremen [Sto- 
ria della Russia dai tempi piu antichi ], HI/6, Moskva 1989, 
544ss., 599ss.*, W/7, Moskva 1989, 10,16,55s., 173, 177. 

IPja Basin 

FILIPPO n (OHJIHnn II MOCKOBCKHH), metro¬ 
polita di MOSCA e di tutta la Russia, santo, 1507- 
1569. Ch. russa. 

Fu una delle personalita ecclesiastiche piu autore- 
voli della Russia della meta dei XVI secolo, al tempo 
della crisi dei rapporti tra 1’autocrazia emergente e la 
Chiesa, di cui egli seppe difendere e testimoniare la li¬ 
berta evangelica fino al martirio. 

La fonte principale per la ricostruzione della figu¬ 
ra di F. e la Vita che ci e pervenuta in due redazioni: 
secondo G.G. Latyseva, la piu antica e quella detta 
Kolicevskaja , databile tra il 1591 e il 1598, che riguar- 
da soprattutto 1’attivita di F. come egumeno delle So- 
lovki; la seconda, detta Tulupovskaja (incentrata sui 
conflitto con lo zar), e una rielaborazione piu tardiva 
(dopo il 1618); non esiste ancora ufiedizione integra- 
le delle due redazioni. Molto importanti sono anche 
le testimonianze oculari dei due mercenari tedeschi al 
servizio di Ivan IV, Johann Taube ed Elert Kruse, e la 
Storia dei gran principe di Mosca dei principe Andrea 
Kurbskij. 

SommAjRIO: I. Eccellente formazione. - II. Il soler- 
te egumeno. - III. L’impavido pastore. - IV. Vittima 
dell’autocrazia. - V. Iconografia e culto. 

I. Eccellente formazione. Teodoro Stepanovic 

Kolycev (il futuro metropolita F.) apparteneva a una 
famiglia boiara che si era distinta nel servizio dei prin¬ 
cipi moscoviti dai tempi di Ivan Kalita (morta nel 
1341). 11 padre, Stefano Ivanovic, era uno degli uo- 
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mini di fiducia dello zar Basilio III; la madre Barbara, 
alia morte dei marito, si fece monaca coi nome di Bar- 
sonufia. Non si sa molto dei suoi primi trent’anni di 
vita. Secondo la redazione piu tardiva della Vita egli 
«imparo il valore militare», e il suo servizio a corte 
coincise con 1’inizio formale dei regno di Ivan il Ter¬ 
ribile (1533). Con tutta probabilita Teodoro ricevette 
Feducazione riservata ai figli dei boiari di corte, basa- 
ta sulla letteratura ecclesiastica. Nel periodo della 
reggenza (1533-1543), la famiglia dei Kolicev venne 
perseguitata per il suo appoggio al fratello dei defun- 
to Basilio III, il principe Andrea Starickij, fatto ucci- 
dere dalla reggente Elena Glinskaja (primavera 
1537). Teodoro decise allora di dare una radicale 
svolta alia sua vita, svolta che Fagiografo lega a un 
evento preciso: durante una liturgia domenicale, egli 
ascolto il passo dei Vangelo secondo cui «nessuno 
puo servire due padroni» (Mt 6, 24) e, lasciato tutto, 
abbandono in segreto Mosca e fuggi al Nord. 

Trovo rifugio nel villaggio di Chizach presso il lago 
Onegin, dove per qualche tempo fu pastore al servizio 
di un certo Subbota, un contadino dei luogo. Chiese 
poi di essere accolto nel monastero delle Solovki, nel 
quale dopo un anno e mezzo di probazione fu tonsu¬ 
rato monaco coi nome di E e affidato alia guida spiri¬ 
tuale dello starec Giona Samin, amico e compagno di 
-*AlessandRO SviRSKlj. F. si ritiro tuttavia ben presto 
in solitudine non lontano dal monastero. 

II. IL SOLERTE EGUMENO. Nel 1548 la comunita lo 
elesse superiore e, pur contro la sua volonta, F. rice¬ 
vette Fordinazione sacerdotale e la consacrazione a 
egumeno dal vescovo di Novgorod, Teodosio. Le fon¬ 
ti permettono di vedere in lui un'amministratore sa¬ 
piente e un infaticabile edificatore. Nei venTanni dei 
suo egumenato, il monastero delle Solovki divenne il 
piu importante centro economico e culturale della 
Rus’ settentrionale; a F. si deve la sostituzione dei vec- 
chi edifici in legno con nuove costruzioni in pietra e 
ledificazione di quel complesso monumentale che 
rappresenta «una manifestazione straordinaria della 
storia delFarchitettura russa della meta dei Cinque- 
cento» (Licha cev). Egli fece costruire un refettorio 
sovrastato da una cella campanaria, le celle per i mo- 
naci, un ospizio per i monaci e i pellegrini, eremi nel- 
la foresta, un approdo in pietra (il piu antico conser- 
vatosi in Russia) e un monastero nelFisola Grande 
Zajackij; per le necessita dei lavori fu impiantata una 
fabbrica di mattoni. Furono attrezzati inoltre i porti 
con terrapieni e fari per la navigazione, regolato il ta- 
glio delle foreste e awiato un complesso sistema di re- 
golazione delle aeque per la bonifica delle paludi e 
Falimentazione di mulini (il celebre Lago Santo sotto 
il monastero e un bacino artificiale voluto da F.). Nel 
1557, dopo rinque anni di lavoro, venne ultimata la 
chiesa invernale della Dormizione della Madre di 
Dio. Una delle cappelle era dedicata a san Giovanni 
Battista, il santo patrono dello zar. Un anno dopo ini- 
ziarono i lavori per la chiesa estiva della Trasfigura- 
zione, che tuttavia sarebbe stata ultimata solo nel 


1566, sotto il successore di F. alie Solovki. AlTepoca 
di F., la comunita si componeva di circa dueeento mo¬ 
naci, mentre erano piu di trecento i dipendenti dei 
monastero. A causa della latitudine, Fattivita agricola, 
nonostante la notevole estensione delle terre insedia- 
te appartenenti al monastero, era insufficiente alia 
sussistenza della comunita delle Solovki: le principali 
entrate erano garantire dal commercio (caccia, pesca 
e sale), che F. seppe incrementare ampliando e rego- 
lando lo sfruttamento delle saline, awiando officine 
per la concia delle pelli, introducendo tecnologie di 
sua invenzione. Ad esse vanno aggiunti i privilegi ot- 
tenuti dallo Stato, le numerose donazioni e il patri¬ 
monio familiare messo a disposizione dall’egumeno. 
Si conservano diversi diplomi dovuti a F., che dove- 
vano regolamentare 1’esazione dei tributi e Fammini- 
strazione delle attivita dei monastero (dei 1548,1561, 
1564). F. promosse il culto delficona della Madre di 
Dio Odigitria portata nelFisola da san Sabazio, e del¬ 
le reliquie dei fondatori dei monastero, i santi Zosima 
e Sabazio; apporto alcune modifiche alia Regola ce- 
nobitica dei monastero, migliorando il vitto e il ve¬ 
stiario dei monaci. La notorieta acquisita da F. come 
egumeno delle Solovki richiamo su di lui Fattenzione 
dello zar Ivan IV, di cui sono attestati numerosi doni 
al monastero. Nel 1551, F. partecipo a Mosca al con¬ 
cilio dei «Cento capitoli» (Stoglav), che segna il pun- 
to culminante della riforma ecclesiastica voluta dal 
metropolita Macario e dallo zar. Nel 1554 Fex supe¬ 
riore della Laura della Trinita di San Sergio, Artemio, 
uno degli ultimi nestjazateli (non possidenti), venne 
imprigionato alie Solovki con Faccusa di eresia e affi¬ 
dato alia custodia dell’ egumeno. La stessa sorte tocco 
sei anni piu tardi al potente consigliere di Ivan IV ca- 
duto in disgrazia, Silvestro. 

III. Uimpavido pastore. A partire dal 1560 lo zar 
si era infatti disfatto dei consiglio dei boiari e aveva 
intrapreso una decisa politica antinobiliare: nel genn. 
dei 1565, Fistituzione dell 'oprienina, o «regno separa¬ 
to» alie dirette dipendenze dello zar, inaugura il nuo- 
vo regime terroristico. Dopo la morte dei metropoli¬ 
ta Macario (1563), la Chiesa aveva sostanzialmente 
capitolato dinanzi alie pretese dell 5 autocrazia, nono¬ 
stante il metropolita Atanasio (1565-1566) riuscisse, 
almeno in due casi (Giovanni Jakovlev e Michele Vo- 
rotynskij), a intercedere con successo presso lo zar. 
Alia rinuncia di Atanasio, che si ritiro nel suo mona- 

'K/ * 

stero di Cudov il 19 magg. 1566, venne designato al¬ 
ia cattedra metropolitana il vescovo di Kazan 5 , Ger¬ 
mano. Quest 5 ultimo condiziono 1’accettazione della 
carica alia revoca dell 'oprienina, suscitando Fira dei 
sovrano. Il concilio, completamente sottomesso alia 
volonta dello zar, elesse allora F egumeno delle So¬ 
lovki. Questi con ogni probabilita rinnovo la richiesta 
di Germano («se lo zar e gran principe non abbando- 
na Yopricnina , gli sara impossibile di essere metropo¬ 
lita»), e cedette alie pressioni dei concilio e di Ivan IV 
(«diede la sua parola che egli avrebbe accettato libe- 
ramente la metropolia e n ^Yopricnina e negli affari 
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domestici dello zar non avrebbe interferito») solo 
quando si vide riconosciuto il diritto di intercessione 
(«di consultarsi con lo zar e gran principe, come pri¬ 
ma i metropoliti si consulta vano coi gran principe suo 
padre»: cosi Patto per la nomina di E). II25 lug., nel- 
la cattedrale della Dormizione della Madre di Dio dei 
Cremlino di Mosca, ebbe luogo la cerimonia solenne 
delTinvestitura: F. ricevette il pastorale prima zi ale 
dalle mani di Ivan IV. 

Tra le missive {gramoty) di F. degli anni dei prima- 
ziato, si sono conservate quella al monastero di San 
Cirillo di Beloozero, che invita a pregare per la cam- 
pagna dello zar contro la Lituania (24 nov. 1567), e 
quattro al monastero delle Solovki: tre delTago. 1566 
e Pultima dei 30 genn. 1568. Se in tutte e ben visibile 
Ia sollecitudine e Taffetto per i suoi monaci, nelPulti- 
ma traspare il desiderio di ritornare alie Solovki e un 
velo (Tamarezza per Pincomprensione sorta nei rap~ 
porti con la comunita. Il fallimento della campagna 
contro la Lituania coincise con la fine della breve pa¬ 
ce sociale instauratasi con Pelezione di F. e la ripresa 
delle spoliazioni e delle esecuzioni sommarie contro i 
boiari, ormai estese a gran parte della popolazione. F. 
intervenne privatamente presso lo zar, ma, vista 1’inu- 
tilita dei suoi sforzi, entro in aperto conflitto coi so- 
vrano, rifiutandogli pubblicamente la benedizione 
nella cattedrale della Dormizione della Madre di Dio 
(22 mar. 1568): «Qui noi, o sovrano, offriamo al Si- 
gnore un sacrificio puro e incruento per la salvezza 
degli uomini, ma oltre Paltare si versa sangue cristia- 
no e invano muore Ia gente». Le fonti, pur riportan- 
do in modi diversi le parole dei metropolita, concor- 
dano nel delineare la sostanza dei suoi interventi. 

F. dovette essere uno straordinario oratore: i di- 
scorsi riportati dalla Vita, anche se in buona misura 
fondati suile parole effettivamente pronunciate da F., 
attingono ampiamente a una fonte bizantina tradotta 
(poi interpolata nella seconda redazione della Vita ), 
f Insegmmento di Agapito. L’assolutismo di Ivan IV si 
innestava sulTideologia teocratica di ascendenza iosi- 
fliana, di cui capovolgeva dialetticamente i termini 
nella teoria della subordinazione dei sacerdotium al 
regnum. La risposta di F. alio zar, come mostra anche 
il confronto della Vita con la testimonianza indipen- 
dente dei due opricniki Taube e Kruse, si mantiene al- 
1 Interno della medesima tradizione, fondata sulPidea 
di «sinfonia» tra i due poteri, spirituale e secolare, ma 
sottopone entrambi al giudizio finale di Dio: «O so¬ 
vrano. .. il nostro silenzio impone un peccato sulla tua 
anima e causa la morte in tutto il paese... non posso 
obbedire al tuo comando piuttosto che a quello di 
Dio»; «ricordati che anche se sei stato elevato nel 
mondo da Dio... Dio ti chiedera conto dei sangue in- 
nocente versato con le tue mani. Per ordine di Dio 
devo dirti questo, anche a costo della mia vita». Ma F. 
si oppone al Terribile soprattutto in ragione di una 
lettura non ideologica della Scrittura: «Tu [o zar] hai 
studiato profondamente le Sacre Scritture. Perche 
non sei zelante per esse? Chiunque non sia veritiero e 
non ami il fratello, non e da Dio [lGv 3,18sJ», e mo¬ 


stra cosi di cogliere il nucleo evangelico della tradi¬ 
zione della sua Chiesa. Nella seconda parte dei VJI 
Discorso (Slovo) delVIlluminatore di Giuseppe di Vo- 
lokolamsk, dovuta forse a — >NlLO SORSKIJ, si dice che 
se uno zar «non e un servo di Dio, ma dei diavolo, e 
non e uno zar ma un aguzzino ( mucitei )... non dovrai 
obbedire a un simile zar, anche se ti tortura e ti mi- 
naccia di morte». Non e un caso che a F. poterono ri- 
farsi, un secolo dopo, sia Awakum e i Vecchi Cre¬ 
denti, imbevuti di spirito iosifliano, sia il patriarca Ni¬ 
cone, il promotore della grande riforma liturgica, che 
dello spirito iosifliano segno la crisi. 

IV. VlTTIMA DELPAUTOCRAZIA. La reazione dello 
zar non si fece attendere. Fu istituito un processo ca¬ 
nonico nei confronti di F., accusato «di condotta im- 
morale» (porocnoj zizni) e, come indurrebbero a far 
credere le allusioni dei Kurbskij (e 1’insistenza dello 
zar per la condanna al rogo), di stregoneria. Il conci¬ 
lio riunito a Mosca alTinizio dei nov. 1568 per il giu¬ 
dizio (tra gli accusatori figurava il nuovo egumeno 
delle Solovki, Paisio), riconobbe il metropolita colpe- 
vole e lo condanno alPincarcerazione in un monaste¬ 
ro (gli atti dei sinodo non si sono conservati). Lo zar 
trasformo la deposizione e Parresto di F. in una di- 
tnostrazione di forza: scelse il giorno della festa del- 
Parcangelo Michele (8 nov. 1568) per inviare alia li- 
turgia presieduta dal metropolita un drappello di 
opricniki agli ordini di Alessio Basmanov (o Maljuta 
Skuratov) che, dopo aver spogliato F. dei paramenti 
sacri, lo tradussero vestito di sacco al monastero del¬ 
la Teofania. L’ agiografo mette sulla bocca di F. un 
commovente addio al popolo che lo seguiva in lacri- 
me: «Se non vi avessi amato, non sarei rimasto qui 
neppure un giorno. Mi trattenne la parola di Dio: il 
buon pastore da la vita per le pecore [cf. Gv 10, 11]. 
Non siate turbati». Per giorni la folia non si sarebbe 
allontanata dalle porte dei monastero NikoP skij, do- 
ve F. era stato trasferito dopo il verdetto. Nella pri- 
gionia F. appare piu che mai il pastore che si fa agnel¬ 
lo e non apre bocca, diventando il grande intercesso¬ 
re per il suo popolo. Sono invece in gran parte fanta- 
stici i particolari riferiti dal Kurbskij (ma non dalla Vi¬ 
ta) circa i prodigi compiuti dal santo in catene (sciol- 
to dai vincoli recita i salmi a mani levate, ammansisce 
Porso affamato fatto introdurre dallo zar, ecc.). Da 
Mosca F. venne relegato a Tver 5 , nel monastero 
Otroceskij, dove il 23 dic. 1569, durante la spedizio- 
ne punitiva di Ivan IV contro Novgorod, fu soffocato 
nella sua cella dalPinviato dello zar, Maljuta Skuratov. 

V. Iconografia E CULTO. Gia nel 1590 1’egumeno 
delle Solovki Giobbe richiese alio zar Teodoro Ivano- 
vic i resti di F.: nel 1591, il corpo, ritrovato incorrotto, 
fu seppellito alie Solovki ndl’atrio della chiesa dei 
Santi Zosima e Sabazio. Sono attestati numerosi mira- 
coli awenuti sulla tomba dei santo. Sotto il patriarca 
Gioasaf (1634-1640), la liturgia di F. venne jnserita 
nelle Letture mensili dei 23 dic., e nel 1646 i resti dei 
santo furono traslati nella chiesa della Trasfigurazione, 
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dei monastero. Del 1652, sotto il patriarca Giuseppe, 
e la solenne traslazione delle reliquie nella cattedrale 
della Dormizione della Madre di Dio dei Cremlino di 
Mosca (9 lug.). Per l’occasione lo zar Alessio Michai- 
lovic scrisse una lettera alFindirizzo di F., con una 
pubblica richiesta di perdono, sui modello della fa¬ 
mosa lettera di Teodosio a Giovanni Crisostomo. Nel¬ 
la lettera al principe Odoevskij (3 sett. 1652), lo zar 
descrive i numerosi miracoli awenuti alTarrivo delle 
reliquie a Mosca. 11 patriarca Nicone (1652-1667), che 
in veste di metropolita di Novgorod aveva attivamen- 
te preso parte alia traslazione delle reliquie, istitui nel 
1662 la festa dei santo fissandola al 10 genn. (F. era ri- 
cordato in precedenza il 23 dic.). Sette anni dopo, con 
un decreto dello zar (1669), venivano spostate le date 
delle due principali memorie di F., e stabilite quelle at- 
tuali: il 9 genn. e il 3 lug. (traslazione delle reliquie). 
Nel 1875, alia festa dei tre santi vescovi di Mosca Pie- 
tro, Alessio e Giona (istituita nel 1596) fu aggiunto il 
nome di F.; anche nelle icone i quattro santi vennero 
raffigurati insieme (in unlcona di O.S. Cirikov, dei 
1890, circondano san Vladimiro). Attualmente F., in¬ 
sieme ai metropoliti Pietro, Alessio e Giona e al pa¬ 
triarca Ermogene, e festeggiato il 5 ott. 

Nelle icone F. e raffigurato «nelTaspetto tra il nero 
e il grigio, con i capelli corti dietro le orecchie, la bar¬ 
ba come quella di san Nicola, appena piu corta, un 
po’ brizzolata; sulla testa il copricapo episcopale, con 
la pianeta {rixa) episcopale, il sakkos , Yomophorion e 
il Vangelo». 
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62ss. 

Adalrerto Mainardi 


FILIPPO, vescovo di ERACLEA, ERMETE, diaco¬ 
no, SEVERO, prete, e EUSEBIO, martiri ad ADRIA- 
NOPOLI, santi, sec. III: v. BS V, 756-758. 


FILIPPO, ZENONE, NARSEO e x FANCIULLI, 
martiri in Alessandria, santi, n.d.: v. BS V, 790. 


FTLIPPOPOLI, xxxvin MARTIRI di, santi, n.d.: v. 
BS V, 790-791. 


FILITTIMONE, GORGIANO, ANATOLIA e 

TEODOSIA, martiri di ELIOPOLI, santi, n.d.: v. BS V, 
791-792. 


FILO, vescovo in PERSIA, martire, santo, n.d.: v. 

BS V, 793. 


FILOGONIO, vescovo di Antiochia, santo, sec. 
rV: v. BS V, 794-795. 
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FILOLOGO, santo, sec. I: v. BS V, 795. 

FILOMENO, martire di ANCIRA, santo, sec. III: v. 
BS V, 801. 


FILONE, vescovo di CARPASIA in Cipro, santo, 
sec. IV: v.BSV, 802-803. 


FILONIDE, vescovo di CURIUM, martire, santo, 
sec. III: v. BS V, 803. 


FILOSSENO, martire in Egitto, santo, n.d.: v. 
BSV, 804-805. 

FILOSSENO (Ahsnaya), vescovo di Mabbug, ?- 
523. Ch. assira. 

E uno dei piu celebri santi e scrittori della tradizio- 
ne siriaca occidentale, commemorato da tutti i calenda- 
ri in date diverse: 10 dic., 18 febb., 1° e 2 apr., 18 ago. 

Nacque a Tahal, nel Bet Garmai, verso la meta dei 
V secolo F. e la traduzione greca dei nome siriaco 
Ahsnaya o «lo Straniero», poiche era emigrato con la 
famiglia nel Tur ‘Abdin. 

Frequento successivamente le scuole di Qartmin, 
di Edessa e di Tei ‘ Ada, nella regione di Antiochia, di- 
venendo monaco e sacerdote. Insieme con — >GlACO- 
MO DI SARUG non appoggio il nestorianesimo, o teo- 
dorianesimo, ma segui la linea di Nonno, vescovo di 
Edessa. Fu accusato di monofisismo davanti ali’impe¬ 
ratore bizantino Zenone, al quale invece piacque la 
sua formula di fede e lo nomino vescovo di Mabbug 
(MaVbig), sulTEufrate, nel 485. Dopo aver lottato 
contro i nestoriani-teodoriani, si oppose a Flaviano, 
patriarca di Antiochia, e fu partigiano di Severo, che 
gli succedette nel patriarcato nel 512; ma dovette ab- 
bandonare la sede nel 518 in seguito alia morte del- 
limperatore Anastasio dal quale era protetto. F. e al- 
tri vescovi furono esiliati dali’imperatore Giustino a 
Filippopoli, in Tracia, poi a Gangra, in Paflagonia. 
Qui F. fu imprigionato sopra la cucina della casa in 
cui era ospitato, cosicche il fumo riempiva la sua stan- 
za con le finestre sbarrate. Mori in prigione il 10 dic. 
523, a 80 anni, 

Lascio un gran numero di scritti ascetici e teologi- 
ci molto importanti: anzitutto i Commenti evangelici 
su la Trinita, lTncarnazione e T Annunciazione, oltre a 
13 omelie ascetiche nelle quali illustra la pratica delle 
virtu, note come Libro della Perfezione , e 16 lettere 
teologiche e ascetiche. Il Libro della Perfezione e un 
vero trattato sulla contemplazione, la cui stesura pre- 
suppone un certo periodo di pace nelTesistenza agi¬ 
tata di un vescovo vissuto in uriepoca di gravi pole- 
miche; questo periodo, durato 7 anni, si pone proba- 
bilmente dopo il 512, Tauno della deposizione di Fla¬ 
viano di Antiochia; forse fu allora che, nella quiete, F. 


scrisse le sue opere e le sue lettere. Nella stesura del- 
T opera trasse ispirazione da Evagrio Pontico e nella 
Lettera a Patrizio si trovano numerose allusioni alie 
centurie, con citazioni a volte quasi testuali. Non fu 
invece influenzato da Stefano Bar Sudaili. Come si e 

«r 

detto, F. utilizzo Evagrio, come piu tardi fece Massi- 
mo, in veste di mistico e non come teologo. ( m.c.c .) 

Bibl.: E.A. Wallis Budge, The Discourses of Philoxene, l-II, Lon- 
don 1894; Barsauma, Histoire , 281-289; I. Hasherr, Etudes de 
spiritualite orientale, in OCA, 183 (1969), 40ss.; P. Harb, Eatti- 
tude de Philoxene de Mabboug a 1’egard de la spiritualite «savan- 
te» d*Evagre le Pontique , in AA. W, Memorial Mgr. Gahriel Kho- 
vri-Sarkis (1898-1968), Louvain 1969, 135-156; A. De Halleux, 
A la source d!une biographie expurgee de Philoxene de Mabboug , 
in «Orientalia Lovaniensia Periodica», 6-7 (1975/76), 253-266. 

JOSEPH HABBI 

FILOTEA (cPH/IOTEfl TbPHOBCKA), eremita, n.d. 
Ch. bulgara. 

Fu annoverata tra i santi della Chiesa bulgara in 
occasione della traslazione delle reliquie dalla Tracia 
orientale a Tamovo, alTepoca di maggior splendore 
dello Stato bulgaro. 

Le sue gesta ci sono note tramite la Vita, composta 
dal patriarca -»EuTIMIO. 

Nata in una citta della Panfilia, detta Molivot o 
Polivot, a sei anni comincid a meditare le Sacre Scrit- 
ture, a digiunare e, quando venne data in sposa a un 
certo Costantino, lo persuase a convivere castamente. 
Vissero cosi per sei anni e, quando Costantino mori, 
F. affranco la servitu e si ritiro su unlsola deserta in 
un lago vicino, vivendo in preghiera e in penitenza. 
Alia sua morte awennero molti miracoli. Quando, tra 
il 1205 e il 1207, lo zar bulgaro Kalojan (Johanicius, 
per i eronis ti latini), che aveva da poco concluso luTu- 
nione con la Chiesa di Roma (1204), saccheggio quel- 
le terre, porto via anche le reliquie di numerosi santi, 
incluse quelle di santa F., le quali per quasi due seco- 
li arricchirono la capitale bulgara di quel tempo, Tar- 
novo. Quando Tarnovo fu occupata dai turchi (1393), 
le reliquie della santa vennero trasportate oltre il Da¬ 
nubio, nella citta romena di Arges, dove sono tuttora 
venerate. 

La festa della santa ricorre il 7 dic. 

Bibl.: Levkijski, Vite, 1,161-171. 

Giorgio Eldarov 

FILOTEA di Arges (Filofteia de la Arges), marti¬ 
re, 1206-1218. Ch. romena. 

Nacque intorno al 1206 nella citta di Tamovo, ca¬ 
pitale dell’impero bulgaro-romeno, da madre valacca, 
devota e di profonda fede, manifestando sin dalTin- 
fanzia una profonda spiritualita. 

In tenera eta rimase orfana di madre; il padre di F., 
al contrario della consorte, ostacolava con severita le 
pratiche religiose della figlia, e altrettanto faceva la 
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donna con la quale, poco tempo piu tardi, il padre si 
risposo, rendendo aneor piu difficili i rapporti tra F. e 
il padre. 

La giovane perseverava tuttavia nella preghiera in- 
cessante e nei digiuni, senza farsi condizionare dai ca- 
stighi. Ai poveri affamati che le chiedevano da man- 
giare, F. era solita offrire la maggior parte dei cibo che 
portava al padre quando lavorava nei campi. Istigato 
dalla matrigna, un giomo il padre si nascose per con- 
trollare F.: infuriatosi, prese un’ascia e coipi a morte 
la figlia appena dodicenne. 

Al momento di seppellirne il corpo, risulto impos¬ 
sibile spostarlo. Annunciato il prodigio al vescovo dei 
luogo, questi giunse con il clero e la moltitudine dei 
fedeli, celebrando un Te Deum di ringraziamento a 
Dio. La tradizione narra che i celebranti tentarono di 
seppellire solennemente le reliquie di F. nella catte- 
drale di Tarnovo, ma fu ancora una volta impossibile 
sollevarne il corpo. Interpretando tale anomalia come 
segno dei fatto che F. non desiderava essere sepolta 
nella citta, 1’arcivescovo comincio a indicare i nomi di 
altre citta, a destra e a sinistra dei Danubio. Quando 
fu pronunciato il nome della chiesa di San Nicola di 
Curtea de Arges, miracolosamente il volto di F. di- 
venne piu splendente e gioioso, e fu finalmente possi¬ 
bile sollevare il corpo. Cosi Farcivescovo di Tarnovo 
informo il principe Radu Negru dei miracolo e della 
volonta di F.; le reliquie furono portate in processio¬ 
ne al Danubio, e la tradizione narra che lungo il per- 
corso attraverso la Valacchia molti infermi furono 
guariti al passaggio delle reliquie. Esse furono depo¬ 
ste nelTantica capitale di Curtea de Arges, nella chie¬ 
sa «principesca». 

Secondo il racconto storico, le reliquie di F. furono 
portate in Valacchia dopo Fanno 1393, quando F im¬ 
pero bulgaro-romeno di Tarnovo fu occupato dai tur- 
chi. Per evitarne la profanazione, esse furono offerte 
al principe Mircea il Vecchio e deposte nella chiesa di 
San Nicola, cattedrale metropolitana di Curtea de Ar¬ 
ges. In seguito furono traslate nelle chiese di San 
Giorgio e della Dormizione-Olari della stessa citta. 
Durante la Prima Guerra mondiale le reliquie furono 
portate al monastero Antim di Bucarest, e al termine 
furono riportate a Curtea de Arges, nella chiesa fon- 
data dai principe Neagoe Basarab. Dai 1949 si trova- 
no nella cappella dei monastero. La festa di F. si cele¬ 
bra il 7 dic. 

Il 28 febb. 1950 il santo sinodo decise la genera- 
lizzazione dei culto dei santi con reliquie nei territo¬ 
rio romeno, tra i quali anche F. La celebrazione so- 
lenne ebbe luogo a Curtea de Arges nei mese di ott. 
1955. {t.v.) 

BlBL.: D.R. Mazilu, Sfanta Filofteia de la Arges. Ldmurirea unor 
probleme istorico-literare. Monografie aghiografica [Santa Filo- 
tea di Arges. Il chiarimento di alcuni problemi storici-letterari. 
Monografia agiografica ], Bucuresti 1934, 207-316; V. Vasilache, 
Sfanta Paraschiva si Sfanta Filofteia [Santa Parasceue e Santa Fi¬ 
lotea], Bucuresti 1947,32; Indrumatorulpastoral al Bisericii Or- 
todoxe Romane [Guida pastorale della Chiesa Ortodossa Rotne- 
na] y II, Bucuresti 1951, 373; G. Cristea, Sfanta Mucenita Filof¬ 


teia de la Arges [Santa martire Filotea di Arges] , in Sfinti roma- 
ni si aparaton ai legii stramosesti [Santi romeni e difensori della 
fede degli avi], Bucuresti 1987, 281-285; M. Pacurariu, Sfanta 
Mucenita Filofteia de la Arges [Santa martire Filotea di Arges], 
in Sfinti daco-romani si romani [Santi daco-romani e romeni ], 
Iasi 1994,168-171. 

Teofil Moldovan 

FILOTEA di Atene («FiXotet] rj ABqvcua), San¬ 
ta, 1522-1589. Ch. bizantina. 

Na eque ad Atene dalla nobile famiglia dei Venize- 
los. Il padre. Angelo, era un letterato; la madre, Siri- 
ghi, si distingueva per la filantropia e la generosita. 
Regula - questo il nome di nascita di F. - venne al 
mondo dopo lunghe e insistenti preghiere dei geni¬ 
tori; le furono impartiti gli insegnamenti della fede 
cristiana e ricevette un’approfondita preparazione 
culturale. 

A 14 anni circa Regula, obbedendo alie insistenze 
dei genitori, si sposo con un ricco ateniese della fami¬ 
glia dei Chilados. Il marito si rivelo un uomo duro, 
che la fece soffrire e tribolare. Appena tre anni dopo 
il matrimonio, il marito mori e Regula decise di darsi 
alia vita ascetica, contrastando cosi la volonta dei 
suoi, che volevano per lei un secondo matrimonio. 
Quando morirono anche i genitori, Regula trasformo 
una vicina cappella dedicata a sant’Andrea in un mo¬ 
nastero, profondendovi denaro e dedicandovi beni 
immobili; quivi ricevette la tonsura monastica, pren¬ 
dendo il nome di F.; nella vita monastica fu seguita 
anche dalle sue ancelle. 

F. diede prova di unoperosita straordinaria. Orga- 
nizzo un «Partenone (collegio per ragazze)», dove rac- 
colse giovani ateniesi senza protezione, confermando- 
le nella loro fede e difendendole dai rischio di essere 
fatte schiave. Fondo un laboratorio, scuole, un ospe- 
dale, un ospizio, avendo sempre come obiettivo la de- 
dizione agli altri in tutte le sue forme e la tutela delFi- 
dentita ellenica. Uattivita incessante di F., come pure il 
fatto che proteggeva donne schiave di turchi, le attiro 
Fodio degli agareni, che la catturarono e la imprigio- 
narono. Fu scarcerata per la mediazione della Demo- 
gerontia (consiglio di notabili sotto il dominio tureo). 

Passato qualche tempo, il 2 ott. 1588, durante una 
liturgia nottuma per la festa di Dionigi Areopagita, i 
turchi irruppero nella chiesa di un monastero annes- 
so a quello di F., a Patissia, catturarono F. e la per- 
cossero senza misericordia, lasciandola a terra quasi 
morta. In seguito F. si trasferi in un altro monastero 
annesso, a Kalogreza, dove pochi mesi dopo, il 19 
febb. 1589, mori. Un anno dopo, durante la traslazio- 
ne delle reliquie di F., fu accertato che il suo corpo era 
rimasto incorrotto e profumava: oggi e custodito in 
unTirna, nella chiesa metropolitana di Atene. Nella 
citta di Atene si trovano inoltre numerosi segni del- 
Fonore che gli ateniesi tributano alia santa. 

F. fu dichiarata santa pochi anni dopo la sua mor¬ 
te, nei secondo anno dei patriarcato di Matteo II. Il 
Patriarcato di Costantinopoli le riconobbe il titolo di 




iTLOTEA Di Atene. Cipriana monaca, icona (1994). Patmos 


" tnonastero di Evanghelismou. 
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santa e non di santa martire per non suscitare lira dei 
turchi contro le opere fondate da F., che alFepoca 
erano pienamente attive e procuravano dei bene sia 
sui piano sociale che sui piano religioso. 

La biografia e Fufficio liturgico di F. furono pub- 
blicati per la prima volta a Venezia nel 1775. Seguiro- 
no molte riedizioni, Fultima delle quali nel 1953, a cu¬ 
ra dei vescovo Dionigi Psarianos. 

La memoria di F. si celebra il 19 febb. (m.g.) 

BlBL.: L. Petit, Bibliographie des Acolouthies grecques, Bruxel- 
les 1926,241-242; I. Gennadios, Hehosia Filotee [La beata Fi¬ 
lotea], in He Dodone, I, Alexandria 1931, 317-351; S. Salaville, 
Pour un repertoire des Neo-saints de TEglise Orientale , in «By- 
zantion», 20 (1950), 232; Dionigi Psarianos, Akolouthia kai 
bios tes hosiomartyros tou Christou metros hemon Philotees tes 
Athenaias [Officio liturgico e vita della beata martire di Cristo, 
nostra madre Filotea di Atene ], Athenai 1953; K. Mertizios, He 
hosia Filotee, anekdota engrapha, in «Ellenika», 13 (1954), 122- 
128; ©HE, 11, 1117-1119; O. Meinardus, The saints of Greece, 
Athenai 1970, 172; Perantonis, Lessico, 464-468; Langhis, 
Grande Sinassario , II, 432-444; I. Perantonis, Katalogos neo- 
martiron ton apo tes haloseos tes K.Poleds tnechri tou etous 1867 
martyresanton [Catalogo di neomartiri che hanno testimoniato 
la loro fede a Cristo dalla caduta di Costantinopoli alTanno 
1867], in «Theologhia», 60 (1989), 160. 

Maria Vretta 


FILOTEO di Antiochia, martire, santo, sec. III: 
v. BS V, 805-808. 


FILOTEO, presbitero di OPSICIANA, santo, n.d.: 
v. BS V, 808-809. 


FILOTEO metropolita di ToboFsK (OHJIOOEM 
MHTPOnOJIHT TOBOJTbCKHH), vescovo, santo, 

1650-1727. Ch. russa. 

AI secolo Lescinskij, na eque da una nobile famiglia 
in Ucraina. Terminata Paccademia teologiea di Kiev, si 
sposo e per qualche anno svolse Fufficio di parroco. 
Rimasto vedovo, prese F abito monastico nella Laura 
delle Grotte di Kiev, distinguendosi nella pratica dei 
digiuno e della preghiera e ricoprendo Pincarico di 
economo dei monastero. Tra il 1701 e il 1702, con il 
titolo di archimandrita, fu superiore dei monastero 
della Dormizione della Madre di Dio di Sveno, nella 
diocesi di Orlov, appartenente alia Laura delle Grotte 
di Kiev. 

Nel 1702 fu consacrato vescovo e nominato me¬ 
tropolita di Siberia e di Tobolsk, citta che raggiunse 
quello stesso anno. La sua diocesi si estendeva dal- 
FArtico al Pacifico, dagli Urali alia Cina e la sua atti- 
vita principale da metropolita fu quella missionaria. 
In 25 anni compi numerosi viaggi missionari in Sibe¬ 
ria, raggiungendone i confini orientali e organizzan- 
do Fattivita missionaria nelFAltaj, nella Kamcatka, in 
Mongolia, nella Cina settentrionale. Piu di una volta 
fu attaccato dai pagani, ma nonostante le numerose 


prove, non ricorse mai nella sua opera missionaria al¬ 
ia violenza o alia coercizione. Svolse la sua missione 
soprattutto tra i chanti e i mansi, arrivando a battez- 
zare, in 25 anni, 40.000 pagani. Per non lasciare i 
neobattezzati a se stessi, F. si adopero perche fossero 
loro ridotte le tasse a cui erano soggetti e prowide a 
edificare molte nuove chiese, facendo salire il nume¬ 
ro delle parrocchie in Siberia da 160 a 448. Aveva 
particolarmente a cuore la diffusione delFistruzione 
e fece costruire in ogni missione scuole ecclesiastiche 
per i figli degli aborigeni. Subito dopo il suo arrivo a 
Tobolsk, dispose che ogni anno venisse convocato 0 
sinodo dei clero siberiano per poter porre rimedio al 
disordine imperante nella Chiesa di quella regione e 
dirimere le questioni piu difficili. Tuttavia si riusd a 
teneme solo uno, a ToboFsk nel 1702, dal momento 
che Fimperatore Pietro il Grande proibi la convoca- 
zione di altri sinodi. F. chiese ali’imperatore di apri- 
re a ToboFsk una scuola slavo-cattolica per bambini 
di ogni condizione sociale e una tipografia dove po¬ 
ter stampare i libri necessari alia diffusione delFi¬ 
struzione in Siberia, ma gli fu permesso di svolgere 
Finsegnamento solo in lingua russa, mentre gli venne 
proibito di aprire una tipografia e di ammettere alia 
scuola bambini di ogni condizione sociale. Disperan- 
do di convincere i Vecchi credenti della Siberia a 
rientrare in seno alia Chiesa, domando a Pietro il 
Grande Fautorizzazione a comminare la pena di 
morte a quanti si rifiutavano, ma anche in cio ebbe 
un rifiuto. 

F. chiamo in aiuto da Kiev monaci eruditi, che fu¬ 
rono predicatori e missionari in Siberia, e i rapporti 
mai interrotti con Kiev gli diedero la possibilita di ri- 
cevere i libri di cui Fera bisogno. Organizzo presso la 
scuola di ToboFsk un teatro, e fu lui stesso autore di 
poesie e inni religiosi. Nella cattedrale di ToboFsk 
raccolse poi un coro formato di ucraini deportati in 
Siberia, restauro vecchi monasteri e ne apri di nuovi, 
costruendone cosi 37. Nel 1703 volle traslare le reli- 
quie di -*BASILIO MANGAZEISKIJ da Turuchan a To¬ 
boFsk, ma Fimperatore non gli concesse Fautorizza¬ 
zione. Nel 1719, effettuata per una seconda volta la 
ricognizione delle reliquie di Basilio, vi impresse il 
proprio sigillo e ordino che fossero tumulate. Nel 
1704 fece traslare da Merkusino al monastero di San 
Nicola di VerchotuFe le reliquie di san Simeone di 
VerchotuFe e istitui la celebrazione liturgica della sua 
memoria. 

Nel 1709, ammalatosi, prese il grande schima con 
il nome di Teodoro, nel monastero della Trinita di 
Tjumen’ da lui restaurato, ma la richiesta di essere 
dispensato dal suo incarico fu accolta solo nel 1711, 
quando alia cattedra episcopale di ToboFsk fu eletto 
-*Giovanni (di ToboFsk). Nel 1712 F. ripresela sua 
attivita missionaria, predicando il vangelo lungo le 
rive dei fiumi nella regione di Berezov, e successiva- 
mente tra i tungusi e gli jakuti. Alia morte di Gio- 
vanni, nel 1715, F. fu ancora una volta nominato ve¬ 
scovo di ToboFsk, ma fu dispensato per motivi di sa¬ 
lute nel 1720. Tornato al monastero di Tjumen’, non 
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smise mai di occuparsi delle missioni siberiane. Nel 
1726 intraprese il suo ultimo viaggio missionario 
lungo llrtys e TOb\ mentre durante i suoi giorni al 
raonastero di Tjumen’ insegnava a leggere e a seri- 
vere ai figli dei neobattezzati. Mori il 31 magg. 1727 
e fu sepolto nel monastero di Tjumen’. Fu oggetto di 
venerazione popolare in tutta la Siberia e la sua tom- 
ba divenne meta di pellegrinaggi. 

Nel 1984 e stata istituita la festa dei santi della Si¬ 
beria, tra cui F., celebrata il 10 giu. (Ltn.p.) 

BtBL.; Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro 
dei santi russi, Manoscritti di Savvaitov], Sankt Peterburg s.d., 
342,582; G. Spasskij, Filofej Lescinskij, mitropolit ToboVskij i 
Sibmkij [Filoteo Lescinskij, metropolita di ToboVsk e di Sibe- 
m], in «Sibirskij vestnik», 2 (1823), 21ss.; N. Abramov, Filo¬ 
fej Lescinskij mitropolit ToboVskij i Sibirskij [Filoteo Lescin¬ 
skij, metropolita di ToboVsk e di Siberia ], in «Zumal Minister- 
stva Narodnogo Prosvescenija», 52 (1846), 79ss.; A. Sulockij, 
Filofej Lescinskij mitropolit ToboVskij i Sibirskij [Filoteo 
Lescinskij, metropolita di ToboVsk e di Siberia], in «Vremen- 
nik Imperatorskogo Moskovskogo obscestva istorii i drevno- 
stej rossijskich», 20 (1854), lss.; N. Abramov, Filofej Lescin¬ 
skij pjatyj mitropolit ToboVskij i Sibirskij (1702-1711 i 1715- 
1721) [Filoteo Lescinskij, quinto metropolita di ToboVsk e di 
Siberia (1702-1711 e 1715-1721)], in «Duch christianina» 
[«Spirito dei cristiano»], magg.-giu. (1863-1864), 644ss.; Id., 
0 vvedenii ebristianstva u berezovskich ostjakov. 1706-1724 
[SulUntroduzione dei cristianesimo tra i chanty ], in «Stran- 
mk» [«Il viaggiatore»], sett. (1865), 99ss.; Id., Propoved' 
Evangelija sibirskim bogulam [La predicazione dei Vangelo ai 
boguli della Siberia. 1714-1722] , in ibid., nov. (1865), 63ss.; 
Id., Tjumenskij Trojckij monastyr [Il monastero della Trinitd 
di Tjumen], in ibid., magg. (1866), S9ss.; «Missioner» [«Il 
missionario»], 1875, XXXIV, 273ss.; XXXV, 281ss.; XXXVI, 
289; XXXVII, 297; Meletij (Jakimov) archimandrita, Cerko- 
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FILOTEO I Kokkinos, patriarca di COSTANTINO- 
POLI (<FiAo0£oc KcovoxavtLvoujtoXecoc 6 Kokkl- 
voc), santo, 1300-1379. Ch. bizantina. 

SOMMARIO: I. La vita. - II. Le opere. - IU. Il culto. 

I. La VITA. U patriarca di Costantinopoli F. Kokki¬ 
nos rappresenta per 1’esicasmo, dal punto di vista reli¬ 
gioso, cio che per esso rappresento, dal punto di vista 
politico, I’imperatore Giovanni VI Cantacuzeno 
(1347-1354). 

Figlio di mVumile famiglia di Tessalonica, di ma- 
dre d’origine ebraica, F. studio filologia sotto la guida 
delTillustre maestro Tommaso Magistro. In base alie 
testimonianze delle fonti a noi pervenute, risulta che 
piii tardi egli visse per un certo periodo come mona- 
co sui monte Sinai, anche se non e possibile determi- 
narne con esattezza la cronologia: con ogni probabi- 
lita F. si reco sui Sinai nel 1326, in compagnia di un 
gruppo di altri monaci di Tessalonica (tra i quali 

-*Gregorio Sinaita). 

Successivamente F. si stabili sui Monte Athos, nel- 
la Grande Laura, legandosi in sodalizio con -»Gre- 
GORIO PALAMAS, che aveva incontrato per la prima 
volta nel 1325-1326. Fu successore di Macario nelTe- 
gumenato della Grande Laura, e fu considerato il 
rappresentante di Gregorio Palamas sui Monte Athos 
(1342). Di carattere indeciso, talvolta il Palamas si la¬ 
mento di lui; si puo dire tuttavia che, sostanzialmen- 
te, F. rimase sempre fedele alie posizioni dottrinarie 
palamite: infatti, oltre a presiedere alia sottoscrizione 
dei Tomo agioritico dei 1341, nel 1346 scrisse perso- 
nalmente due saggi sulla luce divina. 

In seguito al trionfo dei Cantacuzeno (1347), F. fu 
eletto metropolita di Eraclea: in virtu di tale qualifica, 
presiedeva gli alti dignitari ed era considerato primo 
tra i metropoliti dei Patriarcato ecumenico. Da allora 
si occupo attivamente di questioni ecclesiastiche e 
svolse un ruolo di primo piano nella Chiesa. Nel si- 
nodo dei 1351, F. svolse un’attivita di primo piano ac¬ 
canto a Palamas, schierandosi a Sanco dei sostenitori 
della fede ortodossa; curo inoltre la stesura dei Tomo 
sinodale , contenente gli Atti delle discussioni e le de¬ 
cisioni prese. Uanno successivo, mentre F. si trovava 
a Costantinopoli, la citta di Eraclea fu occupata e de- 
predata dai genovesi. Fortunatamente la sua assenza 
gli aveva evitato la cattura e, cosi, pagando un riscat- 
to, F. pote liberare i concittadini che erano stati fatti 
prigionieri e pensare alia ricostruzione di Eraclea. 

Durante lo scontro che venne a verificarsi tra i due 
Giovanni, il Cantacuzeno e il Paleologo, il patriarca 
Callisto si schiero con il secondo, rifiutando di inco- 
ronare coimperatore Matteo Cantacuzeno e impeden- 
do cosi che nella polemica contro il legittimo impera¬ 
tore Giovanni Paleologo si inserisse un altro preten- 
dente; coerentemente alia sua posizione rinuncio al 
trono patriarcale. Delle tre personalita che i prelati 
proposero al Cantacuzeno come successore di Callisto 
al trono patriarcale (F., Macario di Filadelfia e ->Nl- 
COLA Cabasilas), 1’imperatore scelse il primo. Il nuo- 
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vo patriarca resto tuttavia in carica per un anno solo, 
perche nelFautunno dei 1354, quando il Cantacuzeno 
dovette rinunciare al trono imperiale, anche il patriar¬ 
ca fu costretto a dimettersi. F. parti per il Monte Athos 
da dove, benche dichiarato deposto, ebbe il permesso 
da Callisto di tornare alia sede di Eraclea. Dopo la 
morte di Callisto, F. fu elevato per una seconda volta 
alia dignita patriacale, carica che ricopri per dodici an¬ 
ni, fino al 1376, quando si dimise per ragioni di eta e 
di salute. 

Durante gli anni dei suo secondo patriarcato svol- 
se uffattivita di primo piano. Innanzitutto, contribui 
positivamente alFaffermazione delTesicasmo; da ve- 
scovo continuo con maggior vigore la produzione let- 
teraria in favore degli esicasti, che aveva iniziato quan¬ 
do era semplice monaco. Da un certo punto di vista, 
le sue opere ricalcano quelle dei suo maestro Grego- 
rio Palamas, e ne riproducono le tesi. Inoltre, come si 
diceva, F. aveva partecipato attivamente al sinodo dei 
1351, mentre in quello dei 1368, che puti considerar- 
si opera sua, fu dato il coipo mortale al movimento 
antiesicasta, ponendo cosi termine alia polemica. 

Occorre sottolineare che F. contribui soprattutto 
alia diffusione nella Chiesa dello spirito esicasta. Egli 
infatti introdusse nel Synodikon deWortodossia le for- 
muJe che celebrano gli esicasti e condannano gli an- 
tiesicasti; rielaborti la confessione di fede che do ve va¬ 
no pronunciare i futuri vescovi; stabili un nuovo ty¬ 
pi kon liturgico e omiletico, e fisso nuove norme rela¬ 
tive airiconografia, chiaramente riconoscibili nelle 


opere dei grande artista Teofane il Greco, che F. stes- 
so invio in Russia. 

Intensa fu 1’attivita di F. riguardo alie relazioni fra le 
due Chiese. Benche i suoi rapporti personali con f im¬ 
peratore Giovanni V Paleologo fossero improntati al- 
Farmonia, nelle questioni politiche come in quelle ec- 
clesiastiche i due uomini seguirono percorsi dei tutto 
differenti. Come e intuibile, il Paleologo si interessava 
principalmente a conservare Fintegrita dello Stato, 
mentre F. pensava soprattutto alFmtegrita della Chiesa. 
Ciascuno segul la propria strada per 1’ottenimento del¬ 
lo scopo perseguito, che, in fondo, era coincidente: sal- 
vaguardare nel contempo Stato e Chiesa. Forse per 
questo motivo i due non si scontrarono mai aperta- 
mente: fra loro era stato stabilito, se non un tacito ac- 
cordo, almeno una certa comprensione vicendevole. 

Nelle discussioni ecumeniche, tutta Fautor it a spet- 
tava alFimperatore. Rappresentante principale del- 
Fortodossia d’Oriente era Fex imperatore Giovanni 
VI Cantacuzeno, ormai divenuto semplice monaco 
con il nome di Gioasaf. Per due volte il prelato latino 
Paolo si recti a Costantinopoli in qualita di legato 
pontificio; la seconda volta, addirittura, egli recava il 
titolo di patriarca di Costantinopoli (1367). Il prelato 
occidentale, in ogni caso, non intendeva scendere a 
trattative con F., che considerava un illegittimo pre¬ 
tendente al titolo, ma neppure F. aveva la minima in- 
tenzione di trattare con lui; il suo interlocutore fu di 
conseguenza Pex-imperatore. 

Il Cantacuzeno pose Ia questione delPunione del- 
le Chiese su una nuova base: propose la convocazio- 
ne di un concilio ecumenico nel quale esaminare tut- 
te le questioni ecclesiastiche sospese; Paolo accettti 
Ia proposta, mentre il papa Urbano V (1362-1370) Ia 
rifiutti. Il seme gettato a Costantinopoli germogliti in 
Occidente in seguito, con la convocazione dei conci¬ 
lio di Costanza e, poi, di quello di Firenze. Il papa ri¬ 
fiuto la proposta delFimperatore perche considerava 
le questioni ecclesiastiche gia risolte e riteneva che 
F unione delle Chiese potesse essere sancita semplice- 
mente con decreto imperiale. L’imperatore Giovanni 
V Paleologo, prendendo una posizione pressoche in- 
condivisa in Oriente, si presentti personalmente al pa¬ 
pa dichiarandogli obbedienza; resto tuttavia pratica- 
mente isolato, e il decreto da lui emanato non esercitti 
alcuna influenza sulla societa bizatina. 

Il patriarca F., invece, resosi conto delFimpossibi- 
lita oggettiva delF Occidente di fornire aiuti concreti a 
Bisanzio, cercti di ottenerli altrove; non solo si ado¬ 
perti per unire tutte le autorita della Chiesa bizantina 
in una lotta comune contro Feterodossia, ma riusd 
anche a stabilire accordi con i prelati ortodossi dei 
paesi nor dici. Uintenzione di fondo era di creare una 
alleanza sufficientemente forte contro i turchi, e, qua- 
lora lo Stato si fosse comportato in maniera analoga, 
il tentativo avrebbe forse potuto avere successo: ma 
ormai era troppo tardi. 

F. ristabili pertanto i rapporti tra il Patriarcato ecu¬ 
menico e la Chiesa di Serbia. Dal momento che Stefa- 
no Dusan era intervenuto sulla gerarchia ecclesiastica 
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nei paesi da lui occupati (Macedonia ed Epiro), agli 
inizi dei 1335 il patriarca Callisto I aveva scomunicato 
sia lui che la sua Chiesa. F. tolse la scomunica in due 
fasi successive: su richiesta di Giovanni Ugljesa (1371), 
inizialmente tolse la scomunica nei confronti dei de- 
spotato di Serbia, e, poi, su iniziativa dei monaci esica- 
sti serbi delP ambiente di F., tra cui si annoverano Isaia, 
Nicodemo, Nifone e Silvestro, tolse anche la scomuni- 
ca relativa al territorio dei Patriarcato di Serbia. 

In occasione dei suo primo breve patriarcato, F. si 
era legato in sodalizio con -^CIPRIANO, secondo alcu- 
tte fonti membro delTillustre famiglia greco-bulgara 
dei Camblak, che divenne suo collaboratore: accom- 
pagno F. sui Monte Athos dopo che questi era stato 
allontanato dalla sede patriarcale e resto al suo fianco 
per lungo tempo, considerandolo il suo maestro spi¬ 
rituale. Quando F. fece ritorno a Costantinopoli, Ci¬ 
priano rimase con lui durante tutto il secondo pa¬ 
triarcato come suo collaboratore e sincello. 

Ai tempi di F., il sovrano dell’Ungro-Valacchia, 
Vradislav Vodas, subendo le pressioni della propa¬ 
ganda cattolica diffusa dairUngheria, chiese al pa¬ 
triarca che Antimo Kritopoulos venisse ordinato me- 
tropolita, con Vineatico di interessarsi di quella parte 
dei territorio che aveva centro a Severino. Nei 1370 F. 
ordino Antimo e, nei 1372, nomino Caritone succes¬ 
sore dei defunto metropolita di Curtea-de-Arghes, 
Giacinto. Il compito di riorganizzare la vita monasti¬ 
ca in Romania era stato assunto dal monaco agiorita 
greco-serbo ->NlCODEMO DI Tismana, il quale, nei 
corso dei suoi viaggi a nord, fondo vari monasteri nel- 
la regione di Craina, in Bulgaria, in base ai modelli 
athoniti. Poco prima dei 1370, consigliato verosimil- 
mente da F., attraverso il Danubio e raggiunse le ege- 
monie site nei pressi dei fiume e, con Tapprovazione 
di Caritone, fondo due monasteri centrali secondo il 
typikon della Grande Laura: quello grecofono di Vo- 
ditsa e quello slavofono di Tismana. Fondo certamen- 
te anche altri monasteri nella zona settentrionale dei 
Carpazi, poi ampliati e incrementari dai suoi discepo- 
Ii. Si venne cosi a formare una sorte di imponente mu- 
raglia che i missionari cattolici molto difficilmente 
avrebbero potuto oltrepassare. Altri diseepoli di Ni¬ 
codemo organizzarono il monachesimo nella Molda- 
via, fondandovi, tra 1’altro, i monasteri di Neamt e di 
Maramures, nei quali imposero il typikon bizantino. 

Verso la meta dei XTV secolo, nelTarea geografica 
comprendente la Russia, la Polonia e il Mar Baltico, si 
erano intanto formate tre grandi potenze: la Grande 
Russia, la Polonia e la Lituania. Era conseguenza na¬ 
turale che si formassero anche tre giurisdizioni eccle- 
siastiche (che in realta furono piu numerose, in quan¬ 
to spesso si alternavano: Kiev, Mosca, Vladimir, Nov- 
gorod). Legemonia di Mosca ben presto risulto evi- 
dente, e la sua potenza aumentava continuamente. Il 
1367 costituisce una tappa fondamentale della sua sto¬ 
ria: viene costruito il Cremlino in pietra, e la citta ege- 
mone diventa anche inespugnabile. Il metropolita di 
Mosca, ALESSIO, ordinato da F. durante il suo pri¬ 
mo patriarcato, appoggio senza esitazione tutte le ri- 


vendicazioni politiche dei sovrano di Mosca, Deme¬ 
trio, e cio fini con lo scontentare non solo le altre ege- 
monie minori, ma anche i potenti sovrani di Polonia, 
Kasimir, e di Lituania, Algirdas, il quale nei 1362 ave¬ 
va occupato Kiev. In seguito alie loro rimostranze, nei 
1374 F. invio in Russia, in qualita di osservatore e cor- 
relatore della politica, il fedele Cipriano, il quale, do¬ 
po aver compiuto invano alcuni tentativi per ristabili- 
re la pace tra i vari sovrani e Alessio, ritorno a Co¬ 
stantinopoli per presentare al patriarca un dettagliato 
rapporto della situazione. In quelPoecasione, F. or¬ 
dino Cipriano metropolita di Kiev (1376), con Pinea- 
rico di prendersi cura «di tutto cio che, per molti an¬ 
ni, aveva omesso di curare il metropolita Alessio». 

L’invio di Cipriano, discepolo di F. e convinto esi- 
casta, non mirava alia tripartizione della gia bipartita 
Chiesa di Russia (Mosca, Kiev, Galizia), come a prima 
vista potrebbe sembrare, bensi alia riorganizzazione 
sui piano ecclesiastico, onde far fronte al pericolo di 
latinizzazione che la politica di Alessio aveva messo in 
atto, scontentando i due sovrani che erano pronti ad 
awicinarsi alia Chiesa latina. F. operava con Fobietti- 
vo di vedere Ia Chiesa definitivamente unita, e la mo- 
tivazione principale della sua decisione di inviare Ci¬ 
priano in Russia era il filoesicasmo dei suo discepolo. 
Dopo varie peripezie, che videro Cipriano svolgere un 
ruolo di primo piano tra gli ortodossi della Lituania, 
da cui dipendeva anche 1’Ucraina, alia fine il discepo¬ 
lo di F. fu riconosciuto metropolita della Russia unita, 
con sede a Mosca (1390-1406). Se, dunque, Portodos- 
sia di quelle regioni pote soprawivere alie forti pres¬ 
sioni, cio si deve alTazione politica di F. 

II. Le OPERE. Benche la formazione di F. fosse pre- 
valentemente classica e umanistica, il suo sodalizio 
con Gregorio Palamas e con gli esicasti lo indusse a 
mettere la sua ricca attivita letteraria a disposizione 
della fede e della Chiesa. 

Opere dogmatiche: la piu importante di esse e Di¬ 
scor sz contraddittori contro le opere di Dice foro Grego- 
ras. Si tratta di una composizione di ampio respiro, 
articolata in 15 trattati, nei quali F. confuta le opinio¬ 
ni di Gregoras circa la grazia divina e la teofania. Gli 
ultkni tre trattati (13°-15°), di cui il 15° costituisce Fe- 
pilogo, erano stati scritti per primi, in data anteriore 
alia circolazione dei trattati teologici di Gregoras, 
mentre i primi per ordine (1°-12°) sono di epoca po¬ 
steriore. I due gruppi di trattati furono uniti dallo 
stesso autore, come viene espressamente detto nei- 
Tintroduzione dell’opera. Il dato di particolare inte- 
resse e rappresentato dal fatto che, benche F. segua 
fedelmente la linea dottrinaria di Gregorio Palamas, il 
suo argomentare propone anche alcuni elementi nuo- 
vi. Altre opere dogmatiche di F., fino ad oggi inedite, 
sono: Dattesa dei quattordici capitoli , realizzata quan¬ 
do F. era ancora metropolita di Eraclea, i due Discor- 
si contraddittori contro Acindino e i suoi seguaci e FE- 
pistola a Petriotis , indirizzata versosimilmente al di- 
gnitario politico Manuele Petriotis. 
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Omelie : benche solo tre omelie di F. siano state 
pubblicate (SulFelevazione della Santa Croce , Sulla re - 
staurazione delle sante icone , SulVavarizia ), il suo con¬ 
tributo alTomiletica e da ritenersi fondamentale, ed e 
degno di nota il suo impegno nel correggere il siste- 
ma dei Kiriakodromion (Calendario liturgico annua¬ 
le) che, nel sec. XII, era stato esposto dal patriarca 
Giovanni I Agapito. Nella redazione delle omelie, F. 
mirava principalmente alia difesa delle tesi esicaste. Il 
corpus rimane ancora inedito; bellissima e YOmelza 
storica , in cui F. si rivolge ai fedeli di Eraclea che, in 
seguito alia conquista della citta da parte dei latini 
(1352), si erano dispersi. 

Testi agiografici: F. dedico una buona parte della sua 
attivita letteraria alia stesura di testi agiografici. In essi 
F. propone a modello la purezza di vita delle figure 
eroiche, la loro forza taumaturgica e capacita di con- 
templazione della luce divina e della dolcezza dei re¬ 
gno dei cieli sin dalla vita presente. Sedici testi in for¬ 
ma poetica riguardano Tessalonica o si collegano ad 
essa e a Teofilo. Si tratta di testi prettamente agiografi¬ 
ci, perche in essi F. descrive la vita dei suoi eroi, come 
egli stesso li definisce, e la loro attivita taumaturgica. 
Sono degni di nota la Vita di san Gregorio Palamas, suo 
maestro e collaboratore, Fampia Vita dei patriarca di 
Costantinopoli Isidoro da Tessalonica, e le Vite di altri 
illustri asceti suoi contemporanei, come Germano Ma- 
rulis e Saba di Vatopedi. Il suo Memoriale a NlCODE- 
MO il Giovane , Fasceta di Veroia che moti alPeta di 
quaran Fannime3-450 8 , e ua- b r ev e test e - n eFqual e E~ ne 
sottolinea la santita. Sono chiaramente agiografici an- 
che gli Encomi ai martiri tessalonicesi dei periodo an¬ 
tico, san Demetrio e santa Anisia (cf. BS1,1267), ben¬ 
che in essi prevalga il carattere encomiastico. 

Gli altri suoi Encomi , per lo piu inediti, riguarda¬ 
no gli apostoli, tutti i santi, F apostolo Tommaso, tre 
padri della Chiesa, sanFOnofrio, santa Febronia, san 
Foca e san Giovanni Crisostomo. 

Testi esegetici: due omelie di F. relative al Salmo 
37, pronunciate in due giorni consecutivi e dedicate a 
una persona amica, trattano Fargomento della peni- 
tenza. Tre sermoni sui passo dei Proverbi: «La Sa- 
pienza si e costruita la casa» (9, 1) si possono_ consi¬ 
derare piuttosto testi ermeneutici. Tre note concer¬ 
nenti le beatitudini sono state dedicate alia regina 
Elena Cantacuzena. 

Altri testi: occor re menzionare la «Dia taxis» per la 
santa Liturgia e la «Diataxis» per 1’ordinazione sacer¬ 
dotale, scritte da F. quando era egumeno della Gran¬ 
de Laura. In un suo scritto contesta la scomunica pro¬ 
nuntiata da Costantino Armenopoulos contro coloro 
che nelFanno 1353 contribuirono alia caduta di Gio¬ 
vanni V Paleologo, tra i quali veniva incluso lo stesso 
F. Delle preghiere da lui composte, una fu pronun¬ 
tiata in occasione delPordinazione, mFaltra davanti 
alia porta di Eraclea quando F. si insedio nella sede 
vescovile, ufialtra ancora in occasione di un’incursio- 
ne nemica. Tra le sue composizioni poetiche, sono co- 
nosciuti Fufficio liturgico e un canone paracletico in 
onore di Gregorio Palamas, un altro canone paracle¬ 


tico in onore di san Demetrio, un ufficio in onore dei 
padri dei IV concilio ecumenico, un canone dedicato 
a Gesu Cristo e uno in onore dei miracoli compiuti 
dalPicona della Vergine. 

III. Il CULTO. F. fu riconosciuto santo poco tempo 
dopo la morte, awenuta nel 1379; ma non esisteva un 
ufficio liturgico in suo onore ne era stato stabilito un 
giorno per la sua commemorazione. Verso la fine dei 
XVIII secolo, un ufficio liturgico in suo onore, con- 
tenente anche una sua biografia, fu incluso nel Sinas- 
sario. La Vita e tarda e Fautore rimane ignoto, ma le 
notizie in essa riportate si possono considerare per la 
maggior parte attendibili, La Vita di F. insieme con 
Fufficio liturgico in suo onore sono stati editi di re- 
cente da B. Dentakis. F. viene ricordato dalla Chiesa 
bizantinalTl ott. (a.f.) 
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(ed.), in «Archeion Ekm. Istorias», 1 (1911), 175-185; Eis ha- 
gion Demetrion [A San Demetrio 3, V. Laourdas (ed.), in 
«Makedonika», 2 (1941-1952), 558-580; Bios hosiou Germanou 
[Vita dei beato Germano ], P. Joannou (ed.), in Anal. Boli., 70 
(1952), 35-115: Eis hazion Focan [A san Foca L KL_Katsanos- 
(ed.), Thessalonike 1983; Bios Gregoriou Palama [La vita di 
Gregorio Palamas ], P Christou (ed.), Thessalonike 1984; D. 
Tsamis (ed.), Eilotheou Kokkinou hagiologika erga [Opere agio¬ 
grafiche di Filoteo Kokkinos] , Thessalonike 1985. 

Omelie: V. Pseftongas, Eilotheou Kokkinou Logoi kai homiliai 
[Discorsi e omelie di Filoteo Kokkinos] , Thessalonike 1981 
[comprende 11 omelie, di cui 4 inedite]. 

Preghiere: P. Sysku, K istorii ispravenija knig v Bolgani I, 2, 
Sankt Peterburg 1820, LXXXin-LXXXVI. 

Opere poetiche: V. Voludakis, Akolouthia eis Gregorion Pala- 
man [Ufficio liturgico in onore di Gregorio Palamas ], Pireus 
1878. 

Opere liturgiche: I. Funtulis, He Diataxis tes theias leitourgias 
tou Eilotheou Kokkinou [La «Diataxis» della santa liturgia di Fi¬ 
loteo Kokkinos ], Thessalonike 1986. 

Confutatione: cf. G. Rallis - M. Potlis, Syntagma , V, 1855,128- 
130. 

Opere dogmatiche: Antirretikoi dekapente kata Gregora [Quin- 
dici discorsi di confutatione contro Niceforo Gregoras ], cf. Dosi- 
teo, Tomos Agapis, Jassy 1698 (PG 151); V. Kaimakis, Eilotheou 
Kokkinou Dogmatika erga [Opere dogmatiche di Filoteo Kokki¬ 
nos ], I, Thessalonike 1983. 

Studi: Th. Niggle, Prolegom ena tu den Werken des Patriarchen 
Philotheos, Miinchen 1955; St. Kurusis, Filotheos Kokkinos , in 
©HE, XI, 1119-1126; P. Christou, He oikuminike politike tou 
patriarchou Eilotheou Kokkinou [La politica ecumenica dei pa¬ 
triarca Filoteo Kokkinos ], Thessalonike 1985; Theologikon Sym- 
posion eis mnemen Eilotheou [Convegno teologico in memoria 
di Filoteo ], Thessalonike 1986. 

Panagiotis C. Christou 

FIS, monaco, secc. IV-V. Ch. copta. 

Conosciamo la vita di apa Fis, assente nel Sinassa- 
rio della Chiesa copta, grazie a una biografia scritta 
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daJ suo discepolo Zakaman; tale biografia si trova in 
vari manoscritti. 

Dopo la morte dei genitori, F., ancora giovane, at- 
traverso il Nilo recandosi sulla sponda orientale e di- 
venendo monaco sotto la direzione di apa -»Hor (IV 
secolo). Dopo la morte dei suo maestro, apa F. fece ri- 
tomo alia sponda occidentale e si stabili in un luogo 
solitario. Li fu raggiunto da Zakaman, il quale rac- 
conta che Cristo un giorno apparve ad apa F. e gli mo- 
stro un luogo adatto alia costruzione di un grande mo- 
nastero. Ben presto si raccolsero attorno a lui disce- 
poli che arrivarono al numero di cento. Come di con¬ 
sueto in questo tipo di vita, Fabate subi non poche 
tentazioni da parte dei demonio, ma con la grazia di 
Cristo ne uscl sempre vittorioso. Dopo aver ricoperto 
la carica di superiore per diverso tempo, F. si ritiro 
sulla montagna dei Sale (Gabal al-Milh), dove si spen- 
se il 9 tubah (4 genn.). Zakaman raccolse la salma dei 
suo padre spirituale e la sep pelli nella chiesa dei mo- 
nastero. Al santo vengono attribuiti alcuni miracoli, 
specialmente in occasione della visita alia sua tomba. 

Secondo Nabli Farag, il monastero di apa F. sor- 
geva nei pressi della citta di al-Minya, che si chiama- 
va appunto «Minyat apa Fis»; il monastero esisteva 
ancora nel secolo XIV. 

BlBL.: al-Qahira, Harit al-Rum, chiesa della Vergine, ms Storia 
88/18; al-Qahira, Harit Zuwaylah, chiesa della Vergine, ms Sto¬ 
na 23 (Graf, Catalogue, 265, n. 712; Simaika, I, 49 n. 96); al- 
Qahira, Museo copto, ms Storia 469, ff. 276t>-280f; Paris, Bi- 
bliotheque Nationale, ms Arabo 4775, ff. 179*;-196^; Graf, Ge- 
schichte, 1, 533; Nabli Sallm - Girgis Subhi, Apa Hiir wa-Apa 
Fis [Apa Hiir e Apa Ffj], al-Qahira 1966, 29ss.; G. Troupeau, 
Catalogue, 1/2, 26; Kh. Samir, Fis, Saint , in CE, 4, 1116-1117; 
Nabil Farag, Al-Qiddts Apa Fis [Il santo Apa Fisi, al-Qahira 
1991; Liiqa al-Antum, Al-Qiddisani Apa Hiir wa-Apa Fis [I due 
safiti Apa Hiir e Apa Fis], al-Qahira 1993. 

Wadi Abuliff 


FILOTTEMONE, martire, n.d.: v. BS V, 809. 

FIORENZO, martire di TessALONICA, santo, n.d.: 
v. BS V, 859-860. 


FIRMILIANO, vescovo di CESAREA di CAPPADO¬ 
CIA, santo, sec. III: v. BS V, 864. 

FlRUZ, martire in PERSIA, santo, sec. V: v. BS V, 
874. 


FLAVIANO, patriarca di COSTANTINOPOLI, santo, 

sec. V: v. BS V, 889-909. 

FLAVIANO, martire in Mesia, santo, n.d.: v. BS 
V, 909. 


FLAVIANO, anacoreta in ORIENTE, santo, n.d.: v. 
BS V, 909-910. 


FLAVIANO II, patriarca di Antiochia, santo, 
sec. V: v. BS V, 921-923. 


FLORO, vescovo di Antiochia, santo, sec. VI: v. 
BS V, 945. 


FLORO, LAURO, PROCULO e MASSIMO, 

martiri neUTLLIRlCO, santi, sec. II: v. BS V, 946-947. 


FOCA TOrtolano, martire di SINOPE, santo, 
n.d.: v. BS V, 948-950. 


FOTINA, GIUSEPPE, VITTORE, SEBASTIA- 
NO, ANATOLIO, FOZIO, FOTIDE, PARASCE- 
VE e CIRIACA, martiri, santi, n.d.: v. BS V, 993-994. 

FOZIO «fromoc), patriarca di COSTANTINOPOLI, 
santo, 820-893. Ch. bizantina. 

F. e stato una figura di primissimo piano che, per 
quasi mezzo secolo e in condizioni non sempre favo- 
revoli, svolse un ruolo rilevante nella vita ecclesiastica 
e politica dei mondo bizantino e influenzd in manie- 
ra determinante il cammino delle relazioni tra il mon¬ 
do greco orientale e quello latino occidentale. 

SOMMARIO: I. La vita. - II. Le opere. - III. Posizio- 
ne teologica ed ecclesiologica. - IV. La «santificazio- 
ne». - V. Uiconografia. - VI. Il culto. 

I. La VITA. F. apparteneva a una nobile famiglia 
che diede a Bisanzio una serie di alti dignitari, distin- 
tisi per la fedelta alPortodossia; tra essi vanno anno- 
verati, nelT areo di tempo di circa due secoli, anche 
quattro patriarchi. Il patriarca Tarasio, che presiedet- 
te il VII concilio ecumenico (787) e ristabili la vene- 
razione delle immagini sacre, era zio dei padre di Fo- 
zio. I suoi stessi genitori, i confessori Sergio e Irene, 
commemorati dalla Chiesa bizantina il 13 magg., eb- 
bero un atteggiamento eroico durante la seconda fase 
delTiconoclastia, quando subirono persecuzioni e in- 
fine morirono in esilio. Un fratello della madre di F. 
sposo Irene, terza sorella deU’imperatrice Teodora. 
Dairepistolario di F. apprendiamo che aveva quattro 
fratelli: Tarasio, che ebbe il titolo di patrizio, Costan- 
tino, Sergio e Teodoro. 

L’unica data sicura relativa alia vita di F. anteriore 
alia sua earriera ecclesiastica e quella della sua ordi- 
nazione vescovile, il 25 dic. 858; e quindi possibile 
stabilire le altre tappe della sua vita prima di tale da¬ 
ta solo in via ipotetica. In una lettera, dopo aver so- 
stenuto che i suoi genitori avevano subito molte sof- 
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ferenze durante la persecuzione, aggiunge che egli 
stesso era stato scomunicato molti anni prima dal si- 
nodo degli iconoclasti (cf. Ep. 114, Laourdas-Weste- 
rink). Poiche Punico sinodo iconoclasta che avrebbe 
potuto condannarlo - nel frattempo avrebbe dovuto 
owiamente aver raggiunto la maggiore eta - e quello 
delF837, svoltosi durante il patriarcato di Giovanni 
VII Grammatico, possiamo ragionevolmente dedurre 
che F. nacque al piu tardi nell’820, e comunque non 
molto prima, dal momento che, anteriormente al ri- 
pristino dei culto delle immagini, non viene menzio- 
nato alcun altro evento che lo riguardi. 

La grande preparazione culturale di F. viene rico- 
nosciuta anche dai suoi piu grandi nemici. Uno di es¬ 
si scrive che «aveva una tale preparazione in gram¬ 
matica, poesia, retorica, filosofia, medicina e quasi in 
tutte le altre scienze, da essere unanimemente ricono- 
sciuto non solo superiore a tutti gli altri uomini della 
sua generazione, ma anche pari ai filosofi antichi» 
(Niceta Davide, Vita di Ignazio, in PG 105, 509). La 
cultura di F. e probabilmente frutto della frequenta- 
zione dei validi maestri che operavano in quel tempo 
a Costantinopoli. Inizialmente gli imperatori icono- 
clasti avevano cercato di scoraggiare gli studi supe¬ 
riori, che vedevano una netta prevalenza degli autori 
classici; durante la seconda fase delFiconoclastia, in- 
vece, specialmente durante il periodo di Teofilo, si 
ebbe una rinascita delle lettere. Le scuole superiori 
continuavano tuttavia a rimanere private, anche se i 
maestri piu eminenti continuavano a percepire lo sti¬ 
pendio dallo Stato. Al tempo di F., gli insegnanti piu 
illustri a Costantinopoli erano Leone il Filosofo, che 
in seguito insegno insieme con F. alFuniversita, e 
Ignazio. Il fatto che F. abbia insegnato alFuniversita 
viene oggi messo in dubbio da molti studiosi, in base 
alia testimonianza di Teofane (cf. Cronographia IV, 
26), secondo cui Funiversita fu istituita da Barda, di- 
venuto imperatore nel nov. 855; cio escluderebbe la 
possibilita che F, vi abbia insegnato. Ma la testimo¬ 
nianza che leggiamo nella Vita di Costantino il Filo - 
sofo (cap. 4), scritta verosimilmente dal protagonista 
stesso della Vita , attesta che, immediatamente dopo 
la restaurazione delle sante immagini, Costantino se- 
gui le lezioni tenute nella scuola universitaria da Leo¬ 
ne e Fozio, e che ben presto, intorno all’850, diven- 
ne loro collega. La testimonianza di Teofane si riferi- 
sce quindi probabilmente a una seconda fase di rior- 
ganizzazione dell’universita costantinopolitana, quan¬ 
do questa trasferi la sua sede negli edifici dei palazzo 
di Magnaura. 

A un certo punto, il governo ritenne opportuno af- 
fidare a F. alcuni incarichi nelFamministrazione pub- 
blica, relativi in particolare alie questioni estere del- 
Fimpero; F. fu cosi nominato protospatharios e chia- 
mato a servire come protoasecretis (capo della cancel- 
leria imperiale). Dovette pertanto abbandonare Fin- 
segnamento universitario, ma probabilmente conti¬ 
nuo a insegnare a una ristretta cerchia di studenti e di 
amici, i quali si recavano a casa sua per discutere que¬ 
stioni scientifiche. Della sua attivita pubblica siamo a 


conoscenza attraverso una breve notizia, anche se po- 
co circostanziata. Si tratta della missione diplomatica 
che F. stesso menziona nel prologo della Biblioteca : 
«Il Senato d ha scelti per condurre un’ambasceria 
presso gli Assiri [gli Arabi della Mesopotamia], con il 
consenso delF imperatore». Lambasceria si colloca 
cronologicamente nelTanno 851, quando F. collabo- 
rava con il filosofo Costantino (cf. Vita di Costantino 
il Filosofo , 6), o nell’856, benche non esista alcuna te¬ 
stimonianza diretta a convalida di tale data; non puo 
invece essere collocata nelT837, sotto Fimperatore 
Teofilo, come recentemente e stato proposto, dal mo¬ 
mento che proprio in quelFanno F. veniva condanna- 
to come eretico dalFimperatore iconoclasta. 

Di ritorno dalla sua missione, F. riprese la vita di 
alto dignitario statale e di studioso, come era nei suoi 
desideri. In una lettera al papa Niccolo I (cf. Ep. 290, 
50ss.), F. scriveva tuttavia che sentiva la mancanza di 
una vita tranquilla e dolcemente serena, trascorsa in 
compagnia dei parenti e degli amid. Quando si tro- 
vava a casa, molti allievi accorrevano per visitarlo, de- 
siderosi di migliorare le loro conoscenze di matemati- 
ca, di filosofia e di teologia; quando F. si recava al pa¬ 
lazzo imperiale per offrire i suoi servigi, i suoi disce- 
poli stazionavano davanti alia sua casa, attendendone 
con ansia il ritorno. 

Dopo qualche tempo, improwisamente F. si trovo 
coinvolto nelle questioni ecclesiastiche. Nell’847 era 
divenuto patriarca di Costantinopoli Ignazio (BS VII, 
665-672), figlio delF imperatore Michele I, uomo di 
virtu ma anche intransigente capo dei partito degli ze- 
loti, che si opponeva alie mondanita e alie ingerenze 
dello Stato nelle questioni ecclesiastiche, nonche a 
ogni apertura agli studi scientifici. Nonostante cio, 
Ignazio sali sui trono patriarcale con il sostegno del- 
Fimperatrice Teodora. Il partito progressista della 
Chiesa, guidato dal metropolita di Siracusa Gregorio 
Asbestas, che risiedeva a Costantinopoli e che era in¬ 
vece piu tollerante rispetto alie questioni mondane, 
sosteneva la collaborazione tra la Chiesa e lo Stato e 
incoraggiava lo studio delle lettere. I capi delle due 
opposte fazioni entrarono subito in conflitto, anche 
se lo scontro definitivo si verifico circa dieci anni piu 
tardi. Ignazio, inimicatosi il potente e influente Bar¬ 
da, il quale sosteneva Fimperatore Michele III, fu so~ 
spettato di collaborare con il movimento che mirava 
al rovesciamento dei governo. Percio, senza che ne 
fosse decretata la deposizione, il patriarca fu esiliato 
alFisola di Terebinto. Il governo esercito forti pres¬ 
sioni su di lui per convincerlo a dimettersi. Dopo es- 
sersi opposto per qualche mese a una tale soluzione, 
infine Ignazio si piego e abdico. Pose tuttavia come 
condizione che, come suo successore, fosse eletta una 
persona in comunione con la Chiesa: in tal modo 
Ignazio intendeva probabilmente escludere dalFele- 
zione Gregorio Asbestas, che lui stesso aveva prece- 
dentemente deposto e scomunicato. Dopo alcuni me- 
si di consultazioni, il governo e la gerarchia Ecclesia¬ 
stica decisero di affidare il trono patriarcale a F., il 
quale, dopo ripetuti rifiuti, alia fine accetto, a patto 
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che la sua elezione venisse accettata da tutte le fazio- 
ni. Infatti la scelta di F. fu approvata dagli zeloti in 
quanto era figlio di genitori morti per difendere la lo¬ 
ro fede, e dai progressisti per via della sua dedizione 
alie lettere; risulto inoltre bene accetto a entrambi 
perche decise di non parteggiare apertamente per nes- 
suno dei due partiti. 

Essendo ancora laico, in cinque giorni F. dovette 
ricevere tutti i gradi dei sacerdozio, per essere infine 
ordinato vescovo il giorno di Natale dell’858. Dei tre 
vescovi che lo consacrarono, uno era Gregorio Asbe- 
stas, ristabilito dal sinodo che aveva elevato F. a pa¬ 
tria rea di Costantinopoli. 

Sembra pero che, mentre Ignazio viveva in serenita 
il suo nuovo stato di monaco, alcuni dei suoi seguaci 
non si davano pace. Il compromesso con F. era stato 
accettato da cinque vescovi ignaziani guidati da Mi- 
trofane, vescovo di Smirne, e nel corso delle trattative 
preliminari F. aveva promesso per iscritto — il relativo 
testo viene tradito solo nelle diverse redazioni delle 
fonti ignaziane — che avrebbe proceduto al riconosci- 
mento canonico di tutte le ordinazioni fatte preceden- 
temente da Ignazio e che avrebbe rispettato tutte le 
decisioni dei suo predecessore. Da cio gli ignaziani piu 
intransigenti trassero la convinzione che F. avesse pro¬ 
messo di seguire la linea ecclesiastica di Ignazio e di 
accettarne tutte le indicazioni; a cio si aggiungeva la 
considerazione che il nuovo patriarca era stato da po- 
co introdotto nelle questioni ecclesiasiche. Quando 
tuttavia gli ignaziani si resero conto che le loro attese 
non trovavano riscontro nella realta, incominciarono a 
reagire. Meno di due mesi dopo, infatti, gli ignaziani, 
radunatisi nella chiesa di Santa Irene, decretarono la 
deposizione di F. per non aver rispettato gli impegni 
presi e riconobbero come patriarca legittimo Ignazio. 
Un sinodo, convocato da F. nella chiesa dei Santi Apo¬ 
stoli nel mar. 859, fu interrotto dai tumulti provocati 
dagli zeloti, in particolare dai monaci di Studios e di 
altri monasteri della capitale. I tumulti proseguirono 
per qualche tempo, ma furono infine domati. Nel me- 
se di ago. 859, infine, un altro sinodo piu solenne, con¬ 
vocato nella chiesa delle Blacheme, ratifico con rigi- 
dita aneor maggiore le decisioni dei precedente sino¬ 
do di marzo. F. fu riconosciuto legittimo patriarca, 
mentre Ignazio e alcuni suoi amici vescovi che aveva- 
no guidato Finsurrezione furono deposti. Durante i 
tumulti, la polizia fece talvolta ricorso a metodi molto 
duri, peraltro condannati dallo stesso Fozio. 

Avuta la certezza che in seguito al sinodo di agosto, 
ogni dubbio circa la legittimita della sua elezione al 
trono patriarcale di Costantinopoli era stato fugato, F. 
annuncio la sua intronizzazione ai Patriarcati di Roma 
e d ? Oriente. Oltre a F. (cf. Ep. 288, Laourdas-Weste- 
rink), anche f imperatore Michele HI (842-867) invio 
una lettera al papa Niccolo I (858-867), nella quale 
invitava il pontefice a mandare a Costantinopoli suoi 
rappresentanti per partecipare al concilio ecumenico 
che si stava preparando, alio scopo di ristabilire la 
dottrina ortodossa concernente le immagini sacre. Ta¬ 
le dottrina in realta era stata gia stabilita dal concilio 


tenutosi nel 787, e la questione concernente le imma¬ 
gini sacre poteva considerarsi definitivamente risolta 
da ormai diciotto anni. Avevano quindi ragione gli 
ignaziani quando sostenevano che Fargomento era 
stato proposto dalFimperatore e da F. come semplice 
scusa, affinche quesFultimo ottenesse per vie traverse 
il riconoscimento dei suo patriarcato. Entrambi erano 
consapevoli che esistevano ancora molte perplessita 
circa la canonicita dell’elezione di F., e che gli amici di 
Ignazio avevano nel frattempo informato Roma degli 
ultimi sviluppi, presentandoli owiamente secondo la 
propria ottica. La richiesta al papa di inviare suoi rap¬ 
presentanti per un concilio coinvolse dunque Roma 
nelle questioni riguardanti Costantinopoli. 

II papa Niccolo I, seguendo le Decisioni ignaziane 
che avevano incominciato a circolare da poco tempo, 
ricevette con molta cortesia i rappresentanti di Bisan- 
zio, un protospathartos e quattro prelati, ma colse an¬ 
che Foccasione per presentare Fintera questione dal 
proprio punto di vista. Rispose a F. con molto garbo, 
ma nel contempo lo rimprovero per aver accettato di 
farsi ordinare vescovo contro le disposizioni canoni- 
che, che impedivano ai laici di ricevere «tutte insie- 
me» le ordinazioni fino al grado vescovile. Nei con- 
fronti di Michele HI, il papa manifesto le proprie per¬ 
plessita per il fatto che il patriarca Ignazio era stato 
deposto da un sinodo sine Romani consulto pontificis 
e senza motivi seri, e lo rimprovero di aver eletto un 
laico come successore, malgrado i divieti canonici. Per 
tutti questi motivi il pontefice si riservo di decidere ri- 
guardo al riconoscimento dei nuovo patriarca; inoltre 
richiese che Fintera questione ignaziana venisse esami- 
nata a fondo in un concilio generale, in presenza di 
suoi legati, e che gli fosse presentato un rapporto, co- 
si da poter decidere definitivamente in merito. Alia fi¬ 
ne, Niccolo I ricapitolava Finsegnamento cattolico con¬ 
cernente le immagini sacre e chiedeva ali’imperatore 
la restituzione al patriarcato di Roma delle eparchie 
delFIllirico, della Calabria e della Sicilia, oltre al dirit- 
to di ordinare Farcivescovo di Siracusa. 

Il concilio venne convocato nella primavera del- 
F861. Vi parteciparono anche i vescovi Rodoaldo e 
Zaccaria, inviati dal papa come suoi legati. Gli Atti 
dei concilio andarono distrutti nel concilio antifozia- 
no dell’869 (dei quale in seguito si trattera), mentre la 
narrazione dei fatti, svolta nel memoriale che Teo- 
gnosto, amico fedele di Ignazio, invio al papa, appare 
tendenziosa. Alcuni brani di tali Atti, tuttavia, si con- 
servano nella Silioge dei cardinale Deusdedit, redatta 
intorno al 1085. In base a quanto afferma quesFulti- 
mo memoriale (cf. Wolf von Glanvell, Die Kanonen - 
sammlung, > 603-610), Ignazio non pote confutare in 
maniera convincente le accuse a lui rivolte, soprattut- 
to quella concernente Fanticostituzionalita della sua 
elezione, dal momento che era stato nominato pa¬ 
triarca dall’ imperatrice Teodora senza previa votazio- 
ne. Come conclusione dei dibattito, fu riconosciuto 
che Ignazio non era stato eletto da un sinodo. 

Il concilio dell’861 depose Ignazio e alcuni suoi 
amici e sanci Felezione di F., accettata anche dai lega- 
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ti dei papa. Per soddisfare tutte le obiezioni dei pon- 
tefice, F. gli invio una lunga lettera (c£ Ep. 290, Laour- 
das-Westerink), sostanzialmente apologetica malgra- 
do Ia fermezza delle posizioni sostenute. In essa F. 
narra come, con Pelezione, suo malgrado, a patriarca 
di Costantinopoli, egli era venuto a perdere la propria 
tranquillita; adduce casi incontestabili di uomini illu¬ 
stri che da semplici laici erano stati elevati alia dignita 
patriarcale (Nettario di Costantinopoli e Ambrogio di 
Milano nei tempi piu antichi, Tarasio e Niceforo di 
Costantinopoli in tempi piu recenti), sottolinea che 
ogni Chiesa ha il diritto di attuare le proprie usanze e 
che quindi la Chiesa di Roma non poteva intromet- 
tersi nelle questioni ecclesiastiche di Costantinopoli 
ne Costantinopoli nelle questioni ecclesiastiche di 
Roma; infine sostiene che la questione relativa alia re- 
stituzione delle eparchie sottratte alia giurisdizione di 
Roma riguardava lo Stato, dal momento che i confini 
delle giurisdizioni ecclesiastiche mutavano abitual- 
mente in base al mutamento di quelle politiche. Inol- 
tre, ndla lettera, F. pretendeva che il papa non rice- 
vesse personalita di Costantinopoli prive di lettere 
commendatizie. 

Unaltra missiva contenente gli Atti dei concilio fu 
inviata al papa dalTimperatore Michele III tramite il 
legato Leone, un alto dignitario di corte. Il papa non 
aveva preso prowedimenti contro i suoi due legati, 
che avevano approvato con leggerezza le decisioni dei 
sinodo di Costantinopoli (861), ma nella sua risposta 
ali'imperatore e al patriarca fu molto severo: avanzo 
con fermezza le proprie convinzioni circa il primato 
papale e sostenne che spettava solo a lui il compito di 
stabilire 1’ordine canonico su tutta la Chiesa: di con- 
seguenza, il papa non accettava ne la condanna di 
Ignazio ne la canonicita di F. Tali decisioni furono co- 
municate anche agli altri patriarcati. 

Invano il papa attese una risposta. Anzi, giunse a 
Roma una delegazione di ignaziani guidata dalTarchi- 
mandrita Teognosto, il quale, dichiarando di essere 
rappresentante di Ignazio, presento al papa una sup¬ 
plica, che tuttavia non era firmata da Ignazio stesso. 
In seguito alia supplica, nelTago. 863 Niccolo I con¬ 
voco un sinodo al Laterano, nel corso dei quale furo¬ 
no prese alcune decisioni i cui effetti produssero uno 
scisma vero e proprio tra le due Chiese: il sinodo, in- 
fatti, condanno i legati papali che avevano partecipa- 
to al concilio di Costantinopoli, depose F. e i p relati 
da lui ordinati e dichiaro nulla la deposizione di Igna¬ 
zio. In realta, tuttavia, tali decisioni restarono solo 
sulla carta: infatti gli Atti dei sinodo di Roma, accom- 
pagnati da una lettera pontificia, furono inviari a Co¬ 
stantinopoli, ma restarono senza risposta. 

Nel frattempo, F. procedeva alia riorganizzazione 
della Chiesa, che presentava molte carenze dovute 
agli effetti della lunga lotta iconoclasta. In collabora- 
zione con un gruppo di artisti, stabili un canone ico- 
nografico, da lui stesso dettagliatamente descritto in 
una sua omelia (cf. Omelia 10, Laourdas); collaboro 
con Barda per il completamento delTuniversita di Co¬ 
stantinopoli, riempi i vuoti nei vari ordini gerarchici e 


traccio un grandioso progetto per la cristianizzazione 
degli sia vi. 

Dopo due secoli di oscuramento, sotto il patriar- 
cato di F. e per sua iniziativa il cristianesimo riprese a 
diffondersi in Oriente. La prima attivita missionaria 
ebbe come obiettivo i kazari , popolazione asiatica che 
aveva potuto estendere la propria egemonia nelfarea 
compresa tra il Ponto Eusino e il Mar Caspio. Nel- 
P861 furono inviari cola due fratelli tessalonicesi, di 
nome Cirillo e Metodio (BSIII, 1328-1338); anche se 
i risultati di questa missione non furono eclatanti, si 
puo dire tuttavia che con essa furono poste le basi per 
la cristianizzazione dei russi. Questi ultimi, che intor- 
no ali’860 avevano tentato senza successo una ri- 
schiosa incursione contro Costantinopoli, furono co- 
stretti a permettere il libero accesso nelle loro terre ai 
missionari e a ricevere un vescovo cristiano. 

Durante lo stesso periodo, in seguito a una peti- 
zione da parte dei principe di Moravia Rastislav, l’im- 
peratore, d’ac cor do con F., invio i due fratelli tessalo¬ 
nicesi a riorganizzare quella Chiesa. Secondo Rasti¬ 
slav, fino ad allora avevano operato in quelle regioni, 
senza un preciso programma, alcuni missionari italia- 
ni, greci e tedeschi. Cirillo e Metodio, con un gruppo 
di collaboratori, lavorarono fruttuosamente in Mora¬ 
via e Slovenia; Cirillo aveva creato un alfabeto parti- 
colare, adattato alie esigenze della lingua slava, ed en- 
trambi avevano tradotto libri liturgici e biblici, neces- 
sari per Tawio della loro opera. 

Alcuni altri missionari, provenienti dalle stesse re¬ 
gioni, avevano incominciato a operare anche ali’inter¬ 
no della nazione bulgara, che in quegli anni incomin- 
ciava a formarsi con Tassimilazione delTaristocrazia 
asiarica e delle varie popolazioni slave sparse nelle 
aree geografiche rivierasche dei Danubio. Il papa 
Niccolo I cereo di realizzare i propri progetti, che mi- 
ravano alia sottomissione dell , Illiria alia propria giuri¬ 
sdizione e alia cristianizzazione dei bulgari. Intanto il 
sovrano dei bulgari, Boris, cedendo alie pressioni dei 
bizantini e dei moravi, abbandono il progetto di col- 
laborazione con le popolazioni germaniche, e accetto 
di battezzarsi a Costantinopoli nell’865. Fu 1’impera- 
tore bizantino Michele III a dargli il nome, mentre F. 
scrisse appositamente per lui un saggio epistolare 
contenente nozioni di teologia, di morale e di politi¬ 
ca. In esso Boris veniva definito r«ornamento delle 
sue fatiche»: F. era infatti convinto che la conversione 
di Boris potesse rappresentare la «statua» destinata a 
ornare Fedificio dei cristianesimo slavo. Nessuna del¬ 
le conseguenze politiche ed ecclesiastiche che Y even¬ 
to comporto riusd a sottrarre definitivamente la 
Chiesa bulgara alTinfluenza costantinopolitana. Do¬ 
po aver avuto notizia dei battesimo di Boris, il papa, 
pur non avendo ancora ricevuto risposta alia missiva 
da lui precedentemente inviata, si trovo nelTopportu- 
nita di inviare una seconda lettera alTimperatore bi¬ 
zantino. Nemmeno questa seconda lettera ci e perve- 
nuta, ma in base a testimonianze contemporanee do- 
veva essere stata scritta in tono molto piu pacato ri~ 
spetto alia precedente. Di contro, prima che la missi- 
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va in questione giungesse nelle mani delFimperatore, 
quest’ultimo aveva inviato da parte sua, da molto tem- 
po, una nuova risposta a papa. Nemmeno questa lette- 
ra ci e pervenuta; ma dalla risposta dei pontefice si de¬ 
duce che essa era stata scritta con «penna velenosa». 

Non essendo riuscito a ottenere da Costantinopo- 
li il riconoscimento delTautocefalia dei Patriarcato 
bulgaro, considerato un complemento indispensabile 
delFautonomia politica, Boris si rivolse a Roma, la 
quale ben volentieri accolse Finvito, dato che una 
parte della nazione bulgara si estendeva fin nella re¬ 
gione delFIllirico. II papa invio cola i suoi vescovi 
Paolo e Formoso, insieme con numerosi altri chierid, 
che vi introdussero le usanze occidentali e la lingua 
latina; ma anche lui evito di riconoscervi Fautonomia 
ecclesiastica: Boris torno cosi a rivolgersi a Bisanzio. 

Per far fronte alia situazione, nel lug. 867 F. con¬ 
voco a Costantinopoli un sinodo al quale partecipa- 
rono molte centinaia di vescovi e di alti prelati, che 
aveva come scopo di combattere il primato papale, 
vieto le usanze occidentali nel mondo orientale, e de- 
pose il papa Niccolo I per il suo intervento nelle que¬ 
stioni ecclesiastiche della Chiesa orientale. Parallela- 
mente, f imperatore cerco di mettere il papa in con- 
trasto con il sovrano d’Occidente, Ludovico il Ger¬ 
manico, riconoscendo la legittimita delFuso, da parte 
di quest'ultimo, dei titolo di «imperatore». 

F. aveva raggiunto F apice della propria carriera, 
quando questioni di ordine interno al mondo bizanti- 
no lo indussero a interrompere la sua attivita. — >BASI- 
LIO I IL MACEDONE, che dopo Fallontanamento di 
Barda, nella primavera dell'867, era divenuto coim- 
peratore, un mese dopo la conclusione dei sinodo 
(costantinopolitano) riuscl a eliminare anche Michele 
III e a concentrare tutto il potere nelle proprie mani. 
Cercando di consolidare il trono, decise di rivolgersi 
anche agli zeloti e agli ignaziani, awersari della dina- 
stia da lui annientata e simpatizzanti dei mondo occi¬ 
dentale. Essendo anche awersari di F., Basilio I pre- 
tese le dimissioni di quest’ultimo: il patriarca le diede 
immediatamente (867) e Fimperatore riporto sui tro¬ 
no patriarcale Ignazio. 

Per legittimare le sue decisioni, dietro suggerimen- 
to dei papa Adriano II (867-872), che da poco tempo 
era succeduto a Niccolo I, nel nov. 869 Basilio I con¬ 
voco a Costantinopoli un sinodo generale, le cui ses¬ 
sioni durarono, con varie interruzioni, fino alFinizio 
delFanno successivo. La partecipazione a questo si¬ 
nodo fu molto debole: durante la sua prima sessione, 
oltre ai legati papali, parteciparono appena 13 vesco¬ 
vi e, fino ali’ultima sessione, sottoscrissero le decisio¬ 
ni soltanto 103 persone: numero dawero limitato, se 
si considera Fimportanza delFawenimento. 

Il sinodo in questione (quello indetto nell’869) 
non si proponeva di esaminare ab ovo la questione 
concernente Ignazio e F., poiche i legati papali aveva- 
no portato con se un libello preparato a Roma, e 
quindi non restava altro che i padri sinodali lo sotto- 
scrivessero. In base a quanto riferisce il libello, il nuo- 
vo sinodo an nullo le decisioni di quello delF867, ri- 


conobbe Ignazio come legittimo patriarca di Costan¬ 
tinopoli, scomunico F. (al quale, portato con la forza 
davanti al sinodo, furono rivolti epiteti molto duri: 
«adultero», «tiranno», «parricida», «nuovo Giuda»), 
estromise i vescovi e sacerdoti suoi amici e, anche se 
non senza obiezioni, riconobbe il primato dei vesco- 
vo di Roma su tutta la Chiesa, mettendo cosi in seria 
crisi tutti coloro che avevano sottoscritto le decisioni, 
ivi compreso Fimperatore stesso. 

Furono i legati di Roma a sottoscrivere per primi 
gli Atti, definendosi ciascuno rappresentante dei 
sommo pontefice e papa ecumenico: locum obtines... 
summi pontificis et universalis papae et universi syno¬ 
do praesidens. In base a quest’ultima frase, il sinodo 
fu definito concilio ecumenico, e viene considerato 
dalla Chiesa di Roma come FVIJLL Gli Atti originali 
dei concilio non ci sono pervenuti, in quanto Fanti- 
grafo recato dai legati papali fu rubato da alcuni pira- 
ti slavi nel Mare Adriatico, mentre Faltra copia, rima- 
sta a Costantinopoli, fu distrutta dai responsabili ivi 
residenti. Gran parte dei testi, ivi compreso il Libellus 
satisfactionis , ci e pervenuta solo nella traduzione la¬ 
tina di Anastasio il Bibliotecario, presente al concilio 
(cf. Mansi, XVI, 122-131,137-380). 

La questione bulgara, che pesava suile relazioni 
delle due Chiese gia da cinque anni, doveva creare in- 
tanto nuove polemiche. Nel febb. 870 giunsero alcu¬ 
ni messi di Boris per chiedere al concilio di decidere 
a quale patriarcato avrebbe dovuto appartenere la lo¬ 
ro Chiesa. Poiche il concilio si era appena concluso, a 
rispondere furono il patriarca Ignazio, i legati di Ro¬ 
ma e i rappresentanti degli altri tre patriarcati, radu- 
natisi appositamente. Nell’occasione fu applicata la 
teoria della pentarchia, vale a dire la suprema autorita 
eccesiastica dei cinque patriarcati. Poiche la disputa 
riguardava Roma e Costantinopoli, i rappresentanti 
dei tre patriarcati orientali, svolgendo funzione di ar¬ 
bitri, sostennero che la Chiesa bulgara apparteneva al 
Patriarcato di Costantinopoli, poiche solo una parte 
di essa si estendeva nella regione delTIllirico: in tal 
modo, insistendo sui piu recenti orientamenti politi¬ 
ci, Roma fini coi perdere la propria giurisdizione an¬ 
che su questa regione. 

Nel frattempo, F. era stato rinchiuso nel monaste- 
ro di Skepis, suile rive dei Bosforo, ed era fatto og- 
getto di un trattamento assai duro; ma malgrado tut¬ 
to conservava la propria dignita e umilta. Quando 
nell'870 si verifico un violento terremoto, da molti at¬ 
tribuito alFingiusta persecuzione di F., egli rispose 
che non credeva affatto a una simile possibilita: «Che 
valore puo avere la nostra persona, da provocare, 
malgrado i tanti e tali patimenti subiti, Fira di Dio?». 
Egli continuava ad essere amato da una parte dei cle¬ 
ro e dei popolo, e la persecuzione di tanti chierici a lui 
fedeli (piu di 200 vescovi e migliaia di sacerdoti) im- 
pediva lo svolgimento delFopera ecclesiastica da lui 
iniziata, in un momento in cui le esigenze missionarie 
erano molto grandi. 

Temendo di restare isolato, Fimperatore Basilio I 
decise di liberare F. e gli affido Feducazione dei pro- 
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pri figli. Da parte sua, Ignazio riconobbe tacitamen- 
te le ordinazioni impartite da F., con grande disap- 
punto delFOccidente. Ignazio, che si rattristava per 
la persecuzione di F., si riappacifico con lui, ne rice- 
vette ripetutamente le visite quando cadde ammala- 
to e, tre giorni prima della morte, lo indico come 
proprio successore. 

Cosi, dopo la morte di Ignazio, nelTott. 877 F. sali 
per la seconda volta sui seggio patriarcale di Costan- 
tinopoli. II papa Giovanni VIII (872-882), che non 
era stato messo al corrente delTaccaduto e che in ogni 
caso non era soddisfatto di Ignazio, dal momento 
che, per quanto riguardava la questione bulgara, an- 
che lui perseguiva una politica awersa agli interessi di 
Roma, volle che Ignazio si recasse a Roma alio scopo 
di essere giudicato per disubbidienza; rimperatore 
chiese invece al pontefice che il giudizio si svolgesse a 
Costantinopoli, dove il papa invio due legati, Eugenio 
e Paolo, muniti di lettere pontificie da consegnare a 
tutti gli interessati, tra i quali naturalmente anche 
Ignazio. Ma quando giunsero a Costantinopoli, co- 
storo trovarono F. sui seggio patriarcale. Il papa non 
esito ad accettare la convocazione di un sinodo, pre- 
sieduto dal nuovo patriarca, e, per rafforzare la pro¬ 
pria rappresentanza, invio anche il cardinale Pietro, il 
quale porto con se lettere pontificie indirizzate alTim¬ 
peratore, a F. e agli altri patriarchi. 

La partecipazione a tale sinodo, convocato nella 
chiesa di Santa Sofia agli inizi di nov. 879, fu grande: 
erano presenti sin dalTinizio 383 vescovi, tra cui alcu- 
ni rappresentanti dei patriarcati orientali, e i tre lega¬ 
ti dei papa. Poiche il sinodo in questione era stato or- 
ganizzato sulla base dei principio della pentarchia dei 
patriarcati e, tra essi, della superiorita di quello di Ro¬ 
ma per 1’Occidente e di quello di Costantinopoli per 
FOiiente, Fimperatore non vi partecipo ne invio suoi 
rappresentanti. Parimenti, non presiedettero al sino¬ 
do i rappresentanti di Roma, bensi F., per via della 
maggiore anzianita di ordinazione. Lo spirito di que¬ 
sto sinodo viene testimonianto sin dal suo primo ca¬ 
none, che fu proposto dai legati dei papa: coloro che 
venivano condannati da Roma dovevano essere con- 
dannati anche da Costantinopoli, e, viceversa, chi era 
condannato da Costantinopoli si doveva ritenere con- 
dannato anche da Roma. 

Il sinodo in questione considero quello dei 787 co¬ 
me VII concilio ecumenico, annullo il concilio filoro- 
mano e antifoziano dell’869, riconobbe F. come legit- 
timo patriarca, e riabilito i suoi amici e sostenitori pre- 
cedentemente condannati. La questione bulgara non 
fu affrontata, poiche fu considerata un problema ri- 
guardante Fimperatore, anche se, nelle sue lettere, il 
papa Giovanni VIII aveva collegato il riconoscimen- 
to di F. al passaggio della Chiesa bulgara sotto la pro¬ 
pria giurisdizione. Gli Atti dei sinodo furono sotto- 
scritti da tutti i vescovi presenti durante la quinta se- 
duta: per primi firmarono i rappresentanti di Roma, 
mentre F. non sottoscrisse, in quanto era Foggetto 
formale dei concilio. La sesta sessione (12 mar. 880) 
fu convocata nel palazzo imperiale, alio scopo di far 


sottoscrivere anche Fimperatore. Oltre alFimperatore 
stesso e ai suoi figli, parteciparono alia sessione anche 
F., i legati dei papa, i rappresentanti dei Patriarcati 
orientali e 18 metropoliti. Secondo il desiderio prece- 
dentemente espresso dalTimperatore, furono recitati 
anche il Simbolo della fede - senza Faggiunta dei fi¬ 
lioque - e una dichiarazione secondo la quale chiun- 
que avesse osato alterare il Simbolo con aggiunte o 
sottrazioni era scomunicato. Gli inviati dei papa non 
fecero alcuna opposizione. La settima e ultima sessio¬ 
ne fu convocata il giorno successivo nella chiesa di 
Santa Sofia, affinche i padri sinodali, dopo aver preso 
visione di quanto era stato decretato nel palazzo im¬ 
periale, potessero approvare, Benche molte parti de- 
gli Atti di questo concilio siano tramandari in versio- 
ni diverse, oggi essi vengono considerati sostanzial- 
mente genuini (cf. Dositeo, Tomos Charas, Jassy 1705, 
33-102; Mansi XVH, 365-525). 

Dalla Chiesa bizantina, oggi, il concilio e conside¬ 
rato ufficiosamente come FVHI concilio ecumenico. 
Il papa Giovanni VIII, malgrado non vi fosse stata di¬ 
scussa la questione bulgara e malgrado le tendenze 
manifestate durante le due sessioni miranti a diminui- 
re Fimportanza di Roma, ne approvo le decisioni. E 
probabile che si sentisse in qualche misura ricono- 
scente nei confronti dell 5 imperatore Basilio I, la cui 
flotta e il cui esercito avevano respinto gli arabi impe- 
dendo loro di occupare F Italia. La tesi secondo cui, in 
seguito, Giovanni VIII scomunico F. e priva di fon- 
damento: lo dimostra il fatto che, cinque anni dopo la 
morte dei pontefice, F. non esitava a lodarlo con en- 
tusiasmo (cf. Mistagogia, 88). Successivamente, pero, 
vi furono ripetuti ripensamenti da parte di Roma. U 
successore di Giovanni VIII, Marino (882-884), non 
comunico a F. la propria intronizzazione e riabilito il 
concilio dell’869. Adriano III (884-885) ripristino le 
relazioni con F Oriente e invio la lettera di intronizza¬ 
zione sia alFimperatore che a F. Le loro risposte giun¬ 
sero a Roma quando sui trono romano era ormai sali¬ 
to Stefano V (885-891), il quale, condividendo la li¬ 
nea politica di Marino, rispose solo alFimperatore e 
ignoro la missiva di F. 

I mutamenti politici dell 5 886 comportarono a Bi- 
sanzio anche mutamenti ecclesiastici. Leone VI (886- 
912), succeduto sui trono imperiale al padre Basilio I, 
mostro subito la propria preferenza nei confronti de- 
gli zeloti ignaziani, anche perche nutriva sospetti cir¬ 
ca un coinvolgimento di alcuni parenti e amici di F. in 
una cospirazione contro di lui. Organizzo le cose af¬ 
finche F. gli presentasse le dimissioni in maniera tale 
da destare scandalo: incarico infatti lo stralilata An- 
drea e il magistros Giovanni Agiopolita di leggere dal- 
Fambone di Santa Sofia, durante la celebrazione del¬ 
la liturgia, un documento nel quale F., verosimilmen- 
te prima ancora di sottoscriverlo, dichiarava di voler- 
si dimettere. Leone fece salire sui seggio patriarcale fl 
proprio fratello Stefano, che alFepoca aveva appena 
diciotto anni. L’operato dell’imperatore non fu accet- 
tato pacificamente ne da Roma ne dagli ignaziani; 
questi ultimi, pur essendo zeloti, si opponevano alia 
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decisione deU'imperatore, non tanto perche conside¬ 
rata anticanonica, quanto perche il nuovo patriarca 
era stato ordinato diacono da F. II papa Stefano V, co¬ 
me pure il suo successore Formoso (891-896), non 
sembra si siano ufficialmente pronunciati sui ricono- 
scimento canonico delTelezione dei nuovo patriarca, 
ma p referi rono serbare al riguardo un stlenzio che 
permise un tranquillo proseguimento delle relazioni 
tra le due Chiese: Roma, infatti, stava affrontando se¬ 
ri problemi per il mantenimento della propria inte- 
grita territoriale, e tale situazione non fece che favori- 
re i piani di Leone VI. 

Il nuovo imperatore, dal canto suo, proseguiva la 
politica dei padre. Durante la prima fase dei suo re¬ 
gno trovo Fappoggio degli zeloti, ma successivamen- 
te si apri anche ai foziani, i quali, nella situazione ve- 
nutasi a creare, non potevano certo sollevare obiezio- 
ni circa 1’elezione dei nuovo patriarca. Leone, che pu¬ 
re aveva preso duri prowedimenti contro gli amici e 
i parenti di F., ne riabilito molti e li accetto come suoi 
collaboratori. Tra costoro si annovera il futuro pa¬ 
triarca Nicola Mistico. Il cambiamento di Leone e te- 
stimoniato dalTorazione funebre da lui pronunciata 
nell’888 in occasione dei secondo anniversario della 
morte di suo padre, Basilio I. In seguito a questa sor- 
ta di conversione delTimperatore, gli intransigenti 
ignaziani ruppero i rapporti con il patriarcato e an- 
nunciarono la formazione di una Chiesa scismatica. Il 
loro capo, Stilianos Mapas, metropolita di Neocesa- 
rea, invio al papa Stefano V una petizione nella quale 
chiedeva che le ordinazioni ecclesiastiche celebrate 
da F. venissero dichiarate illegittime. Poiche, come 
sembra, Stefano V preferi serbare al riguardo un at- 
teggiamento prudente, Stilianos scrisse una seconda 
volta, ottenendo risposta dal papa Formoso. 

Nella raccolta di testi antifoziani si conserva una 
lettera di Formoso a Stilianos in cui si afferma che i 
prelati foziani, se pentiti, potevano essere accolti dal- 
la Chiesa solo come laici. Gli intransigenti ignaziani, 
tuttavia, continuarono nel loro scisma dal Patriarcato 
di Costantinopoli: dobbiamo pertanto dedurre che o 
la Chiesa di Costantinopoli non accetto la decisione 
dei papa Formoso nella formula a noi pervenuta, o 
che essa doveva essere di contenuto differente, e che, 
di conseguenza, furono gli ambienti antifoziani di Co¬ 
stantinopoli a presentarla alterata. Nel primo caso, 
Roma e Costantinopoli avrebbero dovuto avere inter- 
rotto nuovamente i rapporti, il che non e testimonia- 
to da alcuna fonte. Le relazioni tra le due Chiese ri- 
masero positive durante tutto il periodo, ed e per 
questa ragione che, quando nell’899 Stilianos decise 
finalmente di sottomettersi, chiese 1’intervento dei 
papa Giovanni IX. Cio testimonia che le relazioni tra 
Roma e Costantinopoli erano rimaste inalterate: non 
e pertanto pensabile che il papa Formoso abbia rin- 
novato la scomunica contro F. e i suoi seguaci. 

F. fu inoltre giudicato dal tribunale politico per 
essersi intromesso nelle questioni politiche, e con- 
dannato alTesilio (886). E probabile che, prima di ta¬ 
le decisione, egli sia stato rinchiuso nel monastero di 


Hieria, mentre dopo la condanna passo in quello di 
Gordonos, un edificio di ignota localizzazione con- 
nesso con il terna degli armeni, di cui pure portava il 
nome. F. doveva essere ormai in eta piuttosto avan- 
zata, e le numerose disawenture da lui subite dove- 
vano averne piegato le forze: tuttavia egli continuava 
la sua incessante attivita letteraria, anche grazie alia 
riduzione delle misure restrittive nei suoi confronti. 
NelTesilio di Gordonos, F. trovo la morte. Circa l'an~ 
no dei decesso esiste incertezza fra gli studiosi, ma la 
notizia che leggiamo nella Raccolta antifoziana (cf. 
Mansi, XVI, 452) deve essere presa in seria conside- 
razione. Vi si legge che «fino ad oggi sono 45 anni 
che Fozio viene scomunicato, e cioe dai tempi di 
Leone fino al papa Formoso. Undici anni infatti egli 
fu anatematizzato pur essendo ancora laico, perche 
in comunione con Gregorio di Siracusa, che era sta¬ 
to deposto, e altri 34 anni da quanto divenne abate». 
Questi anni corrispondono ai periodi 847-858 e 858- 
892. Dal momento che F. fu ordinato il 25 dic. 858, 
e i 34 anni si compiono appunto il 25 dic., dovrem- 
mo concludere che, con ogni probabilita, egli mori il 
6 febb. 893, e non nell'892. Tutte queste considera- 
zioni partono, owiamente, dal presupposto che Fau¬ 
tore dei documento scrivesse dopo la morte di F., il 
che appare certo. 

II. LE OPERE. Filologo, retore, poeta, uomo di leg¬ 
ge e teologo, F. era capace di occuparsi con facilita di 
molti argomenti. La carriera ecclesiastica, che lo coin- 
volse in maniera particolare, non pose fine alia bril- 
lante attivita letteraria che F. aveva iniziato in giovane 
eta, ma certamente ne limito la portata e, soprattutto, 
non gli permise la stesura di opere sistematiche. 

Opere filologiche. Oltre a un'opera giovanile sulFa- 
gricoltura, che non ci e pervenuta, F. scrisse due im¬ 
portanti opere di contenuto filologico, che invece so¬ 
no giunte fino a noi. La prima di esse, che per sua 
stessa ammissione F. compose quando era ancora gio¬ 
vane (cf. Amfilochia , 21), e il Lexikon , interamente 
pubblicato. Benche di carattere pratico, si tratta di 
un'opera preziosa per le parole rare in essa contenu- 
te. L’opera e dedicata da F. al suo allievo Tommaso. 
Molto piu importante e invece la Biblioteca , o My~ 
rionbiblon. Durante il periodo in cui era protoasecre - 
tis dell'imperatore, F. era circondato da discepoli e 
amici fidati, i quali si radunavano a casa sua per di¬ 
scutere di argomenti scientifici, leggere opere e com¬ 
mentarie. Del gruppo faceva parte anche suo fratello 
Tarasio, il quale, a quanto pare per ragioni di lavoro, 
dovette assentarsi da questi raduni per parecchio 
tempo; su sua richiesta F. compose una esposizione e 
valutazione dei contenuto dei libri che erano stati let- 
ti in sua assenza. Questi libri vengono deseritti in cir¬ 
ca 280 «codici»; si tratta di un’opera di estrema im- 
portanza, non solo per i giudizi felici e le notizie for- 
nite, ma soprattutto per il fatto che gran parte delle 
opere descritte risultano oggi disperse, e di esse re- 
stano solo le «schede» di F. L’assenza, nella raccolta, 
di opere di filosofi, di poeti tragici e dei piu grandi 
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scrittori ecclesiastici va attribuita al fatto che proba- 
bilmente esse erano gia state lette precedentemente, 
quando Tarasio era ancora presente ai raduni, oppu- 
re la loro lettura era in programma successivamente. 
Daltra parte, F. aveva promesso di dare nel futuro 
anche altre «schede». La Biblioteca fu scritta piutto- 
sto frettolosamente, poco tempo prima che F. partis¬ 
se per la sua missione presso gli arabi (855); con 1 ’ele- 
vazione a patriarca di Costantinopoli, non pote man- 
tenere la sua promessa di continuare F opera. 

Compositioni poetiche. Le poesie di F. non sono 
dei tutto insignificanti, come riteneva K. Krumba- 
cher. Tre composizioni poetiche rivolte alFimperatore 
Basilio 1 trattano di argomenti mondani, ma hanno 
un colore ecclesiastico. La prima poesia e un inno 
composto da una serie di tropari, il cui acrostico for¬ 
ma il nome delTimperatore. Un’altra composizione 
alfabetica e dedicata alFimperatore, in nome della 
Chiesa. Infine, un terzo inno encomiastico in onore di 
Basilio, ancNesso alfabetico, ci e pervenuto fino alia 
lettera Z. Un’altra ode, in tonalita prima, ha per argo- 
mento le eta degli uomini. 

Sembra che F. abbia scritto un considerevole nu¬ 
mero di poesie liturgiche, ma, forse a causa delle vi¬ 
cissitudini della sua vita, la maggior parte di esse non 
e stata inclusa nei libri liturgici, mentre le rimanenti, 
che pure in un primo tempo dovevano esservi inclu¬ 
se, successivamente sono state di nuovo eliminate. 

Nei manoscritti della Paracletica sono stati indivi- 
duati un canone alia Deipara per YApodeipnon (uffi- 
cio post-meridiano corale) dei sabato, in tonalita pla- 
gale quarta, e un paracletico triadico in tonalita pia- 
gale seconda. 

Si conservano inoltre alcuni canoni di F. in onore 
della Theotokos , il cui acrostico e «prima deisis », «ter- 
za deisis», «quarta deisis », «ottava deisis », corrispon- 
denti alie tonalita prima, seconda, quarta e plagale 
quarta; cio significa che F. aveva composto canoni in 
tutte le tonalita esistenti, che sono complessivamente 
otto. 

Alcune sue composizioni poetiche continuano a 
essere incorporate in libri liturgici, come ad esempio 
nel Meneo dei mese di giugno, nel quale, in occasione 
della festivita dei patriarca Metodio (14), si trova un 
aposticho dei vespro e il doxastikon delle Iodi. Se ne 
deduce che Finiero ufficio liturgico in onore di Me¬ 
todio fu scritto da F., ma che fu progressivamente eli¬ 
minato dai libri stampati. J.-B. Pitra ha pubblicato al¬ 
cuni sticheri che F. scrisse in onore di san Marcello di 
Apamea, e un contacio a santa Irene. 

Saggi teologici. Si tratta dei cosiddetti Amfilochia , 
che, a quanto risulta, F. stesso aveva intitolato Saggi 
intorno ad argomenti teologici e biblici. Nel titolo del- 
Fopera si precisava che i saggi erano 300, ma secondo 
Fultima edizione critica essi ammontano a 329; dob- 
biamo quindi considerare gli ultimi 29 capitoli come 
un’aggiunta posteriore. Dal punto di vista letterario, i 
saggi si presentano come risposte a domande rivolte a 
F. dal suo amico Amfilochio, metropolita di Cizico, il 
quale, «durante i tempi delle tentazioni», vale a dire 


durante gli anni della prigionia di F. nel monastero di 
Skepis dopo essere stato deposto la prima volta dal 
seggio patriarcale, gli chiedeva risposte in merito a 
spinose questioni di carattere teologico. Anche se in 
quel periodo era forzatamente privo della sua prege- 
vole biblioteca privata, F. forni le risposte desiderate 
in forma letteraria, aggiungendovi anche altre que¬ 
stioni che aveva precedentemente trattato in alcune 
epistole o in conferenze scientifiche. Si tratta preva- 
lentemente di saggi molto brevi, semplici, seppure 
bene argomentati; non mancano pero alcuni saggi un 
po’ piu ampi. In alcuni casi vi sono gruppi di saggi ri- 
guardanti un medesimo argomento, che formano co- 
si un trattato a se, come ad esempio quello suile dieci 
categorie di Aristotele (137-147). Nel loro aspetto at- 
tuale, gli Amfilochia si possono dividere in tre parti: 
a) saggi 1-75, nei quali vengono interpretati alcuni 
difficili passi della Sacra Scrittura, mentre sei di essi 
(nn. 13, 24, 27, 28, 38 e 75) sono di argomento dog¬ 
matico e uno (il 20) riguarda una questione di ordine 
canonico affrontata su richiesta di Amfilochio; b) i 
saggi 76-300, piu brevi dei primi e preparati anterior- 
mente. Di questi saggi, che complessivamente am¬ 
montano a 225, 80 risultano semplici trascrizioni di 
lettere di F., 13 sono trascrizioni di codici della sua Bi¬ 
blioteca, 11 appartengono al suo trattato concernente 
le dieci categorie aristoteliche, cosi come le insegnava 
ai discepoli, 36 sono note esegetiche in base a Teodo- 
reto, e 17 in base a Giovanni Crisostomo o ad altri 
Padri della Chiesa. I restanti 68 saggi sono stati serit- 
ti in data anteriore alia formazione della raccolta e si 
presentano come risposte a varie domande; c) la ter- 
za parte e uhaggiunta posteriore, benche i testi risul- 
tino opera dello stesso F., e costituiscono due unita: 
301-313 e 314-329. Osserviamo che nella raccolta si 
alternano argomenti di carattere filologico, filosofico, 
teologico ed, owiamente, esegetico della Sacra Scrit¬ 
tura. Anche se questi ultimi costituiscono i tre quarti 
delTintera raccolta, essa non va considerata come 
un opera esegetica: in tutti i testi di argomento agio- 
grafico, infatti, F. cerca di approfondire dal punto di 
vista teologico i brani e gli awenimenti presi in esa- 
me, basandosi sugli archetipi delTinsegnamento pa- 
tristico, con una sicurezza che deriva dalla maturita 
dei suo pensiero. 

Saggi di carattere contraddittorio contro i Latini. Il 
piu importante di essi e La mistagogia sullo Spirito 
Santo , che F. scrisse negli ultimi anni di vita. Si era oc¬ 
cupato anche precedentemente delT argomento della 
processione dello Spirito Santo, ma decise di appron- 
tare una trattazione metodica in seguito al mutamen- 
to della politica nei confronti di Costantinopoli da 
parte dei successori dei papa Giovanni VHI e dopo la 
visita a Costantinopoli nell’883 delTarcivescovo di 
Moravia Metodio, che lo aveva informato circa Ferra¬ 
ta opinione dei teologi germanici riguardo alio Spiri¬ 
to Santo (cf. La vita di Metodio [in slavo], 13). Come 
dichiara F. stesso, quando scrisse questiopera si tro- 
vava in esilio - presumibilmente il secondo - e, non 
avendo con se i suoi libri, non poteva presentare con 
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precisione i passi patristici con il suppono dei quali 
intendeva convalidare la propria tesi; ne consegue 
che egli scriveva in data posteriore all’886. DalFesilio 
F. invio il suo libro a quanti poteva. Benche fosse il 
periodo dei massimo conflitto tra Costantinopoli e 
I’Occidente circa il F'ilioque , F. non esito ad attaccare 
Roma, limitandosi tuttavia a condannarne 1’insegna- 
mento, considerato estraneo alia tradizione teologica 
della stessa Chiesa di Roma, come egli desumeva dal- 
Finsegnamento di una lunga serie di papi pii e illumi¬ 
nati, i quali dichiaravano che lo Spirito Santo proce¬ 
de solo dal Padre. Per ultimi vengono menzionati 
Giovanni VTIl («il mio Giovanni, il carismatico pon- 
tefice di Roma»: cf. Mistagogia , 89) e Adriano III, che 
mori nell’885. Idea centrale dell’opera e che Finse¬ 
gnamento relativo alia processione dello Spirito San¬ 
to «anche dal Figlio» contrasta con ]'unione delle tre 
Persone della Trinita e vi introduce un secondo prin¬ 
cipio. I teologi bizantini posteriori fanno largo uso di 
questa opera foziana, ma molto raramente la menzio- 
nano esplicitamente. 

Due serie di brevi capitoli (3 e 13), inclusi nella 
Mistagogia , si devono a un redattore posteriore, dato 
che nel capitolo 12 della prima serie viene espressa- 
mente menzionato il patriarca Sergio II (999-1019). 
Una raccolta di dieci brevi domande e risposte dal ti- 
tolo Raccolta e dimostraxioni circa i vescovi e i metro- 
politi esamina, senza entrare troppo nei dettagli, alcu- 
ne circostanze di condanne di vescovi da parte dei 
concili ecumenici e altri sinodi, per dimostrare che la 
condanna di una personalita ecclesiastica non implica 
anche quella dei suoi seguaci, se questi ultimi non 
presentano tendenze eretiche. Scopo di queste do¬ 
mande-risposte era di giustificare i seguaci di F., ve¬ 
scovi e chierici, che venivano perseguitati durante la 
sua seconda deposizione dal trono patriarcale. Gli 
elementi di carattere personale, ricavabili dalla do¬ 
manda 9, indicano che i testi si devono alia penna del¬ 
lo stesso F. 

Intorno alVetesia dei teopaschiti. Due testi piutto- 
sto ampi, inclusi nella raccolta delle Epistole , possono 
essere considerati trattati antieretici: uno di essi, indi- 
rizzato al sovrano degli armeni ( Ep. 285, Laourdas- 
Westerink), e la risposta a una lettera che il dotto ar- 
meno Sachouk aveva inviato a F. in nome dei sovrano 
Asot, nella quale si manifestava la persistenza, da par¬ 
te di Asot, nelle tesi monofisite. Ualtra lettera (284), 
molto piu breve, ha come destinatario un patriarca 
dell’Armenia, verosimilmente Zaccaria. Altre due epi¬ 
stole di F., indirizzate agli armeni (298 e 299), si con- 
servano in lingua armena e vengono edite in tradu- 
zione latina. Dal contenuto di queste ultime si dedu¬ 
ce che, durante il suo primo patriarcato, F. si era in- 
teressato per la conversione di alcuni armeni ali’orto- 
dossia bizantina, ottenendo un certo successo. 

La genuinita dei quattro trattati Sui risveglio dei 
Manichei concernenti Feresia dei pauliciani, piuttosto 
florente negli anni di F., viene messa in dubbio dagli 
studiosi. Nel primo di questi trattati viene presentata 
uriesposizione storica delFeresia, mentre negli altri 


tre viene esposta la confutazione delle argomentazio- 
ni pauliciane. In base a quanto viene riferito nel quar¬ 
to trattato, Fegumeno Arsenio chiese alTautore una 
copia di quei testi, in precedenza indirizzati al pauli- 
ciano Berzeli, il quale abbraccio Fortodossia assu¬ 
mendo il nuovo nome di Niceforo. Dautore, che si 
trovava recluso, non aveva la possibilita di ritrovare i 
testi e ricopiarli; dovette quindi rielaborarne integral- 
mente il contenuto, confidando nella propria memo¬ 
ria. E quindi pressoche certo che fu lo stesso F. a scri- 
vere Fopera nel corso dei secondo esilio, e che lui 
stesso fu anche autore dei due trattati precedenti, i 
quali verosimilmente finirono in seguito nelle mani di 
altri. Benche lo stile dei primo trattato non corii- 
sponda a quello di F., non possiamo negare dei tutto 
la sua paternita: e infarti poco probabile che F. pro- 
cedesse a una confutazione tanto dettagliata di quel- 
Finsegnamento senza aver preliminarmente presenta* 
to alcuni elementi relativi alia storia delFeresia stessa: 
si deve ritenere piuttosto che una mano sconosciuta 
cerco di intervenire in seguito, alterando Fesposizio- 
ne orginale che, per il resto, si basa su uriesposizione 
ancora piu antica che Pietro Siceliota, contempora¬ 
neo di E, doveva conoscere. 

Saggiparenetici. Hanno aspetto parenetico e mora¬ 
le alcune parti della raccolta Amfilochia , ma qui biso* 
gna menzionare soprattutto F Epistola a Boris , che ap¬ 
pare come un trattato di carattere catechetico e mo¬ 
rale. Rivolgendosi al sovrano dei bulgari, che nel bat 
tesimo aveva preso il nome di Michele (cf. Ep. 1 
Laourdas-Westerink), F. lo chiama «amato figlio, pro¬ 
le genuina delle mie fatiche spirituali e statua delle 
mie fatiche». Nella prima parte dei saggio, di caratte 
re teologico, viene riportato il Simbolo della fede, ac 
compagnato da una breve esposizione dei sette con 
cili ecumenici e dei dogmi fondamentali della fede or 
todossa, con particolare riferimento alFinsegnamentt 
relativo alie immagini sacre. Nella seconda parte, d 
carattere morale, vengono esposte, in forma di massi 
me, alcune brevi frasi. Sfruttando le letterature cri 
stiana e classica, specialmente Isocrate, F. presenta ur 
ritratto dei sovrano, caratterizzato da pieta, amore c 
responsabilita. 

Testi esegetici. La presenza di molti lemmi impor 
tanti, che nelle Catene vengono attribuiti a F., sta a in 
dicare che egli doveva avere scritto anche omelie ese 
getiche, che tuttavia sono andate perdute. AlTinfuor 
di questi lemmi, il suo imponente lavoro esegetico s 
deduce anche da alcune note esegetiche contenun 
negli Amfilochia. 

Omelie. Ce ne e pervenuta una raccolta piuttost( 
scama, composta da diciannove brani. Tutte le ome 
lie risalgono al periodo dei primo patriarcato di I 
(858-867). Della totalita delle omelie pronunciate ii 
questo periodo sono state verosimilmente conservat< 
solo quelle di cui gli amici di F. avevano potuto otte 
nere copia per la loro importanza particolare, e che d 
conseguenza non andarono disperse in seguito alis 
sua deposizione, come invece accadde per le altre 
Benche non siano caratterizzate dalla sobrieta esposi 
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riva e dalPacribia di altri testi foziani, e anzi denunci- 
no talora una certa prolissita, le omelie non di rado 
trattano questioni teologiche molto complesse e risui- 
tano di grande interesse dal punto di vista storico e 
teologico. 

Due omelie (la terza e la quarta) si riferiscono al- 
lattacco sferrato dai russi contro Costantinopoli nel- 
1*861; altre due si occupatio soprattutto di sottolinea- 
re il significato delTiconografia (la dieci per Pinaugu- 
razione di una chiesa imperiale, e la diciassette per V i- 
cona della Madre di Dio); un’altra fu pronunciata in 
occasione di un episodio concernente la vita de!Tim¬ 
peratore Basilio I (la diciannove); otto risultano cele- 
brative (la cinque e la sette per FAnnunciazione, la ot¬ 
to per la Domenica delle Palme, la nove alia Nativita 
defla Vergine, la undici e la dodici per la Crocifissio- 
ne, la tredici e la quattordici per la Quaresima), tre 
sono catechetiche (la prima, la seconda e la terza) e 
tre dogmatiche (la diciotto per la chiusura dei lavori 
dei sinodo de!P867, la quin dici e la sedici concernen¬ 
ti gli ariani). 

Epistole. U corpus delle epistole di F., composto di 
299 scritti, comprende testi di vario carattere: teologi¬ 
co, antieretico, morale, giuridico e personale. Alcune 
di esse, che non fanno parte della raccolta iniziale, si 
riferiscono ad argomenti di interesse piu generale. Ab- 
biamo menzionato in precedenza 1’epistola indirizzata 
al sovrano Boris, nella quale F. descrive il comporta- 
mento che deve mantenere il sovrano, e le quattro epi¬ 
stole indirizzate agli armeni contro 1’eresia monofisita. 
Altre epistole di interesse piu generale sono quella 
delTintronizzazione, indirizzata al papa Niccolo I (la 
n. 288), Pepistola apologetica indirizzata alio stesso 
papa (la n. 290), Penciclica alie sedi patriarcali delFO- 
riente sulla processione dello Spirito Santo (la n. 2) e 
al vescovo di Aquileia, che tratta lo stesso argomento 
(Ia n. 291). La maggior parte delle epistole si distingue 
per la chiarezza, la brevita e Facribia nella formulazio- 
ne delle nozioni, nonche per la bellezza delle espres- 
sioni. Lo studio di questi straordinari testi usciti dalla 
penna di F. costituisce il veicolo principale per cono- 
scere il suo carattere e il suo pensiero. 

Testi giuridici. L’opera di F. nel settore della codi- 
ficazione dei canoni e delle leggi ecclesiastiche, che in 
base alie indicazioni in nostro possesso risulta ampia 
e importante, non puo tuttavia essere delineata con 
precisione. II Nomocanone , che e tramandato con il 
suo nome e contiene 14 titoli, e in realta una raccolta 
risalente al VII secolo, radicalmente rielaborata da F. 
nell’883. £ certo, invece, che maggiore fu il suo con¬ 
tributo per la composizione della Epanagoge. L’ impe¬ 
ratore Basilio I il Macedone aveva affidato P opera di 
riorganizzazione e ri composizione legislativa a due 
uomini dotti, Sabazio e F. Mentre il primo curo il Pro - 
cheiros nomos , un manuale breve, edito coi nome di 
Basilio I e dei suoi figli, F. compose YEpanagoge , un 
altro manuale corrispondente al precedente, ma che 
cercava di sfrondare e chiarire le leggi. NelTintrodu- 
zione dei YEpanagoge, che rispecchia lo stile e il voca- 
bolario di F., si dice che il testo e «legge salvifica e uti¬ 


le e saggia e breve e introduttiva», mentre nei primi 
titoli si definisce con precisione il significato e la fina- 
lita dei potere delPimperatore. L' Epanagoge, che puo 
ritenersi quasi interamente opera sua, non ebbe una 
edizione ufficiale a causa della seconda deposizione 
di F. awenuta nel frattempo; la Anakatharsis , opera 
elaborata da una equipe di legislatori sotto la guida di 
F., e stata edita invece con il titolo Basilika. Alia pen¬ 
na di F. si deve un altro testo giuridico, solitamente 
pubblicato insieme alie epistole, poiche era stato in¬ 
viato a Leone, arcivescovo di Calabria (Ep. 297), co¬ 
me risposta a cinque quesiti da quest’ultimo formula- 
ti. Il titolo significativamente recita: Giudizio e solu- 
zione di cinque capitoli. 



Fozio. F. con alone di gloria e Amfilochio vescovo 
(miniatura, sec. X). Ms della Grande Laura n. 449, f, IQv, 


III. POSIZIONE TEOLOGICA ED ECCLESIOLOGICA. A F. 
viene oggi generalmente riconosciuto il contributo si¬ 
gnificativo alia ricostruzione della Chiesa ortodossa 
d’Oriente, alia diffusione dei cristianesimo per mezzo 
delPattivita missionaria e alia rinascita delle lettere. Egli 
fu senza ombra di dubbio uomo coito, che produsse 
mollissimo, ma senza cercare di fissare un sistema teo¬ 
logico: non solo non glielo permisero le circostanze, ma 
si trattava di un impegno al quale la sua indole era 
estranea. Cio nonostante, le sue prese di posizione su 
alcuni argomenti di carattere teologico ed ecclesiastico 
segnarono una tappa fondamentale nella vita della 
Chiesa orientale e occidentale. Esse sono esposte in 
maniera chiara, frutto di una mentalita razionale e in 
accordo con la tradizione patristica e teologica. 

Il primo degli argomenti di cui si occupo F. e la 
processione dello Spirito Santo. La Chiesa di Roma 
inizialmente non aveva prestato la dovuta attenzione 
alia posizione di F., perche fino a un certo punto era 
in accordo con la loro. Con la sua lettera d’introniz- 
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zazione inviata nell’860 a1 papa Niccolo I, dunque, 
diremmo oggi, in tempi non sospetti, egli pronuncio 
la sua fede nella processione dello Spirito solo dal Pa¬ 
dre. «In questo modo - egli afferma - sara garantito 
che la Trinita si trova in pari dignita al di sopra di no- 
zioni temporali, e sara dichiarato che e consustanzia- 
le al Padre, dal quale il Figlio e stato generato in ma- 
niera impassibile e ineffabile, e lo Spirito e stato ema¬ 
nato» ( Ep. 288, Laourdas-Westerink, III, 118). Con la 
sua lettera datata 18 mar. 862 (MGH Ep. VI, 440), il 
papa Niccolo I ritenne retta Ia posizione di F.: vos 
catholicum in eis cognovimus . Da parte sua, nelFepi- 
stola alFarcivescovo. di Aquileia F. replicava alFaccu- 
sa di non condividere il pensiero dei Padri, tra i qua¬ 
li Ambrosio, Girolamo e Agostino, che ammettono la 
processione dello Spirito anche dal Figlio: «Anche se 
risulti vero che dieci o venti Padri della Chiesa hanno 
adoperato questo termine [ Filioque ], tuttavia e altret- 
tanto vero che migliaia di altri Padri non Fhanno ado¬ 
perato: chi e dunque che ingiuria i Padri?» (Ep. 291, 
Laourdas-Westerink, III, 146ss.). 

Secondo E, 1’aggiunta dei Filioque offendeva la 
perfetta processione dello Spirito dal Padre e, quindi, 
annullava lo stato perfetto dello stesso Padre e F unita 
dei principio generativo dalle proprieta ipostatiche: 
«Se la processione dello Spirito dal Padre e perfetta, a 
che serve la seconda processione dal Figlio? Se invece 
e imperfetta, Fassurdita che ne scaturisce e palese» 
(Ep. 291, Laourdas-Westerink, III, 143). Uunita tria- 
dica si basa sui dogma della monarchia, ed ogni consi- 
derazione contraria suile relazioni mfratrinitarie intro- 
duce una diversita di principio (cf. Mistagogia, 42). 

F. attribuiva una grande importanza alFiconografia 
nelle chiese, e per questa ragione stabili egli stesso il 
programma iconografico che, nelle sue intenzioni, 
doveva avere un significato sostanzialmente simboli- 
co. La figura dei Cristo Pantokrator nella cupola del¬ 
la chiesa, che, circondato da una mollitudine di ange¬ 
li, tiene il globo terrestre fra le mani e pensa e gover- 
na il mondo, rappresenta 0 cosmo divino che discese 
per unirsi con Fumanita. La figura della Theotokos 
nelT abside delT altare, drcondata dal coro degli apo¬ 
stoli, dei profeti, dei martiri e dei beati che, partendo 
da lei, si distendono su tutte le superfici verticali del¬ 
la chiesa, rappresenta Fumanita che ascende per unir¬ 
si con la divinita. Il programma iconografico di F. co~ 
stituisce di fatto un’applicazione della teologia di 
Dionigi Areopagita. 

F. pretendeva una totale adesione ai dogmi, perche 
riteneva che la piu piccola deviazione dagli argomen- 
ti di fede costituisse «un peccato che conduce alia 
morte». Per contro, nelle questioni di carattere cano¬ 
nico e liturgico, F. sosteneva, in una delle sue lettere 
al papa Niccolo I, che «la diversita e la variazione non 
alterano Fumata e la divina grazia dello Spirito» (Ep. 
290, Laourdas-Westerink, III, 132). 

Un terzo punto che attiro particolarmente il pen¬ 
siero di F. era il rapporto tra la Chiesa e la societa: egli 
distingue i due organismi, ma nel contempo li vede 
uniti reciprocamente in una relazione di stretta coila- 


borazione. Nella sua Epanagoge (cf. Von Lingenthal, 
Jus Graecoro?nanum , 4, 183) diceva: «Poiche la so¬ 
cieta e costituita da parti e particelle, in analogia coi 
corpo umano, le parti piu grandi e piu importanti so¬ 
no Fimperatore e il patriarca. Percio la pace e il be- 
nessere dei sudditi nel corpo e nelF anima derivano 
dalla perfetta concordia e dalFaccordo tra Fautorita 
imperiale e quella patriarcale». Per il resto, egli soste¬ 
neva che alcune questioni ecclesiastiche, specialmen- 
te quelle relative ai confini delle metropolie e dei ve- 
scovadi, mutano secondo le usanze e i cambiamenti 
amministrativi della societa (Ep. 290, Laourdas-We¬ 
sterink, III, 136). 

IV. La «sANTEFICazione» . Forse nessun’altra figu¬ 
ra nella storia di Bisanzio e stata sottoposta a critiche, 
nella sua epoca ma anche in quelle successive, come il 
patriarca F. Il suo nome si trovo inevitabilmente al 
centro delFaspra crisi interna che esplose in seno alia 
Chiesa di Costantinopoli dopo la deposizione dei pa¬ 
triarca Ignazio da parte dei ce sare Barda, ma anche 
nel cuore della triste storia dello scisma, tanto che nei 
periodi di confronti dogmatici tra la Chiesa anatolica 
e quella latina, alia sua opera teologica hanno attinto 
i rappresentanti delFortodossia. 

Uatteggiamento degli occidentali nei confronti dei 
patriarca attraverso varie fasi. Il papa Niccolo I scris- 
se ai patriarchi delFOriente che F. «era omato di una 
moltitudine di virtu, e si distingueva per la sua cultu¬ 
ra»; ma poco tempo dopo, lo stesso pontefice lo sco- 
rnunico. Negli ultimi Unquam’anni, pero, Fatteggia- 
mento dei teologi occidentali nei confronti della figu¬ 
ra di F. e radicalmente mutato, soprattutto in seguito 
a una serie di studi a lui dedicati dallo studioso F. 
Dvornik. 

In seno alia Chiesa orientale, alia sua morte i soste- 
nitori si preoccuparono di traslarne la salma nel mo- 
nastero femminile di Erimia, fondato dallo stesso F., e 
collocarla nella chiesa di San Giovanni Precursore, 
che F. aveva fatto annettere al monastero. E ragione- 
vole sostenere che nel primo anniversario della morte 
di F. i suoi amici si siano radunati per commemorarlo 
tutti insieme, il che potrebbe aver costituito Finizio 
dei suo riconoscimento ufficiale come santo, a pochi 
anni dalla morte. Nel sinodo dei 920 la sua comme- 
morazione fu introdotta nel Synodicon delFortodossia , 
insieme con quella di Ignazio: «A Ignazio e Fozio, or- 
todossi e beati patriarchi, sia etema memoria!». 

La questione della santificazione di F. ha occupato 
tanto i contemporanei quanto la ricerca moderna, la 
quale e giunta spesso a conclusioni diverse e opposte. 
Percio tale argomento deve essere esaminato princi- 
palmente basandosi suile fonti bizantine relative, pri¬ 
me tra tutte le cronache piu vicine a F., presentando 
le fonti filofoziane e le fonti antifoziane, risalenti al X 
secolo. 

Le fonti filofoziane . Il primo testo dei gruppo di 
scritti provenienti dai sostenitori di F. e la Vita dei 
beato Eutimio il Giovane, scritta da Basilio arcivesco- 
vo di Tessalonica intorno al 900, vale a dire sette anni 
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dopo la morte di F. Esso contiene la testimonianza 
piu antica e piu importante per il riconoscimento del- 
la santita di F. a pochi anni dalla morte. AI cap. 12 si 
Iegge un lungo excursus sulTascesa di Ignazio al seg- 
gio patriarcale di Costantinopoli e sulla sua successi¬ 
va destituzione, dopo dieci anni, ad opera di «quelli 
che allora possedevano il potere». Poi paria delPin- 
tronizzazione di F per opera degli siessi e della fuga 
delTegumeno Nicola dal monastero di Pissadinon, 
per non dover entrare in comunione con il neoeletto 
patriarca. Tuttavia Basilio aggiunge: «Eppure il nuo- 
vo patriarca era veramente ortodosso e spiccava in 
tutte le virtu. Si trattava dei defunto Fozio, colui che 
portando il nome dei raggi della luce aveva illumina¬ 
to gli estremi della terra con una immensita d’inse- 
gnamenti, lui che dalla nascita era stato destinato a 
Cristo, che per difendere le sue icone fu privato dei 
suoi beni ed esiliato, unito quale proemio in queste 
lotte atletiche a suo padre, la cui vita fu ammirevole e 
la sua fine invidiabile, confermata da Dio per mezzo 
dei miracoli» (ed. L. Petit). Il testo fomisce notizie 
che vengono confermate dallo stesso E, il quale nella 
lettera 114 racconta che le sue posizioni antiiconocla- 
ste provocarono 1’esproprio dei beni della famiglia e 
resilio, D^tronde il testo collega Ia sua confessione 
di fede a quella di suo padre, Sergio, dei quale si fa 
memoria nel Sinassario di Costantinopoli, «insieme a 
sua moglie Irene e ai suoi figli». 

E inoltre importante il fatto che nella letteratura 
religiosa contemporanea vengano attribuiti a F. alcu- 
ni miracoli. Speciale interesse presenta il testo di Teo- 
fanes Continuatus (ed. Bonn, IV, 196, 6-12), nel qua¬ 
le E e presentato quale salvatore di Costantinopoli di 
fronte alTattacco dei russi nell’860, fatto che e con- 
fermato nella Vita di san Giorgio Amastrida. F stes¬ 
so, nella Seconda omelia sidVattacco dei Russi , rivela il 
modo in cui li fece fuggire, attribuendo la salvezza al¬ 
ia protezione divina sull’«orto venerabilissimo della 
Madre di Dio», facendo riferimento al mixacolo della 
tunica della SS. Vergine conservata nella chiesa delle 
Blacherne. Il miracoloso intervento della salvezza di 
Costantinopoli di fronte ai russi produsse la conver¬ 
sione di molti di essi, venuti a Costantinopoli a chie- 
dere il battesimo. Lo zelo apostolico dei patriarca e 
cFaltronde palese nella sua enciclica al metropolita 
de) Bosforo, Antonio, con il quale si felicita perche 
dice di essere riuscito a trasformare il Ponto da ino- 
spitale in ospitale e pio. 

In questa esposizione delle testimonianze della san¬ 
tita di F non si puo dimenticare Finterpretazione che 
molti suoi contemporanei, amici dei patriarca, diede- 
ro al grande devastante terremoto dell’869, ritenuto 
una punizione divina per 1’allontanamento di F. dalla 
sede patriarcale di Costantinopoli. 

La santita dei patriarca F. e ancora affermata in un 
altro scritto agiografico della stessa epoca, la Vita dei 
venerabile Giuseppe Innografo, scritta dal suo disce- 
polo Teofane verso F898 (BHG, 818). La posizione 
dei biografo rispetto a F. ha una rilevanza speciale, 
giacche Giuseppe fu collaboratore dei patriarca Igna¬ 


zio, da cui ricevette la carica di Grande Sagrestano di 
Santa Sofia. Ci si potrebbe aspettare dunque che Teo¬ 
fane fosse ostile a F., ma dalla Vita si deduce esatta- 
mente il contrario. Nel cap. 12 Fautore narra 1’esilio 
di Giuseppe, in seguito a queilo di Ignazio, senza in- 
colpare di esso F., ma unicamente il ce sare Barda. Piu 
significativo e ancora il riferimento al secondo pa~ 
triarcato di F, dopo la morte di Ignazio: «Dopo f an- 
data (di Ignazio) verso il Signore, il patriarca Fozio, di 
etema memoria, avendo preso il timone della Chiesa, 
riempi di affetto il defunto e lo venero ... incremen¬ 
tando la sapienza con santita e virtu, imparo a giudi- 
care cio che e il piu giusto e a riconoscere il modo di 
vita piu sicuro fra tutti». 

Un altro testo agiologico e Fencomio dei patriarca 
Ignazio (BHG 818), compilato da Michele monaco, 
presbitero e sincello, che si denomino ll sincello di 
Costantinopoli per distinguersi dal suo omonimo, il 
sincello di Gerusalemme, che visse circa mezzo seco- 
lo prima. QuesFopera, che ci e giunta incompleta, e 
stata offuscata dalla lunghissima opera di Niceta Da- 
vid Paflagone, la Vita di Ignazio. Dai passi delFenco- 
mio si constata che non viene usata nessuna parola di 
disistima o disdegno nei confronti di F. E interessan- 
te notare che questo testo passo quasi integralmente 
nel Martirologio Romano , senza lasciar trapelare nes¬ 
suna accusa contro F. A prescindere dai testi agiogra- 
fici, la santita di F. e affermata da due personalita di 
spiceo nella vita religiosa e politica di quel tempo: il 
patriarca Nicola I Mistico, imparentato con F., e Are- 
ta di Cesarea. Nicola I Mistico Ioda continuamente 
nelle sue lettere la virtu di colui che chiama «il mio 
santo padre nello spirito», elogiandone le lotte porta¬ 
te a termine per difendere 1’ortodossia, Fenorme sa¬ 
pienza e la grandissima virtu. 

Il riferimento piu importante alia santita di F. si 
trova in un testo di Areta contenuto nel discorso-epi- 
taffio dei patriarca Eutimio, pronunciato verso il 920 
nel monastero di Psamama. Nella conclusione del- 
Fencomio, F oratore, volendo comparare Eutimio ai 
santi delF Antico Testamento, agli apostoli, e in segui¬ 
to ai grandi patriarchi della Chiesa quale Atanasio, 
Paolo il Confessore, Giovanni Crisostomo e Nicefo- 
ro, afferma: «Risulti immortalato nelTesilio assieme 
con il dorato Giovanni, assieme con Niceforo e Fozio 
di eterna memoria, risulti conglorificato nelle perse- 
cuzioni e nella morte» (M. Jugie, PO, XVI, 498). Are¬ 
ta, dunque, colloca Eutimio in Paradiso insieme con 
E, dei quale paria in maniera analoga an che Epi¬ 
stola agli Armeni dicendo di lui: «Fozio, che attual- 
mente abita le altezze celestiali» (cod. Mosq. 441, ff. 
43 v-44r). Il valore di questo testo di lode di F. consi¬ 
ste nel fatto che fu pronunciato di fronte a un pub- 
blico vicino al partito di Ignazio. 

Areta sciisse un epigramma in onore di F., andato 
perduto. Al contrario, si e conservato queilo di Leo¬ 
ne il Filosofo, nel quale esalta F opera di E come mae- 
stro di tutto lo scibile. 

Piu importante dal punto di vista agiografico e un 
altro epigramma, scritto da Leone Choirosfakte ver- 
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so rinizio dei X secolo. La santita dei personaggio e 
gia indicata nel titolo: «Versi giambici dello stesso 
maestro Leone in onore dei patriarca Fozio che e fra 
i santi». 

Le fonti antifoziane. Si traggono utili conclusioni 
anche dalTesame delle cronache piu vicine a F. di ca- 
rattere awerso, che datiamo alia prima meta dei X se¬ 
colo. Si tratta di quattro testi: la Vita di Ignazio ; il pas¬ 
so antifoziano della Chronographia dello Pseudo-Si- 
meone; la Silloge antifoziana', il Synodicon Vetus , ai ca- 
pitoli 157-162, nei quali si registrano i sinodi che fu- 
rono convocati sotto i patriarcati di F. e di Ignazio. 

Peso notevole tra questi testi ricopre la Vita di 
Ignazio, opera di Niceta Davide Paflagone. In que- 
st’opera si deve scorgere una testimonianza diretta 
degli onori che gia si tributavano al personaggio, in 
quanto Niceta Davide, per contestare i sostenitori e i 
discendenti di F., presenta Ignazio come santo. Nice¬ 
ta Paflagone afferma che a scrivere la biografia di 
Ignazio lo ha spinto il fatto di averne scoperto Tuti- 
lita, non tanto nella trattazione di un testo agiologico 
che tiguardasse il patriarca Ignazio, quanto piuttosto 
nella lotta a F. 

Un atteggiamento ancora piu duro nei confronti di 
F. assume la Chronographia dello Pseudo-Simeone. 
Nella sua parte antifoziana, si riesce a scorgere lo 
stretto rapporto con la biografia di Ignazio. F. e pre- 
sentato come Tincamazione delTAnticiisto, un’idea 
che chiaramente incideva suile ricerche escatologiche 
dei X secolo. 

Nella stessa rete di rapporti si muovono anche le 
altre due opere antifoziane. Per la Silloge antifoziana , 
che forma una raccolta di diverse opere riguardanti il 
sinodo ignaziano dell’869 nel quale F. fu anatematiz- 
zato, e di opere che si riferiscono alia seconda depo- 
sizione di F, e stato sostenuto da molto tempo che il 
compilatore sia stato lo stesso della Vita di Ignazio , os- 
sia Niceta Davide Paflagone. In ultimo ci serviamo 
dei capitoli 157-162 eonosciuti come Synodicon Ve¬ 
tus. In questi capitoli, come e segnalato nelTintrodu- 
zione alTedizione critica, si nota una sorprendente so- 
miglianza di espressioni e di contenuto con la Vita di 
Ignazio. Per questo gli editori ritengono che il Syno¬ 
dicon Vetus attinga alia stessa fonte della biografia 
ignaziana, che nondimeno pensano si trovi piu vicina 
ali’originale. 

Il gruppo di queste opere ha contribuito a diffa¬ 
mare in modo deleterio il nome di F. e a travisarne 
la verita storica; sembra inoltre che abbia avuto ori¬ 
gine da una cerchia assai ristretta di ignaziani estre- 
misti, o ancora da un solo personaggio, Niceta Da¬ 
vide Paflagone, in base ali’i de a che forse la Vita di 
Ignazio , nel suo aspetto primordiale, abbia costitui- 
to il modello utilizzato in seguito anche dalle restan¬ 
ti opere antifoziane. 

Durante i secoli successivi si e sviluppato un clima 
sfavorevole nel ricordo storico ed ecclesiastico di F. 

V. UlCONOGRAFIA. Il riconoscimento della santita 
di F. viene ulteriormente suffragato dalTiconografia, 


le cui testimonianze, risalenti a un’epoca immediata- 
mente successiva alia sua morte, vengono improwisa- 
mente a interrompersi. Difatti Ticonografia di F. co¬ 
me santo e quasi dei tutto inesistente. Oggi non si 
conserva alcun affresco antico ne alcuna icona nella 
quale il patriarca F. e raffigurato con alone di gloria. 
E una sorta di ironia storica il farto che non sia stato 
raffigurato proprio colui che si occupo con tanta cu¬ 
ra delTiconografia delle chiese alia fine della «lotta 
per le immagini sacre», stabilendo un programma 
iconografico al quale si sarebbero dovuti attenere gli 
agiografi incaricati di realizzare le icone. In proposi¬ 
to, e considerevole Tunica raffigurazione di F. con 
alone di splendore in una miniatura dei codice 449 (A 
73) della Grande Laura. Si tratta di uno dei testimo- 
ni piu antichi della tradizione manoscritta deSLAmfi- 
lochia , dal quale ha avuto luogo la sua prima edizio- 
ne, nel 1858, per opera di S.K. Ikonomo. Se tanto la 
datazione delT intero manoscritto quanto quella della 
miniatura sono state per molto tempo oggetto di di- 
saccordo, K. Weitzmann ha dimostrato, basandosi 
sulla miniaturistica e su elementi paleografici, che la 
datazione deve es sere portata alia fine dei IX o alTi- 
nizio dei X secolo. 

Sulla parte sinistra dei lato superiore della minia¬ 
tura, che si trova al £ 70t>, il patriarca F. e raffigurato 
sui seggio patriarcale e porta vesti che sottolineano la 
ieraticita dei personaggio. Alia sua destra si distingue, 
in piedi, un altro vescovo, probabilmente Amfilochio 
di Cizico, vestito con paramenti sacri. Tra i due santi 
e raffigurato uno sgabello rettangolare sopra il quale 
si trova collocato un libro aperto - chiaramente VAm- 
filochia —. La rappresentazione continua con la raffi¬ 
gurazione di altri due sgabelli rettangolari sopra i 
quali ci sono diversi strumenti e materiali per la scrit- 
tura. Se anche nella miniatura non vi sono scritte che 
dichiarino Tidentita dei due personaggi, tuttavia non 
si puo mettere in discussione Tattribuzione al patriar¬ 
ca F. e al suo amico metropolita di Cizico Amfilochio, 
al quale F. mando lo scritto che costituisce una silloge 
di 310 (+16) risposte di F. ad altrettante domande del- 
Tamico. Quanto alia postura delle due figure e al libro 
aperto posto sullo oTdgjtoda, viene evidenziata la con- 
segna di quest’ultimo al prelato. Si deve tuttavia no¬ 
tare, oltre alia significativa miniatura, anche la raffi¬ 
gurazione nel famoso manoscritto dello Scilitze di 
Madrid (XII secolo), dove F. e raffigurato senza alo¬ 
ne di splendore. In particolare, al £ 76tb, si vede Tor- 
dinazione di patriarcale F. Da notare, e il fatto che i 
santi patriarchi e monaci della seconda iconomachia 
sono raffigurati come santi. E caratteristico e interes- 
sante per il nostro studio il fatto che nella miniatura 
dove e raffigurata Tordinazione di Ignazio, al suo pri¬ 
mo patriarcato (f. 76), T«awersario» di F. e raffigura¬ 
to con alone di gloria. 

I caratteri della miniatura che decorano lo storico 
manoscritto si spiegano, credo, facilmente qualora 
prendessimo sotFocchio il fatto.che provengono dal- 
la corte normanna di Palermo oppure da qualche 
centro di copia costantinopolitano, e che la politica 



929 


FOZIO di COSTANTIN OPOLI 


930 


ufficiale (della quale si caratterizza questa periodo) e 
volta a intensi sforzi unionisti da parte dei filolatino 
imperatore Manuele I Comneno (1143-1180). Infine, 
e significativa la testimonianza di un epigramma su 
una raffigurazione di E, oggi non conservata. Si trat- 
ta delT epigramma di Mazarino, che si conserva nella 
prima sezione deirAntologia Palatina con il titolo ’Ev 
xco xpnaoxpiK^ivcp Ma^apivob, ed e menzionata nella 
restaurazione delTimmagine e nella decorazione in¬ 
terna con una immagine di Cristo sopra la cattedra 
imperiale e con un’immagine della Theotokos nelTar- 
chitrave delT ingresso. II compilatore delT epigramma 
descrive dettagliatamente il contenuto della rappre- 
sentazione, dove non c’era solo Pimmagine della 
Theotokos, ma anche Pimperatore insieme al patriar- 
ca. In accordo con Cyril Mango, chi ha scritto Pepi- 
gramma si e rivolto direttamente ali’imperatore Mi- 
chele III (il nome dei quale e ricordato esplicitamen- 
te nelPultimo verso dell’epigramma) e al patriarca E: 
percio P epigramma deve essere datato tra gli anni 
856-866. 

VI. Il CULTO, Nel Typikon della Grande Chiesa e 
nel Sinas sario Costantinopolitano e presente il ricordo 
di E: sono due testi che costituiscono testimonianze 
significative per il riconoscimento universale della 
santificazione e della costituzione della festa in sua 
memoria, per via della loro antichita e dei loro carat- 
tere ecclesiastico ufficiale. Nel Typikon , i festeggia- 
menti per E ricorrono il 6 febb. La memoria di F. e 
registrata solamente nel codice gerosolimitano dei 
monastero di Santa Croce, n. 40, datato alia meta dei 
secolo X, manoscritto che tramanda il piu significati¬ 
vo testo dei Typikon, e che e stato usato come base 
per Pedizione di Matheos. 

Bisogna ricordare che Parcivescovo di Atene Cri- 
sostomo Papadopulos segnala anche una seconda fe¬ 
sta mobile per F. «alia terza di Pentecoste», quando si 
festeggia Io Spirito Santo e alio stesso tempo F. quale 
difensore della vera dottrina sullo Spirito Santo. 

Per quanto riguarda Pufficio liturgico, non siamo a 
conoscenza di canoni bizantini o acolutie in suo ono- 
re, anche se si paria fra gli studiosi di una acolutia ri~ 
salente al X secolo. Oggi e nota solo quella sistemata 
dal metropolita di Stauropoli Costantino Tupaldo nel 
1848, pubblicata in piu riprese e tradotta nelle lingue 
bulgara e russa. ( a.f) 

BlBt.: PG 101-104 (rist. Athenai 1991, con introduzione di M. 
Fougias e con ricca bibliografia a c. di G. Dragas). 
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Panaghiotis C. Christou - Simon Paschalides 

FOZIO di MOSCA (<t>0TMM MOCKOBCKHH), me- 

tropolita, santo, ?-1431. Ch. russa. 

SOMMARIO: I. II metropolita greco. - II. Protetto 
dalle insidie. - III. Attivita pastorale. - IV. Difensore 
delTunita ecclesiale. - V. Accuse infondate. - VI. So- 
stenitore dei ruolo di Mosca. - VII. I meriti dei me¬ 
tropolita. 

I. Il METROPOLITA greco. II santo vescovo F., me¬ 
tropolita di Kiev e di tutte le Russie, era originario 
della citta greca di Monemvasia (Malvasia), nel Pelo¬ 
ponneso. Ancora fanciullo entro in monastero e fu di- 
scepolo dello starec Aeacio, il grande asceta che fu poi 
metropolita di Monemvasia. Nel 1408, mentre F. si 
trovava a Costantinopoli dal patriarca per un incarico 
affidatogli dal metropolita, si presento il problema 
della successione alia cattedra russa in seguito alia 
morte dei santo vescovo ClPRlANO. La scelta dei pa¬ 
triarca Matteo (1394-1410) cadde su F., noto per l*e- 
rudizione e la santita di vita. Un amico di F., il mona- 
co Giuseppe Vrienji, in una sua lettera a lui indirizza- 
ta, lo esalta per la sua severa vita ascetica e per la sua 
cultura, e, tra Faltro, esprime il grande rispetto che i 
greci delTepoca avevano per la metropolia russa: «e 
altri (greci) si rallegrano per Timportanza dei tuo ran- 
go e le sue grandi ricchezze, la vastita dei potere e la 
numerosita della gente di cui ti e stata affidata la gui- 
da; non ti consideriamo beato perche disponi di in¬ 
credibili ricchezze, ma perche hai rkevuto un poten- 
tissimo mezzo per mostrare il tuo spirito filantropico. 
Salutiamo il beato e potentissimo metropolita della 
Russia, il santissimo Fozio». Il 1° sett. 1408 il santo 
vescovo F. ricevette 1’investitura a metropolita e dopo 
un anno giunse in Russia. 

F. trascorse sei mesi a Kiev, occupandosi delTam- 
ministrazione delle diocesi meridionali della Chiesa 
russa, alTepoca facenti parte dei principato di Litua- 
nia, o piu precisamente, secondo la denominazione di 
quel tempo, dei principato di Lituania e di Russia. 
Anzitutto volle riappacificare la metropolia con il 
principe lituano Vitovt. Il santo vescovo si rendeva 
conto che la cattedra di metropolita, centro spiritua¬ 
le della vita religiosa russa, non poteva restare in ter¬ 


ra kieviana, sempre piu assorbita nelTorbita della cat- 
tolica Polonia, e sulFesempio dei precedenti metro- 
politi russi, che avevano trasferito la propria residen- 
za dapprima a Vladimir e poi a Mosca, il metropolita 
F. si trasferi a Mosca nel giorno di Pasqua dei 1410. 

n. Protetto dalle insidie. Qui egli inizio la sua 
attivita con il riordino dei disastrato patrimonio della 
metropolia. Nel 1408 il khan Edygej aveva crudel- 
mente saccheggiato il principato di Mosca e tenuto in 
assedio la citta. Nella primavera dei 1410, dopo che 
F. ebbe lasciato Mosca per recarsi a Vladimir, il khan 
Edygej, lo stesso che due anni prima aveva seminato 
distruzione in terra russa, intraprese una nuova spe- 
dizione alio scopo di fare prigioniero proprio il me¬ 
tropolita, appoggiato, in questo, dal principe di 
Niznij Novgorod Daniele, desideroso di riconquista- 
re il suo feudo. Lesercito alleato russo-tartaro, guida- 
to da Talys, figlio dei khan , con un attacco improwi- 
so e fulmineo prese Vladimir e saccheggio la catte- 
drale della Dormizione della Madre di Dio. In questa 
occasione, il presbitero Patrizio (memoria: 3 lug.), 
economo della cattedrale, rifiutatosi di consegnare ai 
saccheggiatori le preziose suppellettili liturgiche, 
ando incontro al martirio. E Signore aveva voluto 
preservare il santo vescovo, e il giorno prima delTat¬ 
tacco delTesercito russo-tartaro, F., ignaro deU’immi- 
nente pericolo, si era recato nel monastero di Svja- 
toozero, fuori delle mura cittadine. Quando i tartari 
si precipitarono a cercarlo, egli si nascose in un pic- 
colo villaggio circondato da impenetrabili pantani, 
presso il fiume Sen’ga. In preda ali’ira per non essere 
riusciti a catturarlo, i tartari saccheggiarono e distrus- 
sero Vladimir e, soprattutto, la cattedrale della Dor¬ 
mizione della Madre di Dio, sede della cattedra dei 
metropolita. 

III. AttivitA pastorale. A causa dellassenza dei 
principe, a Mosca regnava sovrana 1’anarchia, accom- 
pagnata da latrocini, saccheggi e atti di brigantaggio. 
I boiari e i dipendenti della metropolia si erano ap- 
propriati dei tesori dei palazzo dei metropolita, cosi 
come avevano fatto le autorita cittadine con i beni im¬ 
mobili e le terre appartenenti alia metropolia. F. si 
diede da fare per ristabilire la legalita con misure de¬ 
cise. Non risparmio nemmeno il gran principe di Mo¬ 
sca, quando risulto che anche questi aveva partecipa- 
to alTillecita appropriazione dei beni della metropo¬ 
lia. Ci e stata tramandata una missiva dei metropolita 
F. indirizzata al principe Basilio, in cui si rimprovera 
1’indebito accaparramento da parte dello Stato di al- 
cune tasse dovute alia metropolia e si invita con fer- 
mezza a mettere fine a questo sopruso. 

Dei successi dellattivita di E, scrive il cronista: «Il 
metropolita Fozio comincio a recuperare le sue pro- 
prieta e quanto fosse andato perduto, riprendendo ai 
boiari e ad altri malversatori i beni della Chiesa che 
erano stati rubati, e restituendoli definitivamente alia 
casa dei Signore e della purissima Madre di Dio». E 
evidente che queste iniziative suscitarono nei con- 
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fronti dei metropolita Postilita dell’ aristocrazia oligar- 
chica, i cui esponenti cercarono con ogni mezzo di 
mettere discordia tra F. e il gran principe. Ali’anno 
1413 si legge nella cronaca dei monaco Nicone: 
«Questi empi attaccarono il metropolita Fozio e lo 
calunniarono presso il gran principe Basilio Dmitrie- 
vic, seminarono zizzania e fecero nascere la discordia 
tra loro». 

Ma in modo particolarmente crudele si vendicaro- 
no di lui i «disonesti amministratori», una volta al ser- 
vizio della metropolia, che erano stati cacciati da F. 
Costoro provocarono 1’inimicizia tra il metropolita e 
il principe Vitovt, suscitando Postilita dei principe nei 
confronti di F. L’ambizioso principe, che sognava uno 
Stato lituano indipendente anche dalla Polonia e che 
includesse la terra russa, da tempo desiderava un pro¬ 
prio metropolita ortodosso e ora aveva trovato il mo¬ 
do di dare compimento ai suoi piani. 

IV. Difensore dell’unitA ECCLESIALE. Riunitisi 
nel 1414 i vescovi ortodossi lituani, Vitovt suggeri lo¬ 
ro di scrivere una petizione al patriarca di Costanti- 
nopoli perche nominasse un metropolita lituano. 
Inoltre li costrinse a presentare lamentele su F., affer- 
mando che si rifiutava di visitare le diocesi lituane del¬ 
la sua metropolia e che stava trasferendo tutti i tesori 
e le suppellettili della Chiesa di Kiev a Mosca. Con in 
mano questo documento, Vitovt caccio da Kiev il reg- 
gente e altri funzionari di F., li privo di averi, terre e 
citta. Quando F. si p recipito in Lituania per intavola- 
re con il principe trattative di pace, Vitovt ordino di 
arrestarlo, privarlo dei beni e quindi rimandarlo a 
Mosca. Vitovt convoco allora un sinodo in cui fu scel- 
to come candidato alia carica di metropolita Pegume- 
no Gregorio Cimblak, originario della citta bulgara di 
Tirnovo. Nonostante le decise obiezioni di una parte 
significativa delle gerarchie ecclesiastiche che invita- 
vano il principe a riappacificarsi con F., Gregorio fu 
inviato a Costantinopoli per essere creato metropolita 
di Kiev. Ma vi era stato preceduto dai messi di F., i 
quali avevano spiegato al patriarca il piano scismatico 
di Vitovt. Di conseguenza Gregorio non solo si vide 
negare Finvestitura a metropolita, ma fu anche priva¬ 
to della dignita sacerdotale e scomunicato per attivita 
scismatica. Vitovt e Gregorio, pero, non temevano Pi¬ 
ra dei patriarca. AlTinizio dei 1413, il principe con¬ 
voco nuovamente un sinodo e pretese che fossero gli 
stessi vescovi lituani a consacrare Gregorio metropo¬ 
lita. Alie obiezioni sulla non canonicita di un simile at- 
to, il principe minaccio di punirli se si fossero rifiuta- 
ti, ma poi fu persuaso a rivolgersi ancora una volta al 
patriarca, cosa che fece con un chiaro ultimatum, sta- 
bilendo, come data ultima per una risposta da Co¬ 
stantinopoli, il 14 nov., giorno di San Filippo. 

Quindi, senza attendere risposta, Vitovt raduno i 
vescovi, e sotto minaccia di morte impose loro di con¬ 
sacrare Gregorio metropolita, cosa che i vescovi fece¬ 
ro il 15 nov. 1415.1 vescovi lituani dovettero poi giu- 
stificare il proprio atto in una lettera che conteneva 
argomenti dawero pretestuosi. Anche il principe Vi¬ 


tovt fece circolare una lettera in cui, spacciandosi per 
devoto protettore della Chiesa ortodossa, rimprove- 
rava F. di aver depredato gli oggetti sacri e i tesori del¬ 
la Chiesa kieviana, di non volersi occupare di questa 
e, infine, di non aver tenuto fede alia promessa da lui 
fatta di fissare la sua residenza a Kiev. Le accuse ri- 
volte a F., per quanto riguarda il primo punto, aveva¬ 
no probabilmente un qualche fondamento, ma le al- 
tre accuse erano completamente false: gia due volte, 
dopo essersi trasferito a Mosca, il metropolita si era 
recato in visita alie diocesi sud-occidentali, dove ave¬ 
va trascorso piu di un anno (1411-1412); Pimproba- 
bile promessa di trasferire la residenza della cattedra 
metropolitana a Kiev era stata evidentemente inven- 
tata sulla base della sua promessa di visitare quanto 
piu spesso possibile le diocesi lituane. Cercando di 
darmeggiare il metropolita moscovita il piu possibile, 
Vitovt impose inoltre ai vescovi di scrivere un atto di 
ricusa di F., dal con tenuto irriverente: «Noi, vescovi 
della metropolia di Kiev, scriviamo, per grazia dello 
Spirito Santo, al sinora metropolita di Kiev e di tutte 
le Russie, Fozio: fin da quando sei giunto abbiamo 
potuto constatare che hai fatto molte cose non secon- 
do le norme apostoli che e greche, mentre noi, secon- 
do queste stesse norme, ti abbiamo tollerato come no¬ 
stro metropolita e abbiamo atteso da te un rawedi- 
mento. Ora siamo venuti a conoscenza sui tuo conto, 
e siamo certi, di qualcosa che non solo non e secondo 
le norme, ma ti rende esecrando e maledetto, e che tu 
stesso riconoscerai esaminando la tua coscienza, ma 
della quale non scriviamo per non umiliarti. Pertanto 
ti annunciamo che secondo le norme canoniche non 
ti riconosciamo piu come vescovo, e questa e la nostra 
ultima parola». In tal modo i vescovi lituani accusa- 
vano F. di un imprecisato infame peccato, senza pe- 
raltro portarne alcuna prova. Terribilmente offeso e 
diffamato dinanzi al suo gregge, il metropolita F. in 
una sua lettera ribollente d’indignazione ricopriva i 
vescovi di ingiuriosi epiteti, definendoli «iniqui, mal- 
vagi, fetidi, maledetti, empi, pazzi, lupi, nemici di Dio 
e atei...». 

V. Accuse infondate. F. sarcasticamente ribatte- 

va all’accusa di simonia che nella loro lettera i vesco¬ 
vi rivolgevano al patriarca di Costantinopoli, quando 
scriveva al vescovo di Polock, Teodosio: «Dimmi, o 
irretito e falso vescovo di Polock, Teodosio: non e for- 
se vero che tu, figlio della disgrazia, dopo la morte dei 
metropolita Cipriano avresti voluto diventare metro¬ 
polita? E tu ben sai, o maledetto, quanto oro e argen¬ 
to avevi promesso in cambio di questa nomina. Se Ia 
nomina fosse stata fatta in cambio di denaro, allora tu 
non saresti stato messo alia porta con grande disono- 
re... Anche Pirretito Gregorio aveva promesso gran¬ 
di ricchezze, e non solo non gli fu dato ascolto, ma so- 
prattutto il santissimo patriarca lo privo dei sacro or¬ 
dine e lo scomunico, e Gregorio per poco non fu giu- 
stiziato». 

Pur vituperando i vescovi, F. quasi non tocco il 
principe Vitovt, artefice principale dei coniplotto sci- 
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smatico. Evidentemente non aveva perso la speranza 
di una riappacificazione con il principe lituano e dei- 
la fine della rivolta ecclesiastica. A porre fine a questi 
dissidi, E fu aiutato dal patriarca Eutimio. Su richie- 
sta di Eutimio, nel 1415 bandi e scomunico Gregorio 
Cimblak, che si era autonominato metropolita. Lo 
stesso fece dopo un anno il nuovo patriarca, Giusep- 
pe, Tuttavia la rivolta nella Chiesa della Rus' lituana 
non fu spenta dalle scomuniche dei patriarchi, ma dal 
rawedimento e dalla spontanea rinuncia alia catte- 
dra, ottenuta a un cosi elevato prezzo morale, dello 
stesso Gregorio. 

Alia fine dei disordini, E fu reintegrato nei suoi 
poteri di metropolita di tutte le Russie, estendendo la 
sua autorita anche su la Lituania e la Galizia. Risie- 
dendo a Mosca, contribui non poco al rafforzamento 
e alia centralizzazione dello Stato russo, oltre che al- 
Testensione deh’autorita dei principe di Mosca sui 
principati ancora indipendenti, in primo luogo quel- 
lo di NovgorocL 

VI. SOSTENITORE DEL RUOLO DI MOSCA. Gia alTi- 
nizio della sua reggenza della Chiesa russa, nel 1411, 
F. aveva reso al gran principe di Mosca Basilio Dmi¬ 
trievic un grosso servigio, f acendo da mediatore nelle 
trattative per la conclusione dei prestigioso matrimo¬ 
nio tra la figlia di Basilio, Anna, e Giovanni, figlio 
maggiore dell 5 imperatore di Costantinopoli, Manue- 
le. Alio stesso modo, ormai prossimo alia fine della 
sua vita terrena, il metropolita rese un grosso servigio 
anche al figlio e successore di Basilio Dmitrievic, il 
principe Basilio Vasilievic, che aveva occupato il tro- 
no moscovita interrompendo la linea di successione, 
secondo la quale erede di Basilio Dmitrievic avrebbe 
dovuto essere il fratello minore di Basilio, il principe 
di Zvenigorod Jurij Dmitrievic. Jurij, usurpato dei 
trono, awio azioni di guerra contro Basilio Vasilievic, 
ma, consapevole della sua debolezza militare, ben 
presto accetto di trattare, e venne da lui, a Galic, an¬ 
che il metropolita F. Non appena Jurij inizio a insiste¬ 
re sui suo diritto al trono moscovita, il metropolita la- 
scio Galic togliendogli la propria benedizione. Allora, 
secondo il racconto delle cronache, ci fu un segno tre¬ 
mendo: in citta scoppio una terribile epidemia e il 
principe Jurij fu costretto a inviare un boiaro per far 
tornare F. e chiedergli di porre fine al castigo divino. 
Grazie ali’intercessione di F., 1’epidemia ebbe fine e il 
principe Jurij concluse la pace sottomettendosi ali’au¬ 
torita dei gran principe di Mosca, anche se, alia mor¬ 
te dei metropolita, Jurij si reco nelTOrda per cercare 
un appoggio alie sue rivendicazioni, ma senza succes¬ 
so, perche anche qui preceduto da Basilio. 

VII. I MERITI DEL METROPOLITA. Il santo vescovo 
ricopri per 22 anni 1’impegnativa carica di capo della 
Chiesa russa. Nonostante le difficolta dovute alie 
guerre, alie lotte intestine e alie scorrerie dei tartari, 
egli riusci a elevare rimportanza spirituale, 1’agiatezza 
materiale e la bellezza architettonica delle chiese del¬ 
la cattedra moscovita. La prosperita della Chiesa rus¬ 


sa permise al santo vescovo F. anche di offrire un 
grosso aiuto alTimpoverito Patriarcato di Costantino¬ 
poli, di rafforzare rimportanza internazionale della 
Chiesa ortodossa e dello Stato russo. Il saggio e col- 
tissimo pastore ha lasciato molti sermoni e lettere. Ri- 
levante peso teologico ebbero le sue confutazioni del- 
1’eresia degli strigoVnici, nata a Pskov gia prima della 
sua reggenza della cattedra metropolitana. Grazie agli 
sforzi di F., 1’eresia fu sconfitta nel 1427. 

Rappresentano importanti fonti per la storia della 
Chiesa il Rito della scelta e della nomina dei vescovi, 
stabilito dal santo F. nel 1423; il Sermone sulTimpor- 
tanza delTordine sacerdotale e sui doveri dei ministri 
dei culto; come pure il Testamento spirituale in cui e 
narrata la sua vita. Un’opera fondamentale dei santo 
vescovo fu la redazione, sotto la sua guida, dei corpus 
cronachistico di tutta la Russia (1423ca). 

Il 20 apr. 1430 il santo metropolita ebbe da un an¬ 
gelo notizia dell’approssimarsi della morte. Si spense 
serenamente nel giomo che gli era stato indicato, fe¬ 
sta della Deposizione dei manto della Madre di Dio, 
il 2 lug. 1431. Le sue spoglie furono rinvenute nel 
1471, e nelTarmeria dei Cremlino di Mosca sono con¬ 
servate due casule appartenutegli. Diversamente da 
ogni altro metropolita straniero, F. si preoccupo di 
osservare i canoni ecclesiastici, di lottare per Punita 
della metropolia russa e per la pace tra i principi. La 
sua memoria ricorre il 2 lug. (Lm.p.) 

Blbl.; Platone Metropolita, Kratkaja rossijskaja cerkovnaja isto- 
rija [Breve storia della Chiesa russa] , Sankt Peterburg 1805,1, 
264ss.; Eugenio Metropolita, Shvar Istoriceskij o byvsich v 
Rossii pisateliach duchovnogo ina Greko-Rossijskoj Cerkvi [D/- 
zionario storico degli scrittori ecclesiastici della Chiesa greco-rus- 
sa vissuti in Russia] , Sankt Peterburg 1818, II, 275s.; Slovar 
Svjatych, 238ss.; S.V. Bulgakov, NastoPnafa kniga dlja svjascen- 
nocerkovnosluzitelej [Vademecum per i sacerdoti] , ChaFkov 
1900, 225; A.V. Kartasev, Ocerki po istorii Russkoj cerkvi [Sag- 
gi di storia della Chiesa russa], Paris 1959, I, 339ss.; Taisija, 
Zitija, II, 6; N.M. Karamzin, Istoriya gosudarstva rossijskogo 
[Storia dello Stato russo], ried. Moskva 1991, III, 221ss. 

Vladimir Keidan 


FOZIO il Tessalo, santo, sec. X: v. BS V, 997. 


FOZIO, ARCHELAO, QUIRINO e xvii compa- 

GNI, martiri di NICOMEDIA, santi, n.d.: v. BS V, 997- 
998. 


FRONTONE, e m compagni, martiri a Tessalo- 
NICA, santi, n.d.: v. BS V, 1291-1292. 


FRUMENZIO, vescovo in ETIOPIA, santo, sec. IV: 

v. BS V, 1292-1294. 


FULVIANO, santo, sec. I: v. BS V, 1318. 



GABIHAB e SABINA, vescovi di Bm -LA PAT, 
martiri, sec. IV: v. BS V, 1344-1345. 

GABRA AMLAK (l-fld : =) , monaco, san¬ 

to, sec. XIV. Ch. etiopica. 

II suo nome significa «Servo di Dio». fi uno degli 
Scioatte deqqi Eustatios (Saw 'atta daqqi Ewostateyos) o 
«Sette figli di —>EusTAZlO», noto esclusivamente tra¬ 
mite gli Atti di quel santo (BHO, 295) e dalle tradi- 
zioni orali delTEritrea tigrina. Da lui prese il nome un 
monastero dello Scire, oggi in rovina, End’Abba Ghe- 
ramlach ('Enda 'Abba Garamlak) di Coiatsa (Quaya- 
sa); qualche riflesso locale dei culto puo inoltre scor- 
gersi nelTonomastica: ad esempio, il Liber gentium ti¬ 
grino fa memoria di un «Aite Ghebra-Amlak» di Ad¬ 
di Quala (‘Addi Kwala, tra Adua e Asmara). 

Bibl.: J. Kolmodin, Traditions de Tsazzega et Hazzega. Annales 
et documents, Uppsak 1914, A24ss. (testo) e A 30ss. (trad.); C, 
Conti Rossini, Un santo eritreo: Buruk Amlak , in «Rendieonti 
della Reale Accademia dei Lincei», ser, 6 a , XIV (1938), 4; Id., 
Proverbi, traditioni e cantoni tigrine, Verbania 1942, 171s. (te¬ 
sto), 208s. (trad.); KRZ, 65. 

Gianfranco Fiaccadori 

GABRA ENDREYAS CM1Z : KiRCff) ::), mona¬ 
co, santo, secc. XTV-XV. Ch. etiopica. 

Gli Atti di G. E. (che significa «Servo di Andrea») 
sono pubblicati, insieme ai suoi miracoli; dalle notizie 
che se ne ricavano, si puo dedurre con verosimiglian- 
za che il santo sia vissuto tra il XIV e il XV secolo. Gli 
sposi Tanse’a Krestos e Arsima, giusti e timorati di 
Dio, si trovavano nel paese di Dambege; il Signore 
concesse loro un figlio, di nome Neftali, che affidaro- 
no per Peducazione ad abba Salama (1348-1388). Il 
giovane studio i libri santi e apprese a cacciare le fle¬ 
re; quindi, in eta adulta, si sposo ed ebbe rinque figli. 
Tuttavia, in seguito a una visione, decise di abbrac- 
dare la vita religiosa; lascio quindi la moglie, i figli e i 
suoi beni e si reco a Dabra Qozat, da abba Gabra 


Krestos; questi gli impose, insieme con lo scapolare 
monastico, il nome di G. E. Il santo visse cosi sotto la 
guida spirituale dei suo maestro, il quale, sentendosi 
prossimo a lasciare questo mondo, lo elesse come suo 
successore, «pastore delle pecore e degli agnelli», nel 
govemo dei monastero. 

AI santo sono attribuite quindici azioni o esperien- 
ze miracolose: 1. Recatosi nel monastero di Que- 
squam, ove viveva in digiuno e preghiera, gli apparve 
la Vergine, che gli offri tre coppe di un’aequa medica¬ 
mentosa. Tornato a Dabra Qozat, G. E. offri di quel- 
I'aequa a un cieco e a un muto, che, appena Pebbero 
bevuta, furono risanati. 2. Mentre faceva penitenza in 
un bacino d' aequa con una grossa pietra al collo, gli 
apparve lo Spirito Santo che gli si poso sui capo; da 
quel giorno G. E. compi innumerevoli prostrazioni in 
onore della SS. Trinita. 3. Colpito da grave infermita 
in quel di Dabra Zamosa, gli apparvero gli angeli Urie- 
le e Raffaele, che lo condussero al cospetto della SS. 
Trinita e gli mostrarono le anime dei beati e dei dan- 
nati. Poi G. E. riprese a Dabra Qozat le sue peniten- 
ze, finche un giorno il Signore gli fece vedere un gran 
numero di anime liberate dal supplizio in virtu delle 
sue preghiere. 4. Lo Spirito Santo sotto forma di co~ 
lomba si poso sui capo di G.E. una seconda volta. 5. 
San Michele gli ordino di andare da abba Mikiyas nel- 
Peremo di Baseqa, dove il santo trovo due leoni che 
scavavano una fossa per quel monaco, che era morto; 
G. E. e il suo confratello Fiqitor seppellirono il de- 
funto. 6. Successiva visita dei santo a Quesquam, do¬ 
ve ebbe una nuova apparizione di Maria. 7. Visita di 
G. E. alTeremo di Baquelo Sabara, di dove fu prodi- 
giosamente trasportato, su una nube luminosa, nella 
terra di Mapi\ nella quale presto assistenza ad abba 
Fiqitor morente e, una volta spirato, gli diede sepoltu- 
ra. 8. Dopo un digiuno di 40 giorni, in Dabra Sina, fu 
visitato dalla Vergine insieme con i santi Michele, Ga~ 
briele, Giorgio e Libanos. 9. Incontrata una donna 
che voleva farsi monaca dopo essersi allontAnata dal 
marito, il santo conobbe in spirito che ella non era sin¬ 
cera e la respinse. «E quando ella si fu allontanata dal 
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suo cospetto, un leopardo la trovo e la uccise». 10. 
«Nove santi» (secolo V) apparvero a G. E., a Dabra 
Sina, per celebrare la sua festa il 4 tahsas (13/14 dic.). 
11. Nella chiesa di Dabra Alaskur, san Michele pose 
nella mano di G. E. il Pane della vita. Inoltre, a Dabra 
Hagua il santo uccise un demone mostruoso coi segno 
della croce. 12. Battezzo una donna di Sen senza sa- 
pere che si trovava nel periodo mestruale; nella notte 
successiva, il badno idrico dove era awenuto il batte- 
simo rimprovero il santo per quella contaminazione. 
Allora G. E. chiamo quella donna che, confessatasi, fu 
perdonata. 13. Nella chiesa di Zamed, san Michele 
porto a G. E. un bastone d’oro terminante in croce, af- 
finche gli fosse di sostegno nella preghiera. 14. Abba 
Yohannes di Dabra Dambege chiese al santo di cele¬ 
brare la Messa; durante la celebrazione, lo Spirito San¬ 
to sotto forma di colomba scese visibilmente suile of¬ 
ferte. 15. G. E. visse i suoi ultimi 38 anni a Dabra Sina 
in penitenza e poverta, finche mori e fu accompagna- 
to nella Gemsalemme celeste. 

Bibl.: B. Turaev, Monumenta Aethiopiae Hagiologica, ed. B.T., 
fasc. II, Petropoli 1902, IV; Vita et miracula Gabra-Endrejas (ad 
fidem manuscripti Orient. 702 Musei Britannici edita); Turaev, 
198-203. 

OSVALDO RAINERI 

GABRA IYASUS CHUS : hf <VA ::) , monaco, san¬ 
to, sec. XIV. Ch. etiopica. 

«Servo di Gesu», questo il significato dei suo no¬ 
me; visse probabilmente verso la meta dei XIV seco¬ 
lo, Nacque nel Wag, un distretto tra il Tigre e il La- 
sta, ma nulla e detto negli Atti circa la sua infanzia; vi 
si paria solo dei suo padre spirituale, abba Arsanyos. 
Il santo era dedito alio studio e alia meditazione; ve- 
nuto a conoscenza della fama di ->EusTAZlO, si reco 
da lui, che gli diede 1’abito monastico, facendolo suo 
discepolo. In seguito, si reco in compagnia di Eusta- 
zio ad Alessandria per ricevere la benedizione dei pa- 
triarca copto Beniamino (1327-1339); prosegui poi, 
sempre con il suo maestro, per il deserto di Scete; di 
la passo in Armenia, dove rimase 14 anni. Poiche Eu- 
stazio, ammalatosi, si sentiva prossimo alia morte, 
volle congedarsi dai suoi discepoli, dando a ciascuno 
un ricordo; a G. I. dono il tdbot (pietra sacra) di Ma¬ 
ria Vergine e alcune sue suppellettili, compresa la 
propria sedia, e, dopo avergli consigliato di abitare 
nelbEnfraz, mori in pace. G. I., giunto nel Tigre, 
trovo un luogo molto bello e, credendolo PEnfraz, vi 
costrui una chiesa in onore di Maria e decise di stabi- 
lirsi li. Ma gli apparve Eustazio, che gli comando di 
lasciare quel luogo ai suoi discepoli e di andare a pre- 
dicare nel vero Enfraz. Una stella lucente guido allo¬ 
ra il santo nella terra di Wayna Dega, in quel distret¬ 
to, e G. I. vi costrui una chiesa dedicata al Patto di 
Maria; ivi si raccolsero molti discepoli, che diedero 
origine al monastero chiamato poi Dabra Dabsan o 
San. «Nel suo eremo non divise maschi e femmine, 
perche con le sue preghiere aveva legato i demoni». 


Una volta, mentre il santo stava in ritiro in un luo¬ 
go deserto, ebbe 1’ispirazione di costruire una chiesa 
e di dedicarla alia Vergine Maria; in onore della stes- 
sa ne edifico an che un’altra, che chiamo Sawana 

* m 

Maryam. Opero molte conversioni, anche tra gli 
ebrei; si narra che la causa della conversione di quel¬ 
la gente fosse un cane che portava al santo il cibo 
quotidiano e il cui comportamento suscito in loro la 
curiosita di conoscere il suo padrone; arrivo un primo 
ebreo e G. I. lo converti, battezzandolo coi nome di 
Habta Egzi’, insieme alia figlia precedentemente gua- 
rita, che chiamo Sabala Ewostatewos. QuelTuomo 
condusse al santo tutti i suoi familiari, che chiesero e 
ottennero Tistruzione e il battesimo. Il re, venuto a 
conoscenza di quanto era accaduto alia giovane, se la 
fece condurre, volle ascoltare da lei il racconto dei 
prodigioso evento, la ebbe cara, la amo e la prese in 
moglie. Da lei genero molti figli, i quali divennero sa¬ 
cerdoti in quella chiesa di Dabra San; alcuni ne furo- 
no superiori, «luno dopo 1’altro, dopo che fu morto 
il padre nostro». 

Quando G. I. si ammalo «e conobbe che stava per 
emigrare da questo mondo e andare presso il Signo- 
re... convoco i suoi discepoli, riuni presso di se tutti i 
fedeli, li confermo nella retta fede, raccomando loro 
di non trascurare la legge dei Signore». Poi scelse tre 
discepoli «i quali erano stati con lui fin dalla loro fan- 
ciullezza»: abba Mattewos, a cui consegno la sua cro¬ 
ce e il suo seggio, affidandogli la custodia «delle sue 
pecore»; abba Endreyas, da lui inviato in un altro pae- 
se a predicare il Vangelo dei Signore; e abba Fiqitor, 
al quale ordino di andare nella campagna di Gada Ba- 
res come eremita. Cio detto, G. I., «lampada della 
Chiesa, si copri gli occhi e riposo in florida vecchiaia 
dai travagli di questo mondo» il 20 hamle (27 lug.), e 
fu sepolto nella chiesa che egli aveva edificato in ono¬ 
re della Signora nostra Maria. 

Bibl.: PO, VII, 369-70; C. Conti Rossini, Note di agiografia 
etiopica CAbiya-Egzi’, 'Arkaledes e Gabra-Iyasus), in «Kivista 
degli Studi Orientali», 17 (1938), 439-452; Taddesse Tamrat, 
Church and State in Ethiopia 1270-1527, Oxford 1972, 197- 
198,208,217: KRZ, 73; SME, 330. 

OSVALDO RAINERI 

GABRA KRESTOS CH1Z : hCM4\ monaco, 
santo, secc. XIV-XV. Ch. etiopica. 

Il suo nome significa: «Servo di Cristo»; divenne 
discepolo di — >ZenA Marqos, il quale lo invio a 
evangelizzare il Damot. Copia degli Atti dei santo 
(Gadla Gabra Krestos), che non sono stati ancora 
pubblicati, si conserva a Zagunaqes (Aqba Sarabt) 
(nel Tigre). 

Bibl.: E. Cerulli, Gli Atti di Zena Marqos, Monaco Etiope dei 
sec. XIV , in «Collectanea Vaticana in honorem M. Card. Alba- 
reda», B. A. V., «Studi e Testi, 219», Citta dei Vaticano 1962, 
198; KRZ, 72-3. 


OSVALDO RAINERI 
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GABRA Manfas Qeddus. Pittura murale (sec. XIX). Dabra Berhan, Gondar. 


GABRA MADHEN (TDd ■■ aofrYi monaco, 
santo, n.d. Ch. etiopica. 

11 Sinas sario etiope , al giorno 1 hamle (8 lug.), com¬ 
memora la morte dei monaco G. M. («Servo dei Re- 
dentore»), senza aggiungere altro. 

Bibl.: PO, VII, 209. 

OSVALDO RAINERI 

GABRA MANFAS QEDDUS CHIZ : co^t\ : 

monaco, santo, secc. XIV-XV. Ch. etiopica. 
E uno dei santi piu conosciuti e venerati in Etio- 


pia; la sua figura e circondata da un alone di mistero, 
specie per quanto riguarda Favanzatissima eta che 
avrebbe raggiunto. Resta quindi assai difficile definir- 
ne i contorni, in particolare per quanto concerne la 
cronologia. Riportiamo qui di seguito quanto si legge 
nel Sinassario etiopico . «Abba Gabra Manfas Qeddus 
— beato e santo, onorato e asceta, lottatore, stella del- 
Feremo — nacque il 29 tahsas (9-10 genn.) nella citta 
egiziana di Nehisa, visse 562 anni nel deserto, di cui 
262 in Zequala, nei pressi della terra di Kabt; mori di 
domenica, il 5 maggabit (14 mar.) festa degli apostoli 
Pietro e Paolo. I suoi genitori Sem‘on e Aqlesya, do- 
po uiPattesa di tre anni, ebbero un figlio cui posero 
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nome Gabra Manfas Qeddus (“Servo dello Spirito 
Santo”), il quale, gia al terzo giorno di vita, celebrava 
le Iodi della SS. Trinita. E il Signore mando san Ga- 
briele a prendere il fanciullo, quindi lo bacio e gli dis- 
se che sarebbe stato sempre con lui in ogni evento e 
che molte anime si sarebbero salvate dalla condanna 
eterna per le sue preghiere; quindi gli ordino di riti- 
rarsi nel deserto, lontano dagli uomini, e di abitare 
con i leoni e le pantere. E il santo cosi fece, compien- 
do ogni sorta di penitenze, digiuni e preghiere, nu- 
trendosi solo di frutti degli alberi, radici ed erbe, tan¬ 
to che la sua pelle aderiva alie ossa, senza coprirsi 
d’altro che dei suoi capelli che lasciava crescere». 

In seguito G. M. Q. si sposto in Etiopia, guidato 
dalTarcangelo Gabriele, accompagnato da leoni e da 
iene; si stabili nella terra di Kabt, a Zequala, sulTalti- 
piano, presso un lago, e, stando suile sue rive, vide i 
peccati di quel paese e giurd di farne penitenza im¬ 
merso nelle aeque dei lago. E cosi fece per 100 anni, 
e tutto il suo corpo si consumo e si verso tutto il suo 
sangue, tanto che 1’acqua sembrava sangue e le sue 
ossa parevano di cristallo, mentre i demoni lo tor- 
mentavano. E dopo il Signore lo fece uscire di la e ri- 
tornare come era prima; Io invio nella terra di Kabt, 
dove Satana, sotto la forma di un corvo nero, gli 
becco gli occhi, per cui G. M. Q. rimase cieco per 98 
anni, mentre non cessava di pregare. Quindi vennero 
a lui Michele e Gabriele, che guarirono i suoi occhi e 
gli ordinarono di andare in Zequala. Per via trovd tre 
uomini, stanchi e canuti che chiesero il suo aiuto, e lui 
li porto, uno alia volta, per qualche stadio di strada; 
lungo il percorso i tre si manifestarono come le Per¬ 
sone della SS. Trinita. Quindi il santo, da Zequala si 
reco a Kabt, e vennero a lui molti monaci, guidati da 
abba -»SAMUELE di WALDEBBA, da abba Ansesa di 
Hanzalo e da abba Benyam. 

Un giorno il santo si ammalo e andarono a visitar- 
lo alcuni anacoreti: Fere Qeddus, Zar J a Buruk, Giaco- 
mo, Benyam e Giuseppe. Pur nella gravita dei suo ma¬ 
le, G. M. Q. continuava a pregare, come era suo co- 
stume; mandarono quindi a chiamare — *Gabra En- 
DREYAS; era la sera dei sabato e durante la notte la sua 
anima si separo dal corpo. In quel momento si udiro- 
no dei tuoni fortissimi, scese la SS. Trinita, e nostro Si¬ 
gnore fece il patto di concedere la vita eterna a quelli 
che avrebbero celebrato la commemorazione di G. M. 
Q. Dopo la sua morte, Michele e Gabriele seppelliro- 
no il corpo, mentre la sua anima ricevette il premio 
della vita eterna. Dalla notizia dei personaggi incon- 
trati dal santo, specie quella riferentesi a Samuele di 
Waldebba, vissuto al tempo dei re Dawit (1382-1411), 
e possibile collocare, con buona probabilita, la vita di 
G. M. Q. nel periodo tra il XTV e il XV secolo. 

Bibl.: PO, 43, 357; 45,45; C. Bezold, Abba Gabra Manfas Qe- 
dus> in «Nachrichten von der Koruglichen Gesellschaft der 
Wissenschaften in Gottingen», PhiL-hist. Klasse, 1916,1, 58- 
60; Budge, II, 673; III, 755-72; G. Nollet, Les miracles de Ga¬ 
bra Manfas Queddus , in «Aethiops», 4 (1931), 33-36, 59, e 
«Aethiopica», 1 (1933), 41-47; 64-73; 2 (1934), 37-43; 70-81; 3 
(1935), 109-14; 162-70; KRZ, 73-74; Kriss, 9-19, 26-29; SME, 


272, 288, 291-92, 330; P. Marrassini, La «Vie» de Gabra Man¬ 
fas Qeddus: Hypothese pour un Stemma Codicum , in «Procee- 
dings of the International Congress of Ethiopian Studies», Mo- 
skva, 26-30 ago. 1986; Moskva 1988,135-148. 

OSVALDO RAINERI 

GABRA MAR‘AWI OMIZ : <roC9 <E monaco, 
santo, secc. XIV-XV. Ch. etiopica. 

Il suo nome significa: «Servo dello Sposo»; diven- 
ne discepolo di —*ZENA MARQOS, quando questi, in 

visita a ->Gabra Manfas Qeddus, lo incontro a Ze¬ 
quala; in seguito fu inviato dal suo maestro a predica- 
re il Vangelo a Sebaya. Copia degli Atti dei santo 
(Gadla Gabra MaAawi), inediti, si trova a Sa’eda 
Amba, nello Scire (Tigre). G. M. e commemorato nel 
Sinassario etiopico , con -*KEFLA MARYAm il 19 yaka- 
tit (26-27 febb.). 

BlBL.: S. Grebaut - R. Tisserant, Codices Aethiopici et Borgiani, 
Citta dei Vaticano 1935, ms 111, 427; E. Cerulli, Gli Atti di 
Zena Marqos, Monaco Etiope dei sec. XIV , in «Collectanea Va¬ 
ticana in honorem M. Card. Albareda, a Bibliotheca Apostoli- 
ca edita», in «Studi e Testi», 219, Citta dei Vaticano 1962,199; 
KRZ, 74. 

OSVALDO RAINERI 

GABRA MARYAM di Dabra Algen (TflZ : 

: HETIZ : M13Gabra MaryAM ZA-DABRA 
Algen), monaco, santo, sec. XV. Ch. etiopica. 

«Servo di Maria», questo il significato dei suo no¬ 
me, fu il fondatore di Dabra Algen; visse al tempo dei 
re Zar’a Ya‘qob (1434-1468). Gli Atti che lo riguar- 
dano ( Gadla Gabra Maryam ), inediti, si trovano a Bo- 
rana (nello Wallo). 

Bibl.: KRZ, 74. 

OSVALDO RAINERI 

GABRA MARYAM di Dabra Zalkhun (ITIZ: 

: HfcTIZ: HATh 5 ?GABRA MARYAM ZA-DABRA 

Zalkhun), monaco, santo, n.d. Ch. etiopica. 

Il suo nome significa: «Servo di Maria»; e comme¬ 
morato nel giorno della sua morte, il 22 teqemt (1-2 
nov.) nel Sinassario etiopico , sulla base dei quale pero 
pare non possa stabilirsi una collocazione cronologi- 
ca dei santo. Riportiamo, qui di seguito, nella nostra 
traduzione, quanto si legge nello stesso Sinassario: 

«Morte dei beato e santo abba Gabra Maryam 
mamher (maestro, superiore) di Dabra Zalkhun. 
Quando era ancora piccolo, entro in questo monaste- 
ro, impard a leggere (le Sacre Scritture) e a cantare (il 
salterio di) Davide. Terminata la Preghiera dei Sonno, 
quando i monaci andavano a dormire, entrava in 
chiesa e cantava i salmi di Davide, facendo prostra- 
zioni, finche il suo sudore gocciolava e scorreva per 
terra. E continuo a fare cosi per molto tempo, senza 
che nessuno lo sapesse. Dopo che fu cresciuto, chiese 
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alTabate Gregorio che lo rxvestisse con F abito mona¬ 
stico; e questi glielo concesse. Raddoppio allora la 
preghiera, il digiuno e Fadorazione, cosi bene che la 
sua virtu fu nota a tutti i santi padri. 

Quando mori abba Gregorio, (G. M.) fu nominato 
al suo posto; insegno ai suoi figli (spirituali) il lavoro 
manuale e prescrisse loro di non nutrirsi delPozio. 

Dio compi per mano sua numerosi miracoli. Una 
donna gli condusse il figlio affetto da grave malforma- 
zione: solo dai reni in giu questi era come un uomo. 
Quando (G. M.) lo ebbe battezzato, egli guari (della 
sua anomalia). Allorche una grossa pietra stava preci- 
pitando dalFalto di un monte, egli la maledisse, ed es¬ 
sa si fermb. Visse fino alia vecchiaia e mori in pace». 

Uno dei successori di G. M., quale superiore di 
Dabra Zalkhun, fu — *SaqAw‘A Dengel. 

Bibl.:PO,44> 1, L59-6L 

OSVALDO RAINERI 

GABRA MASQAL di Gar’ALTA CW1Z : : 

H1D\A^ GABRA MASQAL ZA-Gar^ALTA), monaco, 
santo, n.d. Ch. etiopica. 

Il suo nome significa: «Servo della Croce»; fu il 
fondatore dei monastero di Dabra Ma J ar, nel Garialta 
(Tigre), dove si trova copia degli Atti a lui dedicati 
(Gadla Gabra Masqal ), ancora inediti. 

Bbl.: KRZ, 74-76. 

OSVALDO RAINERI 

GABRA MASQAL di GuetmAn CM1Z AautvPh ::), 

monaco, santo, secc. XIV-XV. Ch. etiopica. 

«Servo della Croce», questo significa il suo nome, 
nacque a Zoga (nel Tigre) e fondo un eremitaggio a 
Lagaso, nello Scire (Tigre). Fu discepolo di — >Sa- 
MUELE di Dabra Halleluya, durante il regno di Germa 
Asfare (1372-1382) e di Dawit (1382-1411); a que- 
sFultimo, secondo gli Atti tuttora inediti, G. M. invio 
una lettera. 

Gli Atti dei santo sono seguiti dalla narrazione di 
cinque interventi miracolosi da lui operati. 1. Miraco- 
lo imprecisato verificatosi durante il banchetto fune¬ 
bre organizzato il giorno della sua morte. 2. Un uomo 
voleva portare F aequa per la celebrazione della festa 
dei santo; il recipiente, che si era rotto, ritorno mira- 
colosamente intero. 3. Un ex monaco, datosi al bri- 
gantaggio, una volta catturato, fu accecato e mutilato 
della mano destra e dei piede sinistro; poiche non 
aveva cessato di credere, fu miracolosamente guarito 
da G. M. 4. Guarigione di un monaco malato. 5. Un 
principe dei Tigre voleva obbligare i monaci di Dabra 
Lagaso, ove era situata la tomba di G. M., a pagare un 
tributo, ma i monaci si rifiutarono a causa della loro 
poverta. Il principe organizzb allora una spedizione 
intimidatoria, ma, grazie alFmtercessione dei santo, si 
scateno contro gli attaccanti una terribile tempesta. 


tale che essi rimasero uccisi. Il dignitario, unico su- 
perstite, domando e ottenne perdono. 

G. M. ebbe fama di taumaturgo. Dono piu volte la 
vista ai ciechi e restitui gli arti a persone mutilate. 

Bibl.: G. Colin, Vie de Samuel de Dabra HMlAuyd, in CSChO, 
519/520; G. Ellero, I conventi dello Scire e le loro leggende , in 
«Bollettino della E. Societa Geografica Italiana», 76 (1939), 
848-49; KRZ, 74; S. Strelcyn, ms 11, 3-4,35-36. 

OSVALDO RAINERI 

GABRA NAZRAWI CMIZ : «)> monaco, 

santo, secc. XTV-XV. Ch. etiopica. 

Gli Atti riguardanti G. N. («Servo dei Nazareno») 
sono tuttora inediti, mentre dal Sinassario etiopico, 
che lo commemora il 5 tahsas (15-16 dic.), ricaviamo 
le seguenti notizie: G. N. nacque da nobili genitori, 
timorati di Dio e osservanti le Ieggi della Chiesa. Il 
santo ebbe buona educazione, fu ordinato diacono, 
scruto i libri dei profeti e degli apostoli. Si recb poi da 
abba Gregorio, figlio spirituale di -»ONORlO DI Da- 
BRA SegAgA e si fece monaco. Il santo fu discepolo di 
-»Gio VANNI DI Dabra Bizan; questi infatti nel Sinas¬ 
sario e chiamato padre spirituale di Gabra Nazrawi di 
Qawt. Persevero in penitenze, digiuni e preghiere, 
quindi si ritiro nel deserto; in seguito fu ordinato sa¬ 
cerdote. Volle allora recarsi nel Tigre, con abba 
Ya‘qob. Essi spiegavano ai monaci le Scritture del- 
FAntico e dei Nuovo Testamento e lavoravano insie- 
me; in un secondo tempo si separarono. G. N. fondo 
in quella regione un monastero, riunendo molti mo¬ 
naci presso di se. Il santo era particolarmente devoto 
nei confronti della Passione dei Signore, ed era tal- 
mente devoto da adorare il Signore anche andando a 
cavallo. Ebbe in dono la scienza, Fintelligenza e nu¬ 
merosi carismi: il potere di scacciare i demoni, di gua- 
rire i malari, di compiere prodigi e di spiegare i fatti 
reconditi e oscuri. Era inoltre dotato di preveggenza. 

G. N. esortava i fedeli a ricordarsi dei giorno della 
morte; allorche entrava in chiesa per offrire il Sacrificio 
eucaristico, allontanava il suo pensiero dalle cose terre¬ 
ne e versava lacrime. Quando giunse il momento della 
morte, radund i suoi discepoli esortandoli a non allon- 
tanarsi dal suo insegnamento, in particolare circa il mi- 
stero della SS. Trinita. Mori in pace il 5 tahsas, di do- 
menica, dopo la celebrazione dei Sacrificio eucaristico. 

Bibl.: C. Conti Rossini, ll «Gadla Filpos» e il «Gadla Yohan- 
nes» di Dabra Bizan , in «Memorie della Reale Accademia dei 
Lincei», 8 (1901), 71-93; PO, XV, 603-610; ibid. , 44, 55; Id., 
Gadla Anorewos seu Acta Sancti Honorii , in CSChO, ser. 2 a , 
XX; KRZ, 75. 

OSVALDO RAINERI 


GABRA §EYON ( W : XT *}::) , monaco, santo, 
sec. XIII. Ch. etiopica. 

Il suo nome significa: «Servo di Sion»; era fratello 
di -^IYASUS Mo’a che accompagno a Dabra Damo, 
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Gabra SEYON. G., lyasus Mo'a, Zalyasus, Krestos Tasfana 
(evangeliario, 1300-1320, f. 16^). Addis Abeba - 
Biblioteca Nazionale (foto S. Chojnacki). 


rimanendo nei pressi di quel monastero per condur- 
re vita anacoretica, mentre il primo si ritiro a Dabra 
Hayq. Negli Atti dei celebre fratello, G. S. e lodato 
per la sua rigorosa ascesi, praticata vivendo in una 
grotta, in veglie, digiuni e preghiere, tenendosi sem- 
pre ritto in piedi, tanto che le sue gambe divennero 
gonfie. Si narra che il santo fosse dotato di poteri 
taumaturgici, e che quanti si cospargevano con la ter¬ 
ra raccolta nella sua dimora venissero guariti dai lo¬ 
ro mali. Raggiunse un’eta avanzata; mori il 25 yakatit 
(3-4 mar.). 

Dopo la sua morte, i discepoli costruirono una 
chiesa a lui dedicata, alTingresso della sua grotta, af- 
finche servisse da ospizio per i pellegrini e come tom- 
ba per gli stessi monaci. 

In una miniatura dei Tetraevangelo di Hayq, risa- 
lente al XIV secolo, conservato presso la National Li- 
brary di Addis Abeba, sono raffigurati quattro vene¬ 
randi monaci, al di sopra dei quali si trova Ia seguen- 
te scritta: «Immagine dei santi sacerdoti: di Gabra 
Seyon e di lyasus Mo’a, di Zalyasus e di Krestos Ta¬ 
sfana, santi sacerdoti, servi di Dio Altissimo». Nei ci¬ 
tati personaggi si possono riconoscere senza dubbio il 
nostro santo, seguito da lyasus Moa (1248-1292), da 


-*Za’iyasus e da Krestos Tasfana (1316/17), abate di 
Dabra Hayq. 

Bibl.: S. Kur, Actes de lyasus Mo’a, in CSCO, 259/260; Pawlos 
Sadwa, Un manoscritto etiopico degli Evan geli 7 in «Rassegna di 
Studi Etiopid», 11 (1952), 9-28; Taddesse Tamrat, The Abbots 
of Dahra-Hayq 1248-1535, in «fournal of Ethiopian Studies», 
8/1 (1970), 94. 

OSVALDO RAINER! 

GABRE IJER (WC : *\>C ::) , monaco, santo, sec. 
XVI. Ch. etiopica. 

Il suo nome significa: «Servo buono»; e un santo 
poco conosciuto nella Chiesa etiopica. Di lui si sa sol- 
tanto che era originario delTHaramat. Il monastero 
che porta il nome di Enda abuna G. H. a Tahtay, nei 
distretto dello Tsembella, nello Scire (Tigre), «riporta 
le sue origini al regno di Dawit» (1382-1411). «I mo¬ 
naci seguono la regola di Takla Haymanot». «Manca- 
no tracce di leggende sui convento». 

Bibl.: KRZ, 75; G. Ellero, I conventi dello Scire e le loro leg¬ 
gende 7 in «BoUettino della R. Soeieta Geografica Italiana», 76 
(1939), 850. 

OSVALDO RAINERI 

GABRIELE, arcangelo, santo: v. BS V, 1326-1336. 

GABRIELE (TaPpiqX), neomartire, sec. XVII. 
Ch. bizantina. 

Larcivescovo di Serbia G., di fronte ai molti pro- 
blemi economici e amministrativi della sua diocesi, 
fece vari viaggi in Valacchia e a Mosca, alio scopo di 
reperire i mezzi necessari per la riorganizzazione del¬ 
la sua eparchia. Durante uno di questi viaggi, un cer¬ 
to Massimo riusci a usurpare la sua sede arcivescovi- 
le. Quando G., tornato dal viaggio, si rese conto del¬ 
la nuova situazione, ricorse al visir tureo, che risiede- 
va a Proussa, al quale pero Massimo aveva preceden- 
temente sporto molte accuse contro Gabriele. U visir 
convoco G. dicendogli di non dar peso alie calunnie 
di Massimo; nei contempo, pero, espresse anche il 
proposito di punirlo, a motivo della sua attivita con¬ 
traria alie autorita turche: G. avrebbe potuto evitare 
la punizione qualora avesse accettato di passare uffi- 
cialmente alia religione islamica. Egli, invece, deciso a 
morire piuttosto che rinnegare Cristo, sostenne le tor¬ 
ture inflittegli. Alia fine (1659), il visir ordino che fos¬ 
se impiccato. La commemorazione delTarcivescovo 
neomartire cade il 13 dic. ( a.f ) 

Bibl.: OHE, IV, 120-121; Perantonis, Lessico , I, 89. 

CONSTANT1NOS P. CHARALAMPIDIS 

GABRIELE (TaPpifiM, neomartire, beato, ?- 
1676. Ch. bizantina. 

Nacque ad Almi, nella provincia di Priconissi. In 
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giovanissima eta si fece monaco e, ben presto, maturo 
dentro di se il desiderio dei martirio. Con questa pre- 
disposizione giunse a Costantinopoli, ove diverme 
kraktis (cantore) dei Patriarcato ecumenico. AlTap- 
prossimarsi della Quaresima, rifletteva sui modo con 
cui avrebbe raggiunto il martirio. Un giomo, dopo 
aver fatto la comunione, usci per strada e un musul- 
mano, per passare, lo urto con arroganza. G. reagi 
proferendo un’es pressione offensiva nei confronti 
della religione musulmana. Fu subito arrestato e, do¬ 
po essere stato duramente percosso, fu condotto da- 
vanti al giudice. 

Il musulmano con cui si era scontrato riferi che G. 
aveva offeso Ia sua religione; altri musulmani lo con- 
fermarono. G. fu allora rinchiuso in carcere e fu de¬ 
ciso il giomo della sua condanna a morte. Infatti, do¬ 
po un breve periodo di carcerazione durante il quale 
subi molte torture, G. fu condotto davanti al luogote- 
nente tureo della citta, il quale, dopo aver letto la let- 
tera dei giudice, cerco di convincere G. a rinnegare la 
sua fede, con promesse e adulazioni. G. pero rimase 
irremovibile. 

Rendendosi conto che G. non aveva alcuna in- 
tenzione di rinnegare la sua fede, il luogotenente 
tureo ordino alfeparca di ucciderlo con la spada. Fu 
legato e portato nella localita di Pahtze-kapisi, pres¬ 
so Ia dogana, ove il boia lo decapito, il 2 febb. 1676, 
quarto giomo della prima settimana di Quaresima. 
Tre giomi dopo, poiche i cristiani non avevano po- 
tuto riscattarne il corpo, i musulmani lo gettarono in 
mare. Il Martyrion di G. e opera di Giovanni Ka- 
ryophyllis. Una redazione della Vita in neogreco e 
stata fatta dal sacerdote Giona, ed e inclusa nel Nuo- 
vo Martirologio. ( a.f.) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion , 85; Nicodemo Agiorita, Sy- 
naxaristes [Sinassario\ y II, Venezia 1819, 101; E. Vulgaris, Epi- 
stolimaia diatrihe pros Petron Klairkion epistole peri ton meta to 
schisma hagion tes Orthodoxou Ekklesias kai ton genomendn en 
aute tbatmaton [Tratlato epistolare a Pietro Clark, concernente 
i santi, riconosciuti dalla Chiesa Ortodossa posterior mente alio 
scisma, e i miracoli da essi compiuti\ , Athenai 1844, 29; K. 
Sathas, Mesaidnike Bibliolheke [Bihlioteca Medievale] , HI, Ve¬ 
nezia 1872-1876, 607; K. Doukakis, Grande Sinassario , II, 67; 
Papadopoulos, l Neomartiri , 38; Matheos, Grande Sinassario , 
II, 66; Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio ], Athenai 
1856“, 86-87, 1961 3 , 89; Mikron Euchologion [Piccolo Eucolo- 
gio\ y ediz. Apostolikis Diakonias, Athenai 1962, 437, 459; 
©HE, II, 753; O. Meinardus, The Saints of Greece, Athenai 
1970,77; Perantonis, Lessico, 85-86. 

Apostolos F. Rralides 

GABRIELE patriarca di Serbia (rABPHJIO 
F1ATPHJAPX CPnCKH), martire, secc. XVI-XVH. Ch. 
serba. 

E uno dei piu illustri martiri delfeta moderna fra 
coloro che furono uccisi dagli ottomani durante il 
lungo dominio suile popolazioni cristiane dei Balcani. 
Nel 1655, trovatosi a capo della Chiesa serba come 
patriarca di Pec’, G. dovette recarsi in Russia per rac- 
cogliere elemosine a vantaggio della propria Chiesa, e 


prese parte al grande sinodo dei patriarcato russo te- 
nutosi quelTanno. Durante la sua assenza, la sede 
venne occupata dalPusurpatore Massimo. Quando, al 
ritomo, G. cerco di recuperaria, Massimo Paccuso di- 
nanzi al gran visir di aver tramato a Mosca contro la 
Sublime Porta. Secondo la biografia, tale calunnia 
proveniva da un ebreo, che voleva vendicarsi della 
conversione al cristianesimo di alcuni suoi correligio- 
nari operata da G. stesso. Convocato a Brussa, in Asia 
Minore, sede dei gran visir , G. provo la propria inno- 
cenza. Nonostante cio, dato che si trattava delPaccu- 
sa di un reato comportante Ia pena capitale, il visir gli 
propose di abbracciare Pislam per avere salva la vita. 
Al suo rifiuto, fu sottoposto a crudeli torture e, nel- 
Pimpossibilita di ottenere quanto speravano, il 13 dic. 
dei 1659 fu giustiziato per impiccagione. 

E commemorato nella data della morte e il 30 ago. 

BlBL.: L. J. Papadopoulos - G. Lizardos (edd.), New Martyrs of 
the Turkish Yoke, Seattle-Washington 1985, 370-371; The Pro- 
logue, 321; Santorale Ortodosso , 203-204. 

Giorgio Eldarov 


GABRIELE il BAMBINO (rABPHM/I M/IAflEHELI), 
martire, santo, P-1690. Ch. russa. 

Originario di una famiglia ortodossa dei villaggio 
di Zverka, situato nel distretto di Grodno, non lonta- 
no da Belostok, G., alPeta di sei anni, fu adescato da 
alcuni criminali, selvaggiamente torturato a morte e 
dissanguato. Il suo cadavere fu gettato in un campo in 
pasto ai cani presso un villaggio abitato da ebrei; ma 
i cani ebbero rispetto per quel corpo umano e con il 
loro abbaiare attirarono Pattenzione degli abitanti dei 
luogo, che prowidero a dare degna sepoltura al cor¬ 
po straziato dei piccolo. 

DeRomicidio fu accusato, ma senza prove, un 
ebreo di nome Sutko, che fu processato e punito. 

G. fu canonizzato nel 1820 e le sue reliquie furono 
collocate nel monastero della SS. Trinita a Sluck. La 
sua memoria e celebrata il 20 apr. 

Bibl.: S.V. Bulgakov, NastoTnaja kniga dlja svjascennocerkov- 
nosluzitejej Wademecum per i sacerdotii , Char'kov 1900, 143; 
Taisija, Zitija, I, 195. 

Stefano Virgulin 


GABRIELE di Bet Qustan, vescovo di Qartmin, 
sec. VII. Ch. siriaca. 

E considerato dal Palmer una personalita non facil- 
mente individuabile, e difficilmente si puo giungere a 
precise conclusioni circa i fatti che lo riguardano, no¬ 
nostante la sua fama abbia raggiunto tali proporzioni, 
nel corso degli ultimi otto secoli, che il suo corpo e sta¬ 
to esumato per fermare una pestilenza, e una mano gli 
e stata asportata e traslata ad Hah e forse anche al mo¬ 
nastero della Croce, nei pressi dello stesso paese. 

La Vita di G. rappresenta la terza parte di quella 
che Palmer definisce la Trilogia di Qartmin , offrendo- 
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ne un sommario. Prima che da questi tale Vita era sta¬ 
ta riassunta dal Nau. 

G. nacque nel villaggio di Bet Qustan. Rifiutato il 
matrimonio, soggiomo per sette anni presso un 
sanriuomo di nome Giorgio, nel monastero dei Santi 
Sergio e Bacco, a nord di Hah. In seguito si reco al 
monastero di Qartmln, dei quale divenne superiore. 
Venne ordinato vescovo nel 634, dapprima per la se¬ 
de di Dara. Compx molti miracoli, tra i quali alcune 
risurrezioni. 

A lui si deve il taglio e il trasporto a Qartmin (di¬ 
stante 40 miglia dalla cava) della grande pietra di 15 
empans (cubiti) che sarebbe servita per lavorare il 
grano, impiegata oggi come pulpito per le letture nel- 
la chiesa dei monastero. 

G. mori nel 648. Gli sono attribuiti anche miraco¬ 
li postumi, (i a . m .) 

BlBL. : Martyrologe, 31 ago.; Nau, Notice, 24-31, spec. 29; Id. s 
Martyrologe, VI; Palmer, Monk , 155-156. 

Jean Maurice Fiey 

GABRIELE, vescovo di Edessa, n.d. Ch. sixiaca. 

G. e menzionato da Rabban Saliba, insieme con il 
predecessore —^SlMEONE di EDESSA il 23 dic., e da so¬ 
lo il 7 lug.; in quest’ultima data e ricordato anche dal 
Nau. G. e Simeone sono elencati rispettivamente ai 
numeri 47 e 48 nella lista di Michele 2 Siro, (a.m.) 

Bibl.: Cronaca, n. 47; Martyrologe , 7 lug., 23 dic.; Nau, Marty- 
rologe , III. 

Jean Maurice Fiey 

GABRIELE di GALATA (Tuippjilq 
neomartire, P-1662 (1663). Ch. armena. 

Nato nella provincia di Tefrike e cresciuto a Gala- 
ta (oggi quartiere di Istaribul), G. sarebbe stato attrat- 
to sin da fanciullo dalla carriera intrapresa da suo fra- 
tello, che da bambino era stato separato dal resto del¬ 
la famiglia e allevato come un guerriero musulmano. 
Seguendolo, dunque, G. aderi in giovane eta alTislam, 
entrando ancJYegli neiresercito e partecipando ad al¬ 
cune azioni militari neLPisola di Creta. Dopo qualche 
tempo, tuttavia, pentitosi, avrebbe disertato e trovato 
rifugio in Europa, dove rimase per dodici anni, com- 
piendo anche pellegrinaggi nei principali santuari. 

Tornato in patria con il proposito di professare la 
fede cristiana laddove Paveva rinnegata, confesso 
pubblicamente di aver vissuto un tempo nelTislam, 
ma di aver preferito abbracciare nuovamente il cri- 
stianesimo. Condotto in tribunale e imprigionato, per 
la sua fermezza nella professione della propria fede fu 
condannato a morte e infine giustiziato il 17 sett. 
1662 (1663), dopo aver esortato a gran voce i cristia- 
ni a rimanere saldi nella fede. 

Il suo biografo Giacobbe di Akn racconta che per 
per scoraggiare i cristiani, per due giorni le autorita 


non permisero di rimuovere il corpo dei santo dal pa- 
tibolo, ma che tuttavia lo splendore dei suo volto, se- 
gno della sua innocenza, non diminui. 11 suo corpo, 
infine, fu gettato in mare per evitare che divenisse og- 
getto di venerazione. 

Bibl.: Y. Manandean - H. Acarean, Hayoc ' r nor vkanere, 1155- 
1843 [Neomartiri armeni, 1155-1843] y Valarsapat 1903,484ss,; 
I. Srapean, Anyayt vkay me, Gabriel nahatak [Un confessore 
sconosciuto: il martire Gabriele ], in «Handes Amsoreay», 21 
(1907) 61s. (rec. da E. Hocedez, in Anal. Boli, 27 [1908], 
251ss.); M. Ormanean, Azgapatum [Storia nazionale] , II, Co- 
stantinopoli 1913,2626. 

Igor Dorfmann 

GABRIELE Ivirita (raPpirjL 6 ipqplxrig), bea¬ 
to, sec. XI. Ch. bizantina. 

Di origine georgiana e vissuto nel secolo XI, G. 
scelse come luogo della sua ascesi una grotta a nord- 
est dei Monte Athos, sopra il monastero di Iviron. 
Sulla base delle Narrazioni relative al ritrovamento 
delPicona miracolosa della Madre di Dio Portaitissa , 
attualmente nel monastero di Iviron, sarebbe stata la 
Madre di Dio stessa a indicare a G., nel 1004, come 
ritrovare la venerabile immagine che il mare aveva 
portato vicino alia riva. Camminando suile onde, G. 
raggiunse Picona e la porto nel monastero di Iviron. 
Successivamente Pico na «fuggi» e si porto nella grot¬ 
ta di G., ove rimase fino a quando fu costruita una 
chiesa, vicino alia porta dei monastero (da cui deriva 
il titolo di Portaitissa ), destinata espressamente ad 
ospitarla. 

G. viene commemorato dalla Chiesa la seconda 
domenica di Matteo, assieme agli altri santi agioriti, e 
il 13 magg., insieme ai beati iviriti Eutimio, Giovanni 
e Giorgio. Egli viene commemorato, inoltre, il mar- 
tedi della settimana di Pasqua, giomo in cui si celebra 
1’arrivo delPicona miracolosa della Madre di Dio Por¬ 
taitissa sui Monte Athos. 

La grotta in cui G. visse e si perfeziono nella san- 
tita oggi e stata trasformata in chiesa dedicata in suo 
onore. (a.f.) 

BlBL.: S. Pirru, Dokimion Makedonikou Hagiologiou YSaggio di 
Agiogmfia Macedone ], in «Makedonikon Emerologion Pam- 
makedonikou Syllogou Athenon», V (1912), 23; G. Micragian- 
nanitis, Gabriel ho Iberites [Gabriele l f Ivirita], in ©HE, IV 
(1964), 107-108; Langhis, Grande Sinassario , V, 337-338, XIV 
(Pentecostarion), 87-105; G. Smirnakis, To Hagion Horos [Il 
Monte Athos J, Karies di Monte Athos 1988 2 , 463-464; M. Ge- 
deon, Ho Hathos [LAthos], Athenai 1990 2 , 303-304. 

Simon Paschalides 

GABRIELE di Kaskar, fondatore, sec. VIII. Ch. 
siriaca. 

E commemorato a Dayr Qunni 1’ultima domenica 
della settimana di Elia dai siriaci orientali dei X seco¬ 
lo, con il titolo di «G. il Santo»; era originario della 
provincia patriarcale dei Bet Aramaye, Pantica Babi- 
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Ionia. La notizia dedicata a G. nel Liber castitatis , se- 
condo la quale egli «edifico un monastero appena 
fuori dei suo paese natale», non permette di accerta- 
re se cio awenne nei pressi di Dur Qunni oppure di 
Husra, giacche entrambe le localita si trovano nella 
stessa provincia. Ugualmente, non si puo dire con 
certezza se G. si reco a Gerusalemme o meno e se cio 
awenne prima o dopo aver ricevuto lo scapolare dei 
monastero, non localizzato, di Saydln. 

G., chiamato anche Gawrona («il piccolo uomo»), 
fondo tre monasteri: il primo nel Bet Garmai, vicino 
alia citta di Mahoze (Arewan), sui piccolo Zab; il se- 
condo vicino a Dur Qunni, nel villaggio di Karsa (fu¬ 
tura Dayr al-Kursi); il terzo nei dintorni di Husra, nel 
distretto di Bet Rusme (che secondo un ms dei 1107 
era legato alia diocesi di Niffar). Quesriultimo mona¬ 
stero fu chiamato, fino ai tempi delTautore dei Liber 
castitatis , «Fabbazia degli uomini». La stessa fonte at- 
tribuisce a G. anche la fondazione dei monastero di 
mar Gabriele a Mossul, ma si tratta di un’interpola- 
zione, giacche, tra Faltro, contraddice Faffermazione 
secondo cui G. avrebbe costruito tre monasteri, non 
quattro. 

G. mori nel 739, nel monastero di Mahoze. Quan¬ 
do questa cittadina e il monastero furono distrutti, 
cinquantanove anni dopo, i resti di G. furono traslati 
nel monastero di Karsa, attestato come esistente fino 
al periodo tra il 1190 e il 1222, allorche fu sede dei 
patriarca Yahwalaha II. (a.m.) 

BlBU: Liber castitatis, 122; Fiey, Assyrie, DI, 93, 170-172, 191- 
192,247-252; Bar Bahlul, Signes des fetes et des jeunes (in ara¬ 
bo), T- Habbi (ed.), in «Revue de 1’Akademie irakienne», 7 
(1983), 229. 

Jean Maurice Feey 

GABRIELE Kikodze jjojjndo), vescovo, 

santo, 1825-1896. Ch. georgiana. 

Vescovo di Imerethi negli armi 1860-1896 e gran¬ 
de predicatore, da laico si chiamava Gerasime; nac- 
que il 15 nov. 1825 nel villaggio di Bachvi (Georgia 
occidentale), nella famiglia di un sacerdote. Negli an¬ 
ni 1837-1839 studio nel seminario di Tbilisi, poi si 
trasferi in quello di Pskov (Russia), e porto a termine 
gli studi nel 1849 presso 1’Accademia ecclesiastica di 
San Pietroburgo. Nello stesso anno fu nominato vice- 
rettore dei seminario di Tbilisi. Oltre alie materie ec- 
clesiastiche, insegnava fisica e matematica; era inoltre 
docente di religione nellTstituto delle nobili donne. 

Nel 1851, Gerasime ottenne il grado accademico 
di dottore. La sua attivita non si limitava alTinsegna- 
mento nei diversi istituti e seminari, ma abbracciava 
anche una vasta sfera di ricerche nei campi della psi- 
cologia, della filosofia e della teologia. Nel 1856 gli 
morirono la moglie e i due figli maggiori. La causa 
della loro morte e incerta, pero si suppone che sia da 
attribuirsi a mEepidemia di colera. Dopo un anno 
mori anche il figlio minore, di soli cinque anni. Gera¬ 
sime si fece allora monaco e ricevette il nome di G. La 


sofferenza elimino dal suo cuore ogni interesse perso¬ 
nale e lo rese completamente dedito al servizio di Dio 
e dei popolo. 

Nel 1858, G. fu nominato archimandrita nel mo¬ 
nastero di Davidgaregi e alia fine dello stesso anno 
venne ordinato vescovo della citta di Gori (Georgia 
orientale). Due anni dopo fu trasferito alFeparchia di 
Imerethi (Georgia occidentale), della quale fu vesco¬ 
vo per trentasei anni, fino alia morte. 

La forza della sua parola e soprattutto Fesempio 
personale di mEesistenza cristiana devota, piena di 
carita e di attenzione alia vita quotidiana dei prossi- 
mo, faceva breccia nei cuori dei credenti e convertiva 
la loro mente, prima rivolta a una vita mondana. 

D vescovo G. fu uno dei soci fondatori della So- 
cieta deWistruzione pubblica dei Georgiani. Nella citta 
di Kutaisi fondo la scuola superiore per le nobili don¬ 
ne e il seminario. Nel 1858, a San Pietroburgo, usci la 
sua opera Fondamenti della psicologia sperimentale , 
che per molti anni servi come manuale nei seminari e 
nelle accademie ecclesiastiche in Russia. 

Il patrimonio omiletico di G. merita una menzione 
speciale. I suoi sermoni di solito traggono spunto dal- 
1’esegesi della lettura biblica dei giomo, ma non si li- 
mitano ai temi teologici. In ciascuno di essi il vescovo 
cerca di trovare la chiave per giungere al cuore delle 
persone semplici, cerca di entrare nei loro problemi e 
di accollarsi il peso della loro vita. 

Due volumi di Otnelie vennero stampati per la pri¬ 
ma volta nel 1865 a Kutaisi; nello stesso anno, di que¬ 
sta raccolta usci la traduzione inglese, e nel 1893 la 
traduzione russa. E assai significativo che la caduta 
dei regime comunista in Georgia nel 1989 sia stata sa¬ 
lutata dalla ristampa di questi due volumi. 

Il vescovo G. fu sempre attivo nella lotta dei po¬ 
polo georgiano per Findipendenza dei suo Stato e 
della sua Chiesa. Per questo egli subi spesso persecu- 
zioni da parte dei governo zarista: con intento intimi- 
datorio uccisero perfino il suo segretario, ma il vesco¬ 
vo G. fu sempre difeso dall’amore e dalla stima dei 
suo popolo. 

H concilio della Chiesa ortodossa georgiana cano- 
nizzo il vescovo di Imerethi il 20 sett. 1995 e stabili 
quale giorno della sua commemorazione il 25 genn. 
(nl) 

Bibl.: Omelie dei vescovo di Imerethi Gabriele (in georgiano), 2 
voll., Tbilisi 1989; A. Nikoleishvili, Vescovo Gabriele Kikodze 
(in georgiano), Tbilisi 1990. 

Enrico Gajbidzashvili 

GABRIELE di LESNOVO (rABPMHJI J1ECHOB- 
CKM), anacoreta, secc. XI-XII. Ch. bulgara. 

Nacque alia fine dei secolo XI nel villaggio di Os- 
soce, nella regione di Kriva Palanka, in Macedonia, 
da genitori relativamente agiati. Quando lo vollero fi- 
danzare con una ragazza dei luogo, egli pregd con ta¬ 
le fervore Iddio di consentirgli di conservare la vergi- 
nita, che la ragazza mori ed egli si trovo libero di en- 
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GABRIELE DI LESNOVO. Affresco (1349). 
Lesnovo - chiesa monastica 


trare in monastero. A un certo punto, egli stesso 
fondo un proprio monastero, con annessa la chiesa, 
dedicata a san Michele Arcangelo sui fianco dei mon¬ 
te Plaviza non lontano dalla citta di Kratovo, noto in 
seguito come monastero di Lesnovo. Dopo avervi 
raccolto dei discepoli, G. si ritiro in un luogo isolato 
sulla montagna, dedicandosi alia vita esicasta per cir¬ 
ca trent’anni. Di tanto in tanto il suo silenzio veniva 
interrotto da qualche pastore che gli chiedeva rimedi 
per la salute dei proprio gregge. Ottenne cosi un’am- 
pia fama di taumaturgo. Prossimo alia morte, G. 
torno al cenobio da lui fondato a Lesnovo e dopo 
qualche tempo mori il 15 genn. di un anno impreci- 
sato dei XII secolo. Venne sepolto in una tomba non 
identificata, della quale coi passare degli anni si perse 
il ricordo. Trascorsi altri trentanni, apparve diverse 
volte a un monaco russo della citta di Sredez, Pattua- 
le Sofia. Quando la visione fu riferita al vescovo della 
citta, questi dispose che le spoglie dei santo eremita 
venissero esumate e quindi sistemate in un luogo visi¬ 
bile nella chiesa dei monastero. 

Nella prima meta dei XIV secolo, alTepoca in cui i 
turchi cominciavano a compiere scorrerie nella regio¬ 
ne, il patriarca della Bulgaria ordino che le reliquie di 
G. fossero traslate nella capitale, Tamovo, e qui col¬ 
locate nella chiesa dei Santi Apostoli. Nel 1393, anche 


questa citta cadde in mano ai turchi; le reliquie dei 
santo eremita, come quelle di numerosi altri santi e 
martiri, furono allora disperse. Tuttavia il monastero 
da lui fondato a Lesnovo rimase per lunghi anni un 
dinamico centro di apostolato e di cultura per le po- 
polazioni della Macedonia. La Chiesa bulgara ne ce¬ 
lebra la memoria il 15 genn., giomo della morte. 

BlBL.: J. Ivanov, Antichita hulgare in Macedonia (in bulgaro), 
Sofija 1931, 394-400; Gavril Lesnovski , in EB, III, 17; Levkij- 
ski, Vite, II, 10-11. 

Giorgio Eldarov 


GABRIELE dei Monte Athos (rABPHH/l 

A4>0HCKHH), monaco, santo, 1849-1901. Ch. orto- 
dossa ucraina (Patriarcato di Mosca). 

Al secolo Giorgio, nacque P8 genn. 1849 nel go- 
vernatorato di Kiev. Frequento la scuola dei proprio 
villaggio e alPeta di 11 anni rimase orfano. Fin dal- 
Pinfanzia aspiro alia vita monastica, e negli anni Ses- 
santa fu accolto come novizio nell > eremo di San 
Teofane a Kiev. Nel 1867 visito la Terra Santa e il 
Monte Athos, e decise di rimanere sulla sacra mon¬ 
tagna; fu accolto nelTeremo di SanFElia dei mona¬ 
stero di San Panteleimon dei Monte Athos. Nel 
1869 prese i voti ed ebbe il nome monastico di G. 
Nel 1874 fu ordinato diacono e nel 1876 ricevette il 
sacerdozio; da allora fu economo, tesoriere delPere- 
mo e decano della rappresentanza ( podvorie) delTe- 
remo di SanPE-Iia a Istanbul. Dal 1887 fu superiore 
dell’eremo di SanFElia e nel 1891 ricevette il grado 
di archimandrita. 

Si impegno a fondo per la rifioritura delTeremo, 
occupandosi della costruzione di diverse chiese: negli 
anni 1894-1896 fece costruire a Odessa una grande 
chiesa nella rappresentanza delTeremo di SanPElia. 
Nel 1901, durante una visita alie rappresentanze del- 
Peremo di SanFElia in Russia, G. si ammalo e il 19 
ott. 1901 mori a Novonikolaevsk. Fu sepolto nella 
cripta della chiesa della rappresentanza dei monaste¬ 
ro di SanFElia a Odessa. U 22 lug. 1994 la bara di G. 
fu ritrovata e traslata nella chiesa. Diverse guarigioni 
si verificarono il giorno dei rinvenimento delle reli¬ 
quie e continuarono in seguito. 

Nel 1994 il sinodo della Chiesa ortodossa ucraina 
dei Patriarcato di Mosca ha canonizzato G. autoriz- 
zandone il culto locale. La memoria liturgica ricorre 
il giomo dei rinvenimento delle reliquie, il 9 lug. 

(&£■) 

Bibl.: Kan.ont 2 .acij a Odesskich svjatych [La canonizzazione dei 
santi di Odessa ], Odessa 1995, 5ss.; I. Basin, Kanonizacija 
svjatych v Ukrainskoj Pravoslavnoj Cerkvi Moskovskogo Pa- 
triarchata: 1993-1996 gody [La canonizzazione dei santi nella 
Chiesa ortodossa ucraina dei Patriarcato di Mosca: anni 1993- 
1996], in «Vestnik Russkogo Christianskogo Dvizenija» [«Il 
notiziario dei Movimento Cristiano Russo»], 176 (1997), 
222s. 

Il’ja Basin 



957 


GABRIELE MTAZMINDELI - GABRIELE SEDMOZERSKIJ 


958 


GABRIELE Mtazmindeli (Atoneli) 

AcncnGgent)), santo, sec. X. Ch. georgiana, 
Monaco georgiano dei secolo X, visse nel mona- 
stero di Iviron, sui Monte Athos. A lui e legata la leg- 
genda della famosa icona della SS. Madre di Dio, det- 
ta Portaitissa: al tempo delFiconoclastia una pia vedo- 
va, che viveva nelle vicinanze della citta di Nicea e 
possedeva un’icona della SS. Madre di Dio, per sal¬ 
vare quesfimmagine dalle mani degli iconoclasti la 
getto in mare. Dopo due secoli, i monaci dei Monte 
Athos videro in mare una colonna di fuoco, sovra- 
stante 1’icona di Maria. II vecchio monaco G., cam- 
minando suile aeque, recupero 1’icon a con le proprie 
mani. Secondo una tradizione devota, il fatto accadde 
il 27 apr. 999. 

II giorno della commemorazione dei santo e il 12 
lug., in coincidenza con la festa di Giovanni Mtaz¬ 
mindeli; le notizie concernenti G. si trovano nello 
scritto La vita e le opere dei santi e beati nostri padri 
Giovanni edEutimio. (n.l.) 

Bibl.: Monumenti, 1,51-66. 

Eneico Gabidzashvili 


GABRIELE Mzire o il Minore (^6603^ %>6g), 
martire, santo, secc. XVIII-XIX. Ch. georgiana. 

Monaco georgiano della seconda meta dei XVIII 
secolo, martire, noto scrittore ecclesiastico e calli- 
grafo, visse a Tbilisi; prima di diventare monaco eser- 
citava il mestiere di sarto. Per amore di Dio «lascio la 
casa, la madre, i fratelli e gli amici, e se ne andd nel 
monastero di San Giovanni Battista, nel deserto di 
Davidgaregi, dove divenne monaco e studio la Sacra 
Scrittura con 1’aiuto e la grazia dello Spirito Santo». 

G. rimase per trenFanni nel deserto di Davidgare¬ 
gi. Dal 1780 inizio Tattivita letteraria. La raccolta dei 
suoi scritti originali va sotto il titolo di Portatore del¬ 
la croce ; 1’opera piu importante in essa contenuta e la 
Vita di sant’ Onisiforo. G. e noto anche come tradut- 
tore dal greco e compilatore di varie raccolte asceti- 
co-omiletiche, composte sulla base di traduzioni geor- 
giane di opere di Basilio il Grande, Giovanni Criso- 
stomo, Massimo il Confessore, Giovanni Mosco e al- 
tri autori. 

Tutte le testimonianze storiche concernenti G. si 
trovano disperse nei commenti e nelle appendici ai 
suoi scritti. Fu ucciso nel 1802, durante uno dei nu¬ 
merosi assalti dei musulmani al monastero. 

Il giorno della commemorazione e il 17 mar. {n.l.) 

Bibl.: M. Kavtaria, La scuola letteraria dei monastero di David¬ 
garegi (in georgiano), Tbilisi 1965, 79-90; C. Kekelidze, Storia 
dell’antica letteratura georgiana (in georgiano), Tbilisi 1980,1, 
398-403; Kalmasoba, 54-57. 

Enrjco Gabidzashvili 


GABRIELE, egumeno dei monastero di SANTO Ste- 
FANO a GerusALEMME, santo, sec. V: v. BS V, 1340-1341. 


GABRIELE SEDMIOZERSKIJ (rABPMM/I CE^MHO- 
3EPCKHM), monaco, santo, 1844-1915. Ch. russa. 

Al secolo Gabriele Fedorovic Zyrjanov, nacque il 
14 mar. 1844 nel governatorato di Perm\ in una fa- 
miglia contadina di ferventi credenti, dalla quale ri- 
cevette una buona educazione morale e religiosa. Fin 
dalTinfanzia rivelo capacita extrasensoriali (quali la 
lettura dei pensiero o la predizione di awenimenti 
futuri) che meravigliavano e intimorivano chi gli sta- 
va accanto; G. aveva inoltre predisposizione per Ia 
contemplazione. Nel 1864 entro nel monastero di 
Optina e visse la propria vita monastica sotto la dire- 
zione spirituale degli starcy di Optina, i santi Am- 
brogio, Isacco I, Ilarione. Seguendo il loro esempio, 
G. riusci a crescere nella carita. Nel 1874 si trasferi 
nel monastero Vysoko-Petrovskij di Mosca, dove eb- 
be 1’incarico di economo e ricevette il piccolo schbna 
e il nome monastico di Ticone. Nel 1877 fu ordinato 
diacono. A Mosca visse un periodo di prova legato 
alia difficile atmosfera spirituale dei ricco monastero 
cittadino che aveva in parte perduto lo spirito genui¬ 
no dei monachesimo. SanFAmbrogio di Optina nel¬ 
le sue lettere lo scongiuro di fuggire dovunque voles- 
se, pur di non restare a Mosca. Nel 1880 G. fu tra- 
sferito nel monastero della Teofania, di Mosca, ma 
anche qui trovo un’atmosfera di decadenza spiritua¬ 
le dovuta alia prosperita economica. G. sognava di 
potersi rifugiare in qualche monastero di campagna; 
nel 1882 fu trasferito nel monastero della Madre di 
Dio delTeremo Raifskoj, nella diocesi di Kazan’, do¬ 
ve finalmente pote godere dei silenzio e delTisola- 
mento cui aveva a lungo anelato. 

Nel 1883 fu ordinato sacerdote e 1’egumeno lo no¬ 
mino padre spirituale di tutto il monastero. Lo stesso 
egumeno, tuttavia, ben presto vide in lui un concor- 
rente che poteva costituire un pericolo per la sua au- 
torita e lo fece trasferire alFepiscopio di Kazan’ 
(1883). Un mese piu tardi G. ottenne il permesso di 
lasciare Kazan’ e di stabilirsi nel monastero della Ma¬ 
dre di Dio di Sedmiozernaja Pustyn’, della stessa dio¬ 
cesi. Anche qui G. fu nominato padre spirituale e de¬ 
cano dei monastero. Organizzava spesso in tutto il 
territorio della diocesi processioni con 1’icona mira- 
colosa della Madre di Dio venerata nel suo monaste¬ 
ro, e fu testimone di molte guarigioni. Per via di una 
grave malattia e dei suo continuo stato di debolezza, 
nel 1892 fu autorizzato a ricevere il grande schima e 
assunse il nome di G. Nel 1898 diede inizio alia co- 
struzione di una chiesa in cui celebrare le esequie di 
quanti morivano alTinterno dei monastero, e che l’an- 
no successivo fu dedicata ai santi Eutimio il Grande e 
Ticone di Zadonsk. Nel 1902 fu nominato superiore 
dei monastero ed elevato alia dignita di archimandri- 
ta. Si occupo della cura spirituale degli studenti del- 
rAccademia teologica di Kazan’, soprattutto dei mo¬ 
naci, i quali non avevano una direzione spirituale; in- 
tratteneva una regolare corrispondenza coi suoi figli 
spirituali. Gli intrighi in seno al monastero lo costrin- 
sero nel 1908 a dare le dimissioni e a trasferirsi al mo- 
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nastero delPeremo Spaso-Eleazarov nella diocesi di 
Pskov di cui era egumeno un suo amico. Gravemente 
malato, passava i giorni in solitudine a recitare Ia 
«preghiera di Gesu» che aveva per Iunghi anni in se- 
gnato ai propri figli spirituali; ogni giorno riceveva 
PEucaristia. Accoglieva molte persone che venivano 
dalle citta e dai villaggi dei dintorni per avere consigli 
spirituali e aiuto nelle malattie. Era molto conosciuto 
come taumaturgo, tuttavia il tratto piu saliente della 
sua figura di starec era Pamore senza limiti per tutto il 
prossimo. Ebbe una profonda amicizia spirituale con 
santa -»Elisabetta FEDOROVNA, che piu volte G. vi¬ 
sito nella sua comunita di «Marta e Maria» a Mosca e 
che a sua volta veniva a trovarlo al monastero. Dopo 
lo scoppio della Prima Guerra mondiale, per via dei- 
Papprossimarsi dei fronte, nel 1915 fu trasferito a Ka¬ 
zan’, dove visse da alcuni amici presso PAccademia 
teologica. Mori nella notte tra il 24 e il 25 sett. 1915, 
in seguito a una polmonite. 

La venerazione locale di G. nella diocesi di Kazan’ 
e stata autorizzata dal patriarca di Mosca Alessio II 
nel 1997; le reliquie sono state traslate nel monastero 
Sedmiozerskaja Pustyn’, recentemente riaperto. La 
memoria liturgica ricorre il 24 sett. ( l.m.p .) 


BfBL.: Lo starec archimandrita di stretta osservanza G. (Zyrjanov) 
di Kazan’ (in russo), Moskva 1991; Simeone (Cholmogorov) ar¬ 
chimandrita, 11 archimandrita di stretta osservanza Gstarec del- 
l’eremo Spaso-Eleazarov (in russo), Sankt Peterburg 1996; Bar- 
naba (Beljaev) vescovo, Un cammino seminato di spine verso il 
ciclo (in russo), Moskva 1996; Vita dei monaco G.j starec dei mo¬ 
nastero Sedmiozernaja Pustyn’ (in russo), Moskva 1997. 


IPjA Basin 


GABRIELE I, patriarca di Alessandria, secc. 
IX-X. Ch. copta. 

E il cinquantasettesimo successore di san Marco. 
Originario di Iimay nella provincia di al-Minufiyyah 
nel Delta, entrb da giovane nel monastero di San Ma- 
cario, sotto la guida di un certo Doroteo. G. amava la 
solitudine e sembra che fosse alquanto timido. Una 
volta si reco con i confratelli a ricevere la benedizio- 
ne di Doroteo e, dopo il saluto, G. volle mettersi in 
disparte. Il vegliardo allora lo trattenne e gli prean- 
nuncio che sarebbero venuti giorni in cui avrebbe do- 
vuto stare tra una moltitudine di uomini e donne. 
Quando G. fu eletto patriarca (909), rammento la 
profezia dei suo padre spirituale. 

Dopo la sua ordinazione, i fedeli di Alessandria gli 
chiesero una professione di fede scritta. G. non ac- 
consenti alia richiesta, dichiarando di ritenere suffi¬ 
ciente il credo di Nicea. 

Come il suo predecessore, G. fu costretto a ricor- 
rere alia simonia per far fronte alie spese della Chiesa 
e ai tributi imposti dallo Stato musulmano. 

Per Pamore che nutriva per la solitudine, e forse 
anche per la poca sicurezza di cui godeva nel paese, 
non fisso la sua sede in Alessandria o nella capitale o 
nei dintorni, bensi nel monastero di San Macario. 


Quando doveva recarsi ad Alessandria o nella capita¬ 
le, andava li come forestiero e vi si fermava il minimo 
necessario. 

Sembra che fosse stato eletto patriarca ancora gio¬ 
vane e che provasse ancora il richiamo delle tentazio- 
ni contro il sesto comandamento. Consigliatosi con al¬ 
cuni padri spirituali, gli venne detto che il miglior ri- 
medio contro il vizio della lussuria e la virtu delTu- 
milta. G. si dedico pertanto a pulire di notte le latrine 
dei monaci, finche le tentazioni impure scomparvero. 
Moti il 21 amslr (15 febb.) 920. La Storia dei Patriar- 
chi fa risalire invece il giorno della sua morte ali’11 
amslr. Fu sepolto nel monastero di San Macario. 

Bibl.: Iris, II, 476ss.; Ya‘qub, Compendio, I, 136; Renaudot, 
328ss.; Neale, II, 175ss.; IbnRahib, 132 (testo), 141s. (trad); Sy- 
naxaire arahe jacohite , 836s.; R. Aubert, Gahriel T y in DHGE, 
19, 528; Resoconto veritiero , I, 363; Antifonario , I, 264; HabasI 
(ecl.), Al-Sinaksdr y 1,369s.; HPEC, 2,78ss. (testo), 116ss. (trad.); 
Synaxanum alexandrinorum (CSCO, 48) 274s. (testo), (CSCO, 
78) 504s. (trad.); Isidurus, II, 23 ls., 255ss.; Al-Sinaksdr al-Cami 1 , 
I, 373s.; De Lacy, 140; Manassa, 371s.; Al-Sinaksdr al-<Sadid y I, 
466s.; Subhi Y. Labib, Gahriel I, in CE, 4,1127; Yusab, 86. 

Wadi Abuliff 


GABRIELE II, patriarca di ALESSANDRIA, 1084ca~ 

1145. Ch. copta. 

E il settantesimo successore di san Marco. Era cit- 
tadino dei Cairo Vecchio (Misr) ed era nato in una fa- 
miglia benestante. Da laico si chiamava Abu aI-‘Ala\ 
Fu diacono nella chiesa di San Mercurio e nello stes- 
so tempo ricopriva un’alta carica nelTamministrazio- 
ne civile. Godeva fama di uomo virtuoso e di grande 
generosita verso i bisognosi. Si distinse, inoltre, per 
scienza e vasta cultura copta e araba; era anche un 
abile copista e possedeva una ricca biblioteca. 

Alia morte di -^MACARIO II, G., pur essendo lai¬ 
co, fu ritenuto la persona piu adatta per succedergli. 
Fu eletto e consacrato patriarca di Alessandria alTeta 
di quarantasette anni (1131). 

La Storia dei Patriarchi osserva che G. aveva la vo- 
cazione al patriarcato sin da fanciullo e che piu di un 
santo uomo gli aveva profetizzato il suo awenire. 

Durante la celebrazione della sua prima Messa nel 
monastero di San Macario, G. suscito 1’irritazione dei 
monaci con un’aggiunta al testo della confessione fi¬ 
nale, prima della comunione. La frase era la seguente: 
«e lo fece uno con la sua divinita». I monaci rilevaro- 
no in questa formula una negazione della reale uma- 
nita di Cristo e pretesero che il patriarca la ritrattasse. 
G. respinse la richiesta affermando di aver sentito 
pronunciare tali parole il giorno della sua ordinazio- 
ne. Alia fine si giunse a un accordo apponendo alia 
suddetta frase un’ulteriore aggiunta: «senza mesco- 
lanza ne alterazione». La Storia dei Patriarchi osserva 
che alcuni, neH’Alto Egitto, non accettarono ne la pri¬ 
ma ne la seconda delle aggiunte e che il patriarca non 
cerco di imporre la nuova formula. 

Alia morte dei vescovo dei Cairo Vecchio, il patriar¬ 
ca non procedette a una nuova ordinazione ma riservo 
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a se stesso il governo di tale diocesi. Yusab osserva che 
i fedeli accolsero la decisione perche G. era un loro 
concittadino e conosceva bene le loro esigenze. 

G. e entrato nella storia ecclesiastica come un 
grande riformatore: combatte la simonia, proibi di 
seppellire i morti nelle chiese (non fece eccezione 
neppure per i patriarchi: trasferi pertanto le spoglie 
mortali dei suo predecessore dalla chiesa di al-Mrial- 
laqah nel monastero di San Macario). A G. viene at- 
tribuita una raccolta di canoni. 

Durante il califfato di al-Hafiz (1130-1149) e sotto il 
governatorato dei principe Hasan ‘Ali, G. fu imprigio- 
nato e condannato al versamento di una multa. In se- 
guito pero vi fu una svolta politica in Egitto in favore 
dei cristiani, allorche Bahram Y Armeno divenne visir e 
seconda autorita dei paese dopo il califfo stesso. Du¬ 
rante questo tempo i copti, e specialmente gli armeni, 
godettero di grande liberta e divennero influenti nella 
politica dei paese. Dopo la caduta di Bahram e la sua 
fuga, si scateno una persecuzione contro i cristiani, ma 
non fu aspra e non duro a lungo. 

Durante il patriarcato di G., la Chiesa dTitiopia vol- 
le aumentare il numero dei suoi vescovi con a capo un 
metropolita, ma egli si oppose energicamente a questo 
passo e gli etiopi dovettero alia fine rinunciare. 

La Storia dei Patriarchi racconta che una volta G., 
ammalatosi gravemente, ebbe una visione di sacerdoti 
e di monaci che gli predissero la guarigione e gli pro¬ 
misero di tornare un anno dopo e di condurlo con lo¬ 
ro. E cosi fu; dopo un anno G. mori, il 10 barmudah 
862 M (5 apr. 1145). 


BlBL.: Iris, III, 148ss.; Ya‘qub, Compendio , IL 28s.; J.D. Vans- 
leb, Histoire de l’Egit se d’Alexandrie , Paris 1677, 296ss.; Re- 
naudot, 500ss.; Neale, II, 243ss.; Ibn Rahib, 137 (testo), 149 
(rrad.); Synaxaire arabe jacobite (PO, 16), 298ss.; Resoconto 
veritiero , II, 75s.; Samir Khalil, Gabriel II, in DHGE, 19,528- 
539; Antifonario , II, 84; O.LLE, Burmester, The Canons of 
Gabriel Ibn Turaik , in «Le Museon», 46 (1933), 43ss.; O.H.E. 
Burmester, The Canons of Gabriel Ibn Turaik, LXX Patriarch of 
Alexandria , in OCP, 1 (1935), 5-55; O.H.E. Burmester, The 
Latos of Inheritance of Gabriel Ibn Turaik , in OCP, 1 (1935), 
315-327; Habasi (ed.), Al-Sinaksdr , II, 78s.; HPEC, 3, 25ss. 
(testo), 39ss. (trad.); Graf, Geschichte, II, 324ss.; Kamil, Serie, 
n. 70; Synaxarium alexandrinorum (CSCO, 67) 69s. (testo), 
(CSCO, 90) 69s. (trad.); Isldurus, II, 372s.; Al-Sinaksdr al- 
Cdmi\ II, 110s.; De Laey, 140; Manassa, 406s.; Al-Sinaksdr al- 
Cadid , II, 119ss.; Subhi Y. Labib, Gabriel II, CE, 4, 1127ss.; 
Yusab, 143ss.; Antonios Aziz Mina, Le Nomocanon du Patriar- 
che copte Gabriel II Ibn Turayk , 2 voll. (Patrimoine Arabe 
Chretien, 12,13), Bayrut 1993; Antuniyus al-Antnnl, 193ss. 


Wadi Abuliff 


GABRIELE II, patriarca di COSTANTINOPOU 
(rapptrjX B' naxptdpxrig KcovaxavTivoimoLEcog), 
martire, santo, P-1659. Ch. bizantina. 

Un mese dopo la morte dei patriarca ecumenico di 
Costantinopoli Partenio III, awenuta il 24 mar. 
1657, per motivi prevalentemente politici, fu eletto 
come suo successore il vescovo di Ganos e Chora, 
Gabriele. Sulla cattedra patriarcale, che secondo al- 
cuni occupo in modo anticanonico, egli rimase sol- 


tanto 12 giorni: ciononostante viene comunque rego- 
larmente incluso nel catalogo dei patriarchi di Co¬ 
stantinopoli. Secondo uri ait ra versione, sarebbe stato 
deposto perche privo di erudizione. 

Successivamente, G. fu eletto metropolita di 
Prussa. Due anni dopo alcuni ebrei lo accusarono di 
proselitismo, perche aveva battezzato un ebreo. 
Contemporaneamente fu calunniato presso visir di 
aver battezzato anche un musulmano. QuesFultima 
accusa suscito l’ira dei visir, che minaccio G. di mor¬ 
te, a meno che non avesse rinnegato la sua fede. G. 
nego di aver battezzato un tureo, sostenendo che si 
trattava di calunnie da parte degli ebrei, i quali odia- 
vano i cristiani, e, noncurante delle torture che 
avrebbe dovuto subire, rifiuto di negare la propria 
fede. 

Il visir ordino allora che venisse incarcerato e tor- 
turato, nella speranza che cambiasse parere. Resosi 
conto che nulla avrebbe piegato la sua fede, ordino 
che venisse impiccato: Fesecuzione della condanna 
awenne il 3 dic. 1659. Il suo Martyrion e incluso nel 
Nuovo Martirologio di san Nicodemo. (a.f .) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion , 85; K. Sathas, Mesaionike Bi- 
bliotheke [Biblioteca Medievale ], III, Venezia 1872-1876, 607; 
M. Gedeon, Patriarchikoi Pinakes {TabeIle patriarcalil , Co- 
stantinoupolis 1891,586; Id., Memoria dipersonaggi di Gano e 
Chora (in greco), Constantinoupolis 1913, 89; K. Pararrigo- 
poulos, Storia della nazione greca (in greco), vol. V/2, Athenai 
1925, 94, 117; Matheos, Grande Sinassario, XII, 96; Neon 
Martyrologion [I%ot>o Martirologio], Athenai 1856 2 ,77; I. Fun¬ 
dulis, Gabriele metropolita di Methimno (in greco), in «Peri- 
graphe Lesbou», Athenai 1960, 17; ©HE, II, 753; O. Meinar- 
dus, The Saints of Greece , Athenai 1970, 77. 

Apostolos E Kralides 


GABRIELE VII, patriarca di ALESSANDRIA, 1476ca- 
1568. Ch. copta. 

E il novantacinquesimo successore di san Marco. 
Nonostante il suo lungo patriarcato (quarantatre an¬ 
ni), la Storia dei Patriarchi gli dedica appena due ri- 
ghe, mentre il continuatore della Storia di Yusab glie- 
ne dedica sei. Lo storico copto moderno S.N. Kamil 
cerca di colmare questa grave lacuna raccogliendo 
notizie di varia provenienza. 

E nome di G. da secolare era Ibn Muhanna. Egli 
nacque nel villaggio di Munsiyyat Abu ‘A’isah, vicino 
al monastero di al-Muharraq nella provincia di Asyut. 
Era figlio di un egumeno di nome Girgis Rufa’il 
(Giorgio Raffaele), parroco della chiesa di San Mer¬ 
curio al Cairo Vecchio. In una data imprecisata il gio- 
vane Ibn Muhanna entro nel monamstero della Ver- 
gine di al-Suryan e prese il nome di Raffaele. 

Fu eletto e ordinato patriarca con il nome di G. il 
4 babah (1° ott.) 1525. UEgitto era da poco caduto 
sotto il regime dei turchi, dopo la disfatta degli ultimi 
sultani mamelucchi. 

Sembra che Tattivita principale di G. sia stata il re¬ 
stauro dei due monasterii dei Mar Rosso, quello di 
SanriAntonio e quello di San Paolo, dopo la loro di- 
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struzione da parte dei beduini. Costoro infarti sac- 
cheggiarono i due monasterl verso il 1484 uccidendo 
tutti i monaci; per quasi ottanfanni i due monasteri 
rimasero nelle mani dei devastatori. G. mando venti 
monaci scelti tra i suoi ex confratelli di al-Suryan per 
ripristinarvi la vita monastica. Egli si interesso della 
ricostruzione delle celle e delle mura, cercando di 
cancellare le tracce della lunga dimora dei beduini, al- 
cune delle quali tuttavia sono visibili ancora ai nostri 
giomi, come il fumo suile pareti della chiesa di 
Sant’Antonio. Il patriarca si adopero anche per il re- 
stauro di altri monasteri, come quello di Sant’Anto¬ 
nio detto «Dayr al-Maymun». Purtroppo il monaste- 
ro di San Paolo fu di nuovo attaccato durante la vita 
di G., che lo riedifico con nuove spese. 

Oltre a questa attivita, G. mise fine, nel 1540, alia 
separazione della Chiesa etiopica. Approfittando del¬ 
la morte dei re Davide II e delTascesa al trono dei fi- 
glio Claudio, G. consacro un vescovo per 1’Etiopia 
con il nome di Giuseppe III, sicche il vescovo latino 
dovette lasciare il paese. 

Kamil accenna alie relazioni di G. con la Chiesa 
cattolica e scrive che il patriarca incontrd i legati dei 
papa di Roma con molta gentilezza, ma fece loro sa- 
pere che non era disposto a cambiare fede. Le fonti 
latine ci informano che la delegazione era formata da 
due gesuiti: lo spagnolo Cristoforo Rodriguez e 
Giambattista Eliano, un ebreo convertito, originario 
delPEgitto. Vi fu uno scambio di lettere tra G. e i pa- 
pi Paolo IV (1551-1559) e Pio IV (1559-1566). 

Lo scopo dei due papi era quello di promuovere 
1’unione con i copti al concilio di Trento. «Ma dopo 
nove mesi di colloqui e negoziati - scrive in proposi¬ 
to Giovannini la missione dei due gesuiti era fallita 
nel suo scopo immediato, cioe il raggiungimento del- 
1’unione della Chiesa copta e di quella greco-alessan- 
drina con Roma». 

Verso la fine dei suoi giomi, G. dovette lasciare la 
sede per 1’impossibilita di pagare la grossa somma ri- 
chiestagli dal sultano tureo. Si spense subito dopo il 
suo arrivo al monastero di Sant’Antonio «Dayr al- 
Maymun». Per quanto riguarda la sua morte, non c’e 
una datazione concorde: 29 babah (26 ott.) secondo 
Kamil, il quale si basa su varie fonti; nel mese di 
basans secondo Yusab; il 10 abib secondo le moder¬ 
ne versioni dei Sinassario. 

Le sue spoglie furono traslate al Cairo il 25 hatur del- 
lo stesso anno di morte e furono tumulate nella chiesa di 
San Mercurio al Cairo Vecchio; alie esequie partecipa- 
rono vescovi, preti e un gran numero di altre persone. 

Blbl.: Iris, IV, 8-19; Ya £ qub, Compendio , II, 77; A. Rabbath, 
Documents inedits pour servir a Vhistoire du christianisme en 
Orient , I, Paris-Leipzig-London 1901, 194-314 (Baimt 1905, 
211ss.); A. Rabbath, Al-Baba Iqlimantus al-tamin wa-Batriyark 
al-Aqbat Cubrail [Papa Clemente VIII e il Patriarca dei copti 
Gabriele], in «al-Machreq», 7 (1904) 552ss., 881ss., 955ss.; 
HPEC, 3,159 (testo), 274s. (tra d.); Synaxaire ethiopien , 310ss.; 
Resoconto ver it iero, II, 235s.; Samir Khalil, Gabriel VII, in DH- 
GE, 19, 543ss.; HabasI (ed.), Al-Sinaksdr , II, 216; Graf, Ge~ 
schichte , I, 539; IV, 119s., 129; Kamil, IV, 69ss.; E Pericoli Ri- 
dolfini, La Missione pontificia presso il patriarca copto di Ales - 


sandria, Gabriele VII, nel 1561-1563 , in «Rivista di Studi 
Orientali», (1956), 129-217; Isidurus, II, 455; Manassa, 463s.; 
Al-Sinaksdr al-Gadtd , II, 364ss. (al 6 abib); A. Giovannini, Le 
relazioni tra la Chiesa cattolica e la Chiesa copta, con particolare 
riferimento al concilio di Firenze, Poggibonsi 1991, 38; Samir 
Khalil, Gabriel VII , in CE, 4, 1133ss.; Yusab, 204; Antuniyus 
al-AntunI, 324. 

Wadi Abuliff 

GABRIELE e ABRAMO dei Monastero Supe¬ 
riore, sec. VII. Ch. assira. 

I due monaci sono citati come fondatori dei Mona¬ 
stero Superiore, culla della liturgia della Chiesa d’0~ 
riente assiro-caldea grazie alTopera organizzatrice dei 
patriarca Iso’yahb III. Di loro si ignora tutto, anche se 
si e tentato di identificare G. con Fomonimo G. di 
Kaskar e A. con A. bar Basandad. G. e commemorato 
il quarto venerdi di Mose insieme con gli altri fondato¬ 
ri di Assiria e, da solo, il 13 ott. E tramandato che il ca- 
liffo al-Ma’mun, di passaggio a Mossul, assistette alia 
distribuzione delle palme nel Monastero Superiore. 

Una recente chiesa caldea, molto bella, da consi- 
derarsi tra le perle delFarcheologia cristiana in Iraq, e 
situata sulla riva destra dei Tigri, nella zona della roc- 
ca detta Bas Tabya («cittadella superiore»), dei bel 
mausoleo di Yahya abu al-Qasim e della fonte solfo- 
rosa di ‘Ayn Kibrit. I cittadini di Mossul chiamano 
questa chiesa Tahira Tahtaniyya o «della Purissima» 
inferiore (chiesa della Santa Vergine), per distinguer- 
la da quella dei siriaci ortodossi. In essa si conservano 
ancora il bema e alcune belle nicchie destinate alie re- 
liquie appunto di mar A., della Vergine e di alcuni 
santi. Le porte esterne, quella per gli uomini e quella 
per le donne, la porta regale delFiconostasi, tutta la 
facciata, oltre alie colonne e alie nicchie, sono di mar- 
mo blu di Mossul con sculture e incisioni perfette: il 
tutto e un magnifico esempio delFarte che a Mossul 
chiamano Jalili, ed e databile al 1743. Nel corso dei 
restauri dei 1969 e stato trovato un Bet Slota , cioe un 
luogo dedicato alia preghiera durante il grande caldo, 
databile al XIII-XIV secolo. In seguito, dietro a una 
riproduzione della Grotta di Lourdes, e stato rinve- 
nuto un antico battistero. Molti autori affermano, ma 
non e dimostrabile, che la chiesa di Tahira sia da 
identificarsi con quella dei Monastero Superiore. 

La maggior parte dei libri liturgici, piu degli altri 
mss, reca Ia sottoscrizione: «secondo il rituale o la li¬ 
turgia dei Monastero Superiore di mar Gabriel e di 
mar Abraham». In effetti il monastero ebbe una scuo- 
la detta Ia «madre delle virtu», assai rinomata. Tra i 
suoi docenti e studenti vi furono Habib, Emmanuel 
bar Sahhare, Rabban Sarkis, «Abdiso» patriarca nel 
963, che studio logica presso Nassiha, discepolo di 
bar Kafa (Kepha), Rabban -*GiUSEPPE BuSNAYA e 
Fautore delle Questioni nestoriane. Ibn at-Taiyyib ri- 
porta lo statuto della scuola. (m.c.c.) 

J 

Bibl.: Yaqut, Mugam al-Buldam , II, 498ss,; A. Rucker, Das obe- 
re Kloster bei Mosul und seine Bedeutungfur die Gescbichte der 
ost-syrischen liturgie , in OC (1932), 180ss.; W.C. van Honnlk 
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(ed.), Nestorum Questions on the administration of the Euchari- 
st by Isho‘yahb IV. A Contribution to the History of the Eucha- 
rist in the Eastern Church , Haarlem 1937; Fiey, Mossoul, 126- 
132; Sabus ti, Kitab al-Diyyarat [Enciclopedia\ f G. Awwad (ed.), 
Bagbda’d 1966 2 , 112; J. Habbi, Al-Dayr al-ATa Wa-Kanisat al- 
Tahirat [Le haut Couvent et Veglise de Tahirat ], Mosul 1969. 

Joseph Habbi 

GABRIELE e ANASTASIA di Vasilevo (rABPHH/I 
M AHACTACHB B ACH /IbEBCKHE), «giusti», secc. XVI- 
XVII. Ch. russa. 

Non abbiamo nessuna notizia sicura circa la vita di 
questi due santi fratelli. Dalla tradizione sappiamo 
soltanto che vissero nel XVT XVI1 secolo a Vasilevo, 
antica dtta russa lungo il Volga, nel govematorato di 
Niznij Novgorod, che in seguito perse completamen- 
te dlmportanza. 

G. e A. sono definiti dalle fonti «giusti» (pra- 
vednye , titolo riservato ai santi laici vissuti nel mondo 
e non in monastero, e ai santi oggetto di culto locale 
ma non ancora canonizzati) nonche «taumaturghi» 
(cudotvorcy ). In un antico podlinnik (manuale di ico- 
nografia), G. e detto principe di Vasilevo, mentre il 
«Libro dei Santi» gli attribuisce il titolo di «santo mo- 
naco» (prepodobnyj) e riporta la data delLanno 7000 
(1492), aggiungendo tuttavia che dei due santi «non si 
ha nessuna informazione». La Chiesa li ricorda solo Ia 
terza domenica di Pentecoste, nel giorno della festa di 
«tutti i santi che hanno illuminato la terra russa». 

Bibl,; Barsukov, Istocniki\ 111; Tolstoj, Kniga , 381; Leonid, 
Svjataja Rus\ 754s.; Golubinskij, Kanomzacija, 350. 

Giovanni Guaita 

GABRIELE e KLRMIDOLIS dHciTTO (rappir)X 
Kcti KuppiStoXriq oi ev AiYimxtp), neomartiri, ?- 
1522. Ch. bizantina. 

Nacquero in Egitto da genitori cristiani. Subirono 
il martirio alTeta di 20 anni, ai tempi dei sultano Soli- 
mano, in seguito alie calunnie di alcuni musulmani, i 
quali sostenevano che i due giovani gettavano rifiuti 
di ogni genere in una moschea, senza poter essere 
rimproverati da nessuno in quanto erano segretari di 
persone importanti. Le calunnie giunsero alTemiro 
Haer Mek, il quale ordino che venissero arrestati e 
portati davanti a lui. Con varie promesse 1’emiro 
cerco di convincerli a rinnegare la loro fede; ma poi- 
che i due giovani restavano irremomvibili, ordino che 
venissero fatti comparire in tribunale. 

Durante Ia detenzione, i turchi li trattarono come 
delinquenti percuotendoli con violenza. Ai giudici, i 
due giovani risposero che erano di religione cristiana, 
e che mai avrebbero rinunciato alia loro fede. Furono 
allora di nuovo torturati, nella speranza di farli aderi- 
re alia religione musulmana. E quando la madre di K. 
si reco in carcere per far visita al figlio, i turchi per- 
cossero anche lei e le strapparono le vesti. I due gio¬ 
vani continuarono a confessare con coraggio la loro 


fede in Cristo e a dichiarare che cosi avrebbero fatto 
fino alia morte. Adirati, i turchi si scagliarono contro 
K.: alcuni io colpirono con coltelli, un altro lo feri al¬ 
ia testa con una pietra, un terzo gli cavo gli occhi. 
Questo fu il martirio di K. G. invece mori decapitato. 

Dopo averli uccisi, i turchi trascinarono i loro 
corpi fino alia localita di Himet-Ilguman e Ii getta- 
rono tra le fiamme. Per due giorni e due notti il fuo- 
co arse sempre piu alto, senza pero incenerire i cor¬ 
pi; i loro resti furono venduti ai cristiani. Un solda- 
to musulmano vendette di nascosto la testa G. a un 
orefice cristiano, di nome Elia, il quale la consegno 
al patriarca di Alessandria, Gioacchino: questi la de- 
pose, insieme ad alcune altre reliquie, in una teca. 
Dopo molto tempo, le reliquie dei due martiri furo¬ 
no trasportate con una solenne funzione nella chie¬ 
sa di San Nicola di Alessandria, ove si custodiscono 
ancora oggi. Come giorno della commemorazione 
venne scelto, secondo una tradizione, il 18 ott. e, se- 
condo un’altra, il 25 dello stesso mese. Nel cod. 379 
della Biblioteca Patriarcale dei Cairo si conserva un 
ufficio in loro onore. (< a.f ) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion, 85; Doukakis, Grande Sinas- 
sario , X, 232-233; Nicodemo Agiorita, Synaxaristes [Sinassa- 
riol , I, Venezia 1819,169; Matbeos, Grande Sinas sario, X, 300; 
Mikron Euchologion [Piccolo Eucologio] , ediz, Apostolikes 
Diakonias, Athenai 1962, 429, 460; O. Meinardus, The Saints 
ofGreece , Athenai 1970,78; Perantonis, Lessico , I, 885-86. 

Apostolos E Rralides 

GABRONA di Qarta, fondatore, 600ca. Ch. si- 
riaca. 

Il monaco siriaco orientale G. («il piccolo uomo») 
puo essere collocato cronologicamente durante il pa- 
triarcato di —^SAWRlsO’ KatholikGs . Era originario 
di flordepne (?), nel Bet Arabaye, cioe nella regione 
di Nisibi. Soggiomo dapprima nel monastero di Bar 
Tura, sui monte Singar, poi si ritiro sui monte Pare- 
done, probabilmente il Dailak Dagh, nella regione 
chiamata attualmente Djezireh, nel nord della Siria. 

Avendo guarito la figlia di un certo Smona, sceic- 
co di una localita vicina, questi gli costrui un mona¬ 
stero, il Dayr al-Qara («Monastero dei Toron»), fio- 
rente almeno fino al XIII secolo. 

G. e commemorato dalla Chiesa siriaca orientale, 
nel Calendario di Alqos (XVI secolo), alia prima do¬ 
menica della settimana di Mose. (<a.m .) 

Bibl.: Fiey, Nisibe, 171, 212-213, 251-252; S.P. Brock, in 
«Oriens Christianus», 68 (1984), 60, n. 5. 

Jean Maurice Fiey 

GALAM CAlam), sacerdote, n.d. Ch. copta. 

E Sinassario di Forget scrive il nome di questo san¬ 
to «Galam» e Io chiama «Abuna» («nostro padre»), 
per dire che era sacerdote. Egli era originario della 
citta di Subra al-Haymah, a nord dei Cairo. Gli ven- 
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gono attribuiti molti miracoli. La data della sua mor¬ 
te e fissata ai 2 barmudah (28 mar.). 

Bibl.: Synaxarium alexandrinorum (CSCO, 67) 58 (testo), 
(CSCO, 90) 58 (trad.). 

Wadi Abuliff 

GALATTIONE di BELOOZERO (r AJIAKTHOH 
BE/10E3EPCKMH), monaco, santo, P-1506. Ch. russa. 

II santo monaco G., cellario e discepolo dei mona¬ 
co -^MARTINIANO (morto nel 1483), visse nel mona- 
stero di Feraponto con il vecchio abate suo maestro, 
cui era legato da un vero amore filiale. Quando Mar- 
tiniano, indebolito dalPeta e dalle malattie, non fu piu 
in grado di camminare, G. Io portava in chiesa suile 
proprie spalle. A imitazione dei maestro, era zelante 
nelle mortificazioni e nelle preghiere, e non concede- 
va riposo alie proprie membra. Vista la maturita spi¬ 
rituale dei discepolo, Martiniano lo benedisse per la 
difficile virtu ascetica della «follia per Cristo», virtu 
per la quale G. divenne famoso e che in lui si univa a 
una straordinaria chiaroveggenza. 

Una volta G. con i suoi confratelli giunse in un re- 
fettorio monastico Ia cui costruzione era da poco ter¬ 
minata. I fratelli manifestarono la propria ammirazio- 
ne per il nuovo edificio, ma G., alia maniera dei «fol¬ 
li», esdamo: «E bello, si, e bello, ma non durera a 
lungo...». I fratelli non diedero peso a quelle parole, 
che tuttavia si awerarono il giorno seguente: la cella 
di un monaco prese fuoeo, 1’incendio si propago ad 
altri edifici fino a raggiungere il refettorio e a bru- 
ciarlo completamente. 

A quei tempi nel monastero di San Feraponto vi- 
veva in eta avanzata Gioasaf (al secolo principe Obo- 
lenskij), gia arcivescovo di Rostov. Nell'incendio ave- 
va preso fuoeo anche la sua cella ed egli si disperava 
poiche vi era rimasto un oggetto prezioso che era sta¬ 
to offerto per le necessita dei monaci. Poiche G. rim- 
proverava Gioasaf per la sua pusillanimita, questi gli 
rispose che si rammaricava non per aver perduto 
qualcosa di proprio, ma un bene dei monastero. G. si 
fece dire allora in quale posto precisamente si trovas- 
se quel tesoro e, fattosi il segno della croce, impavi- 
damente entro nella cella awolta gia dalle fiamme. 
Preso 1’oggetto prezioso, davanti a tutti i fratelli Io re¬ 
stitui a Gioasaf dicendogli: «Ecco il tuo tesoro, non 
affliggerti per una piccola cosa». 

Poiche il fuoeo continuava ad avanzare, si comin- 
cio a temere che bruciasse il campanile di legno; af- 
ferrate allora delle scuri, i monaci si diressero verso il 
campanile con Pintento di distruggerlo e salvare dal 
fuoeo almeno la campana. G. accorse e allontano tut¬ 
ti gridando: «Non brucera». Rimase egli stesso ac¬ 
canto al campanile che fu risparmiato dal fuoeo, che 
invece divoro tutti gli edifici circostanti. 

Capito una volta che uno dei monaci, preso dallo 
sconforto, pensasse di lasciare il monastero nascosta- 
mente, non avendo il coraggio di manifestare ai fra¬ 


telli il suo proposito. G. raggiunse la cella di quel mo¬ 
naco, si sedette sulla soglia e disse: «Cosa pensi, fra- 
tello? Hai prestato ascolto al nostro nemico? Se pure 
te ne andrai di qui non ti sottrarrai alie sue persecu- 
zioni: non v’e alcun luogo dove si possano sfuggire le 
reti dei maligno». Il monaco fu colpito dalla chiaro¬ 
veggenza con cui G. era penetrato nei suoi pensieri 
piu riposti, e superando la tentazione decise di rima- 
nere in monastero. In seguito egli fu eletto egumeno 
ed esercito quella carica per trent’anni, 

Nel 1506 il gran principe di Mosca Basilio III in¬ 
vio delle truppe per sottomettere Kazan’, capitale dei 
khanato tartaro, al comando di suo fratello, il princi¬ 
pe Demetrio. Quando la notizia giunse al monastero 
di San Feraponto, G. dichiaro: «Il gran principe com- 
battera a lungo con Kazan’, ma non ne verra a capo. 
Nascera lo zar Ivan, sara lui a conquistare il regno di 
Kazan 7 ». I fratelli aspettavano dunque che nella fa- 
miglia dei gran principe nascesse un Ivan, ma poiche 
la cosa tardava a verificarsi, Ia predizione fu dimenti- 
cata. Se ne ricordarono pero mezzo secolo dopo, 
quando nel 1553 lo zar Ivan il Terribile conquisto Ka¬ 
zan 7 e sottomise il khanato al potere di Mosca. 

Anche in altre occasioni il santo monaco G. pre- 
disse incendi e varie calamita naturali che avrebbero 
colpito il monastero. 

Trascorsi vent’anni dalla morte dei santo monaco 
Martiniano, anche G. fu colpito da un’infermita mor¬ 
tale; egli p revide con molto anticipo il giorno esatto in 
cui si sarebbe spento. A visitare il vecchio starec ven- 
ne anche il prosforario Saba, che era stato suo disce¬ 
polo. E poiche Saba si affliggeva per Finfermita dei 
santo, questi gli disse: «Non rattristarti, fratello, per- 
che io vi lascio: dopo otto giorni anche tu mi segui- 
rai». Sawa lascio la cella dello starec in preda alio 
sconcerto, poiche godeva di ottima salute e non si 
aspettava di morire cosi presto. Riferi comunque 
quelle parole ai fratelli. Tutto awenne secondo la pre- 
visione: G. mori il 12 genn. 1506 e fu sepolto ai piedi 
dei suo maestro Martiniano; dopo otto giorni mori 
anche il suo fratello spirituale, il prosforario Saba. 
( l.m.p.) 

V 

Bibl.: Slovar Svjatych , 60s.; Gumilevskij, Zitija , II, 13 Is. 

Vladimir Keidan 

GALATTIONE di BELOOZERO (rAJ1AKTM0H 
BEJ10E3EPCKMM), martire, santo, ?-1612. Ch. russa. 

SOMMARIO: I. L’asceta. - II. Il carismatico. - III. Il 
martire. 

1. DaSCETA. Gabriele (era questo il nome di batte- 
simo di G.) nacque a Mosca nella meta dei XVI seco¬ 
lo, durante il regno di Ivan il Terribile, dalla famiglia 
dei famoso principe Giovanni Bel skij. Quando questi 
cadde in disgrazia, i suoi familiari, temendo la ferocia 
dello zar, condussero in gran segreto il figlio Gabriele, 
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che aveva allora sette anni, nel viUaggio di Starica. Di- 
venuto adulto e viste le feroci persecuzioni a cui lo zar 
sottoponeva la sua famiglia, il giovane principe Ga- 
briele BeTskij si ritiro nella citta di Vologda, e qui, te¬ 
nendo nascoste le sue origini, prese dimora nella casa 
di un calzolaio. Non tardo a divenire esperto in que¬ 
sto mestiere e pote procurarsi da vivere con le proprie 
mani. La sua umile vita trascorreva nel lavoro e nella 
preghiera. Qualche tempo dopo sposo una fanciulla di 
umili origini, ma la felicita coniugale duro poco. Subi¬ 
to dopo il parto, infatti, la moglie mori lasciandogli la 
figlia appena nata. Vedendo in questo un segno dei 
cielo, Gabriele decise di consacrarsi a Dio. Scelse un 
luogo suile rive dei fiume Sodima, vi scavo intorno un 
fosso ed eresse una cella in legno poco lontano da una 
chiesa dedicata alia SS. Trinita. Quindi, dopo aver af- 
fidato la figlia ai parenti perche Fallevassero, il princi¬ 
pe ricevette la tonsura monastica con il nome di G. e 
si ritiro in un eremo da lui costruito, vivendo nella 
pratica dei digiuno e della preghiera. Continuo anche 
il suo lavoro di calzolaio, dividendo il denaro cosi gua- 
dagnato in tre parti: una per il Signore, una per i po- 
veri e una per il cibo a lui necessario. 

Non lontano dalta sua cella 1’eremita scavo con le 
sue mani un fossato, vi pianto intorno degli alberi, ne 
ricavo un laghetto e vi allevo dei pesci. Trovo poi una 
sorgente d’acqua e scavo un pozzo. La grazia dei Si¬ 
gnore illuminava il suo ingegno, 1’ astinenza e il digiu¬ 
no mortificavano la sua came, la solitudine e il silen- 
zio perfezionavano la sua umilta, riempiendogli il 
cuore di gioia e di serenita. Fino a che le solite prati- 
che ascetiche non gli sembrarono piu sufficienti. Al¬ 
lora si lego al soffitto della cella con una catena che 
non gli permetteva ne di uscire ne di sdraiarsi sui pa¬ 
vimento. Dormiva in ginocchio, si cibava solo di pane 
e aequa, e nella sua capanna aveva solamente un pei- 
zo di stuoia su cui si inginocchiava per pregare, una 
ruvida veste e una scodella di legno. Quanti si recava- 
no da lui per riceverne una direzione spirituale gli 
porgevano dei cibo attraverso la finestra della cella. 

II. Il CARISMATICO. G. raggiunse una particolare 
perfezione nella preghiera. Un giorno, nel corso di 
unestate arida, il vescovo di Vologda, Antonio, si reco 
in processione alia sua cella e chiese al recluso di pre¬ 
gare con tutto il popolo perche il Signore concedesse 
la pioggia. G. usci dalla cella, entro nella chiesa della 
SS. Trinita e, sempre in catene, prego con tutti gli altri 
perche la citta fosse liberata dal male che Taffliggeva. 
Alia fine dei moleben si scateno un violento temporale. 

G. fu favorito anche dei carisma della preveggen- 
za. In quegli anni la Russia attraversava la cosiddetta 
«epoca dei Torbidi». A Mosca regnava uno zar ille- 
gittimo e gli impostori si succedevano sui trono uno 
dopo Taltro. U paese era nelle mani dei loro alleati, i 
polacchi, che lo saccheggiavano e depredavano i pa¬ 
cifici abitanti. G. previde che quella disgrazia avreb- 
be presto raggiunto anche le terre di Vologda. Allora 
si tolse di nuovo le catene, si presento a un’assemblea 
cittadina dov’erano riuniti i rappresentanti di tutti gli 


strati sociali della popolazione di Vologda, e predisse 
Fimminente invasione della citta da parte delle arma¬ 
te lituano-polacche, le sventure e le persecuzioni che 
ne sarebbero seguite, scongiurando i cittadini di pen- 
tirsi dei propri peccati, di correggere la propria vita e 
di ottenere il perdono di Dio con un gesto a Iui gra¬ 
ditor Fasceta invito i concittadini a costruire proprio 
nel posto dov’egli viveva una chiesa dedicata alia SS. 
Madre di Dio, in ricordo dei suo miracoloso inter¬ 
vento in soccorso della citta di Novgorod. 

Ma gli abitanti di Vologda non accolsero il consi- 
glio dello starec. Uno dei presenti arrivo ad accusare 
G. di sfruttare le circostanze alio scopo di farsi co- 
struire una chiesa piu vicina alia sua cella. Il santo re- 
spinse decisamente Finsinuazione e predisse a colui 
che lo aveva accusato: «L’ira e vicina a Vologda. Per 
quanto mi riguarda, sui luogo dove io vivo si lodera il 
Signore e sara costruito un monastero. La chiesa co- 
struita con i tuoi soldi, invece, sara arsa e Ia tua casa 
res a deserta». 

Passando poi accanto alia chiesa dedicata a san 
Demetrio Priluckij aggiunse: «Il miracoloso Deme¬ 
trio non ha mancato di intercedere presso il Signore 
per questa citta, e i suoi abitanti invece lo hanno of- 
feso costruendo intorno alia chiesa negozi e botteghe, 
portandovi il frastuono e la vanita dei mercato. Anche 
questa chiesa sara distrutta». 

La predizione dei santo si compi ben presto: il 22 
sett. 1612 la citta cadde nelle mani delTesercito po- 
lacco. La chiesa di San Demetrio Priluckij fu brucia- 
ta, e fu data in preda alie fiamme anche la cattedrale 
della SS. Trinita. Tra le molte case depredate e arse 
dal fuoco vi fu anche quella delTuomo che aveva ac¬ 
cusato lo starec alTassemblea dei cittadini. 

III. Il MARTIRE. G. fu ucciso dai conquistatori il 24 
sett. 1612. Alcuni devoti cristiani seppeliirono il cor- 
po dei santo martire nella sua cella, e sui luogo della 
sua sepoltura cominciarono subito a verificarsi guari- 
gioni miracolose. Sotto il vescovo Barlamio (1627- 
1645), sulla tomba dei martire fu edificata una chiesa 
in onore della Madre di Dio dei Segno e fu fondato 
un monastero. Sotto il vescovo successivo, Marcello 
(1645-1663), nel monastero fu eretta una chiesa dedi¬ 
cata alio Spirito Santo e il monastero fu posto sotto 
questo titolo. La memoria di G. ricorre il 24 sett. 
(/. m.p .) 

Bibl.: S.V. Bulgakov, NastoVnaja kniga dlja svjascennocerkov- 
nosluzitelej [Vademecum per i sacerdoti ], ChaEkov 1900, 29; 
Taisija, Zitija , 1, 47s. 

Vladimir Keidan 

GALAZIONE ed EPISTEME, m artiri di EMESA, 
santi, sec. III: v. BS V, 1356-1359. 


GALICO, BITINIO e DIO, martiri, santi, n.d.r v. 
BS VI, 8. 
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GANNI (Guenim) di HIRA, sec. VI. Ch. siriaca. 

E commemorato il 1° ott. con il nome di «Gue¬ 
nim» nel Santorale di Alqos (XVI secolo) e pare che 
fosse chiamato anche Rabba Haya. Originario dei Bet 
Aramaye, era ricco e possedeva servi e greggi. Ven- 
dette tutto, distribui il ricavato ai poveri e insieme 
con uno dei suoi servi divenne discepolo di mar 
Abraham sui monte Izla. Intorno al 550 restauro un 
monastero fondato da — »GlOVANNI DI KaSkar nella 
localita detta Peq‘at («la faglia»), nella regione di 
Kaskar. 

G. moti in eta molto avanzata. Simeone di Taybuta, 
chiamato anche Luqa, vissuto al tempo di Hnaniso* 1 
(685-700), elogio le virtu di G. Probabilmente il Liber 
castitatis e la Cronaca di Seert hanno tratto ispirazione 
da questa fonte, (a.m.) 

BlBL.: Liber Castitatis, nn. 10,28; Cronaca di Seert , II, 133; Fiey, 
Assyrie, III, 157,161,165. 

Jean Maurice Fiey 

GARIMA monaco, santo, secc. V-VI. 

Ch. etiopica. 

E uno dei «Nove Santi» che vennero in Etiopia sui 
volgere dei V secolo. Gli Atti che lo riguardano furo- 
no scritti nel tardo secolo XV, in relazione alia chiesa 
e al convento di Enda-abba-Garima, nel Tigre. I ge¬ 
nitori di G., Masfeyanos, prefetto bizantino, e la sua 
piissima sposa Sefengeya, dopo anni di sterile matri¬ 
monio, ebbero per grazia di Dio un figlio al quale fu 
posto il nome di Yeshaq. Il fanciullo, dodicenne, fu 
mandato a scuola, dove fece rapidi progressi nelTi- 
struzione. Alia morte dei padre, Yeshaq, gli succedet- 
te a malincuore nelTincarico, e dopo aver governato 
pacificamente per 7 anni fuggi di nascosto in Etiopia, 
dove fu chiamato tramite lettera dal santo monaco 
—^PANTALEONE che lo rivesti delT abito monastico. 
Diffusasi la notizia della monacazione di Yeshaq, egli 
fu raggiunto in Etiopia da — ^LlQANOS di C os tanti no- 
poli, -^Yem‘ATA di Qosyat, -*SehmA di Antiochia, 
~*GUBA di Cilicia, -^AFSE delFAsia, -*MatA‘ di 
Romya e -»‘OS di Cesarea, i quali soggiomarono con 
lui e con Pantaleone nella stessa dimora per qualche 
tempo, tra severe pratiche penitenziali e ascetiche. 
Sempre dagli Atti apprendiamo che in quel periodo il 
re di Axum ricorse ai «Nove Santi» affinche liberas- 
sero il suo regno dalTidolo-serpente Arwe, venerato 
come dio, al quale venivano offerte anche vittime 
umane; i venerandi monaci con le loro preghiere ot- 
tennero dal Signore la morte dei terribile mostro. 

I santi, dopo 13 anni di vita comune, si divisero; 
Yeshaq si ritiro a Madara, dove compi numerosi prodi¬ 
gi e guarigioni; quindi fu eletto capo dei sacerdoti di 
quella regione. Un giorno Yeshaq Eli accusato falsa- 
mente presso il suo maestro, Pantaleone, di aver viola¬ 
to il digiuno eucaristico. Si narra che questi lo chiamas- 
se a colloquio e lo invitasse a far allontanare i suoi com- 
pagni per poterio riprendere in segreto. «Non gli uo- 


mini soltanto, ma gli alberi dei bosco e le pietre si sco- 
stino da noi!», esclamo aliora Yeshaq. Al che gli alberi 
e le pietre obbedirono, e, a sua volta, Pantaleone, rico- 
nosciuta Tinnocenza di questi, avrebbe gridato: «Ga- 
ramkani, mi hai stupito!», dando origine ali’appellativo 
di «Garima» coi quale venne poi chiamato il santo. H re 
Gabra Masqal, avendo udito della fama di abba G., gli 
fece visita a Madara, e in suo onore edifico una chiesa 
e un monastero, dotandoli di numerosi feudi. 

A G. sono attribuiti molti miracoli e fatti prodi¬ 
giosi: una volta semino un acino d’uva che subita- 
mente diede i suoi frutti, da cui pote immediatamen- 
te trarre il vino per la Messa; un’altra volta, mentre 
andava con Yem‘ata, fermo un grosso macigno che 
Satana gli aveva fatto rotolare addosso dalTalto di un 
monte per ucciderlo; fece inoltre sgorgare dalla roc- 
cia fonti d’acqua medicamentosa; si ricorda inoltre 
che libero un ossesso dal demonio e guari una donna 
da molti anni sofferente di metrorragia. 

G. si incontro un’ultima volta con Pantaleone, 
quindi, awertito da Dio della sua prossima fine e ot- 
tenute da lui grandi promesse per quelli che lo avreb- 
bero venerato, prese congedo dai confratelli e mori il 
17 sane (24 giu.). 

Bibl.: C. Conti Rossini, Romilia di Yohannes vescovo di Aksum 
in onore di Garima, in «Actes du Congres International des 
Orientalistes, Section Semitique», Paris 1898; Id., Acta Yared 
et Vantalewon , in CSChO, ser. 2 a , XVII; Id., Storia diEtiopia , 
Bergamo 1928; Antica Lettemtura Etiopica. La grande impresa 
di Amdd Sidn, romanzo storico dei XIV secolo, e I miracoli di 
Abba Garima , omelia dei XV secolo, trad. dalla lingua origi¬ 
nale da B. Ducati, Milano 1939; PO, I, 626-28; Budge, III, 
713; M.-A. van den Oudenrijn, La vie du Saint Za Miktfel 
Amgdwi, Friburg 1939; Guida deU!Africa Orientale Italiana , 
Consociazione Turistica Italiana, Milano 1938, 243; Sergew 
Hable Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 
1270 , Addis Abeba 1972,115-16,118, 284; KRZ, 75-6; DEB, 
70; SME, 262,331. 

OSVALDO RAINERI 


GEDEONE (re5ecov) di CApurna, martire, bea¬ 
to, 1766-1818. Ch. bizantina. 

Nacque, primo di 8 figli, nel 1766 a Capuma, nei 
pressi di Macriniza nella regione di Dimitriados; i ge¬ 
nitori, Avgherinos e Kiratsa, erano poveri ma devoti. 

A12 anni, Nicola (cosi si chiamava) si stabili con la 
famiglia a Giermi, vicino a Velestino. A causa della lo¬ 
ro poverta, fu mandato a lavorare presso uno zio che 
aveva un negozio di alimentarii. Li, conquisto la sim- 
patia dei Vaga di Velestino, di nome Ali, il quale chie- 
se alio zio di poter prendere con se il ragazzo come 
aiutante nel suo harem. Lo zio rifiuto e Vaga non esito 
a prendere al suo servizio Nicola con la forza. Con- 
vinto dal figlio dei Vaga, egli rinnego la sua fede e di¬ 
venne musulmano, assumendo il nome di Ibraim. Ben 
presto pero si penti di questo peccato, abbandono la 
casa dei Vaga e si rifugio nella casa paterna; i genitori, 
per maggior sicurezza, lo inviarono al paese di Ke- 
ramidi. Qui Nicola incomincid a lavorare come mura- 
tore alie dipendenze di alcune persone, che, sempre 
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per motivi di lavoro, segui anche a Creta; fu pero, poi, 
costretto ad abbandonarli per i maltrattamenti ehe gli 
infliggevano. Dopo aver girovagato per parecchi gior- 
ni, conobbe un sacerdote il quale lo accolse presso di 
se. Nicola rimase nella casa dei sacerdote per tre anni, 
fino alia morte dei suo protettore. Successivamente 
decise di visitare il Monte Afhos, ove finalmente con¬ 
cluse il suo peregrinare fissando la sua dimora nel mo~ 
nastero dei Santi Apostoli, denominato Caracallou. 
Confesso il suo peccato, indosso 1’abito monastico e 
prese il nome di Gedeone. Da allora condusse una vi¬ 
ta di dura ascesi per 35 anni. Fu anche nominato dai 
monaci ecclesiarca dei monastero. 

Durante questi anni di vita monastica, pero nelPa- 
nima di G. ardeva il desiderio dei martirio. Percio la- 
scio il monastero di Caracallou, si reco a Velestino e 
confesso la sua fede in Cristo. Considerato pazzo dai 
turchi, fu lasciato in liberta. Dopo varie peripezie, e 
visto che non aveva raggiunto il suo scopo, G. ritorno 
sui Monte Athos, ove rimase per un anno intero; poi 
ritorno a Velestino, ove fece di nuovo pubblica pro¬ 
fessione di fede. La stessa cosa fece ad Agia di Laris¬ 
sa. Arrestato dai turchi, fu rinchiuso nelle carceri di 
Tirnavo, ove ripete la sua confessione di fede davanti 
a Veli-pascia; gli fu cosi comminata una pena esem- 
plare: gli furono tagliati i piedi e le mani con una scu- 
re. Il 30 dic. 1818, alPeta di 52 anni, G. mori. 

Dopo aver offerto una congrua somma di danaro, i 
cristiani ottennero dai turchi il corpo dei martire: tra- 
sportato nella chiesa dei Santi Apostoli, di Tirnavo, gli 
diedero sepoltura in presenza dei metropolita di La¬ 
rissa, Policarpo. Diciannove anni piu tardi, un cristia- 
no di nome Mitako curo la traslazione dei suoi resti. 

Nel 1837, la testa di G. e stata posta in una teca 
deargento e collocata nella chiesa di Faneromeni, a Tir¬ 
navo, ove si conserva ancora oggi. Sempre nel 1837, al- 
cune parti delle reliquie furono trasportate dallo iero- 
monaco Gabriele nel monastero di Caracallou, ove e 
stata costruita una piccola chiesa in onore dei santo. 

Lufficio in onore di G., pubblicato per la prima 
volta dai sacerdote Polizoi nel 1840, fu edito altre 
quattro volte, con aggiunte e correzioni. Infine, il mo- 
naco Gerasimo Micragiannanitis compose in onore 
dei martire un disticho , un apolytikio, un kontakio e 
un megalynario. ( aj .) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion , 88; Poliziois sacerdote, Ako 
louthia tou hagiou endoxou hosiomartyros Gedeon tou Neou 
[Cfficio in onore dei santo e glorioso martire Gedeone il Giova- 
ne] y Costantinoupolis 1840, Volos 1888 2 ; Avimeleche, monaco 
di Creta, Panegyrikon etoi martyria kai hierai akolouthiai tou 
hagiou martyros Christophorou kai tou hagiou neou hosiomarty¬ 
ros Gedeon tou Karakatlinou [ Panegirico, e cioe martiri e sacre 
funzioni dei Santo martire Cristoforo e dei Santo e beato martire 
Gedeone il Giovane dei monastero di Caracalou] , Volos 1921; 
Doroteo di Larissa, Akolouthia tou hagiou Gedeon tou "Neou 
[Uffitio liturgico in onore deJ Santo Gedeone il Giovane ], 
Athenai 1968; Papadopoulos, I Neomartiri, 72; Perantonis, 
Lessico , I, 92-93; G. Micragiannanitis, Gedeon ho Neos [Ge¬ 
deone il Giovane] , in ©HE, IV, 240-241; Langhis, Grande Si- 
mssario, XII, 760-771. 

Maria Vretta 


GELASIO, MlMO, martire, santo, sec. III: v. BS 
VI, 88-89. 

GELASIO di NOVGOROD (TEJIACMH HOBrO- 
POflCKMH), monaco, martire, santo, P-1570. Ch. russa. 

Tra il dicembre 1569 e il marzo 1570 fu portata a 
termine da parte di Ivan IV una terribile spedizione 
punitiva contro la citta di Novgorod che, orgogliosa 
delle proprie prerogative di autonomia, venne accu¬ 
sata di tradimento. Tale azione culmino con il sac- 
cheggio della citta e il massacro dei suoi abitanti. Tra 
il genn. e il febb. 1570, quella che i cronisti chiama- 
rono «Tirriducibile furia dello zar» causo la morte di 
trentamila persone; morirono nei supplizi e nelle tor¬ 
ture, sotto i coipi della spada degli opricniki (soldati 
dello zar) e nelle gelide aeque dei Volkov. 

Tutte le chiese e i monasteri della citta e dei din- 
torni furono devastati, e gia il 7 genn. dei 1570 lo 
zar aveva impartito Fordine di massacrare monaci e 
monache; ne furono uccisi circa 500. Soprattutto 
ebbe a soffrire il monastero di Sant’Antonio il Ro¬ 
mano a Novgorod; vennero uccisi Pegumeno G. 
con tutti i monaci, e il monastero fu completamen- 
te saccheggiato e devastato, tanto da rimanere vuo- 
to per tre anni. Uunica menzione che abbiamo di 
questo egumeno e Fiscrizione dei suo nome su un 
calice dei 1560, gia conservato nel monastero di 
Sant’Antonio. 

Solamen te Parchimandrita Leonida (Kavelin) nel 
suo repertorio di agiografia russa ricorda G. tra i san¬ 
ti di Novgorod, con il titolo di martire. Tuttavia lo ri- 
troviamo menzionato negli attuali Minei nelle feste 
che celebrano i santi russi (seconda domenica di 
Pentecoste) e i santi di Novgorod (terza domenica di 
Pentecoste). 

Bibl.: Macario archimandrita, Descnxione archeologica delle an- 
tichita ecclesiastiche di JSiovgorod e dei dintomi (in russo), II, 
Moskva 1860, 196s.; M. Tolstoj, Santuari e antichita di Novgo¬ 
rod la Grande (in russo), Moskva 1862,147s.; Vita deiheato An¬ 
tonio il Romano , taumaturgo di Novgorod, con Vaggiunta di una 
breve storia dei monastero di Sant’Antonio (in russo), Novgorod 
1862, 46; Stroev, Spiski, 58; Leonid, Svjataja Rus\ 48 (n. 200); 
Sergij, Vostok, II, 554; CePi-minei , magg. III, 1987, 377, 458; 
Storia della Chiesa Russa. M. V. Tolstoj. Racconti tratti dalla sto¬ 
ria della Chiesa Russa (in russo), Valaam 1991,430, nota 13. 

Adalberto Piovano 


GELASIO, monaco in PALESTINA, santo, n.d.: v. 

BS VI, 89. 

GELASIO di RAMETI (Ghelasie de la Rameti), esi- 
casta, vescovo, sec. XIV. Ch. romena. 

Si e tramandato per generazioni un vivo culto nei 
riguardi dei monaco G. dei monastero di Rameti, di- 
partimento di Alba in Transilvania, con la sua chiesa 
dei XIV secolo. Nel 1762, assieme a decine di mona¬ 
steri e skites romeni ortodossi, anche questa chiesa fu 
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Gelasio di RAmeti. Horju Ruxandra, 
icona eseguita in occasione della canonizzazione (1992). 


sotto ii tiro dei cannoni dei generale austriaco Bukow, 
inviato dalTimperatrice Maria Teresa a punire il rifiu- 
to degli ortodossi di passare air«unione con Roma», 
firmata negli anni 1698-1701. La chiesa venne rico- 
struita ma subi un progressivo degrado fino al 1918, 
allorche la Transilvania si uni al regno della Romania. 

Del culto di G. vennero a conoscenza i monaci che 
riattivarono il monastero nel XX secolo. I fedeli della 
zona parlavano di lui come di un santo esicasta dei 
passato cui venivano attribuite alcune miracolose 
guarigioni. 

Le notizie trasmesse dalla tradizione furono con- 
fermate dalle ricerche condotte in occasione delle 
opere di restauro dei monastero. Nel 1978, nel corso 
dei lavori ali’interno della chiesa, venne alia luce un’i- 
scrizione nella quale si leggeva il nome delT«arcive~ 
scovo Gelasio». E il primo vescovo ortodosso di cui 
la Transilvania carpatica possegga una testimonianza 
scritta. Si ritiene che si tratti dei monaco G., divenu- 
to in seguito superiore dei monastero e poi arcivesco- 
vo della Chiesa ortodossa della Transilvania, con sede 
nel monastero st esso. 


La tradizione lo presenta come un grande maestro 
di giovani che egli preparava al sacerdozio per poi in- 
viarii a svolgere il ministero nei paesi transilvani. La 
sua vita di preghiera, digiuno, contemplazione, il suo 
zelo nella predicazione dei Vangelo e 1’amore paterno 
per tutti i figli spirituali si conservano ancora oggi nel¬ 
la memoria popolare. Nelle domeniche e nei giorni 
festivi, da ogni parte della Transilvania una folia di 
gente si reca a venerarne le reliquie e a invocare la sua 
intercessione, soprattutto in caso di infermita. 

Il santo sinodo della Chiesa ortodossa romena lo ha 
canonizzato ufficialmente il 20 giu. 1992 e la memoria 
liturgica ricorre il giorno 30 dello stesso mese. (t. v .) 

Bibl.: M. Pacurariu, Sfantul lerarh Ghelasie de la Rdmet [Il san¬ 
to vescovo Gelasio di RdmetiX, in Sfinti daco-rommii si romdni 
[Santi daco-romani e romeniX , Iasi 1944, 61ss.; M. Manolache, 
Manastirea Rdmet [Il monastero di RdmetiX , Bucuresti 1975; L. 
Tugearu, Monumentele, marturii ale istoriei noastre [I monu¬ 
menti , testimonianze della nostra storid\ y in «Romania Litera- 
ra», 20 (1979/1), 18; M. Pacurariu, Inceputurile Mitropoliei 
Transilvaniei [Gli inizi della metropolia della Transilvania ], Bu¬ 
curesti 1980,57s.; Tomos patriarhal si sinodal de canonizare , in 
Canoniiarea unor sfinti romdni [La canonizzazione di alcuni 
santi romeniX , Bucuresti 1992, 60ss. 

Teofil Moldovan 

GEMELLO, martire di ANCIRA, santo, sec. IV: v. 
BS VI, 96-97. 

GENNADIO (rrvvadioc), martire, beato, ?- 
1818. Ch. bizantina. 

E nome di questo martire non viene menzionato 
nel Nuovo Martirologio ne nei Sinassari ne nel Piccolo 
Eucologio ; Tunico che ne paria e Tarchimandrita Ga- 
briele, egumeno dei monastero Dionisiou, nella sua 
opera: Il venerabile Monastero Dionisiou dei Monte 
Athos. Qui Tau tore riferisce che G., monaco nel suo 
stesso monastero, accompagno a Costantinopoli i 
suoi confatelli Bonifacio ed Eudocimo, i quali deside- 
ravano testimoniare la loro fede in Cristo. Ma, im- 
pauriti dalle torture, rinnegarono la loro fede e indi- 
carono alie autorita turche G. come responsabile dei 
loro atto; egli, dopo essere stato arrestato, subi molte 
pressioni affinche rinnegasse Cristo: ma resto irremo- 
vibile. Venne percio decapitato il 6 apr. 1818. 

Le sue reliquie si conservano fino a oggi nel mo¬ 
nastero Dionisiou. (a.f.) 

BlBL.: Gabriele, archimandrita ed egumeno dei monastero Dio¬ 
nisiou, He en Hagio Horei Hiera Mone tou Hagiou Dionysiou 
[Il venerabile Monastero Dionisiou dei Monte Athos ], Athenai 
1959,154; Perantonis, Lessico 7 1, 95. 

Maria Vretta 

GENNADIO di CERNIGOV (TEHHAflMH MEPHH- 
TOBCKMM), monaco, santo, sec. XVII. Ch. russa. 

E nome di questo monaco e legato alia storia del~ 
Ticona miracolosa della Vergine denominata Ilijn- 
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skaja-Cernigovskaja (tipo ieonografico delP Odigitria). 
Conservata nel monastero della SS. Trinit a-S ant’Elia 
a Cernigov (fondato nel secolo XI e divenuto nel 
1799 residenza arcivescovile), questa icona avrebbe 
pianto nel 1662. Su tre smalti posti sotto Pimmagine, 
si leggeva questa scritta: «Questa santa immagine del¬ 
la Madre di Dio, chiamata llijnskaja-Cernigovskaja , fu 
dipinta nel 1658. Miracolosamente si videro scorrere 
delle lacrime da questa immagine nel 1662, dal 16 fi- 
no al 24 apr. Sempre in quelTanno vi fu un assedio di 
tatari alia citta di Cernigov, ma le mani degli impuri 
saraceni non poterono toccare questa miracolosa ico¬ 
na». Dal racconto su questa icona, intitolato Runo 
orosennoe («Vello innaffiato»), (composto da san De¬ 
metrio di Rostov, morto nel 1709, o da Lazar Barano- 
vic, morto nel 1694, e stampato nel 1683), veniamo a 
conoscenza anche dei nome dei pittore: Gregorio di 
Duben, divenuto monaco nel monastero della SS. Tri- 
nita-Sant’Elia con il nome di G. E ricordato anche nel 
Racconto sui santi iconografi: «II venerabile padre 
Gennadio di Cemigov, che visse nel monastero di 
SandElia e dipinse la miracolosa immagine della SS. 
Madre di Dio che a lungo pianse». 

Ricordato come santo in alcuni repertori agiografi- 
ci dei secolo seorso, G. e menzionato negli attuali Mi¬ 
nei soltanto nella festa di tutti i santi russi (seconda 
domenica di Pentecoste). 

BlBL.: Tverskoj, Mesjaceslov , III, 140s.; Barsukov, Istocniki , 
119s.; Leonid, Svjataja Rus', 34 (n. 162); Sergij, Vostok, II, 554; 
Golubinskij, Kanonizacija, 350; I monasteri ortodossi della Rus- 
sia (in russo), Sankt Peterburg 1913, 522s.; Cefi-minei, magg. 
DI, 1987,374. 

Adalberto Piovano 


GENNADIO, patriarca di COSTANTINOPOLI, san¬ 
to, sec. V: v. BS VI, 132-134. 

GENNADIO di Kostroma e Ljtjbimograd 

(rEHHA/]HH KOCTPOMCKHH u JlK)BMMOrPA/L 
CKHH), monaco, santo, P-1565. Ch. russa. 

G., al secolo Gregorio, nacque nella citta di Mogi- 
lev da una famiglia di nobili polacco-lituani. Fuggito 
di casa in tenera eta per poter seguire la propria vo- 
cazione religiosa, giunse a Mosca e ottenne dal me- 
tropolita la benedizione per recarsi nel Nord e intra- 
prendere la vita monastica. Alessandro di Svir’ indi- 
rizzo il giovane da Cornelio di Komel\ che lo accolse 
nella sua comunita con il nome monastico di G.; po- 
co prima di morire, quando Cornelio si ritiro nei bo- 
schi di Kostroma in un eremo, prese con se il disee- 
polo, e insieme, nel 1505, fondarono a Ljubimograd 
(diocesi di Jaroslavl’) il monastero dei Salvatore, di 
cui successivamente G. divenne egumeno. 

Aveva il dono della chiaroveggenza e delle guari- 
gioni. Aveva ereditato in modo particolare la carita e 
la mitezza dei suo maestro, ed era solito intrattenersi 
con i contadini istruendoli e catechizzandoli inces- 



Gennadio di Kostroma e Ljubimograd. 

I santi di Kostroma (da sin. a dx., prima fila : G., 
Abramo di Galic, Macario di Unza, Ticone Luchovskij, 
Teraponte Monzenskij; seconda fila: Paisio di Galic, 
Barnaba^di Vetluga, Pacomio di Nerechta, 
Giacomo Zeleznoborovskij) (icona, sec. XIX). 


santemente, secondo un costume poco diffuso tra i 
santi russi. Il suo discepolo Alessio, che successiva¬ 
mente divenne egumeno dei monastero, ne scrisse la 
vita e le orazioni liturgiche proprie (1584-1587, come 
si deduce dalle esortazioni delPautore alia comunita, 
a cui chiede di sottoporre il lavoro alTesame dello zar 
Teodoro e dei metropolita Dionigi). La biografia si 
distingue per freschezza e semplicita: 1’autore possie- 
de la lingua letteraria, ma non si cura della retorica; al 
racconto della vita e allegata anche la regola monasti¬ 
ca sotto forma di ammonimenti ai fratelli, dettata dal- 
lo stesso G. («giacche G. non sapeva scrivere»). 

G. fu canonizzato nel 1644, alTepoca dei rinveni- 
mento delle reliquie accompagnato da miracoli, come 
narra un racconto redatto verso la meta dei XVII se¬ 
colo. La sua memoria ricorre il 23 genn., nel giorno 
della festa di tutti i santi di Kostroma. 

Raffigurazioni di G. sono molto rare; esiste un’ico- 
na (meta dei XVIII secolo, cm 31x27, museo di Ko- 
lomenskoe, Mosca) che lo raffigura sullo sfondo dei 
monastero, circondato da un fitto bosco e situato sui¬ 
le rive di un lago. 

BlBL.: A. Poljakova, I santi russi (icone dei XVI-XIX secolo 
della eollezione dei museo «Kolomenskoe») (in russo), inedito, 
34s.; A. Ornatskij, Istorija Rossijskoj lerarchii [Storia^ della ge¬ 
rar chia russa], Moskva 1807-1815, III, 686s.; Filaret (Cemigov- 
skij), Russkie svjatye [/ santi russi], Sankt Peterburg 1861, 
genn. 109; Slovar Svjatych , 62s.; V.O. Kljucevskij, Drevnerus - 
skija zitija kak istoriceskij istocnik \Lagiografia russa antica co¬ 
me fonte storica ], Moskva 1871, 303 , 336, 463s.; Barsukov, 
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Istocniki, 114s.; Tolstoj, Kniga , 196s.; Sergi}, Vostok , 22; Deni- 
sov, Monastyrij 920s.; I. Kologrivov, Santi russi, Milano 1977 2 , 
267; Taisija, Zitija, I, 66; D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i 
kniznosti drevnej Rusi \Dizionario degli autori e delle lettere del- 
rantica Rus'], II/l, Leningrad 1988, 34s., 146s. 

Anna Vicini 

GENNADIO arcivescovo di NOVGOROD (rEH- 
HAflHH APXHEnHCKOn HOBrOPOZJCKHH), santo, 
secc. XV-XVI. Ch. russa. 

SoMMARIO: I. Archimandrita e arcivescovo. - II. 
Traduttore della Bibbia. - III. Attivita liturgica. - IV. 
Formatore dei clero e attivita sinodale. - V. Figura spi¬ 
rituale. 

I. Archimandrita e arcivescovo. Discendente 

dalla nota famiglia boiara dei Gonzovy di Mosca, G. 
nacque nei primi anni dei secolo XV. A ventianni cir¬ 
ca entro nel monastero di Valaam, dove si mise sotto 
la direzione spirituale di san Sabazio, prima che que¬ 
sti partisse per le isole Solovki. Nel 1447 G. fu nomi¬ 
nato archimandrita dei celebre monastero dei Mira- 
coli (Cudovskij) di Mosca, fondato dal metropolita 
sant’Alessio. In tale carica prowide alia nuova co- 
struzione dei refettorio monastico e di una chiesa in 
onore dei santo fondatore. Non gli furono risparmia- 
te tribolazioni ad opera dei metropolita di Mosca, 
Geronzio, contrario ad alcune innovazioni liturgiche 
che egli si era permesso di introdurre nelle consuetu¬ 
dini monastiche. 

Nel 1484 G. fu nominato arcivescovo di Novgo- 
rod, la piu antica sede episcopale della metropolia di 
Mosca. Cessata la dominazione tartara nel paese, la si- 
tuazione religiosa e culturale delTarchidiocesi si tro- 
vava in uno stato lamentevole. Distrutte le bibliote- 
che con un^norme quantita di antichi documenti e 
soppresse le scuole, il clero e il popolo languivano 
nelTignoranza e nelfindifferenza. Il nuovo arcivesco¬ 
vo, che era uno degli uomini piu colti dei suo tempo, 
si adoperti con grande zelo per elevare il tenore spiri¬ 
tuale e culturale dei clero e dei popolo. 

n. Traduttore della Bibbia. Nella Rus’ non esi- 
steva ancora una completa versione della Bibbia in 
lingua slava. La traduzione delle pericopi bibliche 
usate nella liturgia era stata fatta gia nel IX secolo (dai 
santi apostoli degli slavi, Cirillo e Metodio), ma man- 
cava una traduzione di tutti i libri sacri delTAntico e 
dei Nuovo Testamento. Larcivescovo G. si propose 
di colmare questa lacuna. Per la nuova versione fece 
ricorso agli antichi testi sia greci che latini. Cosi i libri 
dei Paralipomeni, i tre libri di Esdra, i testi di Nee- 
mia, Tobia, Giuditta, della Sapienza di Salomone e i 
due libri dei Maccabei furono tradotti direttamente 
dalla Vulgata latina. Nel testo slavo rimasero alcune 
parole latine non tradotte. La versione fu prowista di 
introduzioni e conclusione, di note liturgiche e di 
spiegazioni di varie parole, specialmente latine. G. e il 


primo biblista russo che abbia fatto seri studi sulla 
storia dei testo biblico e delle sue traduzioni, serven- 
dosi anche di pubblicazioni tedesche edite a Lubecca. 
Ledizione completa della Bibbia slava curata dal!ar¬ 
civescovo fu pubblicata nel 1499 e costitui un evento 
religioso e culturale della massima importanza per la 
vita della Chiesa russa e per tutto il mondo slavo. 
Questa versione servi di base per la Bibbia di Ostrog, 
pubblicata nel 1580, e per la seconda edizione stam- 
pata della Bibbia dei 1663. 

Verso la fine dei XV secolo si erano diffuse in Rus¬ 
si a voci che annunciavano a breve termine la fine dei 
mondo, e citi in base alia cronologia bizantina che fa- 
ceva coincidere Panno 1491 con la fine dei settimo 
millennio della storia umana e prevedeva per Pinizio 
delTottavo millennio la fine dei mondo. La spasmodi¬ 
ca attesa della fine era alimentata anche dalla setta dei 
giudaizzanti, molto attivi a Novgorod. Larcivescovo, 
per ingiunzione dei metropolita di Mosca, Zosima, si 
sobbarcti la fatica di studiare e redigere un nuovo ca¬ 
lendario della Pasqua, che si doveva protrarre per 
molti anni nelTottavo millennio. G. era persuaso che 
la fine dei mondo non si poteva stabilire cronologica- 
mente, ma bisognava essere sempre pronti alia venu- 
ta dei Signore. 11 nuovo calendario fu approvato dal 
sinodo nazionale e adottato in tutta la Chiesa russa. 

III. Attivita liturgica. G. si distinse anche per 

un’intensa attivita liturgica. Introdusse nella sua epar- 
chia il rituale abbreviato delle sacre cerimonie, pro¬ 
prio della Chiesa di Gerusalemme, e forni di preziose 
note il rituale detto Ustav okozritel’nyj. Questi libri 
furono poi accettati anche dalle altre eparchie della 
Chiesa russa. Promosse il culto dei santi assegnando a 
ogni giorno della settimana una speciale memoria, ol- 
tre a quella fissata dalP antica tradizione. Cosi la do- 
menica si doveva cantare, oltre al canone in onore 
deU’Annunciazione della Madre di Dio, quello dei 
santo metropolita di Mosca, Pietro; il lunedi era ri- 
servato alia memoria degli Arcangeli e dei santo me¬ 
tropolita Alessio di Mosca. Oltre al canone in onore 
della Madre di Dio Odigitria , il martedl si doveva ce¬ 
lebrare la memoria dei vescovo taumaturgo Leonzio 
di Rostov. Il mercoledi era dedicato alia Madre di Dio 
sotto i titoli della Protezione (Pokrov ), dei Segno 
{Znamenie) e di Vladimir, e inoltre alia memoria dei 
beato Batlaam. 11 giovedi si doveva commemorare la 
Dormizione della Madre di Dio e dei vescovo Nicola 
il Taumaturgo. 11 venerdi era dedicato alPEsaltazione 
della santa Croce e al beato Sergio di Radonez, men- 
tre il sabato si doveva cantare Tacatisto della Madre 
di Dio e commemorare il beato Cirillo, taumaturgo di 
Beloozero. 

Il solerte pastore si fece promotore anche di fre¬ 
quenti processioni cittadine, che egli stesso guidava 
personalmente. Queste pubbliche manifestazioni, che 
si svolgevano con grande solennita e concorso di po¬ 
polo, servivano a controbattere la propaganda degli 
eretici, che mettevano in pericolo la fede e la tradizio- 
nale pieta degli ortodossi. A conclusione delle proces- 
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sioni F arcivescovo, molto devoto della Madre di Dio, 
recitava in suo onore una preghiera composta da lui 
stesso. Aveva inoltre disposto che la festa principale 
della cattedrale di Novgorod dedicata alia divina So- 
fia, fosse quella della Dormizione della Madre di Dio. 

IV. Formatore del clero e attivttA sinodale. n 

santo pastore dedico una cura particolare alia forma- 
2 ione dei clero della sua diocesi. Rimosse dal servizio 
dell’altare i ministri sacri che erano passati a seconde 
nozze. Questa disposizione venne approvata dal sino- 
do nazionale tenutosi a Mosca nel 1503. Inoltre G. 
approvo le decisioni prese dagli arcivescovi suoi pre- 
decessori, Eutimio, Giona e Teofilo, che esoneravano 
il clero di sei chiese di Novgorod dal prestare servizio 
nella cattedrale di Santa Sofia, a causa dei dissensi in- 
tervenuti coi clero di questa chiesa. 

Uardvescovo reagi con severit a contro Fordinazio- 
ne diaconale e presbiterale di persone incolte, che ve- 
nivano scelte e presentate dai laici aventi diritto di pa- 
tronato suile chiese. Faceva venire in episcopio i can¬ 
didati alie ordinazioni e li istruiva lui stesso nella 
scienza e nei riti sacri. Per la prima volta in Russia egli 
pose il problema delllstituzione di scuole speciali per 
il clero. 

G. riuni intomo a se degni ministri della Chiesa, 
dirigendone con grande impegno le svariate attivita. 
Tra i suoi collaboratori nella traduzione della Bibbia 
in slavo figurano 1’arcidiacono Gerasimo, il diacono 
Basilio, Grida e Clemente. Non manco la presenza di 
un sacerdote cattolico croato, domenicano, esperto di 
latino e greco. Le introduzioni e le note ai libri bibli- 
ci furono redatte dal fratello delFarcidiacono Gerasi¬ 
mo, Demetrio, e dal traduttore Biagio, che si serviro- 
no ampiamente di un libro pubblicato a Lubecca dal- 
Feditore Bartolomeo Gotan. Questi godeva meritata- 
mente della stima e delTaffetto sia del gran principe 
di Mosca che delTarcivescovo di Novgorod. 

Per disposizione del presule, Demetrio si reco in 
missione a Roma, dove tradusse opere scritte contro 
gli ebrei, una parte delle quali fu stampata e aggiunta 
al libro della Sapienza di Salomone. Lo stesso Deme¬ 
trio, per ordine di G. tradusse e copib le opere di 
sant’Atanasio di Alessandria, facendo tesoro degli an- 
tichi libri bulgari. Altri copisti al servizio del presule 
furono il diacono Teodoro, Fegumeno Alessio, Paolo 
VasiTev e Nakusa, chiamato profeta. Da Novgorod, i 
libri copiati venivano inviari nei monasteri di San Ci- 
rillo di Beloozero e di Volokolamsk. 

Uardvescovo amava la compagnia di uomini colti 
e pii, che volentieri tratteneva nella sua residenza. Or¬ 
dino presbitero il beato Cornelio di KomeF; per suo 
volere, Fegumeno Dositeo del monastero delle So- 
lovki fondo a Novgorod una ricca biblioteca mona¬ 
stica. Questo egumeno ricordava al presule 1’antico 
padre spirituale, il bemato Sabazio delle Solovki, di 
cui lui stesso redasse a Novgorod la biografia. 

G. prese parte attiva alia vita religiosa di tutta la 
nazione, assistendo ai sinodi moscoviti degli anni 
1490, 1501 e 1503, e ottenendo dalla gerarchia russa 


la condanna delTeresia dei giudaizzanti che egli com- 
batte a lungo e con molto ardore. 

Il carattere forte e indomito del presule gli attiro 
numerosi awersari. Gli ultimi anni della sua vita fu¬ 
rono amareggiati da tenaci persecuzioni e da immeri- 
tate calunnie. In questa situazione, nel 1504, per or¬ 
dine dello zar, egli fu deposto dal govemo della dio¬ 
cesi e si ritiro a vita privata nel monastero Qudovskij. 
Mori Fanno seguente, il 4 dic., e fu sepolto accanto al¬ 
ie reliquie del santo metropolita Alessio. 

V. FlGURA SPIRITUALE. La fisionomia spirituale del- 
P arcivescovo G. appare in tutta la sua intensita in 
un’esortazione che egli indirizzo ai suoi diocesani e 
che e riportata in una collezione di canoni che risale 
al XVI secolo. «Tu sai che quando si invita il re si pu- 
lisce il palazzo, e tu, quando desideri portare il tuo 
Dio nella casa corporale durante la tua vita, purifica il 
corpo con il digiuno e il letto con la sete; abbellisciti 
con Fumilta e profumati con la preghiera bene olez- 
zante. Impariamo da Cristo a pensare umilmente, da 
David a fare penitenza, da Pietro a versare lacrime, 
dalle cose che ci succedono a non disperare, come di- 
ce Fapostolo; fede, speranza e carita. Chi crede in 
Dio, ha paura della pena; chi ha paura della pena, os- 
serva i precetti; chi osserva i precetti, sopporta le tri- 
bolazioni; e chi sopporta le tribolazioni, riceve Famo- 
re di Dio. Se qualcuno vuole praticare queste cose, si 
sal vera». 

Come lottatore contro le eresie, difensore della 
purezza della fede ortodossa e cultore di studi bibli- 
ci, G. si colloca sulla scia dei grandi vesco vi della 
Chiesa universale. Le sue opere sono entrate nel- 
Fimperituro tesoro spirituale della Chiesa russa se- 
gnando il cammino per altri valenti ecclesiastici di 
questa nazione. 

Il culto di G. e iniziato nella cattedrale di Novgorod 
insieme a quello di altri presuli di quella metropoli, ra- 
tificato dai sinodi convocati dal metropolita Macario 
di Mosca nel 1547 e 1549. La memoria del santo e fis- 
sata al 4 dic., data della morte; egli viene ancora com¬ 
memorato con gli altri vescovi di Novgorod il 10 febb., 
il 4 ott. e nella terza domenica di Pentecoste. 

Bibl.: Leonid, Svjataja Rus*\ I. Evseev, La Bibbia di Gennadio 
dell''anno 1499 (Lavori del 15° Congresso archeologico a Nov¬ 
gorod nel 1911), B. Moskva 1916 (in russo); M. Grandickij, 
Gennadio, arcivescovo di Novgorod. Monografia ecdesiastico- 
storica, in «Pravoslavnoe Obozrenie», Moskva 1978-1880 (in 
russo); R Veretennikov, San Gennadio, arcivescovo di Novgo¬ 
rod , in «Zurnal Moskovskoj Patriarcliii», 1 (1981), 71; 6 (1981) 
69ss.; Cet‘'i-minei, dic. I, 146ss. 

Stefano Virgulin 

GERACE, anacoreta in EGITTO, santo, n.d.: v. BS 
VI, 168-169. 


GERAN, anacoreta in EGITTO, santo, il.d.: v. BS 
VI, 176. 
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Gerasimo. Ch. Lionda, icona (1985). 


GERASIMO (TBpdcjLpog), beato, sec. XVIH. Ch. 
bizantina. 

Le notizie sulla vita di G. le ricaviamo dalla Vita , 
che, assieme con 1’ufficio liturgico in suo onore, e sta¬ 
ta edita a Jassy nel 1820. 

G., Ia cui data di nascita rimane ignota, era origi¬ 
nario di Leontari delTeparchia di Megalopoli, nel Pe¬ 
loponneso. AlPeta di 8 anni, i genitori lo affidarono a 
un maestro che lo educasse religiosamente. II suo 
amore per questo tipo di studi fu tale da indurlo ad 
abbandonare la vita secolare e diventare chierico. Do- 
po aver visitato la Terra Santa e venerato i luoghi san- 
ti, G. fece ritorno in Grecia e si stabili nel monastero 
della SS. Trinita, detto Sourvia, a Macrinitsa, nelPe- 
parchia di Dimitriados. Questo monastero era stato 
fondato dal beato Dionigi (fondatore anche dei mo¬ 
nastero suirOlimpo), ma poiche e stato successiva- 
mente ricostruito da G., questi ne viene attualmente 
considerato il fondatore. G. fece molti viaggi nelle re¬ 
gioni circostanti per istruire e rinvigorire i cristiani li 
residenti. Durante la vita, ma soprattutto dopo la 
morte, compi molti miracoli. G. mori il 14 sett. (si 
ignora Panno). Durante la traslazione, i monaci si ac- 
corsero che le ossa profumavano. 

G. non viene commemorato il 14 sett., giorno della 
morte, ma il giorno successivo, per evitare che la ricor- 
renza coincida con la festivita dellelevazione della San¬ 


ta Croce. Il beato viene particolarmente festeggiato 
nella sua patria, ove, dal 1902, si trovano una parte del- 
le reliquie. La testa si trova nel monastero della SS. Tri¬ 
nita; ad essa sono attribuiti numerosi miracoli. (a.f.) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion , 90; Bios kai akolouthia tou ho - 
siou Gerasimou tou thaumatourgou katagomenou ek komopo- 
leos Leontariou kai peri to 1740 en te hiera mone Sourbias tes 
komopoleos Makariotises e Makrinytses [Bios e Ufficio liturgico 
in onore dei beato Gerasimo taumaturgo, ormndo della citta di 
Leontari e divenuto monaco, intorno al 1740, nel venerabile mo¬ 
nastero Sourvias della citta di Macarionitsa o Macrinitsa], Jassy 
1820, Athenai 1901 2 ; Matheos, Grande Sinas sario ^ IX, 326-371; 
OHE, IV, 338; Langhis, Grande Sinassario , IX, 390-399. 

Maria Vretta 

GERASIMO di ASTRACHAN’ (rEPACHM ACTPA- 
XAHCKMH), vescovo, santo, 1809-1880. Ch. russa. 

Al secolo Giorgio Ivanovic Dobroserdov, nacque il 
26 ott. 1809 nel villaggio di Belskoe (diocesi di Irkut- 
sk) dalla famiglia di un lettore ecclesiastico. Poco pri¬ 
ma dei matrimonio dei genitori di Giorgio, il nonno 
ebbe una visione dalla quale fu subito chiaro che il 
bambino non ancora concepito era stato destinato da 
Dio ali’ordine episcopale. Sin dalla tenera infanzia 
Giorgio amo la preghiera e fu educato austeramente: 
in quella religiosa famiglia gli fu inculcato ben presto 
Pamore per la sacra liturgia e gia a sei anni egli canta- 
va e leggeva in chiesa. Nel 1818 il vescovo di Irkutsk, 
informato delle sue doti, lo fece iscrivere alia scuola 
ecclesiastica; dopo di che Giorgio entro nel seminario 
di Irkutsk, dove nel corso dei suoi studi awerti un’in¬ 
vincibile inclinazione alia vita eremitica, per cui 
provo a seguire Pesempio dei «folli per Cristo». Que¬ 
sti tentativi si conclusero con il suo intemamento in 
un ricovero per malati mentali, dal quale venne di- 
messo per intervento dei governatore di Irkutsk, ve- 
nuto per caso a conoscenza delTinsolito «malato». 
Persuaso da un sacerdote dei posto, Giorgio abban- 
dono Pidea di divenire eremita e «folle per Cristo» e 
concluse con ottimi risultati il seminario nel 1832, ri- 
sultando uno degli studenti miglioii. Su esortazione 
dei vescovo di Irkutsk, Giorgio scarto Pidea di farsi 
monaco e tra il 1832 e il 1836 insegno nella scuola ec¬ 
clesiastica di Irkutsk. Nel 1836 prese moglie e fu or¬ 
dinato sacerdote. Svolse il suo ministero a Irkutsk, 
circondato dalPaffetto dei parrocchiani; ma nel 1841 
la moglie mori e Giorgio lascio la citta alia volta di 
San Pietroburgo, dove entro nelTAccademia ecclesia¬ 
stica. La concluse nel 1845, dopo che nelTultimo an¬ 
no di corso si era fatto monaco, e inizio a insegnare 
nel seminario della citta di Tver. Dal 1846 fu docen¬ 
te e ispettore dei seminario della citta di StavropoP e 
dal 1849 rettore. Nel 1849 fu elevato alia dignita di 
archimandrita. Dal 1850 al 1855 fu rettore dei semi¬ 
nario di Simbirsk, dal 1855 al 1860 rettore dei semi¬ 
nario di Charkov, dal 1860 al 1863 rettore dei semi¬ 
nario di Kaluga e archimandrita dei monastero della 
Dormizione della Madre di Dio Dobryj. Nel 1863 fu 
consacrato vescovo di Staraja Russa, vicario della dio- 


985 


GERASIMO di ASTRACHAN’ - GERASIMO BOLDINSKIJ 


986 


cesi di Novgorod. Dal 1864 fu vescovo di Re vel’, vi¬ 
cario della diocesi di San Pietroburgo. Nel 1866 fu 
elevato alia cattedra autonoma di Samara. Qui G. co- 
strui una scuola diocesana femminile, istitui scuole 
domenicali nel seminario e nelle chiese parrocchiali, 
organizzo incontri domenicali regolari con i seguaci 
delle sette presenti nella sua diocesi. Nel 1877 fu tra- 
sferito alia cattedra di Astrachan’. Caratteristiche di- 
stintive dei ministero episcopale di G. furono Famo- 
re per la verita, 1’intransigenza con i subalterni, il ri- 
goroso adempimento dei suo incarico. Sebbene fosse 
austero ed esigente, G. riusci comunque a conservar- 
si semplice, riservato e d’animo sereno. Condusse tut- 
ta Ia vita in rigida ascesi: si alzava alie 4 dei mattino, 
dedicava le prime ore dei giorno alia lettura della Bib- 
bia e celebrava quotidianamente la Messa. Mantenne 
questo ritmo per tutta la vita. A questa rigida forma 
mentis monastica si accompagnavano in lui zelo reli¬ 
gioso e sensibilita di cuore. Per tutta la vita fu la gui- 
da spirituale di moltissime mistiche. Il suo distacco 
dalla vita di tutti i giorni e il suo costante anelito a un 
ideale ascetico si riflettevano a volte negativamente 
nella sua attivita amministrativa di vescovo, cosa che 
gli procuro non poche contrarieta. 

G. pubblico alcuni articoli di carattere teologico- 
canonico e agiografico, e dopo la sua morte furono 
dati alie stampe il suo diario e numerose lettere indi- 
rtzzate ad alcune monache. Fece inoltre un lascito al- 
1’Accademia ecclesiastica di San Pietroburgo, dove fu 
istituita una borsa di studio a suo nome. 

Si spense il 24 giu. 1880, con la lode alia SS. Trinita 
suile labbra. E sepolto nella cattedrale della Dormi- 
zione della Madre di Dio di Astrachan’. Nel 1984 fu 
istituita la festa di tutti i santi della Siberia, nel cui no¬ 
vero compare anche G. Questa viene celebrata il 10 
giu. (l.m.p.) 

BlBL: Slovar Svjatych , 42, 268, 575, 1028; Gerasimo (Dobro- 
serdov) vescovo, Vyderzki iz dnevnika odnogo iz vdovych 
svjmcenn/kov [Estratti dal diario di un sacerdote vedovo ], in 
«Astrachanskie eparchiarnye vedomosti», 1879-1880; Evsevija 
monaca, Zizneopisanie episkopa Astrachanskogo Gerasima [Bio- 
grafia dei vescovo di Astrachan’ Gerasimo] , in «Dusepolesnoe 
ctenie», 2 (1885), 168ss.; 3 (1885), 265ss.; 4 (1885), 393ss.; K.Ja. 
Zdravomyslov, lerarchi Novgorodskoj eparchii ot drevnejsich vre- 
men do nostoajasego vremeni. Kraktie biograficeskie ocerki [I 
prelati della diocesi di Novgorod dalle origini fino ai nostri gior¬ 
ni. Compendi biografici] , Novgorod 1897,226ss.; M. Blagonra- 
vov, Arcbierei Astrachanskoj eparchii za 300 let ee susestvovanija, 
s 1602 do 1902 goda [I vescovi della diocesi di Astrachan in 300 
anni di esistenza, dal 1602 al 1902] , Astrachan’ 1902, 148ss.; 
Russkij Biograficeskij Slovar’ [Dizionario biografico russo] , Sankt 
Peterburg 1905, IV, 473ss.; Nikodim archimandrita, Zizneopisa- 
nija otecestvennych podviznikov blagocestija 18 i 19 vekov [Bio- 
grafie dei campioni di pieta nazionale dei secoli XVIII e XIX], 
Moskva 1906-1910, nov., 291ss.; A.S. Rodosskij, Biograficeskij 
slovar’ studentov pervych 28mi kursov S. Peterburgskoj duchov- 
nojakademii: 1814-1869gg. [Dizionario biografico de gli studenti 
dei primi 28 corsi dell’Accademia ecclesiastica di San Pietroburgo: 
1814-1869 ], Sankt Peterburg 1907,101s.; Prazdnovanie Soboru 
Sibirskich svjatych [Festa di tutti i santi della Siberia ], in «Zumal 
Moskovskoj Patriarchii», 12 (1984), 25ss.; Cet 'i-minei magg. III, 
1987,360; giu., 1,1986,349. 

Il’ja Basin 


GERASIMO BOLDINSKTf (rEPACHM 
CKHH), monaco, santo, 1489/1490-1554. Ch, russa. 

SOMMARIO: I. Vita. - II. Spiritualita. - III. Culto e 
iconografia. 

I. VlTA. Nato nel 1489/90 a PerejaslavF-Zalesskij, 
Gregorio (questo era il nome di battesimo di G.), an¬ 
cora adolescente, rimase attratto dalla vita monastica 
grazie soprattutto alia figura ascetica di ->DANIELE, 
che nel 1508 aveva dato vita, a Perejaslavl’, a una co¬ 
munita monastica. Infatti, alTeta di 13 anni, Gregorio 
domando al santo monaco di prenderlo presso di se; 
e Daniele, mentre ancora viveva nel monastero Go- 
rickij, lo accolse come novizio. Il giovane religioso 
servi la comunita come calzolaio. Dopo essersi allon- 
tanato per un breve periodo da Daniele, ritorno pres¬ 
so il padre spirituale, quando questi aveva comincia- 
to a vivere nel monastero da Iui stesso fondato (a par¬ 
tire dal 1525). Ricevuta la tonsura monastica e il no¬ 
me di G., il giovane monaco si applico con zelo al ser- 
vizio della comunita, ai lavori monastici (soprattutto 
alia costruzione delle celle e della chiesa) e ali’ascesi: 
come ci racconta il biografo, G. «affliggeva la propria 
came con ogni sorta di privazioni. (...) Digiunava un 
giorno si e un giorno no. Dormiva pochissimo, quan¬ 
to bastava a non danneggiare il suo spirito per la man- 
canza di sonno; la sua preghiera a Dio era prolungata 
e spesso stava in orazione tutta la notte fino al suono 
dei mattutino». Tuttavia in G. si fece sempre piu vivo 
il desiderio della solitudine: rivelo il suo pensiero a 
Daniele, che in un primo momento lo disapprovo. 
Ma poi lo benedisse, affinche portasse a compimento 
il desiderio di vita solitaria. 

Nel 1528, G. parti dal monastero della SS. Trinita 
di Perejaslavl’-Zalesskij per raggiungere la regione di 
Dorogobuz (Smolensk): si fermo in un luogo in mez- 
zo alia foresta, abitato soltanto da animali selvatici e 
rifugio occasionale di briganti. Qui vi costrui una ca- 
panna; a volte dovette subire angherie da parte dei 
briganti della zona che volevano cacciarlo dalle loro 
vicinanze. La Vita riporta un episodio pittoresco, in 
cui vi sono evidenti tracce di una tipologia biblica dif¬ 
fusa anche nella piu antica agiografia monastica (l’a- 
nimale selvatico che si pone a servizio delTanacoreta). 
Infatti, in questo luogo deserto, G. aveva appeso a un 
albero un cesto, perche qualche passante vi mettesse 
un po’ di cibo necessario per il nutrimento. Un corvo 
vegliava perche le bestie o qualche persona cattiva 
non si impadronissero dei contenuto. 

In seguito a una visione, G. abbandono questo luo¬ 
go solitario per trasferirsi sui monte Boldino, presso il 
torrente omonimo. Qui trovo la violenta opposizione 
dei contadini dei dintorni che, dopo averlo picchiato, 
legato e attentato alia sua vita, lo consegnarono al go- 
vernatore di Dorogobuz. Questi, corrotto dai doni dei 
contadini, lo fece imprigionare. Solo 1’inaspettato ar- 
rivo di un inviato dei gran principe, che' riconobbe G. 
per averlo visto con Daniele di Perejaslavl’ alia corte 
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dei sovrano a Mosca, salvo il religioso dalla condanna. 
H governatore, confuso, non solo libero G., ma gli of- 
fri anche doni e protezione. 

Sui luogo che aveva scelto, G. pote cosi costruire 
una cappella e alcune capanne per coloro che inizia- 
vano a radunarsi attorno a lui per condividere la vita 
monastica. Dal gran principe «ricevette il permesso di 
vivere nel suo eremo senza timore»; vennero in segui- 
to costruite altre celle per i monaci, il refettorio, il for¬ 
no, la cucina e la chiesa, che fu consacrata il 9 mar. 
1530 e dedicata alia SS. Trinita. G. stesso lavorava alia 
costruzione dei monastero e aiutava i fratelli nei vari 
servizi comuni, nel mulino, nel forno, nelTinfermeria. 

L’attivita di G. come organizzatore monastico si ca- 
ratterizza anche con la fondazione di altri monasteri, 
oltre a quello della SS. Trinita a Boldino. Verso il 
1534/35, G. fondo il monastero dei Precursore Gio- 
vanni Battista a Vjaz’ma, in una zona infestata dai bri- 
ganti, che lui stesso affronto e convinse a cambiar vita 
(secondo quanto G. testimonia nel suo Testamento). 
Qui si raccolsero 42 fratelli e G. nomino come supe¬ 
riore il discepolo'Simeone. Opposizione e ostacoli da 
parte di «gente cattiva» si verificarono anche nella fon¬ 
dazione (tra il 1535/45) dei monastero della Presenta- 
zione al Tempio della Madre di Dio presso il fiume Ziz- 
dra, nella foresta di Brynsk (regione di Kaluga); G. stes¬ 
so aiuto nella costruzione di questo monastero, in cui 
nomino come egumeno il discepolo Pietro Korostlev 
alia guida di 40 monaci. Nel 1545 G. fondo ancora un 
monastero, non lontano da Dorogobuz, presso il fiume 
Dnepr’, dedicandolo alia Nativita della Madre di Dio 
(Svirkoluckij monastyr’); qui si raccolsero 35 monaci. 

G. rimase egumeno dei monastero della SS. Trinita 
a Boldino fino alia morte, awenuta il 1° magg. 1554. 

Prima di morire, G., convocati i fratelli e gli egu- 
meni dei monasteri da lui fondati, detto loro come 
«testamento» alcuni insegnamenti monastici e notizie 
sulla sua vita. Questo materiale autobiografico (ora¬ 
le), trascritto al tempo delTegumeno Antonio (prima 
dei 1576), formo una prima Vita dei santo monaco (il 
cosiddetto Pamjat’ [memoria] o Zakon [legge] di G. 
e riportato in un ms copiato nel 1663 nel monastero 
Troickij-Danilov a Perejaslavr-Zalesskij: ms Bibi. 
Stat. Lenin, Raccolta Undol’skij , n. 301). 

Lo stesso egumeno Antonio, prima della sua ordi- 
nazione a vescovo di Vologda (1586), redasse una Vi¬ 
ta piu ampia, sulla base dei documento autobiografi¬ 
co e delle testimonianze dei discepoli di G. Pur con¬ 
servando una tipologia proveniente dal genere lette- 
rario agiografico greco (cf. i paralleli con la vita di san 
Gerasimo monaco in Palestina), tale Vita si caratte- 
rizza per Tabbondanza di fatti e dati precisi, senza 
particolari incongruita cronologiche. 

II. SpiritijalitA. Un riflesso della infaticabile atti¬ 
vita di G. come fondatore di monasteri si riscontra an¬ 
che nella cura posta a strutturare la vita interna dei ce- 
nobi. A questo riguardo, G. ci ha lasciato un interes- 
sante documento legislativo sotto forma di testamento. 
Questa specie di «regola» (che concorda pienamente 


con Fesortazione rivolta ai fratelli prima di morire, e ri- 
portata nella Vita), piu che esprimere la spiritualita 
monastica di G., e essenzialmente rivolta alTordina- 
mento esteriore della vita cenobitica, con una insisten- 
za particolare sulla figura delTegumeno: «Costituite 
come egumeno - scrive G. - un membro della nostra 
comunita, uno dei nostri fratelli: essi conoscono gli or- 
dinamenti e tutto cio che riguarda la vita comune, nel- 
lo stesso modo con cui ho vissuto io davanti a Dio e in 
mezzo a voi. Tra i fratelli tutto deve essere comune; 
ogni impegno monastico deve essere compiuto senza 
mormorazione e si deve andare ai servizi monastici con 
la benedizione dei superiore... Tutti mangino nel refet¬ 
torio in silenzio, ascoltando la vita dei santi e i loro in¬ 
segnamenti. Il cibo sia uguale per tutti, sia per i fratel¬ 
li che per Tegumeno. Anche gli ospiti mangino lo stes¬ 
so cibo. Se un fratello cade in un peccato, si umili at- 
traverso Tobbedienza, ma non venga cacciato dal mo¬ 
nastero, eccetto nel caso in cui non obbedisca alia pu- 
nizione. Non si rattristino pellegrini e poveri, ma si do¬ 
ni loro cio che serve, per il viaggio, di quanto c’e nel 
monastero. Si venerino gli egumeni. Se qualcuno di lo¬ 
ro non vive secondo Dio e le regole monastiche, si in¬ 
vii da lui, nella sua cella, qualcuno dei fratelli affinche 
gli parli con umilta di spirito. Nessuno intraprenda 
qualche lavoro in monastero senza Tordine delTegu- 
meno e dei dodici starcy. L’egumeno non permetta ai 
suoi monaci di andare in altri monasteri. Ordino che si 
agisca in questo modo in tutti i monasteri». 

La rigida osservanza delTideale cenobitico e Tinsi- 
stenza sulla disciplina e la struttura esteriore della vi¬ 
ta dei monaco collocano questo documento nella cor- 
rente monastica espressa da san Pafnuzio di Borovsk 
(maestro di Daniele di PerejaslavT, starec di G.) e so- 
prattutto dalla Regola di san Giuseppe di Volokolam- 
sk. Anche dal punto di vista della tipologia agiografi- 
ca, G. richiama alcuni tratti della severa figura di 

-^Pafnuzio di Borovsk. 

III. CULTO EICONOGRAFIA. Sebbene non abbia mai 
avuto una canonizzazione o una conferma ufficiale dei 
culto (E. Golubinskij lo pone tra i praetermissi ), G. e 
stato tuttavia oggetto di venerazione locale in partico¬ 
lare nel monastero da lui fondato a Boldino. Nella 
chiesa principale dedicata alia SS. Trinita, nella cap¬ 
pella degli Apostoli, era venerata la sua tomba, sulla 
quale era stata posta mVurna (raka). Segno di questo 
culto sono anche i 17 miracoli postumi inseriti nel rac- 
conto della Vita (alcuni si riferiscono a guarigioni di 
malattie awenute a causa di offese o disprezzo al mo¬ 
nastero o alia tradizione monastica). Inoltre il nome di 
G. e menzionato in alcuni elenchi di santi russi, pre- 
senti in manoscritti dei secoli XVII-XVIII. 

Nei Minei , la memoria liturgica di G. e fissata al 1° 
magg.; e ricordato pure tra i santi di Smolensk, com¬ 
memorati la domenica precedente la festa della icona 
della Vergine Smolenskaja (28 lug.). 

Le rappresentazioni iconografiche di G. non sono 
molto diffuse. Secondo un manuale per pittori di ico¬ 
ne dei XVIII secolo (gia nella collez. Filimonov), G. 
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Gerasimo BOLDINSKIJ. G. Boldinskij e Nicola di Mira 
con Vimmagine della Madre di Dio «Kazanskaja» 

(icona, sec. XIX). Boldino - 
monastero della Trinita-San Gerasimo. 


viene rappresentato «con 1’aspetto di vecchio, rivestito 
dello schima , con la barba simile a quella di Giovanni 
ilTeologo, con Y abito monastico; altrove viene rappre¬ 
sentato come un vecchio con la barba arricciata». Nel- 
la cattedrale della Dormizione della Vergine a Smolen- 
sk, e stata dedicata nel 1983 una cappella in onore dei 
santi della citta; in essa si trova un’icona moderna che 
raffigura, tra i santi locali rappresentati attorno al mo- 
dello della maestosa cattedrale barocca, anche G. 

Due dei monasteri fondati da G. e rimasti aperti fi- 
no alia Rivoluzione di ottobre, sono stati restituiti al 
Patriarcato di Mosca e divenuti nuovamente centri di 
vita monastica: il monastero dei Precursore a Vjaz’ma 
(Vjazemskij-Predtecev ridato il 20 mar. 1990) e il mo¬ 
nastero della SS. Trinita a Boldino (restituito il 31 
genn. 1991). 

BiBL.: Ratsin, Polnoe sobranie , 493s.; Slovar' Svjatych y 65; Te¬ 
stamento (in russo), in Descrizione storico-statistica delVepar- 
chia di Smolensk (in russo), Sankt Peterburg 1864, 291-295; 
Gumilevskij, Zitija, V, 33-39; Descrizione dei monastero di Bol¬ 
dino , Mosca 1868 (in russo); V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija 
zitija kak istoriceskij istocnik [Lagiografia russa antica come 
fonte storica] y Moskva 1871, 304s.; Stroev, Spiski, 597; Tver- 
skoj, Mesjaceslov, III, 191-194; Barsukov, Istocniki 125s.; Tol- 
stoj, Kniga , 86s.; Zverinskij, Material, II, 77s. (n. 669); .282s. 
(n. 1081); III, 25 (n. 1416); Leonid, Svjataja Rus’ y 198 (n. 775); 
Golubinskij, Cerkov\ VII, 18s., 70s., 506; V.S. Ikonnikov, Sag- 
gio di storiografia russa (in russo), II, Kiev 1892-1908, 1729; 


Troickij Paterik , 248s.; Sergij, Vostok , II, 127; Golubinskij, Ka- 
nonizadja y 321; Denisov, Monastyri, 773s.; 1 monasteri orto- 
dossidella Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913,619ss.; I.U. 
Budovnic, La lotta tra monasteri e contadini in Russia nel sec. 
XIV-XVI (sulla base de Ile «Vite dei santi») (in russo), Moskva 
1966,341-348; L Rologrivov, Santi russi , Milano 1977 2 ,257ss.; 
Taisija, Zitija y I, 208s.; G.P. Fedotov, Svjatye drevnej Rusi U 
santi deH'antica Rus'] , Paris 1985, 194s.; Cefi-minei , lug. III, 
1988,247; D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej 
Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere dell’antica Rus'] Le- 

ningrad 1987-1989, II/l, 46-47. 

Adalberto Piovano 

GERASIMO di Carpenissi (repaaipog 6 
KaparevqaKorrig), martire, beato, 1787-1812. Ch. bi- 
zantina. 

Al secolo di nome Giorgio, era originario di Mega- 

10 Chorio in Evritania. Aveva appena 11 anni quando, 
assieme al fratello maggiore, Atanasio, si trasferi a Co- 
stantinopoli; volendo pero Atanasio tornare in patria, 
affido Giorgio a un compaesano, presso la cui botte- 
ga lavorava. Un giomo Giorgio ruppe involontaria- 
mente alcuni vasi di terracotta e si rattristo molto. 
Una signora musulmana molto ricca lo trovo in que¬ 
sto stato di angoscia e, con parole gentili, lo convinse 
ad andare ad abitare presso di lei. Dopo un po’ di 
tempo e in seguito a molte promesse e pressioni, 
Giorgio si fece musulmano. Fu allora venduto a un al- 
tro ricco tureo, dal quale pero fuggi e ritorno in pa¬ 
tria, pieno di rimorsi per il peccato commesso. Per tre 
anni fece penitenza, poi prese la decisione di recarsi 
sui Monte Athos, dove si fece discepolo un monaco 
anziano, di nome Cirillo, nella skiti di San Pantelei- 
mon dei monastero Koutloumousiou. 

Trascorso un anno, dopo molte insistenze, Cirillo si 
decise ad accoglierlo nelTordine monastico, dandogli 

11 nome di G. Ma il giovane desiderava ardentemente 
subire il martirio: percio chiedeva insistentemente al 
padre spirituale la sua benedizione per poter realizza- 
re questo desiderio. Non fidandosi molto dei caratte- 
re mutevole dei giovane, Cirillo cerco inizialmente di 
dissuaderlo; alia fine pero gliela concesse. Lasciato il 
Monte Athos, G. raggiunse Costantinopoli, si pre- 
sento ali’ex padrone tureo e gli dichiaro la sua fede in 
Cristo. Il tureo inizialmente credette di poterio con¬ 
vincere facilmente a rinnegare Ia sua fede; vedendolo 
pero irremovibile, decise di consegnarlo al ministro 
militare tureo, il quale lo sottopose ad atroci torture, 
che G. sopporto con fede e coraggio. Alia fine fu de- 
cretata la sua morte per decapitazione. Fu condanna- 
to il 3 lug. 1812, nel Baba-Houmai, vicino alia piazza 
della chiesa di Santa Sofia, alTeta di 25 anni. 

Riscattato dai cristiani di Costantinopoli, il corpo 
di G. fu sepolto nella chiesa dei monastero della Tra- 
sfigurazione, nelTisola di Prori. Tre anni dopo, l’an- 
ziano monaco Cirillo lo riesumb e fece depositare la 
testa e le ossa delle braccia nel monasero di Prousos, 
in Evritania; le altre parti furono invece trasportate 
nella patria d’origine dei beato, dove ancora oggi si 
conservano nella chiesa costruita in suo onore. 
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G. viene commemorato ii 3 lug., giorno dei marti- 
rio, ed e particolarmente festeggiato in patria e nel 
monastero dei Monte Athos ove era tornato alia fede 
cristiana. Viene commemorato assieme a tutti gli altri 
santi di Evritania. 

La Vita , Fufficio e il canone paracletico di G. sono 
stati redatti dal suo padre spirituale, lo ieromonaco 
Cirillo Castanofillis, e dal lettore Giorgio Iatridis in- 
torno al 1815-1822. Editi una prima volta ad Atene 
nel 1902, questi testi sono stati riediti nel 1958 a cura 
delFinnografo della Grande Chiesa di Cristo, il mona- 
co Gerasimo Micragiannanitis, il quale ha pure com¬ 
posto in suo onore il canone paracletico di 24 stanze, 
che si puo leggere nel Catalogo dei santi di Evritania. 

Un secondo ufficio (cheretismi e poema) - inedito 
di autore ignoto, si trova nel cod. 8 della skiti Kou- 
tloumousiou di San Panteleimon. Nella stessa biblio- 
teca si conserva inoltre un terzo ufficio, anch’esso ine¬ 
dito, composto nel 1903 dallo ieromonaco dei mona¬ 
stero di Iviron, Gerasimo. {a.f.) 

Bibl.: Monastero di Prousiotissa, cod. 3, 31, ff. 22-23 v, 41v- 
42v; cod. 42, ff. 833, 844-845; Monastero Koudoumousiou di 
San Panteleimon, cod. 8, £. 98; Eustratiadis, Hagiologion> 90; 
Doukakis, Grande Sinassario, VII, 26-34; C. Castanofillis iero¬ 
monaco, Bios kai Martyrion tou hagiou endoxou hosiomartyros 
Gerasimou tou Neou eis asmatiken akolouthian tou hosio¬ 
martyros [ Vita e Martirio dei santo e glorioso beato martire Ge¬ 
rasimo il Giovane. Efficio liturgico asmatico dei beato martire ], 
Athenai 1902, 67-73; L. Petit, Bibliographie des Acolouthies 
greques , Bruxelies 1926, 92; Matheos, Grande Sin assario, VII, 
38-44; G. Micragiannanitis, Gerasimos ho Carpenesiotes [ Ge¬ 
rasimo di Carpenissi\, in ©HE, IV, 342-343; Chr. Zervakis, 
Skete Hagiou Panteleemonos Koudoumousiou [La Skiti di San 
Panteleimon Koudoumousiou ], M. Athos 1966, 13-15, 20; I. 
Ifantopoulos, Hai ekklesiai tes Kostaneas Eurytanias kai ho 
Kastanophylles Kyrillos [Le chiese di Kastanea in Evritania e 
Cirillo di Castanea] y Athenai 1966, 45-46; O. Meinardus, The 
Saints of Greece , Athenai 1970, 84-85; Perantonis, Lessico , I, 
96-97; Eurytaniko Leimonario [Vite dei Santi di Evritania ], 
Athenai 1978, 135-155, 250-253; Langhis, Grande Sinassario , 
II, 42-48. 

Makia Vretta 

GERASIMO di Eubea (repaoijxog 6 Eupoeug), 

beato, sec. XIV. Ch. bizantina. 

Discepolo di Gregorio Sinaita, visse nel XTV seco- 
lo. Le poche notizie che abbiamo di lui sono conte- 
nute nella Vita di Gregorio Sinaita, scritta dal patriar- 
ca di Costantinopoli Callisto. Seguendo Fesempio 
delFantico beato Gerasimo (di Palestina, v. BS, VI, 
199-200), G. condusse vita ascetica alia scuola di Gre¬ 
gorio, viaggio per tutta la Grecia predicando la paro- 
la di Dio e attirando presso di se molti monaci, tanto 
da fondare un proprio monastero. {a.f.) 

BlBL.: Chr. Themelis, Gerasimos hosios ho Euboeus [Il beato Ge¬ 
rasimo di Eubea] , in ©HE, IV, 323-324; I. Pomjalovskij, Zitije ize 
vo svjatych octa nacego Grigorija Sinaita [Vita dei nostro Padre 
tra i santi, Gregorio Sinaita] in «Zapiski ist.-filol. Fak. Imp. Pe- 
tersburgskago Universiteta» 35, Sankt Peterburg 1894. 

Panagiotis Kislas 


GERASIMO il Giovane, asceta (repaoipog 6 
Neog ’AaKrytrig), santo, ?-1579. Ch. bizantina. 

Nacque nel 1509 a Trikala di Corinto, nel Pelo¬ 
ponneso. La sua famiglia, agiata e molto devota, di- 
scendeva dal casato bizantino dei Notaras. Ancora 
molto giovane, G. abbandono la sua casa e si reco a 
Zante, ove ricevette la prima istruzione. Poi viaggio 
molto: visito tutta la Grecia dei Nord, Costantinopo¬ 
li, Calcedonia e i litorali della Propontide. Intorno al 
1536 giunse al Monte Athos, ove pratico la vita con¬ 
templativa per molto tempo. 

Nel 1540 si reco in Terra Santa. In quel periodo, 
patriarca di Gerusalemme era Germano IV (1534- 
1579), il quale gli confer! Fordinazione diaconale e sa¬ 
cerdotale nella chiesa della Risurrezione. G. rimase a 
Gerusalemme per 12 anni, recandosi, di volta in vol¬ 
ta, nei vari monasteri lungo le rive dei fiume Giorda- 
no, per esercizi spirituali e periodi di meditazione. 
Lasciata Gerusalemme, visito la Palestina, la Siria, 
FEgitto, la Libia e Fisola di Creta. 

Negli anni 1554-1559, G. dimoro a Zante, ove vi- 
veva in una grotta vicino al monastero di San Giorgio 
dei Krimna: questa grotta porta oggi il suo nome. Se¬ 
condo una tradizione popolare, la gente semplice, re- 
sasi conto della sua santita, lo interrompeva con fre¬ 
quenti visite; questo fatto porto G. alia decisione di 
rifugiarsi a Cefalonia. 

Secondo mPaltra tradizione, invece, G. era parro- 
co della chiesa di San Lazzaro, ove confessava la gen¬ 
te, e fu padre spirituale di — ^DlONlGl SlGUROS, patro¬ 
no delFisola di Zante. Dimoro inizialmente in una 
grotta vicino alia citta di Argostoli, nel paese di Spi- 
lia, ove resto in solitudine per 11 mesi. Di li si reco 
nella parte interna delFisola ove, vicino alia localita di 
Omalas, ricostrui la chiesa dei monastero della Santa 
Gerusalemme, risalente al 1262, in cui aveva ritrova- 
to un’icona della Theotokos. G., ricevuto un mona¬ 
stero dal sacerdote Giorgio Valsamos (il quale aveva 
iniziato i lavori di ristrutturazione il 1° sett. 1560), lo 
trasformo da maschile in femminile e gli diede il no¬ 
me di Nuova Gerusalemme. Successivamente, pero, 
Giorgio si penti della sua generosa concessione e pre- 
tese la restituzione dei monastero. I due contendenti, 
pero, vennero a un accordo. 

G. fu egumeno dei monastero per 19 anni, con 
una comunita femminile che contava 25 monache. 
Mori il 15 ago. 1578: aveva 70 anni. Viene pero com¬ 
memorato il 16 ago., poiche il 15 e una grande festa. 
Nel 1581, alia presenza delFesarca dei patriarcato, 
Geremia, che sara poi metropolita di Filadelfia, fu 
fatta la traslazione delle reliquie; una seconda trasla- 
zione awenne nel 1582. 

G. fu canonizzato con un atto patriarcale redatto, 
su disposizione dei patriarca ecumenico Cirillo Luca¬ 
ris, nel lug. 1622 dal dotto Teofilo Coridalide. Attual- 
mente, il suo corpo riposa nel monastero di San Ge¬ 
rasimo, ex monastero della Nuova Gerusalemme. La 
grande fama di cui godette G. indusse molti a scrive- 
re uffici liturgici in suo onore, mentre molti studiosi 
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in varie epoche hanno pubblicato opere riguardanti 
la sua figura e la sua attivita. (a.f.) 

Bibl.: I. Tsitselis, Kephalleniaka Syrmneikta [Miscellanea di Ce- 
fdonia\ , II, Athenai s.d., 250-271; E. Legrand, Bibliographie 
hellemque, XVII siecle, I, Paris 1894, 188-194; I. Pollanis, Ho 
Hagios Gerasimos [II Santo Gerasimo] , in «Kephalleniake 
Ephemeris», 1896, 12-13; I. Tsitselis, He en Omalois tes 
Kephallenias mone tou Hosiou Gerasimou [Il Monastero di San 
Gerasimo il Giovane nelVOmali di Cefalonid\ , in «Mousai», 13 
(1904-1905), n. 301, 1-3, e n. 302,1-3; Chr. Papadopoulos, Ho 
Hagios Gerasimos ho neos asketes Kephallenias (1509-15 Au- 
goustou 1579) [San Gerasimo il Giovane, asceta in Cefalonia 
(1509, 15 agosto 1579)1 in «Theologhia», 18 (1940), 7-28; P. 
Loukatos, Gerasimos Notaras, ho hagios prostates tes 
Kephallenias [Gerasimo Notaras, il santo protettore di Cefalo- 
nia\ y Athenai 1953; ©HE, IV, 324-330. 

Apostolos E Kralides 


GERASIMO della Laura delle Grotte di KlEV 
(TEPACHM KMEBO-nEHEPCKHH), monaco, santo, 
n.d. Ch. russa. 

Di questo monaco conosciamo soltanto il nome, 
presente nella descrizione dei Monastero delle 
Grotte di Kiev pubblicata a Jena nel 1675 dal tede- 
sco M.J. Herbinius (cf. 1’incisione con la piantina 
dei complesso delle Grotte lontane in cui appare il 
nome di Gerasimus accanto a quello di Rufus) e in 
un manoscritto dei XVIII secolo, in cui e riportato 
un elenco di santi russi (si tratta dei ms gia Bibi. P.I. 
Sawaitov/Sankt Peterburg, intitolato Libro conte- 
nente in se la raccolta di tutti i ss. russi taumaturghi 
[in russo]; in esso G. e ancora associato a Rufo). E 
probabile che il corpo di questo santo, dei quale 
non conosciamo 1’epoca in cui visse, sia stato ogget- 
to di venerazione per breve tempo (forse nei secoli 
XVII-XVIII); nuovamente nascosto, se ne e persa in 
seguito la traccia. 

Il nome di G., comunque, e inserito nella lista di 
tutti i santi russi, presente nelTufficio loro dedicato, 
nella seconda domenica di Pentecoste. 

Bibl.: Filaret (Cemigovskij), Russkie svjatye [I santi russi ), 
Sankt Peterburg 1861, appendice: «Elenco cronologico dei 
santi», 4; Barsukov, Istocniki , 128; Cefi-minei, magg. III, 366. 

Adalberto Piovamo 


GERASIMO, egumeno in PALESTINA, santo, sec. 
V: v. BS VI, 199-200. 


GERASIMO di VOLOGDA (rEPACHM BO/IO 
rOZICKHH), monaco, santo, P-1178. Ch. russa. 

G. nacque a Kiev e, secondo quanto racconta la 
Vita, fu monaco dei monastero Glusenskij, da identi- 
ficare probabilmente con il monastero Glineckij (o 
Gnileckij), dedicato alia Dormizione della Madre di 
Dio, a 7 chilometri dalla citta. Alio scopo di evange- 
lizzare, o forse piu semplicemente per allontanarsi 
dalle guerre e dai continui disordini della terra di 


Kiev, G. si sposto verso il Nord e il 19 ago. 1147 giun- 
se a Vologda. In questa regione, in gran parte ancora 
pagana, gli abitanti sia vi avevano cominciato a stabi- 
lirsi verso la meta dei XII secolo. Qui, in mezzo a un 
«fitto bosco», si trovava un paese con una chiesa de¬ 
dicata alia Risurrezione. G. si stabili nel bosco, a mez¬ 
zo chilometri dal fiume Vologda, separato dal paese 
da un ruscello detto Kajsarov (o Karasev). Quivi co- 
strui una chiesa dedicata alia Trinita e ben presto (no- 
nostante certe resistenze degli abitanti dei luogo) 
fondo il monastero della Trinita Kajsarov. Mori il 4 
mar. 1178, nel giorno dei santo da cui prese il suo no¬ 
me monastico. 

Diversi studiosi mettono in dubbio la possibilita 
che un monastero potesse essere fondato nel 1147 in 
una regione tanto isolata. Il monastero piu antico del¬ 
la terra di Vologda, di cui si hanno testimonianze sto- 
riche^ attendibili, e quello della Trinita Belozerskij 
Ust’-Sechonskij, fondato nel 1251. La citta di Volog¬ 
da, inoltre, risale al XIII secolo (probabilmente alia 
seconda meta). Nella Vita di G., interessante dal pun- 
to di vista storico e il riferimento a un’«antiea crona- 
ca di Vologda» andata perduta, che racconterebbe 
della fondazione dei monastero. 

Probabilmente nel XVI secolo fu redatta una Vita 
di G. che non ci e giunta. Nel 1612 il monastero fu di- 
strutto dai polacchi, e il luogo di sepoltura di G. fu di- 
menticato. Qualche tempo dopo, una vecchia cieca 
vide in sogno G. che le prendeva un fazzoletto e le 
chiedeva di far celebrare il rito dei defunti nel luogo 
in cui lo avrebbe ritrovato Findomani. La donna segui 
le istruzioni, e fu guarita. Il luogo indicato divenne 
ben presto meta di pellegrinaggi: vi fu costruita una 
cappella e poco dopo una chiesa in legno dedicata al¬ 
ia Trinita. Presso questa chiesa cominciarono a verifi- 
carsi guarigioni ottenute per intercessione di G., e, 
solamente tra il 1648 e il 1666, ne furono registrati 37. 

A meta dei XVH secolo fu composto Tufficio di G.; 
alio stesso periodo risalgono la Vita e le prime icone 
dei santo. Nel 1691, su decisione dei patriarca Adria- 
no, 1’a rei vesco vo di Vologda Gabriele studio i mira- 
coli awenuti. In seguito a queste indagini, Gabriele 
dichiaro G. e altri due santi venerati localmente a Vo¬ 
logda (Galattione e Ignazio) «falsi taumaturgi», ne 
vieto le icone e la memoria liturgica. Il che tuttavia 
non influi negativamente sulla venerazione locale di 
G., che continuo per tutto il XVIII e il XIX secolo, 
giungendo fino alTinizio dei XX. Nel 1717 fu costrui¬ 
ta una nuova chiesa in pietra dove ne furono colloca¬ 
te le reliquie; nel 1857 il reliquiario fu rinnovato. La 
chiesa fu distrutta nei primi anni dopo la rivoluzione. 

La memoria ricorre il 4 mar. 

Il podlinnik di iconografia prescrive che G. sia rap- 
presentato canuto, con la barba come quella di Basi- 
lio di Cesarea, in abito monastico, (g.g.) 


Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi , Manoscritti di Savvaitov], Sankt Peterburg s.d., 140, 
432ss.; Slovar Svjatych , 64s.; Verjuzskij, Vologda , 25ss.; Bar¬ 
sukov, Istocniki , 126s.; N. Konoplev, Svjatye vologodskago kraja 
[I santi della regione di Vologda ], IV, 12ss.; Golubinskij, 
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Cerkov, 1/2, 638; G.K. Lukomskij, Vologda nella sua antichita 
(in russo), in «Ctenija», Sankt Peterburg 1914, 16s., 212; D.S. 
Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [Dizionario 
degli autori e delle lettere delVantica Rus’] , II/l, Leningrad 
1988,25 ls.; N.A. Makarov, II settentrione russo: misterioso me- 
dioevo (in russo), Moskva 1993, 178; A.N. Basenkin - I.P. 
Kukuskin, id antica Vologda - Vologda, almanacco storzco-etno- 
grafico (in russo), Vologda 1994,1, 29ss. 

Aleksandr Skaxov 


GERASIMO (rEPACHM), ?-144l, PITIRIM 
(riHTMPMM), P-1455, e GIONA (HOHA), P-1470, ve- 
scovi di VELIKAJA Perm’ e di Ust’-Vym\ santi. Ch. 
russa. 

L’antica Chiesa di Perm’ istitui una festa comune 
per i suoi tre santi vescovi Gerasimo, P. e Giona. Es¬ 
si continuarono 1’attivita apostolica dei grande santo 
vescovo di Perm’, Stefano. Le loro spoglie riposano in 
una tomba comune in quella che fu la cattedrale del- 
la cittadina di Ust^Vym’, nella regione di Vologda. 

La loro festa, 29 genn., fu istituita per decisione 
conciliare dei patriarca Ermogene (1606-1612) e per 
disposizione della zar Basilio Sujskij (1606-1610). 

Gerasimo fu nominato vescovo di Velikaja Perm’ 
intorno al 1416. Ebbe in sorte un’epoca di difficile 
governo. La popolazione dei luogo, gli zyrjani (di stir¬ 
pe ugro-finnica) non era stata ancora tutta convertita 
al cristianesimo. I neoconvertiti avevano bisogno di 
una costante cura da parte dei vescovo poiche sotto la 
pressione di quanti tra loro erano ancora pagani, al- 
cuni abiuravano il cristianesimo. Quella remota zona 
dei confine nord-orientale dello Stato russo era mal 
difesa dalle forze militari dei governo di Mosca e su- 
biva frequenti scorrerie dei vicini pagani. 

Non vi sono notizie suile origini di Gerasimo. 
Cantica tradizione locale narra solo della sua santita, 
dei suoi sforzi per far radicare piu profondamente la 
fede cristiana nei cuori dei nuovi battezzati ed estir- 
pare quanto restava dei costumi pagani. II Signore 
con la sua grazia consolido i successi dei santo vesco¬ 
vo. Scriveva nel 1429 il metropolita Fozio: «Dopo 
aver rigettato gli errori e le tenebre, la terra di Perm’ 
con ortodossia e purezza celebra la liturgia cristiana». 
I successi delTattivita missionaria dei vescovo Gerasi¬ 
mo furono in parte favoriti dai contrasti e dalle inimi- 
cizie sorte tra i suoi oppositori: i capi della tribu dei 
voguli che si opponevano bellicosamente alia diffu¬ 
sione della fede cristiana. Quando, tuttavia, uno di 
capi della tribu dei voguli , di nome Asyka, sconfisse i 
suoi rivali riunendo le forze dei pagani, inizio un lun- 
go periodo di aggressioni, saccheggi e omicidi nelle 
terre abitate dai cristiani. Nello stesso tempo la regio¬ 
ne di Perm’ subiva anche gli assalti da parte dei prin¬ 
cipari confinanti di Novgorod e Vjatka. 

Il vescovo Gerasimo prese parte ai concili mosco- 
viti dei 1438 e dei 1441 nei quali vennero discussi i 
problemi riguardanri tutta la metropolia russa. Nel 
corso di questi viaggi a Mosca il santo vescovo Gera¬ 
simo incontro il gran principe di Mosca e peroro da- 


vanti a lui la causa dei suo gregge, chiedendo prote- 
zione, aiuto e benefici fiscali per le popolazioni da po- 
co convertite. Con Papprovazione e 1’aiuto dei gover¬ 
no moscovita, lo zelante pastore rafforzo aneor piu la 
cura dei suo gregge. Gli abitanti, impauriti dalle ag¬ 
gressioni brigantesche e dalle razzie dei pagani, la- 
sciavano le citta e i villaggi per nascondersi nei bo- 
schi. Il vescovo Gerasimo percorse incessantemente 
la sua diocesi raggiungendo i villaggi nei boschi e le 
fattorie piu remote per confortare e aiutare tutti con 
la sua parola paterna e il sostegno materiale. 

Si rivolse anche agli abitanti delle zone di confine 
dei principari di Novgorod e Vjatka con paterne esor- 
tazioni, chiedendo che dessero prova di amore cri- 
stiano e cessassero le incursioni brigantesche sui fra- 
telli di fede. Colpiti da queste appassionate preghie- 
re, essi restituirono ai permiani e agli zyrjani i beni che 
avevano loro tolto e contribuirono anche alia costru- 
zione di chiese nella regione di Perm’. Il vescovo si ri¬ 
volse anche ai voguli, i quali mitigarono il loro costu- 
me bellicoso, colpiti da quelTuomo mite che intrepi- 
damente, privo di scorta, si recava nei loro accampa- 
menti fortificari per convincerli a interrompere le in¬ 
cursioni sugli inermi cristiani di Perm’. 

Nel corso di uno di questi viaggi il santo vescovo 
Gerasimo incontro il martirio. Si narra infatti che fu 
strangolato con il suo stesso omophorion da un suo 
servitore e discepolo, nativo dei luogo, che egli ave- 
va accolto per educarlo cristianamente e farne un 
predicatore della fede ortodossa tra i membri della 
sua tribu. II martirio dei santo vescovo ebbe luogo il 
24 genn. 1441. Egli e sepolto nella chiesa delPAn- 
nunciazione della Madre di Dio dei villaggio di Ust’- 
Vym’, non lontano dalla citta di Jaransk, sui fiume 
Vycegda. 

Successore dei santo Gerasimo alia cattedra epi¬ 
scopale di Perm’ fu P., archimandrita dei monastero 
moscovita delTArcangelo Michele. Nativo di Jaro- 
slavl’, nei suoi anni giovanili prese i voti e compi il 
cammino monastico sotto la direzione dello starec Ci- 
rillo. Al Cremlino di Mosca, P. battezzo nel 1440 il fi- 
glio dei gran principe Basilio lo Scuro, il futuro gran 
principe di Mosca Ivan III. II monaco Pacomio Lo- 
goteta cosi paria di P.: «Questo vescovo e martire sof- 
fri dagli infedeli per la sua fede, ma pati molte sven- 
ture anche da parte dei principe che si considerava un 
cristiano ortodosso [si tratta dei principe Demetrio 
§emjaka usurpatore dei trono], ma che dev’essere 
considerato peggio di un infedele, perche macchio le 
sue mani dei sangue di suo fratello». Le truppe ban- 
ditesche di Demetrio Semjaka sottoposero a crudeli 
razzie le regioni nord-orientali della Russia. 

Il successore dei santo vescovo Gerasimo ebbe an¬ 
eor piu difficolta nel compiere la sua missione epi¬ 
scopale. Il gregge da poco convertito, che gia soffriva 
per le incursioni dei vicini, durante Pepiscopato dei 
santo vescovo P. pati anche gli effetti della sanguino¬ 
sa lotta per il primato tra i principi russi. Anche i pos- 
sedimenti personali dei vescovo e la sua residenza fu¬ 
rono depredati, come pure i beni della Chiesa: i vasi 
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liturgici, i libri, le campane, il tesoro della diocesi. D 
vescovo fu persino rinchiuso in carcere per aver con- 
dannato le ingiustizie dei sedicente principe. Intanto 
i voguli non cessavano le loro scorrerie sui territorio 
della diocesi. Nel 1446 una spedizione delle truppe 
di Novgorod contro le tribu pagane si concluse con 
un insuccesso. II capo pagano Asyka, che era stato 
fatto prigioniero, fu liberato dopo che ebbe giurato 
di porre fine alie incursioni banditesche. Invece, sta¬ 
bilito il suo accampamento fortificato sui fiume 
Pecera, egli perfidamente attendeva di potersi vendi- 
care dei cristiani. Uoccasione si presento nel 1447. 
Una feroce incursione sulla citta di Ust’-Vym’ pro¬ 
voco una grande quantita di orfani e di profughi, pri¬ 
vati della casa e delle proprieta. Il santo vescovo P., 
giunto da Mosca dopo un concilio, conforto i fuggia- 
schi, distribui loro tutte le offerte che aveva raccolto 
a Mosca e i doni dei gran principe. L’anno dopo, 
1448, P. si reco mPaltra volta a Mosca per partecipa- 
re alFelezione dei metropolita Giona. Incontrandosi 
di nuovo con il gran principe, ebbe la promessa di 
una difesa armata dei suo sfortunato gregge. Nei suc¬ 
cessivi sette anni la diocesi di Perm 5 godette della pa¬ 
ce, le incursioni cessarono. 

In quel periodo il vescovo P. dedico tutte le sue 
energie alia cura spirituale dei suo gregge, adempien- 
do al suo compito di maestro della fede. Comincio a 
diffondere Pistruzione cristiana anche in quella lonta- 
na provincia: porto da Mosca molti libri e fece venire 
degli scrivani per poterii diffondere in tutte le par- 
rocchie della diocesi. Egli stesso percorreva incessan- 
temente Pestesa diocesi, predicando con amore nelle 
chiese e nelle case, conversando con i neoconvertiti 
nelle riunioni di villaggio, spiegando le basi della fede 
cristiana e le norme di una vita di devozione e di ret- 
titudine. Ceffetto della sua predicazione fu cosi in¬ 
tenso che anche i voguli pagani, partecipando a quel- 
le conversazioni, si convertivano alia vera fede e si fa- 
cevano battezzare. Si mitigarono cosl i loro costumi e 
diminui la loro ostilita verso i cristiani. 

Tuttavia, il successo della predicazione cristiana 
delTamore suscitd Podio dell’antico nemico, il capo 
Asyka. Un giorno, mentre il santo vescovo officiava 
un Te Deum per la fine della siccita in un campo non 
lontano da Ust’-Vym’, fu proditoriamente assalito dai 
sicari mandati da Asyka. NelTantica vita dei santo ve¬ 
scovo leggiamo: «Uccisero molte* persone. Afferraro- 
no il santo vescovo nel campo, come un agnello, e lo 
martirizzarono, istruiti da Satana». Questo aweniva il 
19 ago. 1455. 

Il santo vescovo Giona, salito alia cattedra di 
Perm\ fu piu fortunato dei suoi predecessori. Duran¬ 
te il suo episcopato ci fu una pacificazione nella re¬ 
gione di Perm\ Nel 1458/59 le forze militari di Mo¬ 
sca, Novgorod e Velikij Ustjug sconfissero i voguli pa¬ 
gani che si erano sollevati. Nel 1468 Pesercito di Ve¬ 
likij Ustjug difese la regione di Perm’ dalPinvasione 
tartara. Il vescovo Giona porto a termine la predica¬ 
zione e il battesimo di tutte le tribu che abitavano la 
regione di Perm\ Accolse il cristianesimo anche il 


principe dei pagani, il successore di Asyka. Il santo 
vescovo Giona promosse ovunque la costruzione di 
chiese. Fondo un monastero dedicato a san Giovanni 
Evangelista, dal quale si diffondeva la luce delPinse- 
gnamento cristiano. I monaci andavano per il mondo, 
prestavano il loro servizio nelle parrocchie, venivano 
aperte scuole accanto alie chiese. Piu volte il vescovo 
G. si reco a Mosca per prendere parte alia direzione 
collegiale della Chiesa russa. 

Mori in eta avanzata, il 6 giu. 1470, dopo quindici 
anni di guida della diocesi a lui affidata. Fu sepolto in 
una tomba comune con i suoi santi predecessori, i ve- 
scovi Gerasimo e P., nella chiesa delPAnnunciazione 
della Madre di Dio di UsF-Vym’. 

I tre santi vescovi sono festeggiati nello stesso gior¬ 
no, a riconoscimento della loro comune attivita apo- 
stolica nelle regioni nord-orientali della Russia. Pres¬ 
so la loro tomba si sono verificate molte guarigioni 
miracolose. {a.fe .) 

y 

Bibl.: Slovar Svjatych, 200s.; Gumilevskij, Zitlja , II, 186ss. 

VLADIMJR KEIDAN 

GERASIMO e TADDEO Luchovskee (rEPA- 

CHM h cPAZIZIEM JiyXOBCKHE), monaci, santi, sec. 
XVI. Ch. russa. 

Nella Vita di -*TlCONE LuchoVSKIJ, redatta nel 
1649 in base a tradizioni locali, sono conservati i no¬ 
mi dei due primi discepoli dei santo fondatore dei 
monastero presso la citta di Luch (Nikolaevskij-Ti- 
chonov Luchskij, diocesi di Kostroma, fondato nel 
1498). Infatti, narra la Vita , quando nel 1482 Ticone 
si allontano dalla sua terra natale, la Lituania, per sta- 
bilirsi in un luogo solitario (denominato Kapytovka), 
nella regione di Kostroma, ben presto si unirono al- 
Peremita due monaci, G. e T. Con questi due primi di¬ 
scepoli, Ticone si trasferi in un luogo piu adatto per. 
una permanenza continuata (dove in seguito sorgera il 
monastero); qui vissero con il lavoro delle loro mani, 
in estrema poverta, tanto che alia morte dei santo i di¬ 
scepoli non sapevano come dargli degna sepoltura. 

G. e T., non hanno mai avuto culto ufficiale: sono 
ricordati solamente nel repertorio agiografico delPar- 
chimandrita Leonid (Kavelin) con i nomi di Barlaam 
e Fozio. Negli attuali Minei in uso presso il Patriarca- 
to di Mosca, sono stati inseriti nella lista dei santi rus¬ 
si, commemorati nella litija della festa loro dedicata 
(seconda domenica di Pentecoste). 

Bibl.; Tolstoj, Kniga } 203; Leonid, Svjataja Rus\ 192s. (nn. 
750s.); Gumilevskij, Zitzja y VI, 174; Sergij, Vostok , II, 553,574; 
Cet' 'i-minei, magg. HI, 1987,370. 

Adalberto Piovano 

GERBASIO Gomatio (rsppaqioc; TopaTLou), 
beato, P-1830. Ch. bizantina. 

II nome di G. si trova nei dittici della Metropoli 
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di Ierissos, ove si indica come anno della morte il 
1830. (a.f.) 

Bibl.: D. E. E. lerissou, Hagiou Horous, Adrameriou [Dittici 
della santa Metropoli di lerissds, M. Athos e Ardomeriou ], To- 
pike Hagiologia [.Agiografia locale ], Athenai 1992, 692. 

Maria Vretta 


GEREMIA di SAQQARAH, monaco, secc. V-VI. 
Ch. copta. 

La Vita di G., assente nelle varie versioni dei Si¬ 
nas sario, ci e stata trasmessa da un manoscritto ara¬ 
bo della Biblioteca Nazionale di Parigi. Secondo ta¬ 
le manoscritto, il monaco G. dovette sostenere non 
poche lotte contro il demonio, nelle quali tuttavia 
non gli manco il soccorso degli angeli; ebbe inoltre 
un’apparizione dei Cristo che gli promise di rende- 
re famoso il suo nome. La biografia riferisce ancora 
di una visita di G. al re di Siria, Giovanni. In segui- 
to a tale visita il re costrui per lui vari monasteri tra 
i quali uno a Menfi, dove vissero duecento monaci. 
Quest’ultimo monastero e quello di cui rimangono 
le rovine nella zona archeologica di Saqqarah, a sud 
dei Cairo. 

La biografia riferisce anche dei re Anastasio (491- 
518) che divenne giacobita, cioe monofisita. Anche la 
Cronaca di Giovanni di Nikiu fa menzione di Anasta¬ 
sio e di un suo incontro con un certo Geremia di 
Alessandria che viveva nel monastero di Teoforo, 
presso la citta di Minuf, identificata, dalTeditore e 
traduttore della Cronaca , con Menfi. 

Secondo la biografia manoscritta, G. mori alTeta 
di 108 anni, il 4 ba’unah (21 magg.), mentre secondo 
unlscrizione dei monastero di Saqqarah egli sarebbe 
morto il 22 tubah (17 genn.). Secondo J.-M. Sauget, 
G. e ricordato nei Sinassari melchiti il 29 magg. 


Bibl.: Paris, Bibliotheque Nationale, ms Arabo 281, £f. 207 v- 
229 r (Troupeau, Catalogue , 1 , 248); Bayrut, Biblioteca Orienta¬ 
le dei Gesuiti, ms Arabo 624, ff. 361-372 (incompleto); Iris, II, 
116; De Nikiou, 368, 372; J.E. Quibell, Excavations at Saqqa- 
rah, II, al-Qahira 1908, 60; Cauwenbergh, 130s.; J.-M. Sauget, 
Premieres recherches sur l } origine et les caracteristiques des Sy- 
naxaires melkites (XP-XV1P siecles) (Subsidia Hagiographica, 
45), Bruxelles 1969,386ss.; Manassa, 276s.; R.-G. Coquin - M. 
Martin, DayrApa Jeremiah, in CE, 3, 772s.; R.-G. Coquin, Je- 
remiah, saint , in CE, IV, 1322s. 


Wadi Abuliff 


GERMANICO, martire, santo, sec. II: v. BS VI, 
229-230. 

GERMANO delTALASKA (FEPMAH A/IHCKHH- 
CKHH), taumaturgo, santo, 1760-1837. Ch. russa. 

La prima parte della vita di G. delTAlaska e assai 
poco conosciuta. Ignoto e anche il suo nome di bat- 
tesimo. Si sa solo che nacque nel 1760 (ma secondo 
altre fonti nel 1756) a Serpuchov, in una famigiia di 



Germano delPAlaSKA. Incisione (1894). Balaam. 


mercanti. Nel 1772 entro nel monastero di San Ser¬ 
gio, nei pressi di Pietroburgo dove, poco tempo do- 
po, fu sui punto di morire per una grave malattia. Si 
salvo grazie al miracoloso intervento della Madre di 
Dio. Nel 1778 egli si reco nel monastero di Valaam 
dove ricevette la tonsura e il nome di G. 

Nel 1793 il monastero di Valaam invio una missio¬ 
ne evangelizzatrice, guidata daU’archimandrita Gioa- 
saf, nelle isole Aleutine, situate a sud-ovest delTAla- 
ska, che era allora un possedimento russo. Il giovane 
G. fu chiamato a fame parte. Il massacrante e perico- 
loso viaggio dei monaci (nel corso dei quale rischia- 
rono anche di naufragare) duro sei mesi; infine si sta- 
bilirono sulTisola di Kadjak, dove costruirono una 
chiesa e iniziarono la loro attivita apostolica. 

La missione ebbe un notevole successo iniziale. 
Tra le popolazioni aleutine le conversioni furono nu¬ 
merose, ma presto Tambiente ostile minaccio la stes- 
sa soprawivenza della comunita monastica. Nel 1799 
lo ieromonaco Giovenale fu martirizzato dagli indige¬ 
ni delTAlaska, dove aveva condotto la sua attivita 
missionaria; nello stesso anno Tarchimandrita Gioa- 
saf annego mentre si dirigeva ad Irkutsk, in Siberia, 
citta della quale era stato appena nominato vescovo. 
Negli anni successivi altri monaci della comunita mo~ 
rirono o fecero ritorno in Russia. 

Rimasto solo, G. si trasferi sulTisoletta di Elov, non 
lontana da quella di Kadjak, dove prese a condurre 
un’austera vita eremitica. Si costrui una piccola cella e 
inizio a coltivare un orticello. Viveva esclusivamente 
degli ortaggi che coltivava e dei pesce che pescava. 
Sotto la sua veste di pelle di cervo portava una croce 
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di ferro pesante 15 libbre, ora conservata nella chiesa 
di Kadjak. La rigidezza della sua solitaria vita ascetica 
era motivo di stupore per chi la conosceva, anche per- 
che era sempre congiunta a un’estrema dolcezza e 
umilta. U ascesi e Pininterrotta preghiera conferirono a 
G. grandi doti spirituali; in particolare era straordina- 
ria la sua capacita di comprendere le piu differenti ne- 
cessita umane. G. era particolarmente amorevole e 
sollecito nei confronti degli aleutini, che presero ad 
amarlo profondamente e a chiamarlo apa , e cioe «non¬ 
no». Egli divenne un vero padre per questo popolo, 
aiutandolo nei rapporti con le autorita russe e nelle 
difficolta della durissima vita artica. Quando nelTisola 
di Kadjak scoppio una terribile epidemia, G. abban- 
dono il suo eremo per recarsi ad assistere e confortare 
gli aleutini. Egli non era sacerdote, ma insegnava loro 
la legge divina, leggeva e spiegava le Sacre Scritture. 

Lattivita missionaria di G. fu tristemente turbata 
dal comportamento della compagnia commerciale rus¬ 
sa, che governava la colonia in cerca solo di rapido 
guadagno e trattava disumanamente gli indifesi aleuti¬ 
ni. II successo della missione evangelizzatrice di G. 
puo anche essere spiegato con la sua infles sibile e co- 
raggiosa difesa degli indigeni dalla rapacita dei mer- 
canti russi. Questo comportamento gli conquisto non 
solo Tamore sconfinato della popolazione indigena ma 
anche, infine, il rispetto della crescente comunita russa 
e dei suo capo, tale Janovskij. Costui, un uomo duro, 
non credente, inizialmente assai ostile nei confronti di 
G., fini coi divenire un suo figlio spirituale e, rimasto 
vedovo, si fece monaco. Sua figlia, divenuta anche lei 
monaca, ci ha lasciato un ritratto dei santo eremita. 

La benevolenza di G. si riversava anche sugli ani¬ 
mali: ermellini e orsi vivevano vicino alia sua cella ed 
erano da lui nutriti. Il suo influsso si estendeva anche 
agli elementi della natura. Due volte salvo 1’isola da ca- 
tastrofi naturali: la prima volta, in occasione di una 
spaventosa tempesta che minacciava di sommergere 1’i¬ 
sola, G. comando alie onde di non raggiungere 1’icona 
della Madre di Dio e quelle si ritrassero; una seconda 
volta arresto in maniera analoga la furia di un incendio. 

Si ricordano inoltre molti esempi della sua straor- 
dinaria preveggenza, tra i quali quello concernente la 
sua sepoltura che, affermo G., sarebbe awenuta sen- 
za la presenza di alcun sacerdote. Cosi fu, infatti: egli 
mori nei dic. 1837 e, per Timpossilibita di far venire 
sui posto un sacerdote, venne seppellito soltanto dai 
suoi discepoli aleutini. 

Il 26 lug. 1970 ha avuto luogo la sua canonizzazio- 
ne. La Chiesa russa ha cosi riconosciuto la grandezza 
spirituale di questo suo figlio, manifestatasi proprio 
in quella dimensione missionaria la cui debolezza le e 
stata spesso e da piu parti rimproverata. La memoria 
liturgica di G. e fissata al 13 dic. 

Bibl,: Fonti: Leonid, Svjataja Rus'; E. Poseljanin, La chiesa rus¬ 
sa e gli asceti russi dei XIX secolo (in russo), Sankt Peterburg 
1905; Nikodim archimandrita, Zizneopisanija otecestvennych 
podviznikov blagocestija 18-19 vekov [Biografie degli asceti rus¬ 
si dei secoli XVIII e XIX] , 12 voll., Moskva 1906-1910; Taisija, 
iitija, II, 325ss. 


Opere generali riguardanti la storia della Chiesa russa e in par¬ 
ticolare la sua attivita missionaria: Makarij (Bulgakov), Istorija 
russkojcerkvi [Storia della Chiesa russa] , 12 voll., Moskva 1857- 
1884; N.J. Danzas, La Russie et Vexpansion du christianisme, in 
«Russie et Chredente», 1 (1937), 12-41; A.M. Amman, Storia 
della Chiesa russa e deipaesi limitrofi , Torino 1948; R. Nikitine, 
La penetration russe en Siherie et les essais d’evangelisation des 
peuplades authoctones, in «Russie et Chretiente», 4 (1949), 122- 
135; 1. Smolitseh, Russisches Monchtum. Entstehung. Entwick- 
lung und Wesen. 988-1917 , Wiirzburg 1953; J. Gazik, Die rus- 
sisch-orthodoxe Heidenmission seit Veter dem Grossen , Miinster 
1954; S. Bolshakoff, Les missions etrangeres dans 1’Eglise ortho¬ 
doxe russe , in «Irenikon», 28 (1955), 158-175; N. TaTberg, Sto¬ 
ria della Chiesa russa (in russo), Jordanville 1959; AA.VV., La 
Chiesa nella storia russa. Saggi critici (in russo), Moskva 1967; 
AA.VV., La religione e la Chiesa nella storia russa (in russo), 
Moskva 1975; I. Pavlov, Eattivita missionaria della Chiesa orto- 
dossa russa (in russo), in «Bogoslovskie Trudy», 28 (1987), 175- 
180; A. Piovano, Santita e monachesimo in Russia , Milano 
1990; Sergij Sirokov, Valaamskij monastyr i Amerikanskaja 
pravoslavnaja missija. Istorija i duchovnye svjazi [11 monastero di 
Valaam e la missione ortodossa in America. Storia e legami spiri¬ 
tuali] , Moskva 1996, 91-117. 

Aldo Ferrari 

GERMANO di BELOOZERO (rEPMAH BEHOE- 
3EPCKMH), monaco, santo, sec. XV. Ch. russa. 

Tra i discepoli di —>ClRILLO Di BELOOZERO, ricor- 
dati negli antichi elenchi di santi russi (svjatcy) , viene 
menzionato un Germano, monaco dei monastero del¬ 
la Dormizione della Vergine a Beloozero e sopranno- 
minato «mirabile» ( divnyj ). Si tratta con ogni proba- 
bilita dei monaco G., a cui Pacomio il Serbo (o Lo- 
goteta, morto dopo nei 1484) dedica un breve capito- 
lo nella sua Vita di san Cirillo Belozerskij. Uepisodio 
che ha per protagonista questo religioso, definito «di- 
scepolo» di Cirillo, si riferisce a una miracolosa pesca, 
frutto delle preghiere dello starec e delTobbedienza 
dei suo discepolo. Pacomio narra inoltre 1’apparizio- 
ne post-mortem di G. al monaco Demetrio, offrendo- 
ci anche un ritratto spirituale di questo discepolo di 
Cirillo: «Questo Germano, che abbiamo menzionato, 
visse per molti anni nei monastero in totale obbe- 
dienza e purezza, cosi che molti, al vedere la sua 
umilta senza confini e le sue fatiche, erano pieni di 
meraviglia e di lode nei suoi riguardi. Egli passava le 
giornate nei lavoro, impegnato nella pesca, e mai la 
preghiera cessava dalle sue labbra; di notte vegliava 
con prostrazioni, e durante il canto, in chiesa, stava in 
piedi, mai appoggiandosi al muro». 

Secondo alcuni elenchi agiografici, G. sarebbe 
morto nei 1508; tuttavia stando alie indicazioni della 
Vita di san Cirillo Belozerskij, questo «discepolo» sa¬ 
rebbe vissuto nella prima meta dei XV secolo. 

Nei Minei G. e ricordato, oltre che nella festa di 
tutti i santi russi (cf. Iitija delTufficio vespertino della 
seconda domenica di Pentecoste), anche in quella che 
commemora i santi vissuti nella regione di Novgorod 
(terza domenica di Pentecoste). 

Bebl.: Barsukov, Istocniki , 129; Tolstoj, Kniga , 141; Leonid, Svja¬ 
taja Rus\ 60 (n. 248); N. Uspenskij, Il monastero di prima classe 
Kirillov Belozerskij Uspenskij (in russo), Kirillov 1897, 8; Sergij, 
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Vostok, II, 555; Pacomio il Serbo, Vita di San Cirillo Belozerskij: 
1* ed. V. Jablonskij, Pacomio il Serbo ed i suoi scritti agiografici 
(in russo), Sankt Peterburg 1908, appendice, XXXIX-XL; 2 J ed. 
G.M. Prochorov, I santi Cirillo, Teraponto e Martiniano Belozer- 
skie (in russo), Sankt Peterburg 1993,120-123; Golubinskij, Ka- 
nonizacija , 351; Cedi-minei , magg. III, 370.457. 

Adalberto Piovano 

GERMANO, patriarca di COSTANTINOPOLI, san- 

to, sec. VII: v. BS VI, 243-253. 

GERMANO di Dobrugia (Gherman din Dobro- 
gea), monaco, teologo, santo, 358ca-405/415. Ch. ro- 
mena. 

La figura di questo monaco di profonda vita spiri¬ 
tuale e intellettuale e stata posta in luce dal metropo¬ 
li t a Antonio Plamadeala della Transilvania nel 1989. 
Le poche notizie che lo riguardano si trovano nelle 
Collationes di Giovanni Cassiano, dove si legge che t 
due erano originari dello st esso paese e amici d’infan- 
zia. G. e nato dunque in quella che e probabilmente 
1’attuale Casimcea, e, poiche era piu grande di Cas¬ 
siano, la sua nascita va collocata in torno alTanno 358. 
Verso il 380 i due percorrono insieme la Palestina, la 
Siria e 1’Egitto incontrando monaci che erano model- 
li di vita spirituale e di lotta contro il peccato. Cassia¬ 
no scrive che ogni giomo ricordavano con nostalgia la 
provincia d’origine, la fede e la pieta dei genitori, e 
che nelle conversazioni con i monaci era G. che for- 
mulava le domande. Verso Panno 400 si recano a Co- 
stantinopoli, dove la Chiesa e guidata da Giovanni 
Crisostomo. E lui che ordina G. sacerdote e Giovan¬ 
ni Cassiano diacono. 

Nel 403 G. partecipa al sinodo di Stejar (della 
Quercia), in cui difende Giovanni Crisostomo dal- 
P accusa di aver sperperato il tesoro della cattedrale; 
poi, nel 405, G. e Cassiano raggiungono Roma e con- 
segnano al papa Innocenzo I una lettera con la qua¬ 
le il clero e i fedeli di Costantinopoli lo pregano di 
intervenire presso Pimperatore per far tornare il lo¬ 
ro patriarca dalTesilio. Il fatto e menzionato dallo 
storico Sozomeno (V secolo), e da Palladio nel Dia¬ 
logo de vita sancti loannis Chrisostomi. A questo 
punto terminano le notizie relative a G. E possibile 
che sia morto tra il 405 e il 415, anno in cui Cassia¬ 
no parte per Marsiglia dove scrive le Collationes , nel¬ 
le quali esprime ammirazione per G., lo considera il 
suo maestro e il coautore dell’opera. D’altronde, tut- 
to il materiale e stato raccolto insieme durante con¬ 
versazioni con monaci, abati, sacerdoti. Colui che 
guida i dialoghi e G., e questo lo rivela persona di va¬ 
sta cultura, buon teologo, filosofo, psicologo, capace 
di affrontare i terni piu svariati: il libero arbitrio, il 
male, la lotta interiore, la tristezza, la contemplazio- 
ne, il discernimento dei pensieri, il combattimento 
contro i peccati, i paradossi della santita. G. e un ar- 
tista della conversazione: sa quando contraddire e 
quando approvare. E anche un esicasta che vive la 



Germano di Dobrugia. Horju Mihail, icona eseguita 
in occasione della canonizzazione (1992). 


beatitudine delPincontro con Dio nella contempla- 
zione, un terna che sara sviluppato da Gregorio Pa- 
lamas nel XIV secolo. 

Il santo sinodo della Chiesa ortodossa romena il 20 
giu. 1992 ha elevato lo ieromonaco G. di Dobrugia ah 
Ponore degli altari fissando la sua memoria liturgica 
al 28 febb. (29 negli anni bisestili). ( t.v.) 

Bibl.: D. Staniloae, Filocalia, I, Sibiu 1947 2 , 94ss.; A. Plamadea¬ 
la, Sfdntul Gherman din Dacia Pontica, un straromdn ignorat [San 
Germano della Dacia Pontica, un proto-romeno ignorato ], in «Mi- 
tropolia Ardealului», 39 (1989), n. 5; Tomos patriarhal si sinodal 
de canonizare , in Canonizarea unor sfinti romdni [La canonizza¬ 
zione di alcuni santi romeni\ , Bucuresti 1992, 51ss.; Cuviosul 
Gherman din Dobrogea [ll monaco Germano della Dobrugia ], in 
«Romania Libera», 971 (1993); M. Pacurariu, Sfinti daco-romani 
si romdni [Santi daco-romani e romeni\ , Iasi 1994,55ss. 

IOANN BOTA 


GERMANO, arcivescovo di Kazan’ e di SvjAZSK, 
(rEPMAH APXHEnHCKOn KA3AHCKHH n CBH>K- 
CKMH), santo, 1504-1568. Ch. russa. 

Dopo Poccupazione dei regno di Kazan’ da parte 
dei gran principe di Mosca Ivan il Terribile, nel 1552, 
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nella capitale sottomessa fu istituita un’archidiocesi 
che fu retta alFinizio da tre presuli, il secondo dei 
quali e G. 

SOMMARIO: I. Anni giovanili. - II. Superiore dei 
monastero. - III. Pastore diocesano. - IV. Pazienza 
nelle prove. 

I. Anni giovanili. AI secolo Gregorio Fedorovic, 
nacque nel 1504 o 1505 nella citta di Starica, apparte- 
nente al principato di Tver\ da un’antica famiglia boia- 
ra che portava il cognome Sadyrev-Polev e che aveva 
degli stretti rapporti con i principi di Smolensk. Da 
questa famiglia uscirono parecchi eminenti religiosi. 

Amante dei silenzio e della penitenza, Gregorio 
sin da ragazzo, si distinse per lo zelo che mostrava nel 
frequentare gli uffici divini, nelFapprendere gli inni 
sacri, i salmi e le altre preghiere della Chiesa, e nel 
leggere le Sacre Scritture e le opere dei Padri. Con 
particolare impegno coltivava la preghiera e la medi- 
tazione. 

A 25 anni, con la benedizione dei genitori, il gio- 
vane entro nel monastero di San Giuseppe di Vo- 
lokolamsk, dove, passato il periodo di prova, fece la 
professione monastica assumendo il nome di G. Co¬ 
me monaco si sforzo di compiere con grande diligen- 
za le obbedienze che gli venivano assegnate, osser- 
vando rigorosamente le regole dei digiuno e della pre¬ 
ghiera comune. Non cesso di leggere libri edificanti e 
di copiare testi e manoscritti per la biblioteca dei mo¬ 
nastero. Qui fece conoscenza con il futuro arcivesco- 
vo Giorgio, Fevangelizzatore della regione di Kazan’, 
e con il beato Massimo il Greco, che si trovava li esi- 
liato dallo zar, il quale esercito sui giovane monaco un 
notevole influsso spirituale. 

A causa della sua vita virtuosa e della sua non co¬ 
mune sapienza, la buona reputazione di G. si diffuse 
in tutta la regione circostante. Nel 1551 una delega- 
zione della comunita monastica della citta di Starica 
si porto a Volokolamsk per chiedere che diventasse 
superiore dei loro monastero, fondato una ventina di 
anni prima. 

n. Superiore del monastero. Il religioso accon- 

discese, e recatosi a Tver’ dall’arcivescovo Aeacio, fu 
nominato archimandrita ed egumeno del monastero 
della Dormizione della Madre di Dio di Starica. Ri- 
mase in carica due anni e mezzo, e in questo periodo 
di tempo introdusse nella comunita la Regola del mo¬ 
nastero di Volokolamsk, elevando notevolmente il li- 
vello spirituale e morale dei confratelli. Con il per- 
messo dei superiori, 1’egumeno designo come succes¬ 
sore il caro discepolo Giona, che in seguito divenne il 
primo metropolita di Mosca e di tutta la Russia; indi 
si ritiro nel monastero di Volokolamsk per vivere la 
vita eremitica e coltivare maggiormente la conoscen¬ 
za delle Sacre Scritture. Seguendo Pesempio del fi- 
glio, il padre di G., Teodoro Afanasevic, abbandono 
il mondo ed entro nello stesso monastero, prendendo 
il nome di Filoteo. 


Dopo un anno di solitudine, 1’archimandrita, nel 
1554, fu chiamato a Mosca per prendere parte al si- 
nodo, che condanno Feretico Matteo Easkin, il quale 
negava la dottrina della SS. Trinita e la validita dei sa¬ 
cramenti della Chiesa. Per suggerimento delT archi¬ 
mandrita, ben noto alio zar, Ivan il Terribile designo 
come primo arcivescovo di Kazan’ Gurio, che allora 
si trovava in reclusione. Piu tardi il nuovo arcivesco¬ 
vo volle che G. divenisse suo secondo aiutante nel go- 
vemo della diocesi. A questo scopo lo invio a Svjazsk 
con 1’ordine di fondare un monastero cenobitico ma- 
schile, che doveva diventare uno dei centri principali 
per la diffusione della fede ortodossa e della cultura 
religiosa nella regione. L’archimandrita G. rimase no¬ 
ve anni nella nuova residenza e durante il suo supe- 
riorato fece costruire la chiesa conventuale di San Ni- 
cola: con il campanile, il refettorio, diverse celle, non- 
che una scuola per Pistruzione dei giovani della re¬ 
gione. Piu tardi fu costruita la cattedrale in onore del¬ 
la Dormizione della Madre di Dio, mistero che diede 
il nome alPistituzione monastica. 

Tra gli abitanti del luogo, G. sviluppo una intensa 
attivita missionaria; attratte dalla bonta e carita dei 
monaci, le popolazioni locali visitavano spesso il mo¬ 
nastero, dove ricevevano Pistruzione catechistica e 
poi il battesimo, e cio non solo individualmente, ma 
anche in gruppi, e persino interi villaggi diventavano 
cristiani. 

Molto comprensivo verso gli altri, G. conduceva 
personalmente una vita austera. La sua cella, stretta e 
angusta, si trovava sotto il campanile della chiesa 
principale. Usava rattoppare da solo i suoi indumen¬ 
ti. Fino a tempo recente si sono conservati, come re- 
liquie, il ditale e il filo che egli adoperava per questo 
lavoro. 

IU. PASTORE DIOCESANO. Venuto a mancare nel 
1563 Farcivescovo Gurio di Kazan’, il sinodo dei ve- 
scovi, coi consenso dello zar e del metropolita di Mo¬ 
sca, Atanasio, nomino 1’archimandrita G. suo succes¬ 
sore; ricevette Fordinazione episcopale il 12 mar. 
1564. Come pastore della nuova diocesi, G. si distin¬ 
se come predicatore e missionario. Intensifico 1’evan- 
gelizzazione dei pagani e dei musulmani, introdusse 
la regola cenobitica nel monastero Zilantovskij, fatto 
costruire da Ivan il Terribile sui luogo dov’erano ca- 
duti i soldati russi che avevano occupato Kazan’; 
fondo presso questo monastero una scuola per i ra- 
gazzi della regione e coi propri mezzi eresse nella citta 
episcopale un monastero in onore di san Giovanni 
Battista. 

Passati due anni di intensa attivita pastorale, G. fu 
convocato a Mosca dallo zar Ivan il Terribile, che vo- 
leva assegnargli la sede metropolitana di tutta la Rus¬ 
sia, resasi vacante per il ritiro del metropolita Atana¬ 
sio. Pur non accettando Fofferta, 1’arcivescovo fu co- 
stretto ad abitare nella residenza ufficiale del metro¬ 
polita. Lo zar pensava che il presule sarebbe rimasto 
un silenzioso testimone delle sue atrocita. Ma nel pri¬ 
mo incontro con Ivan, G. ebbe il coraggio di rinfac- 
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ciargli i grandi misfatti che commetteva, minaccian- 
dogli il terribile giudizio di Dio che pesava sui suo ca¬ 
po. Lo zar ebbe a rispondergli: «Non sei ancora me- 
tropolita e gia mi obblighi alia schiavitu!». Sorpreso 
tuttavia per honesta e il coraggio delParcivescovo, 
Ivan lo caedo dalla sede metropolitana e gli proibi ai 
tempo st esso di ritornare a Kazan’, pur conservando 
ancora il titolo di quella diocesi. 

IV. Pazienza NELLE PROVE. Il seggio metropolita- 
no di Mosca fu occupato dalPegumeno dei monaste- 
ro delle Solovki, Filippo. Quando, per paura dello 
zar, tutti i vescovi russi ne condannarono 1’ope rato, 
favorendo cosi la sua deposizione e il conseguente 
omicidio, G. ne prese pubblicamente le difese. Egli 
ebbe a dire alio zar: «Se pure tutti i nostri fratelli, con 
nugoli di parole, avessero presentato questo beato, 
nessuno ti avrebbe detto la verita. Quest’uomo sin 
dalla giovinezza non pronuncio mai un giudizio in- 
giusto e non conobbe mai ipocrisia». Consapevole 
della verita di questo giudizio, lo zar non ebbe il co¬ 
raggio di rispondere. 

Il resto dei suoi giorni, G. lo passo a Mosca in di- 
sgrazia dello zar, fino al giorno della morte awenuta 
il 6 nov. 1567, in seguito al contagio dei vaiolo nero, 
che allora infieriva in Russia. 

Alcuni biografi ritengono che G. sia deceduto per 
morte violenta ad opera di opricniki (partigiani di 
Ivan il Terribile che avevano il compito di combatte- 
re Popposizione dei boiari). Viene segnalato anche il 
presunto modo della sua scomparsa: per decapitazio- 
ne. Tuttavia non vi sono argomenti storici a conferma 
di questa supposizione. Sembra che 1’origine di tale 
congettura sia la tragica morte dei metropolita Filip¬ 
po, che occupo il trono metropolitico di Mosca al po¬ 
sto di G. La coscienza dei contemporanei di Ivan il 
Terribile fu talmente scossa dalla violenza usata con- 
tro Filippo, che si ritenne giusta e fondata la voce po- 
polare che ammetteva una simile fine anche per 1’ar¬ 
ci vescovo. 

Le spoglie di G. furono sepolte a Mosca nella chie- 
sa di San Nicola il Bagnato. Nel 1592 le reliquie furo¬ 
no traslate a Svjazsk e collocate nella cattedrale della 
Dormizione della Madre di Dio al centro dei mona- 
stero da lui fondato. Il culto ebbe inizio nel 1695, 
quando le sue reliquie furono riconosciute dal metro¬ 
polita di Kazan’, Marcello, per ordine dei patriarca 
Adriano. Nel 1696 G. fu ufficialmente iscritto nelPal¬ 
bo dei santi della Chiesa russa. La sua memoria viene 
celebrata il 6 nov. e il 23 lug. 

Il principe Andrea Kurbskij, contemporaneo dei 
santo, lo descrive in questo modo: «Alto di statura e di 
grande intelligenza, era un uomo dalla condotta pura 
e veramente santa, seguace delle Sacre Scritture, de¬ 
voto a Dio e ricco di opere spirituali; inoltre... era un 
uomo semplice, veritiero e incrollabile nelle awersita 
e nelle tribolazioni e molto benevolo verso i poveri». 

BlBL.: Makarij (Bulgakov), Istorija russkoj cerkvi [Storia della 
Chiesa russa], VI/1 2 , Sankt Peterburg 1887; Vita di san Germa¬ 


no, arcivescovo di Kazan’ e di tutta la Rus', Kazan’ 1894 (in rus¬ 
so); G. Troickij, San Germano, arcivesvoco di Kazan' e Svjazsk , 
in «Zurnal Moskovskoj Patriarchii», 12 (1967), 53ss. 

Stefano Virgulin 

GERMANO di Novgorod (TEPMAH HOBFO- 
POflCKMM), vescovo, santo, P-1096. Ch. russa. 

Le cronache parlano di G. soltanto due volte: 
«Uanno 6586 fu intronizzato a Novgorod la Grande 
il vescovo Germano. Durante il suo episcopato vi fu 
un segno nel sole»; e «NelTanno 6604 (1096) il ve¬ 
scovo di Novgorod Germano mori a Kiev. Fu vesco¬ 
vo per 18 anni». G. proveniva sicuramente dalla Lau- 
ra delle Grotte di Kiev, come testimonia il fatto che il 
suo nome compare nella lista contenuta nella lettera 
di Simone a Policarpo. Fondo nella cittadina di Bere- 
stov un monastero dedicato al Salvatore. 

Benche sia morto a Kiev, nella Laura delle Grotte 
alia quale evidentemente era ritornato, rinunciando 
alia cattedra episcopale, le sue reliquie si trovano a 
Novgorod, nella cattedrale di Santa Sofia, insieme 
con quelle di molti altri vescovi della citta. 

La Chiesa lo ricorda, insieme con i santi vescovi di 
Novgorod, il 10 febb. e il 4 ott. 

Secondo la Storia della canonizzazione dei Golubin- 
skij, G. fu canonizzato nel periodo dopo il concilio dei 
1549 e prima della formazione dei santo sinodo. 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro sui 
santi russi, Manoscritto di Savvaitov], Sankt Peterburg s.d., 157; 
Tolstoj, Kniga , 25; Barsukov, Istocniki , 130; Leonid, Svjataja 
Rus\ 182. 

Giovanni Gijaita 

GERMANO delle SOLOVKI (TEPMAH CO/IO 
BEL[KHH), monaco, santo, P-1479. Ch. russa. 

Non abbiamo notizie sulPinfanzia e la formazione 
monastica di G. Sappiamo soltanto che era originario 
della citta di ToFma e che conduceva vita eremitica 
nelTestremo Nord della Russia (costa dei Mar Bian- 
co), presso una cappella alia foce dei fiume Vyga. Nel 
1429 giunse da lui un anziano starec dei monastero di 
San Cirillo di Beloozero, Sabazio, alia ricerca di una 
vita di totale eremitaggio. G. conosceva Pesistenza di 
un arcipelago a 4 verste dalla costa, le isole Solovki, 
un luogo pressoche inaccessibile per la maggior parte 
delPanno e famoso per la sua bdlezza, e gli propose 
di ritirarsi la insieme a lui. Vissero su queste isole per 
6 anni, presso il colle Sekira, poi nel 1435 tornarono 
sulla terraferma, dove Sabazio spiro dopo aver rice- 
vuto i sacramenti. Di li a poco G. torno alie Solovki, 
questa volta in compagnia di Zosima, un giovane mo¬ 
naco di cui divenne guida spirituale. Ingrandendosi il 
monastero con il passar degli anni, Zosima ne divento 
egumeno, pur consigliandosi sempre in tutto con G. 

G. soprawisse anche a Zosima; scrisse per primo 
una Vita dei due santi fondatori dei monastero, suc- 
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cessivamente perduta, che servi di base a Dositeo, 
egumeno dei monastero delle Solovki (fine XV-inizio 
secolo XVI), per stendere la Vita di Zosima e Sabazio; 
mori ultracentenario (dopo oltre 50 anni di vita asce- 
tica con Sabazio e Zosima) a Novgorod, nel monaste¬ 
ro di Sant’Antonio Romano, dove era stato inviato 
dalPegumeno Arsenio. II suo corpo fu riportato ai 
monastero delle Solovki, dove le sue spoglie mortali 
erano venerate in una cappella eretta in sua memoria. 

Nel XVII secolo nella comunita delle Solovki si 
diffuse una nuova serie di racconti sui santi. II Rac- 
conto di G. fu redatto evidentemente subito dopo il 
rinvenimento delle sue reliquie (1627); il biografo, un 
monaco anziano dei luogo, osserva di aver gia sentito 
pariare dei santo in giovinezza, da uno starec che ri- 
cordava «come era spirato e dove era sepolto il padre 
Germano». Il biografo inoltre indica la fonte delle 
notizie in suo possesso nella Vita dei santi Zosima e 
Sabazio. Alia Vita sono allegati 6 miracoli compiuti a 
ToPma mediante un J icona di G. dipinta nel 1612. 

La memoria dei rinvenimento delle sue reliquie fu 
istituita nel monastero con il permesso delTarcivescovo 
Atanasio di Cholmogory nel 1690, e ricorre il 30 lug. 

Nel Manuale iconografico si legge la seguente de- 
scrizione: «Sembiante canuto, barba simile ad Ales- 
sandro di Svir\ come pure i capelli, vesti monastiche, 
e in mano un rotolo, su cui si legge: “Sono apparso a 
un presbitero, ordinandogli di scrivere il tropario e i 
sembianti della mia apparizione”». Mentre le icone 
dei monastero delle Solovki, o di Zosima e Sabazio, 
sono molto popolari, raffigurazioni di G. sono quasi 
inesistenti; nel Museo «Kolomenskoe» (Mosca) si e 
conservata una sua icona, dei XVIII secolo, prove¬ 
niente dalla bottega iconografica dei monastero delle 
Solovki. 


BlBL.: Ikonograficeskoe rukovodstvo, Podlinnik v biblioteke g. Fi- 
hmonova [Manuale iconografico, Podlinnik della biblioteca dei si¬ 
gnor Filimonov\ , XVIII secolo, 49; O.A. Poljakova, Santi russi 
(icone dei XVI-XIX secolo della collezione dei Museo-comprenso- 
rio «Kolomenskoe» di Mosca) (in russo), inedito, 39s.; V.O. 

ucevskij, Drevnerusskija zitija kak istoriceskij istocnik [ Vagio - 
grafia russa antica come fonte storica ], Moskva 1871, 325; Bar- 
sukov, htocniki, 130s.; Sergij, Vostok, II, 200; Taisija, Zitija, II, 
82ss.; D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej Rusi 
[Dizionario degli autori e delle lettere dell'antica Rus'], II/l, Le- 
ningrad 1988,198ss. 
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GERMANO STOLOBENSKIJ (rEPMAH CTOJIO- 
BEHCKHkl), monaco, santo, P-1614. Ch. russa. 

Il monaco G. e considerato il fondatore dei mo¬ 
nastero formatosi attomo alia cella e alia tomba del- 
Peremita -»NlLO, vissuto in solitudine su un’isola 
dei lago Seliger (presso Ostaskov, regione di Tver’), 
denominata Stolobna. Infatti, dopo la morte di Ni¬ 
lo, alcuni monaci pellegrini abitarono periodica- 
mente, in solitudine, nella cella dell’eremita. Ma sol- 
tanto verso il 1560 venne a stabilirsi nelllsola il reli¬ 
gioso G., proveniente dal monastero di San Nicola 


Rozkovskij (ricordato in un documento dei 1499 e il 
cui egumeno, Sergio, fu padre spirituale di san Ni¬ 
lo). Vi trovo Antonio, egumeno di un monastero di 
Novgorod, che gia da un certo tempo viveva in soli¬ 
tudine suIPisola. I due monaci costruirono sui luogo 
di sepoltura di san Nilo una tomba, adornandola 
con un drappo ricamato ( pokrov ), e per tre anni con- 
dussero vita eremitica a Stolobna; ma verso il 1563 
abbandonarono questo luogo per visitare, come pel- 
legrini, vari luoghi santi. 

Presso la tomba dei santo continuarono a vivere, 
per breve tempo, come solitari, alcuni monaci e, rela- 
tivamente a questo periodo, vengono tramandati cin- 
que miracoli awenuti in questo luogo. Verso il 1590 
il monaco G. ritomo nuovamente suIPisola per abi- 
tarvi stabilmente. Qui trovo un pellegrino, Boris 
Cholmogorec. Con la benedizione dei metropolita di 
Novgorod, Alessandro (1576-1591), i due monaci co¬ 
struirono una chiesa in legno dedicata alPEpifania, 
con una cappella intitolata al beato Basilio, «folle per 
Cristo», di Mosca (morto nel 1557). In seguito, uniti- 
si a loro altri per vivere la vita monastica, vennero edi- 
ficate delle celle e un recinto e, con il permesso dei 
patriarca di Mosca Giobbe, fu costituito un monaste¬ 
ro, strutturato secondo la regola cenobitica. Questi 
fatti awennero tra il 1591 e il 1594. 

Dopo la fondazione dei monastero, G. contribui 
alio sviluppo di un culto locale di san Nilo. Infatti, nel 
1595, Nifonte e Giobbe, monaci iconografi dei mo¬ 
nastero dell’Ascensione ad Orsin, presso Tver 5 , di- 
pinsero una icona dei santo che venne poi collocata 
sulla sua tomba. Tra il 1598 ed il 1600 vennero com¬ 
posti da Filoteo Pirogov (fine secolo XVI), monaco 
dei monastero di San Gerasimo a Boldino, il canone 
e gli stichiri in onore di san Nilo, nonche la narrazio- 
ne della sua Vita , redatta su materiale fornito dallo 
stesso G., che gia aveva raccolto le notizie relative al 
santo e ai miracoli awenuti sulla sua tomba. E grazie 
al testo di questa Vita che siamo a conoscenza delle 
vicende relative alia fondazione dell’eremo di San Ni¬ 
lo a Stolobna (Nilova-Stolobenskaja Pustyn’). 

G. mori nel 1614 e, pur non essendo mai stato ca- 
nonizzato ne inserito nei calendari liturgici, la sua me¬ 
moria era celebrata nelPeremo di San Nilo il 22 febb. 
Negli attuali Minei, il nome di G. e menzionato solo 
nelTelenco dei santi russi commemorati nella festa lo¬ 
ro dedicata (cf. litija dei vespri della festa della se- 
conda domenica di Pentecoste). 

Bibl.: Ratsin, Polnoe sobranie , 513-514; V. Uspenskij, Vita ed 
ascesi di San Nilo di Stolobna, taumaturgo (in russo), Tver’ 
1888, 42-58; Tverskoj, Mesjaceslov , VI, Tver’ 1897, 191-195; 
Gumilevskij, Zitija , XII, 231ss.; Tverskoj Paterik [Paterik di 
Tver], Kazan’ 1907, 9; I monasteri ortodossi della Russia (in 
russo), Sankt Peterburg 1913, 432s.; Cefi-minei , magg. III, 
1987, 373; D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej 
Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere dell'antica Rus'], Le- 
ningrad 1987-1989, II/2,473s.; Bassiano archimandrita, S. Ni¬ 
lo di Stolobna e il suo monastero , in «La nostra eredita», 32 
(1994), 18-24. 


Adalberto Piovano 
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GERMANO, TEOFILO e CIRILLO, m artiri c!i 
Cesarea di Cappadocia, santi, sec. III: v. BS VI, 262. 


GEROLAMO il Recluso della Laura delle 

GROTTE di KlEV (HEFO/IHM 3ATBOPHMK KMEBO- 
nEMEPCKHM), monaco, santo, secc. XII-XIII. Ch. 
russa. 

Nella descrizione delle cosiddette Grotte vicine (o 
di sant'Antonio), adiacenti alia Kievo-Pecerskaja La- 
vra, pubblicata nel 1638 dallo ieromonaco Atanasio 
KaFnofoiskij, tra le reliquie venerate in quel comples- 
so sotterraneo, erano visibili quelle di un santo mo¬ 
naco di nome G. «recluso e taumaturgo». 

Non possediamo alcima notizia storica su questo 
monaco, anche se nei repertori agiografici vengono 
indicati i secoli XII o XIII come epoca in cui visse. 
Anche le sue reliquie, nella sistemazione attuale delle 
Grotte vicine, non sono piu esposte alia venerazione 
dei pellegrini. Liturgicamente, G. viene commemora¬ 
to negli uffici comuni per tutti i santi venerati nelle 
Grotte vicine (festa dei santi padri monaci delle Grot¬ 
te di Kiev che riposano nelle Grotte vicine, il 28 sett.) 
e nella festa di tutti i santi monaci di Kiev (festa dei 
santi padri monaci delle Grotte e di tutti i santi russi 
che si sono resi illustri nella Piccola Russia, celebrata 
la seconda domenica di Quaresima). 

BlBL.: Tverskoj, Mesjaceslov, I, Tambov 1878, 48; Barsukov, 
Istocniki , 240; Volynskij Paterik [Paterik della Volinia ], 272,467; 
Leonid, Svjataja Rus\ 18 (n. 87); Gumilevskij, Zitija, IX, 238; 
Sergij, Vostok, II, 295; Cedi-minei, febb., 768; magg. DI, 764. 

Adalberto Piovano 


GERONE e COMPAGNI, martiri di Melitene, san¬ 
ti, sec. III: v. BS VI, 268-269. 


GERONIDE, LEONZIO, SERAPIONE, SELE- 
SIO, VALERIANO e STRATONE, martiri, santi, 
sec. III: v. BS VI, 269-270. 


GERONZIO, santo, n.d.: v. BS VI, 270-271. 

GERONZIO AtHONITA (repovxtog 'ABomxqg), 
beato, sec. XIV. Ch. bizantina. 

Vissuto nel XIV secolo, G. viene anno verato tra i 
santi agioriti. Scarse le notizie contenute nella sua Vi- 
ta. Sappiamo che fu Pultimo egumeno dei monastero 
di Vuleutirion, che oggi non esiste piu. A causa della 
posizione di questo monastero (sorgeva sui litorale 
sud-est dei Monte Athos) e delle allora frequenti in¬ 
cursioni dei pirati, G. Io abbandono, assieme ai suoi 
monaci, spostandosi piu a nord, ove diedero vita al 
primo nucleo di quella che, successivamente, fu la 
skiti di Sant’Anna. Desideroso di condurre una vita 
rigorosamente esicasta, G., seguito da un monaco, si 


sposto ancora piu a nord e costrui un esicastirio in 
onore di San Panteleimone. Qui trascorse il resto del¬ 
la vita vivendo in maniera strettamente ascetica. In 
questo luogo ricevette da Dio il dono di compiere mi¬ 
ra coi i. 

Dalla Vita dei beato Massimo Kafsokalivitis si de¬ 
duce che gli era spiritualmente unito. La sua memoria 
si festeggia la terza domenica di Matteo, assieme con 
gli altri 12 santi della skiti di SandAnna; singolarmen- 
te viene invece festeggiato il 26 lug. Gerasimo Micro- 
giannanitis ha scritto un ufficio in suo onore. (a.f.) 

Bibl.; Akolouthia ton en te skete hagias Annes hosion [Ako- 
louthia dei beati vissuti nella Skiti di Sant’Anna ], Athenai 1929, 
46-47; F. Halkin, Deux vies de S. Maxime le Kausokalybe, ermi- 
te au ntont Athos (sec. XIV), in An ah holi. , 54 (1936), 81; G. 
Micragiannantis, [I/ beato Geronzio ], in ©HE, IV, 419-420. 

Panagiotis Kislas 

GERONZIO della Laura delle Grotte di Kjev 

(rEPOHTHM KHEBO-nEUEPCKHH), canonarca, mo¬ 
naco, santo, sec. XTV Ch. russa. 

G. entro giovanissimo nella Laura delle Grotte di 
Kiev, dove svolse il compito di canonarca (maestro dei 
coro). Trascorse tutta la sua vita monastica nella pra- 
tica delTastinenza e delPobbedienza, della preghiera e 
delTamore per il prossimo. Alia morte fu sepolto nel¬ 
le Grotte lontane. Il giomo della sua memoria parti- 
colare e il 1° apr., ma e ricordato anche il 28 ago. nel¬ 
la memoria collettiva dei santi monaci delle Grotte 
lontane della Laura delle Grotte di Kiev. (/. m.p.) 

Bibl.: Kievo-PecerskiJ Paterik [Paterik della Laura delle Grotte 
di Kiev], D.A. Abramovic (ed.), Kiev 1931, 196; Taisija, Zitija, 

n, ii6. 

Vladimtr Keidan 

GERONZIO di MOSCA (TEPOHTHH MOCKOB- 
CKHH), vescovo, santo, P-1489. Ch. russa. 

Non conosciamo ne il luogo ne 1'anno di nascita 
dei futuro metropolita di Mosca G. Molto probabil- 
mente egli fu originario di Novgorod. Lo storico A. 
Bobrov lo identifica con un monaco Geronzio dei 
monastero della Nativita di Lisickij, a 7 chilometri da 
Novgorod lungo la strada per Mosca, il quale nel 
1450 partecipo alia stesura di una cronaca. Divenuto 
archimandrita dei monastero Simonov di Mosca, nel 
1453 G. fu consacrato vescovo di Kolomna. Il 29 giu. 
1473 un concilio convocato dal gran principe Ivan III 
nomino G. metropolita di Mosca e di tutta la Russia. 
G. si ispiro al modello dei metropolita Giona, di cui 
cerco di diffondere la devozione. Dopo 1’incendio dei 
1473, si dedico alia ricostruzione di chiese e di edifi- 
ci ecclesiastici nel Cremlino di Mosca. 

A cominciare dalla meta degli anni Settanta, G. fu 
sempre piu fortemente in conflitto con lo zar Ivan III. 
Dapprima non fu contento dei fatto che Ivan avesse 
affidato alTarchitetto italiano Aristotele Fioravanti la 
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costruzione della cattedrale della Dormizione della 
Madre di Dio nel Cremlino di Mosca; in seguito cerco 
di opporsi con sempre maggior vigore alTingerenza 
dello zar nelle questioni ecclesiastiche. In questo con- 
flitto, dalla parte dello zar si schiereranno il vescovo di 
Rostoy -* BASSIANO Rylo, rarchimandrita dei mona- 
stero Ludov, Gennadio, e gli starcy — >NlLO SORSKIJ e 
->PAISIO DI JAROSLAVL’. G. dovette piegarsi alia vo- 
lonta dello zar in occasione dei conflitto tra il vescovo 
di Rostov Bassiano Rylo, e il principe Michele An- 
dreevic riguardo al monastero di San Cirillo di Beloo- 
zero. Nel 1479 la consacrazione della cattedrale della 
Dormizione della Madre di Dio nel Cremlino di Mo¬ 
sca, effettuata da G., fu dichiarata in contrasto con i 
canoni ecclesiastici dallo zar, da Bassiano Rylo e da al- 
tri gerarchi della Chiesa. 

Nel 1480 G. appoggio con una lettera le truppe di 
Ivan che misero in fuga i mongoli sulla riva dei fiume 
Ugra; tale missiva risui ta pero debole e tardiva in con- 
fronto alia famosa lettera di Bassiano Rylo, piu tem¬ 
pestiva e coraggiosa e scritta in modo brillante. Nel 
1482 Ivan dimostro pubblicamente simpatia per il 
metropolita di Kiev, Spiridione, esiliato nel monaste¬ 
ro russo di Teraponte, permettendogli di definirsi 
«metropolita di tutta la Russia». 

In seguito a questi fatti, nel 1482 G. abbandono 
per protesta la sede metropolitana e si rinchiuse nel 
monastero Simonov. Ivan mando suo figlio a chieder- 
gli perdono, ma G. rifiuto di riceverlo. Ivan allora si 
reco di persona a promettere sottomissione al metro¬ 
polita. Ritornato dia sua cattedra, G. prosegui la sua 
opposizione alio zar, facendo arrestare il suo piu gran¬ 
de rivale, rarchimandrita dei monastero Cudov, Gen¬ 
nadio, protetto di Ivan. G. e inoltre Tispiratore della 
cronaca fortemente awersa alio zar, scritta in quegli 
anni dal diacono Rodione Kozuch. Nel 1483, G. ab¬ 
bandono nuovamente Mosca e si rifugio nel monaste¬ 
ro Simonov. Questa volta Ivan non soltanto non gli 
chiese perdono, ma gli impedi di far ritomo alia sua 
cattedra, nomino vescovi alcuni ecclesiastici di sua fi¬ 
ducia (l’archimandrita Gennadio e fatto vescovo di 
Novgorod) e cerco di convincerlo a dimettersi per po¬ 
ter scegliere un nuovo metropolita. Nel 1484, G. pote 
ritornare alia sede metropolitana e si dimostro da al¬ 
lora piu conciliante e sottomesso alio zar. 

Mentre G. era metropolita, a Novgorod si diffuse 
Teresia degli zidovstvujuscie {giudaizzanti ), contro cui 
il vescovo locale Gennadio, antico rivale dei metropo¬ 
lita, si impegno con grande zelo. Alie richieste di Gen¬ 
nadio di punizioni per gli eretici, G. rispose mandan¬ 
do una debole lettera pastorale, scritta assieme a Ivan. 
In seguito -*GlUSEPPE DI VOLOKOLAMSK accuso G. di 
non aver lottato contro gli eretici sia per timore di Ivan 
che li proteggeva, sia a causa della sua personale igno- 
ranza teologica. Non e da escludersi che tale disimpe- 
gno di G. fosse dovuto al fatto di non voler sostenere 
Gennadio neppure nella lotta contro gli eretici. 

G. mori il 28 magg. 1489 e fu sepolto nella catte¬ 
drale della Dormizione della Madre di Dio nel Crem¬ 
lino di Mosca. Per qualche tempo fu oggetto di culto. 


La sua memoria era festeggiata nel giomo della mor¬ 
te. Il Golubinskij lo considera santo non piu venerato. 

Il podlinnik di iconografia lo descrive canuto, con 
una barba piu larga di san Biagio e arricciata in punta, 
vestito coi paramenti episcopali, con Yomophorion, la 
mitra e il Vangelo in mano. Nella cattedrale della Dor¬ 
mizione della Madre di Dio di Mosca, nella prima 
meta dei XVII secolo esisteva di lui un’icona. (g.g.) 

Bebl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Sawaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 277, 
351; S.M. Solovev, Istorija Rossii s drevnejsich vremen [Storia 
della Rus sia dai tempi piu antichi \, V/3,176ss.; Russkich Letopi- 
sej, VI, 1853,115-358; Barsukov, Istocniki , 133; Leonid, Svjataja 
Rus\ 132s; Golubinskij, Cerkov 1 , II/l, 549ss.; A.I. Nasonov, 
Istorija russkogo letopisanija Xl-nacala XVIII w. [Storia della 
cronachistica russa dei secc. XI - inizio XV7IZ], Moskva 1969, 
303ss.; J.S. Lude, Obscerusskie letopisi XIV-XV vv. [Cronache 
panrusse dei secc. XIV-XV ], Leningrad 1976, 223ss.; N.S. Bori- 
sov, Russkaja cerkov 1 v politiceskoj borbe XIV-XV vekov [La 
Chiesa russa nella lotta politica dei secc. XIV-XV], Moskva 1986, 
167ss.; D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej Rusi 
[Dizionario degli autori e delle lettere dell'antica R&V], II/1-2, 
Leningrad 1988-1989, 163ss.; A.G. Bobrov, Knigopisnaja ma- 
sterskaja Lisickogo monastyrja (konec XJV-perv. pol. XV v.) [Lo 
scriptorium dei monastero Lisickij (fine XIV - prima meta XV se- 
colo )}, in Kniznye centry Drevnej Rusi XJ-XVI vv. Raznye 
aspekty issledovanija [Centri di produzione libraria dell’antica 
Rus' dei secoli XJ-XVI. Diversi aspetti della ricerca ], Sankt Pe¬ 
terburg 1991,78ss.; R.G. Skrynnikov, Gosudarstvo i Cerkov na 
Rusi X1V-XVI vv. Podvizniki russkoj Cerkvi [Lo Stato e la Chie¬ 
sa nella Rus 1 dei secc. XTV-XVL Gli asceti della Chiesa russa], 
Novosibirsk 1991, 94ss.; A.V. Kartasev, Ocerki po istorii russkoj 
cerkvi [Saggi di storia della Chiesa russa], Moskva 1993,1,384ss. 

Aleksandr Skakov 


GEROTEO, discepolo di san Paolo, vescovo di 
ATENE, santo, sec. I: v. BS VI, 275-276. 


GERUSALEMME, XL (o XLni) MARTIRI di, santi, 
sec. Vili: v. BS VI, 293-295. 


GESIO (Gaio) e ISIDORO (Esdras), santi, n.d.: 
v. BS VI, 306-307. 


GIACINTO, martire di AMASTRIS, santo, n.d.: v. 
BS VI, 324-325. 


GIACINTO di CESAREA, martire, santo, sec. II: v. 
BS VI, 323-326. 


GIACOBBE, patriarca, santo: v. BS VI, 332-343. 


GIACOBBE (IAKOBOC, Ya c qub), patriarca di 
Alessandria, secc. VIII-IX. Ch. copta. 

Cinquantesimo successore di san Marco, era paren¬ 
te dei notabile copto Maqarah Ibn Tabit al-Nabarawi 
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che ospito il patriarca -»Marco II. Si puo ritenere per- 
tanto che G. fosse originario di Nabaruh nel Delta. 

Durante il patriarcato di Marco II, G. conduceva 
vita religiosa nel monastero di San Macario, nel deser¬ 
to di Scete. Quando i monasteri furono distratti, egli 
fuggi verso FAlto Egitto. Le fonti raccontano che li gli 
apparve la Vergine e gli ordino di ritornare nel luogo 
che aveva lasciato, dove ebbe mFaltra apparizione, 
questa volta di san Macario. Una terza visione riguar- 
dava la morte di Marco II, che aveva indicato G. come 
suo successore. Cosi, quando il patriarca si spense, i 
vesco vi scelsero G. a succedergli. Questi cerco di sot- 
trarsi alFincarico, ma si rassegno allorche giunse una 
voce dal cielo a incoraggiarlo. Durante la sua ordina- 
zione (819), un santo monaco vegliardo vide Dioscoro 
e Severo di Antiochia tenere il Vangelo sulla testa di G. 

Secondo le fonti, il nuovo patriarca nel suo discor- 
so inaugurale attacco i calcedonesi e i gaianiti. Espres¬ 
se inoltre il proprio disappunto quando vide i calce¬ 
donesi partecipare alie celebrazioni dei copti. 

Durante il patriarcato di G., la Chiesa copta versa- 
va in poverta, soprattutto in seguito alFinterruzione 
dei pellegrinaggi al monastero di San Menna nel de¬ 
serto di Mareote, causa le lotte e 1’insicurezza dei pae- 
se. Sembra che le entrate dei santuario di San Menna 
fossero appunto una delle risorse piu cospicue della 
Chiesa copta. 

Questa situazione non consentiva al patriarca di pa- 
gare il clero di Alessandria. Accadde allora che un dia¬ 
cono influente insultasse G. dicendogli di tornarsene in 
monastero se non poteva prowedere alie necessita dei 
clero. Le fonti raccontano che G. si adird contro il dia¬ 
cono, il quale mori quello stesso giomo e la sua casa 
cadde in rovina. Il patriarca fu poi costretto a cedere i 
vasi sacri dei culto in sostituzione dei denaro, che non 
possedeva, per pagare le tasse. Si racconta che il gover- 
natore spezzo un calice con Fintenzione di fonderlo e 
che dal calice usci sangue in abbondanza. In seguito al 
miracolo, tutti i vasi sacri furono restituiti alia Chiesa. 

In occasione della Quaresima, G. si reco al mona¬ 
stero di San Macario per trattenervisi e celebrare la 
Pasqua. Accadde che un diacono dei suo seguito puni 
un servo bastonandolo a morte. L’a utor it a civile im- 
pose a G, di consegnare il diacono. Di fronte al suo 
rifiuto, gli fu imposto di pagare una somma ingente, 
che egli riusci a raccogliere solo con Paiuto dei vesco- 
vi. U suo soggiorno offri inoltre a G. Foccasione di re¬ 
staurare, con Faiuto di qualche ricco copto, il mona¬ 
stero di San Macario che era in rovina a motivo delle 
incursioni dei beduini. 

Approfittando di un periodo di pace nel paese, il 
patriarca si reco in visita pastorale nell’Alto Egitto. Al 
suo ritorno dovette affrontare la tirannia dei governa- 
tore ‘Abd al-‘Aziz al-Garwi, il quale mori mentre cin- 
geva d’assedio la citta di Alessandria. 

Le fonti attribuiscono a G. visioni e miracoli. Il piu 
notevole e quello di aver risuscitato da morte il figlio 
di un suo parente, Maqarah al-Nabarawi, uomo ge¬ 
neroso che aveva costruito per i copti la chiesa della 
Maddalena a Gerusalemme. 


Prima di morire, G. desiderava incontrare il p 
triarca di Antiochia, Dionigi di Tellmahre (818-845 
perche i contatti tra i due s’erano interrotti a caus 
della guerra. Il suo desiderio fu esaudito allorch 
Dionigi venne in Egitto con il governatore ‘Abd Alia 
Ibn Tahir. I due patriarchi si confortarono a vicend 
riprendendo le relazioni tra le loro chiese. 

G. mori il 14 amsir (8 febb.) mentre si trovava nel 
la citta di Tida nel Delta, dove fu sepolto. 

BlBL.: Iris, II, 414ss.; Ya c qub, Compendio , I, 116; Renauclot 
266ss.; Ibn Rkhib, I28s. (testo), 137s. (trad.); HPCCA (PO 
10), 440-475; Racconto veritiero , I, 357ss.; Evelyn-White, II 
297, 300ss.; HPA (CSCO, 59), 254-270; Habasi (ed), Al-Si- 
nciksar, I, 360s.; Synaxarium alexandrinomm (CSCO, 48), 267s. 
(testo), (CSCO, 78) 496ss. (trad.); Isidurus, II, 193s.; Al-Sinak- 
sdr al-Gdmi\ I, 364s.; Manassa, 346ss.; Matta, 454s., 639, 681; 
Al-Sinaksdr al-Gadid , I, 450ss.; Subhi Y. Labib, Jacobj suint , 
CE, 4,1318; Yusab, 69ss.; Antuniyus al-Antuni, 123. 

Wadi Abuliff 

GIACOBBE YA^OB), sacerdote, san¬ 

to, n.d. Ch. etiopica. 

Come unica fonte disponiamo dei Sinassario etio- 
pico , che il giorno 20 dei mese di nahase (27 ago.), re¬ 
cita la seguente lode: «Salute a Giacobbe, integro di 
opere durante il suo ministero, e retto secondo la leg- 
ge canonica dei suo sacerdozio. Quando arrivo nel 
paese d’Etiopia, al ritorno dal paese d’Egitto, trovo 
che il fuoco non si era spento nella sua casa, da quan¬ 
do esso era stato coperto sette anni (prima)». 

Bibl.: PO, IX, 364. 

OSVALDO RAINERI 

GIACOMO, monaco, santo, n.d.: v. BS VI, 347. 

GIACOMO arcivescovo di Serbia (JAKOB APXM- 
EriMCKOn CPF1CKM), santo, sec. XIII. Ch. serba. 

Resse la Chiesa di Serbia tra il 1286 e il 1292, du¬ 
rante il regno dei fondatore della potenza serba, il re 
-*Milutin. G. lascio il ricordo di eccellente pastore 
e di una vita esemplare. Gli si riconosce il merito di 
aver introdotto la vita esicasta in Serbia, secondo il 
modello di Gregorio Sinaita (morto nel 1346). G. 
fondo numerose chiese in tutto il regno. 

La commemorazione ricorre il 3 febb. 

Bibl.: Santarale Ortodosso, 290. 

Giorgio Eldarov 

GIACOMO Agiorita il Giovane (IdKcnpog 

^yiopEiTrig 6 Neog), martire, beato, P-1520. Ch. bi- 
zantina. 

Originario di un paese di Kastoria, era pastore. Un 
giorno, il fratello lo accuso alie autorita turche di aver 
trovato un tesoro. Cosi G. fu costretto a fuggire a Co- 
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stantinopoli, ove intraprese F at t ivit a di commerciante 
e, in poco tempo, guadagno molto denaro. 

Un giomo, pero, si reco dal patriarca per confes- 
sarsi. Fu F occasione di una vera e propria conversio¬ 
ne. dopo aver distribuito tutti i suoi beni, si ritiro sui 
Monte Athos, ove entro come monaco nel monastero 
di Timios Prodromos; qui divenne accolito di un an- 
ziano monaco di nome Ignazio. Successivamente, rag- 
giunse un luogo nell’ entro terra dei Monte Athos, ove, 
insieme a sei discepoli, incomincio a condurre una vi¬ 
ta estremamente ascetica. 

In seguito, accompagnato dai discepoli, abbandono 
il Monte Athos e si diresse a Kastro di Petras; da li si 
reco alie Meteore, e infine raggiunse il monastero di 
Timios Prodromos di Deverkisa, a Lepanto. Accusato 
dai turchi di istigare i greci a opporsi alia loro autorita, 
fu arrestato e condotto insieme a due discepoli davan- 
ti al bey di Trikala. Rimasti in carcere per 40 giorni, i tre 
furono inviati a Didimotico, ove dimorava il sultano. 
Questi ordino che venissero torturati e rinchiusi nelle 
carceri di Adrianupolis do ve i turchi cercarono di in- 
durli a rinnegare la fede, con minacce e insopportabili 
torture. Resisi conto che tutto era inutile, li condanna- 
rono a morte: il 1° nov. 1520 furono impiccati. 

Le reliquie di G. e dei suoi discepoli si trovano nel 
monastero di SanPAnastasia, nei pressi di Tessaloni- 
ca. La Vita dei santo e Fufficio in suo onore furono 
scritti dal retore Teofane di Tessalonica, suo contem¬ 
poraneo. Riferimenti alia vita e alFufficio di G. si con- 
servano in numerosi manoscritti, conservati nelle bi~ 
blioteche di vari monasteri dei Monte Athos. ( a.f .) 

Bibl.: Monte Athos, Bibliotheke Mones Xenofontos , cod. 727 
(25), sec. XVIII; Bibliotheke Mones Coutloumousiou , cod. 3294 
(221); Bibliotheke Mones lbiron y cod. 4709 (589); Pantelezmonos y 
codd. 5668 (161), S 4; 5711 (204), f. 652; 5720 (213), £ 114; Eu- 
stratiadis, Hagiologion , 208ss.; Doukakis, Grande Sinassario , XI, 
21; Nicodemo Agiorita, Synaxaristes [. Sinassario ], I, Venezia 1819, 
219; Matheos, Grande Sinassario , XI, 28-29; Neon Martyrologton 
[Nt/ovo Martirologioiy Athenai 1856 2 , 33ss., 1961 3 , 38; Papado- 
poulos, I Neomartiri, 19; OHE, VI, 639; Perantonis, Lessico, H, 
210-215; O. Meinardus, TheSaints of Greece y Athenai 1970,101. 

Apostolos F. Kralldes 

GIACOMO, eremita di Amida, santo, n.d.: v. BS 
VI, 347*348. 

GIACOMO Baradeo, vescovo, sec. VI. Ch. siriaca. 

fe il piu conosciuto dei siriaci occidentali. Dal suo 
nome ebbe origine il termine «giacobiti». Il termine 
«Baradeo», invece, allude al travestimento da vendi¬ 
tore ambulante da lui adottato per spostarsi di villag- 
gio in villaggio. E pertanto errato chiamarlo «Bar 
Adai» o «Bar Addai», o fame addirittura un «patriar¬ 
ca di Antiochia», oppure il «fondatore dei giacobiti». 

G. nacque a Telia d’Mauzelat e divenne monaco nel 
vicino monastero di Psilta. Nel 528 si reco a Costanti- 
nopoli e nel 534*544 - si dice su richiesta dei re arabo 
gassanide al-Harit ibn 6 ab ala e dell’ imperatrice bizan- 


tina Teodora - fu consacrato vescovo di Edessa, di Si¬ 
ria e d’Asia dal patriarca -**TeodorO DI AlESSANDRIA. 

Diede inizio allora a una peregrinatio che sarebbe 
durata trentacinque anni e che lo avrebbe portato at- 
traverso tutti i paesi dell’Oriente, a nord fino ali’Ar¬ 
menia, a est sino alia Persia, oltre che a Cipro e a Ro¬ 
di. Lo scopo di G. era quello di incanalare corretta- 
mente la reazione anticalcedonese offrendo ai fedeli di 
quelle regioni un clero e un abbozzo di gerarchia. A tal 
fine G. avrebbe ordinato diverse migliaia di sacerdoti 
e di diaconi, nonche ventisette vescovi. Mori il 30 lug. 
578 in Egitto, nel monastero di Qasiun. Di qui le sue 
spoglie, nel 622, furono trafugate e traslate a Psilta. 

A G. sono attribuite alcune opere letterarie. E 
commemorato in tutti i Martirologi siriaci occidentali 
1’8, il 18 o il 20 febb., il 20 o il 21 mar., il 30 o il 31 

lug. e il 28 nov. (a.m.) 

Bebl.: DTC, XI, 2267,2378; BHO, 392-393; Barsauma, Histoi- 
re y 325-326; M.A. Kugener, in ROC, 7 (1962), 196-217. 

Jean Maurice Fiey 

GIACOMO Borovickjj (hakob bopobmukhh), 

«folle per Cristo», taumaturgo, santo, P-1540. Ch. 
russa. 

Non sono note le sue origini, ne dove visse e mori. 
Una leggenda locale tramanda che G. fu un semplice 
barcaiolo molto pio, che divenne «folle per Cristo» e 
fu ucciso da un fulmine. Nella primavera dei 1540 il 
suo corpo risali contro corrente il fiume Msta e ven- 
ne ritrovato alie porte di Borovici, nel governatorato 
di Novgorod. Gli abitanti dei luogo tentarono dap- 
prima di allontanare il corpo, ma poi furono costretti 
a recuperarlo. Nel 1544 le reliquie di G., che coi no¬ 
me dei fratdlo dei Signore si presentava apparendo 
nel sonno a molti abitanti di Borovici, furono tra- 
sportate nel monastero dello Spirito Santo di Borovici 
per essere poi traslate nel 1657 nel monastero Iverskij 
sui lago Valdaj. La sua memoria ricorre il 23 ott. 

Bibl.: V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija zitija kak istoriceskij 
istocnik [.Uagiografia russa antica come fonte storica\ y Moskva 
1871, 424s.; Barsukov, Istocniki, 233ss.; Tolstoj, Kniga , 48; Leo- 
nid, Svjataja Rus\ 54s.; V. Vasilev, Istorija kanonizacii russkich 
svjatych [Storia della canonizzazione dei santi russi] , Moskva 
1893,193; Golubinskij, Kanonizacija , 87,113. 

Gabriele Mazzitelli 

GIACOMO Bryleevsktj (HAKOB BPbUlEEB- 
CKMH), monaco, santo, sec. XV. Ch. russa, 

y 

Fu monaco dei monastero dei Precursore a Zelez- 
nij Borok, nel distretto di Buj (eparchia di Kostro- 
ma), fondato verso il 1390 dal monaco -^-GIACOMO 

V 

ZelEZNOBOROVSKTJ, discepolo di san Sergio. Proba- 
bilmente contemporaneo al fondatore dei monastero 
(con il quale a volte e confuso) e appartenente alia 
nobile famiglia dei Brylevcy (secondo Farcivescovo 
D. Sambikin), sarebbe morto in un eremo distante 
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circa 4 chilometri dal monastero dei Precursore e no¬ 
to sotto il nome di Bryleeva Pustyn’ (eremo di Bry- 
leev). Non si conoscono altre notizie su questo santo, 
la cui tomba era venerata nella chiesa dell’eremo, de¬ 
dicata alia Presentazione al Tempio della Madre di 
Dio. In essa si conservava anche una icona dei santo, 
posta sulla sua urna; quesdultima, molto antica e in 
legno intagliato, era conservata nella sacrestia della 
chiesa. La Bryleeva Pustyn', dipendente dal mona¬ 
stero Zeleznoborovsk, rimase abitata fino alTinizio di 
questo secolo. 

La memoria di G., celebrata un tempo localmente, 
e tuttavia inserita negli attuali Minei ali' 11 apr. (gior- 
no in cui si celebra anche quella di Giacomo Zelez- 
noborovskij). 

BlBL.: V. Samarjanov, Liber memorialis per Veparchia di Kostro- 
ma (in russo), Kostroma 1868,114; Stroev, Spiskz, 884; Tverskoj, 
Mesjaceslov, III, Tambov 1880, 123; Leonid, Svjataja Rus\ 190 
(n. 744); Sergij, Vostok, II, 560; Golubinskij, Kanonizacija , 327; 
Denisov, Monastyri, 325; I monas teri ortodossi della Russia (in 
russo), Sankt Peterburg 1913,355; Cedi-minei, apr. 1,1985,233. 

Adalberto Piovano 

GIACOMO (Ya‘qub) di Edessa, «1’Interprete», 
633-708ca. Ch. siriaca. 

Fu uno dei piu grandi studiosi e scrittori in lingua 
siriaca. Nacque ad ‘Ayn Daba, presso Antiochia. Il 
padre si chiamava Ishaq o Yuhanna. Comincio a stu- 
diare sotto la guida di un prete di nome Quriaqos (Ci- 
riaco), periodeuta («visitatore ecclesiastico») della 
provincia, poi raggiunse il monastero di Qennesrin 
(Qunnasre) sulla riva sinistra delTEufrate, di fronte a 
Qarqamis (Gerabuls), do ve si fece monaco e con il 
compagno Atanasio di Balad fu consacrato da -*SE- 
VERO SABOHT; nel monastero si studiava anche il gre- 
co e si seguivano gli studi filosofici comuni alie Scuo- 
le di Alessandria e di Edessa-Nisibi. G. studio anche 
alia Scuola di Alessandria, poi fece ritorno a Edessa 
dove visse in una cella, senza abbandonare lo studio e 
1’insegnamento. 

Fu consacrato vescovo di Edessa dalTex compagno 
Atanasio, divenuto patriarca; ma il suo carattere, se- 
gnato dalla severita e dalle difficolta che regtiavano al- 
lora a Edessa, lo obbligo a dare le dimissioni dopo 4 
anni, malgrado i consigli dei patriarca Giuliano EU. 
Dopo aver bruciato i codici dei canoni ecclesiastici che 
secondo lui venivano facilmente trascurati, si ritiro con 
due discepoli, Daniele e Costantino, nel monastero di 
Mar Ya‘qub di Kaysum, nel distretto di Samosata, tra 
Edessa e Aleppo. Qui scrisse due articoli contro i pa¬ 
stori e contro i trasgressori dei canoni ecclesiastici. 

Richiesto di insegnare il greco nel monastero di 
Eusebona, presso Antiochia, G. vi resto per 11 anni; 
poi, awertendo tra i monaci una sorta di odio per lo 
studio dei greco, si trasferi nel monastero di Tei 1 Ada, 
detto «il Grande», anch’esso presso Antiochia, con 7 
discepoli, rimanendovi per altri 11 anni. Qui, nel 705, 
tradusse il Libro dei Re. 


Nel 707, essendo morto il vescovo Habib, suo suc¬ 
cessore a Edessa, i fedeli diocesani reclamarono il ri¬ 
torno di G., che awenne alia fine di genn. 708; ma 5 
mesi dopo, il 5 giu., G. mori nel monstero di Tei ‘Ada, 
dove era and at o a riprendere i libri, che i monaci poi 
conservarono nella loro biblioteca. Le conoscenze di 
G., le sue traduzioni, le interpretazioni e gli studi sui¬ 
le Sacre Scritture gli meritarono il titolo di «Girolamo 
degli autori siriaci». 

Egli fu inoltre teologo, canonista, filosofo, lette- 
rato, storico e grande uomo di scienza, per cui fu 
detto anche philoponus («amante della scienza») e 
mapsqana («interprete dei libri»). Revisiono le Sacre 
Scritture nella traduzione siriaca comune (psitta) al¬ 
ia luce dei testo greco dei Settanta; divise i libri san- 
ti in capitoli, e per ogni libro redasse una breve in- 
troduzione; doto le parole siriache di punti e accen- 
ti; spiego le parole ebraiche piu difficili; compose le 
Spiegazioni e le Interpretazioni, in gran parte perdu- 
te, ma utilizzate in seguito da Bar Salibi e Bar He¬ 
braeus; fu autore anche di numerosi Exameron. 
(m.c.c.) 

BlBL.: Nau, Notzce historique sur le monastere de Qartmin, sui- 
vie d'une note sur le monastere de Qennesre, in Actes du XIV 
Congres International des Orientalistes, Alger 1905, 11/2, Paris 
1907; Voobus, Syrische, passim. 

JOSEPH HaBBI 


GIACOMO TEgizianO, monaco a SALAH, santo, 
sec. V: v. BS VI, 353. 


GIACOMO 1' Interciso, martire in Persia, santo, 
sec. V; v. BS VI, 356-362. 


GIACOMO lo JAKUTO (HAKOB HKYT), monaco, 
santo, sec. XIV. Ch. russa. 

Discepolo di san Sergio di Radonez (BS XI, 871- 
873), visse nel monastero della Trinita. Non e stato 
canonizzato, ma e ricordato nel Libro dei santi tra i 
santi della citta di Radonez e dei monastero della Tri¬ 
nita (manoscritto di Sawaitov, £ 10). 

La memoria liturgica ricorre il 6 lug. (Festa dei 
santi di Radonez) e il 23 ott. (san Giacomo apostolo). 

Bebl.: Tolstoj, Kniga, 79; Barsukov, Istocniki , 238; Sergij, Vo¬ 
stok , II, parti 2 e3, 560. 

Giovanni Guaita 


GIACOMO il MAGGIORE, apostolo, santo, sec. I: 
v. BS VI, 363-388. 


GIACOMO il MlNORE, apostolo, santo, sec. I: v. 

BS VI, 401-411. 
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GIACOMO, vescovo di Misr, P-1088. Ch. copta. 

Secondo quanto riferisce il Sinassario , G., ancora 
giovane, si fece monaco nel deserto di San Macario e 
arrivo a essere arcidiacono. Nel 1064, durante il pa~ 
triarcato di — >CRISTODOLO, fu scelto come vescovo di 
Misr (Cairo Vecchio), una delle sedi episcopali piii 
importanti. Continuo a condurre con umilta la sua vi¬ 
ta ascetica, applicandosi a istruire e correggere il 
gregge che gli era stato affidato. Ammalatosi e sen- 
tendo la morte vicina, chiamo accanto a se il suo cle¬ 
ro, cui lascio i suoi ultimi consigli. Mori durante il pa~ 
triarcato di -*ClRILLO II, il 3 nasi’ 804 M (28 ago. 
1088), dopo un episcopato di ventiquattro anni, e fu 
sepolto nel dmitero di Habas al Cairo Vecchio, come 
riferisce la Storia dei Patriarchi. 

BlBL.: P. Casanova, Les Noms coptes du Caire et localites voici- 
nes , in «Bulletin de TInstitut Fran^ais d’Archeologie Orienta¬ 
le», 1 (1901), 139-224; Synaxaire arabe jacobite , 775s.; Synaxai- 
re ethiopien , 459ss.; Resoconto veritiero, II, 328s.; Evelyn-Whi- 
te, II, 359; HabasI (ed.), Al-Sinaksdr , II, 296; H. Munier, Re- 
cueil des listes episcopales de 1’Eglise copte , al-Qahira 1943, 27; 
HPEC, 2,214,220 (testo), 334,346 (trad,); Synaxarium alexan- 
drinorum (CSCO, 67) 303 (testo), (CSCO, 90) 295s. (trad.); De 
Fenoyl, 191; Al-Sinaksdr al-Cami\ II, 451ss.; De Lacy, 163; 
Matta, 476; R.-G. Coquin, James of Scetis, saint, in CE, 4, 
132 Is.; Yusab, 123. 

Wadi Abuliff 

GIACOMO di MOSCA (HAKOB TPYflHHK MO- 
CKOBCKHM), «folle per Cristo», santo, secc. XVI- 
XVII. Ch. russa. 

In alcuni elenchi agiografici dei XVH-XVHI seco- 
lo, tra i santi venerati nella citta di Mosca, viene indi¬ 
cato anche «il beato Giacomo (che visse) nel mona- 
stero Novodevidj a Mosca, (sepolto) sotto la chiesa». 
Non si ha alcuna notizia su questo beato e neppure vi 
e evidenza di un qualche culto. Alcuni repertori agio¬ 
grafici lo definiscono jurodyvij («folle per Cristo»), 
mentre altri gli danno 1’appellativo di trudnik («lavo- 
ratore»), Potrebbe essere un «folle per Cristo» che, 
come particolare forma di vita ascetica, avesse scelto 
di lavorare gratuitamente per il monastero femminile 
di Novodevidj, e che rimase nella memoria popolare 
e nella venerazione per la sua singolare vita. 

Negli attuali Minei , G. e ricordato come «folle per 
Cristo» (vissuto nei secoli XVI-XVH) soltanto nella 
festa di tutti i santi russi (cf. litija dei vespri della ce- 
lebrazione della seconda domenica di Pentecoste). 

BlBL.: Barsukov, Istocniki, 238; Tverskoj, Mesjaceslov , III, 
81; Leonid, Svjataja Rus\ 138 (n. 540); Sergij, Vostok, II, 
560; Golubinskij, Kanonizacija, 357; Ced-minei, magg. III, 
1986, 379. 

Adalberto Piovano 

GIACOMO NECVETOV (HAKOB HETUBETOB), sa¬ 
cerdote, santo, 1804ca-1864. Ch. ortodossa in America. 

N ato in Alaska, di origine creola, fu allevato e bat- 
tezzato da missionari ortodossi russi. Fino alia morte 


fu il piu stretto collaboratore di -*lNNOCENZO me- 
tropolita di Mosca ed evangelizzatore delTAlaska. 
Ordinato sacerdote, dopo che ebbe concluso gli stu- 
di nel seminario di Irkutsk, G. esercito il ministero a 
N ovo archan gei sk, accanto a santTnnocenzo. Nel 
1825 fu inviato in missione a evangelizzare la popola- 
zione indigena delTisola di Atcha, delTarcipelago del- 
rAlaska, dove nel 1827 costrul una chiesa. Oltre che 
degli abitanti delTisola, si occupo anche dei neobat- 
tezzati delle isole Kurili e Komandorskie, recandovisi 
regolarmente in canoa. Aiuto sant’Innocenzo nelTo- 
pera di traduzione dei Vangelo nel dialetto delTisola 
di Atcha, in lingua aleutina. 

Nel 1845 santTnnocenzo lo incluse nella missione 
delT America settentrionale, dove, nei pressi dei fiume 
Kvichpaku, si occupo con zelo delTevangelizzazione 
degli eschimesi, nonostante le durissime condizioni 
climatiche. Converti, istrui e battezzo centinaia di 
persone, e alia fine della sua vita la comunita contava 
2.112 battezzati. 

E stato canonizzato dalla Chiesa ortodossa in 
America, (g.g.) 

BlBL.: I. Barsukov, lnnocenzo, metropolita di Mosca e di Kolom- 
na, nelle sue opere , nelle lettere e nei racconti dei contemporanei 
(in russo), Moskva 1883, 26, 99, 115, 220, 240ss., 343, 460s.; 
Orthodox America 1794-1976. Development of the Orthodox 
Church in America , Syosset (NY) 1975; Orthodox Church in 
America , New York 1976; Bishop Gregory (Afonsky), A Hi- 
story of the Orthodox Church in America (1794-1917), Kodiak 
(Alaska) 1977; B.S. Smith, Russian orthodoxy in Alaska: A hi- 
story, inventory and analysis of the church archives in Alaska 
ivith an annotated bibliography , Anchorage 1980; Alaskan Mis- 
sionary Spirituality, M. Oleksa (ed.), New York 1987. 

Il’ja Basin 


GIACOMO, vescovo di NlBlSI, santo, sec. IV: v. 
BS VI, 411-412. 


GIACOMO, eremita in OSROENA, santo, sec. V: v. 
BS VI, 413-414. 


GIACOMO, eremita in PALESTINA, santo, sec. VI: 
v. BS VI, 414-418. 


GIACOMO, notaio, martire in PERSIA, santo, sec. 

V: v. BS VI, 418-419. 


GIACOMO, vescovo di PsiLTA, sec. VI. Ch. siriaca. 
Originario di un villaggio dei monte Izla chiamato 
Umka (o Gamua?), G. fu discepolo di -^GlACOMO 
BARADEO prima di diventare vescovo dei monastero 
di Psilta, oppure di quello di Teodoro Stratelate, nei 
pressi di Telia d’Mauzelat, in Osroene. Da Rabban 
Saliba e celebrato il 31 lug. (a. m .) 

BlBL.: Martyrologe , 189, rrn. 6 e 9. 


Jean Maurice Fiey 
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GIACOMO il RECLUSO, n.d. Ch. siriaca. 

Il moderno Calendario siriaco orientale menziona 
al 19 ott. unG.il Recluso. Ma si tratta piuttosto del- 
la fusione di due nomi. Infatti, il convento dal quale 
proviene la maggior parte dei volumi della biblioteca 
di Seert, dallo studio dei quali mons. Addai Scher 
trasse il Calendario , e il monastero di San Giacomo e 
di mar Hwisa («Recluso»), due monaci che fondaro- 
no insieme quel cenobio in una data sconosciuta. 
{a. m.) 

Bibl.: Liber Castitatis, n. 24; Snhada II, 320; Cronaca di Seert, 
II, 151; Fiey, Nisibe , 205. 

Jean Maurice Fiey 

GIACOMO (Ya’qub) di ReSa, eponimo di mona¬ 
stero, VII sec. Ch. assira. 

Nato verso il 627 nel distretto di Resa, nella pro¬ 
vincia dei Bet Garmai, G. studio con profitto alia 
scuola di Herbat Glal, nella sua provincia natale. A 20 
anni entro come monaco nel monastero di Bet ‘Abe, 
in Marga, dove si era gia fatto notare per la bella voce. 
Secondo Iso‘dhah ricevette 1’abito monastico dalle 
mani di mar Abraham, ma il vero maestro di G. fu 
Rabban Qamiso, superiore dei monastero di Bet ‘Abe. 
G. era infatti ancora novizio quando Iso‘yahb, dive- 
nuto patriarca, giunse nel 647/48 per Finaugurazione 
dei nuovo tempio, da lui stesso fatto costruire per il 
suo monastero; in quell’occasione il novizio era stato 
cercato perche venisse alTambone per cantare duran¬ 
te la cerimonia. Secondo il corso normale della vita 
monastica orientale, G. entro successivamente in una 
cella ed ebbe alcuni discepoli; li, i vicini gli diedero il 
soprannome di «veggente» e brillo per virtu e meriti. 
Una delle sue predizioni fu quella circa la futura gran- 
dezza di mar Yuhannan, che sarebbe divenuto supe¬ 
riore dei monastero di mar — »SABRl5o nel Bet Qoqa, 
dal 675 al 692/693. In seguito alia gelosia da parte di 
alcuni monaci, G. si ritird, intorno al 682, in una grot- 
ta nel Nuhadra, dove rimase per tre anni. Dopo di che 
fu chiamato a rin undare al suo ritiro per succedere a 
Rabban -»I§o‘YAHB, che «lasciava il suo posto», nel 
monastero di Bet ‘Abe. I monaci dei suo monastero, in 
opposizione a coloro che ne erano gelosi, tentarono di 
farlo tornare facendo ogni sforzo, giungendo persino 
a rivolgersi piu volte al patriarca Hnaniso‘ I e otte- 
nendone lettere di scomunica per il transfuga. Ma G., 
dotato di una forte volonta, rimase fermo nella sua de¬ 
cisione e non lascio la sua grotta, dove poteva pariare 
liberamente con Dio (secondo Tommaso di Marga). 

Mar Ishaq, vescovo di Nuhadra, teneva G. in alta 
considerazione e fu cosl che, quando Iso‘yahb, supe¬ 
riore dei monastero, lascio il suo posto, fece appello 
al «veggente» G. per rimpiazzare il fondatore. Proba- 
bilmente il vescovo venne di persona con qualche fe- 
dele alia grotta dei recluso, e Rabban G. ando con lo¬ 
ro, dirigendos! tutti in carovana verso il monastero 
che d’allora in avanti avrebbe portato il suo nome. 


Sotto la sua direzione il monastero ospito fino a 
300 monaci. Piu volte G. rifiuto Tepiscopato. Mori a 
90 anni. La sua festa si celebrava il terzo lunedi dopo 
Pasqua al posto di quella di Rabban — HIoRMIZD, nel 
villaggio sorto sui resti dei monastero prima dei XVH 
secolo. 

Fra i compagni e i discepoli di Rabban G. ci furo- 
no Rabban Yusif, originario di Dasen, e abba Ahrun, 
originario di Tirhan, nei pressi di Samarra. Suo suc¬ 
cessore fu abba Sim‘un, originario delTAdjiabeni; nel 
X secolo troviamo Rabban Subhaliso’, «oceano di 
saggezza» e «fonte di prudenza». Nel 987 il superio¬ 
re fu Yuhannan bar Nazuk, patriarca dal 1012 al 
1016, che ottenne per il suo monastero la concessio¬ 
ne dei privilegio delTesenzione. La scomparsa dei 
monastero di G. e anteriore alie devastazioni operate 
da Nadir Sah nel 1710; quando i domenicani italiani 
si stabilirono nel villaggio di mar Yaqo (dal nome dei 
monastero) nel 1847, volevano restaurare la chiesa e 
costruirvi un loro monastero a fianco, ma non vi riu- 
scirono; rimasero pertanto solo alcune vestigia del- 
Pantica chiesa, e nel 1908 e stato possibile ritrovare il 
corpo dei fondatore, custodito nel luogo tradizionale, 
cioe nel Martyrion. Tutto il territorio nella zona di 
mar Yaqo e ricco di necropoli. (m.c.c.) 

Bibl.: Liber superiorum , II, 119-121; Liber castitatis , 140; Fiey, 
Assyrie, II, 711-729. 

JOSEPH HABBI 

GIACOMO vescovo di RoSTOV (MAKOB EIIM- 
CKOn POCTOBCKMH), santo, ?-1392. Ch. russa. 

SOMMARIO; I. Vita e culto. - II. Iconografia. 

I. VlTA E CULTO. I dati storici relativi a questo santo 
vescovo di Rostov sono mescolati con elementi leggen- 
dari e tradizioni locali, tanto da formare un racconto 
agiografico modellato su una tipologia gia presente in 
altre narrazioni di santi russi. Secondo questo raccon¬ 
to (il cui manoscritto era conservato nel monastero di 
San Giacomo a Rostov), G. nacque da una semplice fa~ 
miglia di contadini nel villaggio di Jakovlevo (regione 
di Rostov). Aneor giovane divenne monaco in un mo¬ 
nastero della sua regione e in seguito egumeno. 

Nel 1386, dopo la morte dei vescovo di Rostov, 
Matteo il Greco (1382-1385), G. venne consacrato a 
quella sede vescovile dal metropolita Pimen (succe- 
duto nel 1385 a Cipriano, dopo la cacciata di que- 
st'ultimo da Mosca) (la consacrazione di G. e riporta- 
ta nella Cronaca di Nicone alTanno 1385). Il racconto 
colloca, durante il suo episcopato, 1’episodio delTere- 
tico Marciano, un iconoclasta che con abilita oratoria 
incitava il popolo e tentava di formare una setta, a cui 
aderirono alcuni boiari. G. avrebbe reagito con forza 
a tale Marciano, cacciandolo dalla citta. Un altro epi- 
sodio, secondo la narrazione, caratterizza 1’azione pa¬ 
storale dei presule: la misericordia verso i sofferenti. 
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Una donna, infatti, condarmata alia pena capitale, 
chiese aiuto al vescovo, pregandolo di salvarla dalla 
morte. G., seguendo 1’esempio di Cristo, ordino a chi 
fosse stato senza peccato, di scagliare la prima pietra. 
Questo giudizio troppo misericordioso non piacque 
ai boiari e al popolo, che lo cacciarono accusandolo 
di immoralita. H fatto sarebbe awenuto nel 1389. E 
probabile che tale allont an amento sia da collegare al¬ 
ie tensioni esistenti tra il vescovo e la classe dirigente 
di Rostov oppure a un legame tra G. e il metropolita 
Pimen, deposto proprio nel 1389 dal patriarca Anto¬ 
nio IV di Costantinopoli (in seguito al conflitto con 
Cipriano per la successione alia metropolia di Kiev). 



GlACOMO VESCOVO DI ROSTOV. Urna sulla sepoltura 
di G. di Rostov, con dipinta sui coperchio 
Vimmagine dei santo (sec. XX). Rostov - monastero 
Spaso-Jakovlevskij, chiesa di San Giacomo. 


La cacciata di G. da Rostov e legata, nel racconto, 
a un prodigioso evento. Infatti il pastore, lasdata la 
citta, si diresse verso il lago Nero; giunto sulla riva 
dei lago, stese il suo mantello episcopale suile aeque 
e, navigando miracolosamente, raggiunse la sponda 
opposta. Il popolo, stupito di tale fatto, riconobbe il 
proprio errore e 1’ingiustizia commessa; si penti e do¬ 
mando il ritorno dei vescovo alia sede di Rostov. Pur 
perdonando i suoi fedeli, G. preferi rimanere nel luo- 
go che aveva scelto per vivere in solitudine. Questo 
episodio e certamente un motivo leggendario presen- 
te gia in altre narrazioni agiografiche, come la Vita di 
sant’ Antonio il Romano e soprattutto il Racconto sui 
vescovo di Rjaxan Basilio. 

Suile rive dei lago, a circa 2 chilometri da Rostov, G. 
costrui una angusta cella per vivervi in solitudine. Ma 
in breve tetnpo, molti raggiunsero quel luogo attirati 
dal santo pastore e desiderosi di vivere come monaci. 
Per loro G. costrui alcune celle e una chiesa in legno 
dedicata alia Concezione di Sant’Anna; ebbe cosi ori¬ 
gine il monastero che in seguito venne chiamato Spa¬ 
so-Jakovlevskij. G. mori il 27 nov. dei 1392 e fu sepol- 
to presso la parete nord della chiesa da lui edificata. 


Pur essendoci testimonianze di una venerazione lo¬ 
cale durante il secolo XV, il culto liturgico di G. fu uf- 
ficialmente riconosciuto nel sinodo di Mosca dei 1549, 
al tempo dei metropolita Macario. A quest’epoca risa- 
le anche Pufficio dei santo (conservato in manoscritti 
dei XVI-XVII secolo); il suo nome, inoltre, appare ne- 
gli elenchi e nei libri liturgici stampati nel XVII secolo. 

La sua tomba era conservata nella chiesa della 
Concezione di Sant’Anna (secolo XVII) nel monaste¬ 
ro Spaso-Jakovlevskij a Rostov; su di essa venne edi¬ 
ficata una cappella (rifatta nel 1836) e posta un’urna 
in argento, dono della principessa Anna Orlova- 
Cesmenskij. Il complesso dei monastero Spaso-J akov¬ 
levskij, le cui costruzioni risalgono ai secoli XVII- 
XIX, e stato recentemente restituito al Patriarcato di 
Mosca e riaperto come monastero nel 1991. 

Negli attuali Minei , la memoria di G. e celebrata il 
27 nov.; e pure ricordato nella festa di tutti i santi di 
Rostov-Jaroslavl’ (23 magg.). 

II. ICONOGRAHA. Nel Manuale per iconografi dei 
XVTII secolo (gia collez. Filimonov), G. e descritto 
come «vecchio, con la barba simile a quella di san 
Giovanni il Teologo, con la mitra in capo, gli abiti ve- 
scovili, Yomophorion ed il libro dei Vangelo». 

Liconografia dei santo giunta fino a noi e poste¬ 
riore al XVI secolo, epoca della sua canonizzazione. 
Lo troviamo raffigurato in un disegno dei manuale 
usato dai pittori legati alia potente e ricca famiglia 
Stroganov (secoli XVI-XVII). E sempre secondo la ti- 
pologia iconografica descritta nei manuali, G. appare 
assieme ad altri santi russi in alcune icone dei XVI se¬ 
colo conservate nella Galleria Trefijakov a Mosca; in 
una di queste (Scuola di Rostov-Suzdal’, 1565), e rap- 
presentato, con altri santi, tra i vescovi di Rostov: 
Isaia, Leonzio e Ignazio. 

Varie icone dei secoli XVII-X3X (per lo piu prove¬ 
nienti da Rostov) lo raffigurano nel gruppo dei santi di 
Rostov (cf. ad esempio l’icona dei 1686 conservata nel¬ 
la chiesa Tolgskaja a Rostov, oppure l’icona riprodotta 
in appendice ai Minei, genn. I-H, 1983). Lo stesso sog- 
getto e ripreso in piccole icone o in medaglioni smal- 
tati su porcellana, opere caratteristiche delTartigianato 
di Rostov (cf. il trittico smaltato con i santi della citta 
e la piccola icona devozionale con i santi G. e Deme¬ 
trio di Rostov, conservati nel museo della citta). 

Alcune raffigurazioni di G. sono riportate anche su 
opere di arte applicata, soprattutto tessuti ricamati. 
Presso la tomba dei santo, nel monastero Spaso-J akov¬ 
levskij, era conservato un velo ricamato (pokrov) che 
rappresentava il vescovo a figura intera. Con gli altri san¬ 
ti presuli di Rostov, e raffigurato sui cappuccio liturgico 
dei metropolita di Rostov, Giona Sysoevic (opera dei 
1665, conservata nel Museo di Storia e Architettura a Ja- 
roslavl’) e in un drappo proveniente da Niznij Novgo- 
rod (ibid.. Museo di Storia e Architettura, 1650-I660ca). 

BlBL.: A. Tolstoj, Antichi santuari di Rostov la Grande (in rus¬ 
so), Moskva 1847,35-39 (1860 2 ,49-54); Descrizione dei mona¬ 
stero Spaso-Jakovlevskij-Dimitriev, stauropegiaco e di «prima 
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classe», e dei monastero Spaskij «na Peskach», da esso dipen- 
dente (in russo), Sankt Peterburg 1849, 3-5; A. Krylov, Rasse- 
gna storico-statistica delV'eparchia di Rostov-]aroslavF (in russo), 
JaroslavP 1861, 17; Slovar Svjatych , 109s.; IX Chranilov, Vite 
dei servi di Dio di Rostov (in russo), (?) 1865,76-80; Stroev, Spi- 
ski y 331; Tverskoj, Mesjaceslov , I, 198 - III, 174; Barsukov, 
Istocnikiy 238s.; Tolstoj, Kniga , 93s.; Cronaca degli arcivescovi di 
Rostov (in russo), ed. A.A. Titov, Sankt Peterburg 1890,7,12s.; 
Leonid, Svjataja Rus\ 160 (n. 621); S. Giacomo vesc. di Rostov 
e il monastero da lui fondato a Rostov la Grande, governatorato 
di JaroslavF (in russo), Rostov 1898; Gumilevskij, Zitija , XI, 
355ss.; A. Titov, II monastero Spaso-Jakovlevskz Dimitriev nella 
cittd di Rostov, governatore di JaroslavF (in russo), Moskva 
1900; Sergij, Vostok , II, 368; Golubinskij, Kanonizacija , 85, 
103, 230, 247; Denisov, Monastyri , 922ss.; I monasteri ortodos- 
si della Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913, 468-469; J. 
Martinov, Annus Ecclesiasticus Graeco-Slavicus , Bruxelles 1963, 
290; V.I. Antonova - N.E. Mneva, Catalogo delFantica pittura 
russa, II. XVI - inizio XVIII secolo (in russo), Moskva 1963, 29 
(n. 371), 51 (n. 397), 52 (n. 399); Ikonenmakerhandbuch derStro- 
ganow, Miinchen-Autenried 1965, 106s.; Lexikon der christli- 
chen Ikonographie. Ikonographie der Heiligen, VIL Freiburg/B 
1974,53; Cefi-minei, nov. II, 1981,446s.; Taisija, litija , Et, 296; 
G.P. Fedotov, Svjatye drevnej Rusi [I sonti delF antica Rus’] , Pa¬ 
ris 1985,236; A.S. Chorosev, Storia politica delle canonizzazioni 
in Russia (secc. Xl-XVI) (in russo), Moskva 1986,171,174; Mil¬ 
le anni di arte russa. Schloss Gottorf/Moskva 1988 (in russo), 
Hamburg 1988,402 e taw. 266,269; Icones et icones brodees de 
la Sainte Russie. XVl eme et XVII eme siecles , Thonon -les-Bains 
1991,66s., 72s. 

Adalberto Piovano 

GIACOMO (Yaqub) di Sarug, secc V-VL Ch. 

siriaca. 

G., insieme con Narsai — il primo occidentale e il 
secondo orientale e tra i maggiori scrittori in lingua 
siriaca dei V secolo. Nato nel 451 nel villaggio di Qur- 
tam, suirEufrate, figlio di un sacerdote, G. studio alia 
Scuola di Edessa; poi, a 22 anni, divenne monaco. Ini¬ 
zio la carriera poetica improwisando alia presenza di 
cinque vescovi nella chiesa di Batnan (Sarug), o forse 
in una chiesa di Nisibi, un poema sui carro di Eze- 
chiele, composto di 700 versi, comprendenti 396 ver- 
setti delle Scritture, nel XII metro della poesia siriaca. 

Divenuto sacerdote, fu ben presto nominato pe¬ 
riodeuta (visitatore ecclesiastico) di Hawra, funzione 
cui si dedico con grande zelo per tutta la Siria. Verso 
il 470 lo troviamo alia Scuola di Edessa per una con¬ 
troversia con i nestoriani, o meglio i t eo domni: sin 
dal tempo dei suoi studi alia scuola aveva previsto il 
«pericolo» insito negli scritti di Teodoro di Mopsue- 
stia, tradotti in quellepoca dal greco in siriaco ad 
opera di un maestro di Edessa. 

Verso la fine della vita, nel 518, G. divenne ve- 
scovo di Batnan-Sarug. Mori il 29 nov. 521 e solo 
molto tempo dopo le reliquie furono traslate a 
Diyarbakir. 

Notizie biografiche su di lui si trovano nella Storia 
di -^GIACOMO DI EDESSA, in un panegirico, forse dei 
contemporaneo Gregorio vescovo di Edessa, e in 
un’altra opera composta di 1106 versetti, di un certo 
Ksanaya, datata 1143; altre notizie storiche si trovano 
in Michele il Grande (il Siro), nella Cronaca diSeert , in 




Giacomo DI SarOG. Mar G. e mar Efrem (miniatura, 
sec. XI). Homs - Biblioteca patriarcale, ms Siriaco, f. 10. 


Mari, in Bar Hebraeus e in altri, oltre che in un Sinas- 
sario armeno dei XV-XVI secolo. 

I numerosi scritti di G. gli meritarono il titolo di 
«arpa dello Spirito Santo». Dei suoi 763 poemi ne re~ 
stano circa 250.1 terni da lui preferiti sono: la Bibbia, 
VExameron , la liturgia e la teologia, con particolare ri- 
guardo al Volto dei Cristo - e alia sua scoperta attra- 
verso le prefigurazioni delTAntico Testamento — e al¬ 
ia Chiesa, sposa di Cristo; caratteristica e inoltre la 
meditazione approfondita sulFopera mirabile di Dio, 
sui misteri della fede e soprattutto sui Cristo, tutto 
con lo spirito dei bambino e non dei dotto intellet- 
tuale. G. e, per questo, un vero discepolo di sant’E- 
frem (BS IV, 944-949). 

Presso i siriaci occidentali e commemorato il 20 
nov. o il 29 giu., il 29 lug. e il 25 nov. (m.c.c.) 

BlBL.: J.B. Abbeloos, De vita et scriptis s. lacopi Batnarum Sa- 
rugi in Mesopotamia episcopi, Louvain 1867; P. Bedjan (ed.), 
Homiliae selectae Mar Jacobi Sarugensis , 5 voll., Paris-Leipzig 
1905-1910; Jacobi Sarugensis Epistulae quotquot supersunt , G. 
Olinder (ed.), Paris 1937 (CSCO, Script. syri , II ser., 45); F.H. 
Dolaponii, Historia, vita et opera syri Mar Yaqub , Mardin 1952 
(in sir.); Barsauma, Histoire, 273-280. , 

Joseph Habbi 
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GIACOMO delle SOLOVKI (HAKOB COJIO- 
BELJKHH), egumeno, santo, P-1614. Ch. russa. 

Secondo la Cronaca dell’ archimandrita Dositeo, 
G. fu il ventisettesimo egumeno dei celebre monaste- 
ro sui Mar Bianco. Gia discepolo dei metropolita di 
Mosca, Filippo II (egumeno delle Solovki dal 1547 al 
1566, morto nel 1569), G. governo per alcuni anni il 
monastero Paleostrovkij (dal 1573 al 1581); su do¬ 
manda della comunita delle Solovki e con il consenso 
dello zar Ivan IV, nel 1581 venne scelto come succes¬ 
sore dell’egumeno Varlaam per guidare il monastero 
delle Solovki. A lui si deve soprattutto 1’opera di con- 
solidamento e di difesa dei celebre monastero. Infat- 
ti, a causa dei continui attacchi degli svedesi, che con 
le loro incursioni minacciavano i confini dello Stato 
russo, dal 1582 ebbe inizio la costruzione di massicce 
fortificazioni in pietra (la cinta muraria che ancora si 
puo vedere oggi); tale immensa impresa ebbe termine 
solo nel 1594 e richiese un dispendio enorme di mez- 
zi, tanto che lo zar Teodoro Ioannovic, su richiesta 
dello stesso egumeno, aumento i possedimenti dei 
monastero sulla terraferma. Nella guerra russo-svede- 
se dei 1590-1593, le armate svedesi non riuscirono a 
espugnare il complesso delle Solovki. 

Nella Cronaca , G. e ricordato anche per la costru- 
zione di alcuni edifici religiosi (in particolare la chie- 
sa dell’Annunciazione «suile porte», 1596) e soprat¬ 
tutto per la traslazione delle reliquie di san Filippo 
dal monastero di Otroc (presso Tver’, dove il metro¬ 
polita era stato assassinato su ordine di Ivan IV) alie 
Solovki. Infatti, nel 1591, su domanda di G. e per or¬ 
dine dei figlio di Ivan IV, lo zar Teodoro, i resti mor¬ 
tali di san Filippo furono solennemente trasferiti per 
vie fluviali fino alie Solovki e collocati nel nartece del¬ 
la chiesa dei Santi Zosima e Sawazio. 

Nel 1597, G. fu nominato archimandrita dei mo¬ 
nastero Ipat’evskij a Kostroma. Mori nel 1614. 

Il nome di G. e citato solamen te nel repertorio 
agiografico delTarcivescovo Sergij (Spasskij); non si 
conosce il motivo per cui sia stato introdotto negli at- 
tuali Minei , ne se sia esistito localmente un culto. Di 
fatto, nei Minei editi dal Patriarcato di Mosca, il no¬ 
me di G. compare nella festa di tutti i santi russi (cf. 
litija ai vespri della seconda domenica di Pentecoste) 
e in quella che commemora i santi vissuti nell’antica 
eparchia di Novgorod (terza domenica di Penteco¬ 
ste); e pure ricordato, nel monastero delle Solovki, il 
9 ago., festa di tutti i santi vissuti alie delle Solovki 
(istituita nel 1993 dal patriarca di Mosca, Alessio II). 

BlBL.: Dositeo archimandrita, Cronaca (dei monastero) delle So¬ 
lovki in quattro secoli... dal 1429 al 1833 (in vecchio russo), Mo- 
skva 1833 } , 40-47; Id., Descrizione geografica, storica e statistica 
dei monastero stavropegiaco di prima classe delle Solovki (in rus¬ 
so), Moskva 1853 , 83-93; Mdezio archimandrita, Descrizione 
storica dei monastero stavropegiaco di prima classe delle Solovki 
(in russo), Moskva 1881, 175-177; Sergij, Vostok, II, 560; Ar- 
(hangelskijPaterik [Paterik di ArchangesH\y Nicodemo ieromo- 
naco (ed.), Sankt Peterburg 1901,24; D.S. Lichacev, Le Solovki 
nella storia della cultura russa, in Monumenti architettonico-arti- 
stici delle isole Solovki (in russo), Moskva 1980,22-23; CePi-mi- 
nei , magg. III, 373,457; R.P. Dmitreva, lakov\ in D.S. Lichacev, 


Slovar kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [Dizionario degli auto- 
ri e delle lettere dell 1 'antica Rus’] Leningrad 1987-1989, IU 1, Mo¬ 
skva 1988, 368; Calendario ecclesiastico ortodosso delle Solovki 
anno 1996 (in russo), ed. Soloveckij obitel * 1995,18,107. 

Adalberto Piovano 

GIACOMO STROMYNSKLj (HAKOB CTPOMblH- 
CKHH), monaco, santo, seconda meta dei sec. XIV. 
Ch. russa. 

Fu egumeno dei monastero della Dormizione del¬ 
la Madre di Dio (o della Trinita), sulla sponda dei 
fiume Dubenka vicino al villaggio Stromyni, a cin- 
quanta chilometri a nord-est di Mosca. Il monastero 
Stromynskij, fondato a cavallo degli anni 1370-1380 
da san Sergio di Radonez (BS XI, 871-873), esistette 
fino al 1764. G. ne fu evidentemente uno dei primi 
egumeni. La tradizione agiografica dei XIX secolo fa 
risalire 1’egumenato di G. alia fine dei XIV secolo, 
dopo il 1392; tuttavia le fonti di quelTepoca non dan- 
no alcuna conferma di tale tesi. L’unico riferimento a 
G. si trova negli svjatcy dei monastero Belozerskij, ri- 
salenti agli anni Venti dei XVII secolo, dove e ripor- 
tato il suo nome, la notizia che fu egumeno nel mo¬ 
nastero Stromynskij e il giorno della memoria liturgi- 
ca, il 21 apr. Il luogo della sepoltura e sconosciuto. G. 
fa parte dei santi venerati localmente e che non han- 
no avuto canonizzazione. (g.g.) 

BlBL.: Barsukov, Istocniki , 239; Leonid, Svjataja Rus\ 144; 
Tverskoj, Mesjaceslov , VIII, apr., Tver’ 1898,133s.; Sergij, Vo¬ 
stok y n/3,560; Monastero Stromynskij, s.v. in Enciklopediceskij 
Slovar 1 Brokgausa i Efrona [Dizionario enciclopedico di Brok- 
gaus ed Efron] , 31/a, Sankt Peterburg 1901, 825. 

Maksim Stepanov 

GIACOMO ZELEZNOBOROVSKTj (HAKOB 2KE/IE3- 
HOBOPOBCKHH), monaco, santo, P-1442. Ch. russa. 

G. nacque a Galic, nella regione di Kostroma al di 
la dei Volga, da una famiglia di origini boiare. Ancora 
giovane, entro nel monastero della Trinita di San Ser¬ 
gio, e ricevette la tonsura da Sergio di Radonez (BS XI, 
871-873). Nel 1392, poco prima di morire, san Sergio 
gli diede la sua benedizione, permettendogli di vivere 
come eremita. G. si diresse allora ai suoi luoghi natali, 
dove si stabili in un fitto bosco lungo la sponda sinistra 
dei fiume Tebza, alia confluenza dei fiume Kolotovka. 
Questo luogo, per la vicinanza di alcune miniere di fer¬ 
ro, era detto «bosco di ferro» (Zeleznyj Borok , di qui il 
suo toponimo Zeleznoborkskij o Zeleznoborovskij). G. 
viveva in una capanna, portava il cilicio, vestiva di cen- 
ci e si nutriva di erbe e radici. Alcuni minatori lo nota- 
rono e parlarono dei nuovo asceta agli abitanti dei din- 
torni; dopo qualche anno, G. aveva gia alcuni seguaci. 
Per essi, egli era un esempio di umilta, essendo sempre 
a loro servizio. La comunita si costitui come monaste¬ 
ro dedicato a San Giovanni il Precursore, e G. vi sta¬ 
bili la vita cenobitica con una Regola severa, vivendo 
assieme ai suoi discepoli in grande poverta. 
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Nel 1415 G. si reco a Mosca per trattare di alcu- 
ni affari dei monastero e si fermo nel monastero di 
Giovanni il Precursore nei pressi di Bor, al di la dei 
fiume Moscova. In quel tempo la moglie dei gran 
principe Basilio Dmitrievic, Sofia Vitovtovna, che 
aspettava un figlio, si ammalo gravemente e fu pros- 
sima alia morte. Avendo sentito pariare della santa 
vita di G., Basilio Dmitrievic mando al monastero 
alcuni legati a impiorarlo di pregare per la salute 
della principessa e a chiedergli se questa sarebbe 
guarita. G. rispose al gran principe di pregare la Ma- 
dre di Dio e il martire san -^LONGINO, e di non du¬ 
bitare che la principessa sarebbe guarita e gli avreb- 
be dato un figlio. Quella stessa sera, il 15 mar. 1415, 
Sofia partori un figlio maschio che chiamo Basilio. 
Dopo la nascita dei bambino, il gran principe fece 
grandi donazioni al monastero fondato da G. Piu 
tardi, lo stesso bambino (Basilio Vasilevic detto 
Temnyj, «il Cieco»), divenuto adulto, fu sempre so- 
stenitore dei monastero; nel 1450, finita la guerra 
con Demetrio Semjaka, si reco subito al monastero 
per ringraziare Dio della vittoria. Il monastero di 
Giacomo Borovskij conobbe il suo maggiore svilup- 
po dopo il 1415: lo stesso G. partecipo di persona 
ali 1 opera di ampliamento. Negli anni ’20 il monaste¬ 
ro aiuto la popolazione dei dintorni durante un’epi- 
demia. Nel 1429 i tartari delle terre di Kazan’ fecero 
razzie nella regione di Galic, depredando anche il 
monastero. G. si nascose coi discepoli nei boschi. 
Quando i tartari furono vinti dal voevoda Fedor Do- 
brynskij, il monastero fu ricostruito grazie alie do¬ 
nazioni dei gran principe e fu punto di riferimento e 
di accoglienza per coloro che avevano perso casa e 
averi a causa dei tartari. 

Discepolo di G. fu Giacomo II Zeleznoborovskij, 
che visse nelTeremo Bryleeva Pustyn’. 

G. mori P11 apr. 1442 (secondo qualche fonte, nel 
1451). Negli anni 1598-1599 Tegumeno dei monaste¬ 
ro Zeleznoborovskij, Gioasaf, scrisse una descrizione 
dei trapasso di G.; esiste il testo dei suo ufficio litur- 
gico e una descrizione dei miracoli awenuti accanto 
alia sua tomba. Le sue reliquie furono traslate il 5 
magg. 1613. La celebrazione locale della sua memoria 
fu sicuramente stabilita prima dei 1628, poiche in 
quelTanno in una della chiese di Kostroma fu co- 
struito un altare dedicato a lui; della celebrazione del¬ 
la sua memoria si paria inoltre nella Regola della cat- 
tedrale della Dormizione di Mosca dei 1621. La cele¬ 
brazione della sua memoria comincio verosimilmente 
subito dopo la traslazione delle reliquie nel 1613. La 
sua memoria ricorre nel giorno della morte (11 apr., 
ma altri indicano il 21 mar.) e nel giorno della trasla¬ 
zione delle reliquie (5 magg.). 

Secondo il podlinnik di iconografia, G. doveva 
essere raffigurato canuto e riccio, con la barba come 
quella di san Biagio, e il grande schima monastico. 

(&£•) 

BlBL.: M. Kudrjavcev, Istorija pravoslavnogo monasestva v se ve- 
ro-vo$tocnoj Rossii so vremen Sergija Radonezskogo [,Storia dei 


monachesimo ortodosso nella Russia nord-orientale dai tempi di 
Sergio di Radonez] , 1-2, Moskva 1881, 185-188; Barsukov, 
htocniki , 236ss.; Leonid, Svjataja Rus\ 190s.; V.V. Zverinskij, 
Materials 132s., 235s.; Golubinskij, Kanonizacija, 148,416; L.I. 
Denisov, Pravoslavnye monastyri Rossijskoj imperii [Monasteri 
ortodossi deWimpero russo] , Moskva 1908, 324s. 

Aleksandr Skakov 


GIACOMO di ManGuG, ABRAHAM e GIO¬ 
VANNI di Samannud, martiri, santi, sec. III: v. BS 
VI, 427-429. 


GIACOMO e AZAD, martiri in PERSIA, santi, sec. 
IV: v. BS VI, 428-429. 


GIACOMO e GIOVANNI, santi fanciulli di 
MENJUSA (MAKOB MJlAflEHUbl MEHJOLUKME), ?- 
1566/1569. Ch. russa. 

I due fanciulli, fratelli di sangue, morirono in te¬ 
nera eta, e vengono annoverati tra i «santi che soffri- 
rono la passione» perche furono probabilmente as- 
sassinati da malfattori. Le loro spoglie erano venerate 
nella chiesa parrocchiale della Trinita di Menjusa, 
presso Novgorod, che, alTepoca della loro sepoltura, 
era la chiesa dei monastero locale. La loro memoria 
ricorre il 24 giu. 

Cosi si esprime il Manuale iconografico : «I santi 
fanciulli martiri Giovanni (5 anni) e Giacomo (2 an¬ 
ni) , nuovi taumraturghrdebnioirastero della Trinita sui 
fiume Miljusa, si dipingano con 1’aspetto di fanciulli e 
in camicie bianche». 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., f. 
lv.\ Ikonograficeskoe rukovodstvo, Podlinnik v biblioteke g. Fi- 
limonova [Manuale iconografico, Podlinnik della biblioteca dei 
signor Filimonov ], XVIII secolo, 60; Filaret (Cernigovskij), 
Russkie svjatye [I santi russi], Sankt Peterburg 1861, giu., 
113s,; Slovar* Svjatych^ 109; Barsukov, Istocniki , 238; Sergij, Vo- 
stok , II, 190; Taisija, Zitija, 282. 

Anna Vicini 


GIACOMO e MARIA, martiri in PERSIA, santi, 
sec. IV: v BS VI, 432-433. 

GIACOMO e TEOFILO di Konevec-OmuCa 

(MAKOB H (PEOOH/I KOHEBEUKME OMYMCRME), 
monaci, santi, sec. XIV. Ch. russa. 

Nel suo Menologio , Tarcivescovo Demetrio (Sam- 
bikin) ricorda questi due santi riportando la menzio- 
ne presente negli elenchi (svjatcy) manoscritti (secoli 
XVH-XVHI): «I venerabili padri Giacomo e Teofilo 
di Omuca, egumeni (?) dei monastero della Nativita 
della Madre di Dio a Konevec sui lago Ladoga; nel- 
Panno 6904 (1395), il 21 dei mese di ottobre». In un 
altro elenco (manoscritto Otenskij) si legge: «Il vene- 
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rabile Teofilo eremita nella Feofilovaja pustyn’, pres¬ 
so il fiume Selona, nelPanno 6904 (1395), il 21 dei 
mese di ottobre; le sue reliquie si conservano sotto il 
pavimento ed esiste il tropario ed il kontakion (in suo 
onore). U venerabile Giacomo e Piniziatore dei mo- 
nastero della Dormizione presso Selona». 

Secondo Parcivescovo Demetrio, G. e T., vissuti 
tra la fine dei XIV e Pinizio dei XV secolo, avrebbero 
cominciato la vita monastica assieme a sant’Arsenio 
(morto nel 1447) sulPisola di Konevec, nel lago La- 
doga. Verso la fine dei XTV secolo (forse nel 1396), i 
due monaci avrebbero fondato un eremo dedicato al¬ 
ia Dormizione, presso il fiume Omuca, a circa 65 chi- 
lometri da Porhov (eparchia di Pskov). Sarebbero 
morti verso il 1412. 

Il sepolcro di G. e T. si trovava nella chiesa delPe- 
remo, divenuta, dopo la soppressione dei 1764, par- 
rocchiale dei villaggio Feofilova Pustyn’; qui godeva- 
no di un culto locale. Tuttavia negli attuali Minei , i 
due santi sono ricordati il 21 ott.; sono commemora¬ 
ti anche nella festa che celebra tutti i santi di Novgo- 
rod (terza domenica di Pentecoste). 

In un manuale per pittori di icone conservato in 
un manoscritto dei XVIII secolo (gia collez. Filimo- 
nov), viene descritta solamente Piconografia di T.: es¬ 
so viene rappresentato «come vecchio, con la barba 
simile a quella di sant’Alessandro Svirskij, con Pabito 
monastico e lo schima». I due santi monaci sono an¬ 
che raffigurati tra i santi di Pskov in unTcona con¬ 
temporanea (1980), conservata nella cattedrale della 
SS. Trinita a Pskov. 

Bibl.: Ratsin, Polnoe sobranie, 456; Slovar Svjatych, 252s.; 
Stroev, Spiski, 407; Tverskoj, Mesjaceslov, I, 107 - II, 12 ls.; 
Barsukov, Istocniki, 613s.; Tolstoj, Kniga, 44; Zverinskij, Mate¬ 
rni, II, 396 (n. 1335); Leonid, Svjataja Rus, 58 (nn. 239s.); Gu- 
milevskij, litija, X, 208; Sergij, Vostok , II, 550, 557 (T. di 
Pskov); Golubinskij, Kanonizadja, 345; Taisija, litija, II, 238; 
Cet*i-minei, ott. 1980,543; magg. III, 1987,456. 

Adalberto Piovano 

GIASONE, vescovo di ClPRO, santo, sec. I: v. BS 
VI, 441-420. 


GIASONE e SOSIPATRO, martiri a CoEFU, san¬ 
ti, sec. I: v. BS VI, 443-444. 


GIOACCHINO, padre di Maria Vergine, santo, 
sec. I: v. BS VI, 465-471. 

GIOACCHINO della LAURA delle Grotte di 
KlEV (HOAKHM KHEBO-I1EMEPCKHH) , monaco, san¬ 
to, n.d. Ch. russa. 

Di questo santo monaco, vissuto nel monastero 
delle Grotte di Kiev, si conosce soltanto il nome, ri- 
cordato in alcuni elenchi di santi russi presenti in va¬ 


ri manoscritti dei XVIII secolo (tali repertori agiogra- 
fici ci sono noti sotto il nome di svjatsy ). 

Il nome di G. e stato introdotto, tra i santi monaci 
venerati nelle Grotte vicine, nel lungo elenco di santi 
russi della festa loro dedicata (cf. litija della seconda 
domenica di Pentecoste). 

Bibl.: Barsukov, Istocniki, 241; Leonid, Svjataja Rus’, 30; Ser¬ 
gij, Vostok, II, 560; Cet* i-minei , magg. 331, 364. 

Adalberto Piovano 

GIOACCHINO, vescovo di NOVGOROD, santo, 
sec. X: v. BS VI, 475. 

GIOACCHINO di OpoCa (HOAKHM onOM- 
CKHH), monaco, P-1550. Ch. russa. 

Si possiedono pochissimi dati storici su questo 
santo monaco. Secondo lo storico N. Serebrjanskij, 
visse tra la fine dei XVI secolo e Pinizio dei XVII; al¬ 
cuni repertori agiografici sostengono invece che G. 
sia morto verso il 1550 (nelPanno 1584, infatti, viene 
indicato come egumeno dei monastero da lui fondato 
il monaco Natanaele). Fondo il monastero di Sant’E- 
lia presso il villaggio Opoca, a circa una ventina di 
chilometri da Porhov (regione di Pskov), poco di¬ 
stante dalPeremo fondato nella prima meta dei XVI 
secolo da san Nicandro (morto nel 1581/82). 

Ebbe un culto locale (il suo nome e ricordato anche 
in alcuni svjatcy dei secoli XVII-XVIII: «Il venerabile 
padre Gioacchino, egumeno dei monastero di Sant’E- 
lia a Opoca, presso il fiume Selona: mori il 9 sett.») e 
la sua memoria era celebrata il 9 sett.; negli attuali Mi¬ 
nei e ricordato nella festa di tutti i santi russi (cf. litija 
dei vespri della seconda domenica di Pentecoste). 

La sua tomba era conservata nella chiesa dei mo¬ 
nastero da lui fondato, soppresso nel 1764 (nel 1677 
il monastero IPinskij Opocskij era stato unito alia 
mensa vescovile di Novgorod). 

La sua figura compare in una icona moderna 
(1980) che rappresenta i santi di Pskov e che si con¬ 
serva nella cattedrale della Trinita a Pskov (cf. foto in 
Gottesdiemt zu Ehren Aller Heiligen der Rus\ Wurz- 
burg 1987,20). 

Bibl.: Evgenij (Volchovitinov) metropolila, Storia deiprincipato di 
Pskov (in russo), HI, Kiev 1831, 80, 128; Slovar Svjatych, 113; 
Tverskoj, Mesjaceslov, I, 21; Barsukov, Istocniki , 241; Tolstoj, 
Kniga , 44; Zverinskij, Material, IH, 70 (n. 1631); Leonid, Svjataja 
Rus\ 68 (n. 277); Gumilevsklj, litija, IX, 108; Sergij, Vostok, II, 
277; Golubinskij, Kanonizacija, 157; N. Serebrjanskij, Saggiosulia 
storia della vita monastica nella terra di Pskov , in «Ctenija», 1908, 
IV, 330-331; Taisija, stitija, II, 153; Cet''i-minei, magg. HI, 371. 

Adalberto Piovano 

GIOACCHINO OSOGOVSKI (HOAKHM OCOrOB- 
CKH), anacoreta, secc. XI-XII. Ch. bulgara e serba. 

E uno dei quattro santi anacoreti della Bulgaria oc¬ 
cidentale che, tra i secoli X e XI, ebbero un enorme 
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GIOACCHINO OSOGOVSKI. Affresco (sec. XVIII). 


influsso sulla pieta popolare e sulla vita monastica di 
quella regione montuosa: Giovanni di Rila, —>Ga~ 
BRIELE DI LESNOVO, ->PROCORO DI PCNIJA e G. di 
Ossogovo. La data di nascita di G. e incerta; e da col- 
locarsi probabilmente nella prima meta deH’XI seco- 
lo, mentre quella della morte venne rivelata da G. 
stesso in una visione al monaco Teodoro: il 19 mar. 
1105. Secondo una sua Vita, conservata in un codice 
dei secolo XV, G. venne «da occidente» verso la mon- 
tagna di Ossogovo, oggi al confine tra la Bulgaria e la 
repubblica di Macedonia. Qui, un signore locale gli 
indico un luogo ideale per la vita solitaria: una grotta 
in localita Babindol, suile rive dei fiume Sarandapor, 
oggi detto Kriva Reka. In tal sede visse fra preghiera 
e penitenze fino alia morte. Un giomo venne scoper- 
to per caso da un manipolo di cacciatori ai quali sep- 
pe indicare il tempo e il luogo per un’abbondante sel- 
vaggina. Quando, qualche tempo piu tardi, costoro 
tornarono a cercarlo, lo trovarono morto ed ebbero 
cura di seppeliirlo nella grotta stessa. Mezzo secolo 
dopo, nello stesso luogo, si era stabilito un altro ere¬ 


mita, il monaco Teodoro, al quale G. rivelo in visione 
il luogo della propria sepoltura e chiese di edificarvi 
una chiesa con monastero a lui intitolati. Molti mira- 
coli awennero sulla sua tomba, e G. stesso, attraver- 
so apparizioni, dava istruzioni su come governare il 
monastero, come fosse il vero egumeno. Awiso anti- 
cipatamente i fratelli che presto il re (zar) bulgaro Ka- 
lojan (1197-1207), il quale aveva esteso i confini dei 
risorto Stato bulgaro (1186) fino a quelle regioni, sa- 
rebbe venuto a visitare il monastero. La visita awen- 
ne proprio nel giorno della sua memoria, il 16 ago. di 
un anno imprecisato. 

Come e noto, Kalojan, Johannicius per i latini, nel 
1204 aveva concluso un’unione con la Chiesa di Roma. 

BlBL.: Levkijski, Vite, II, 90-97; Santorale Ortodosso , 623. 

Giorgio Eldarov 


GIOACCHINO di Saktoma (MOAKHM LUAP- 
TOMCKMH), monaco, sec. XVII. Ch. russa. 

Tra i santi non canonizzati, ma venerati localmente 
nel distretto di Suij (Vladimir), vi e il recluso G., vis- 
suto durante la prima meta dei XVII secolo nel mo¬ 
nastero San Nicola Sartomskij (gia nel distretto di 
Suzdal’, fondato al tempo dei principe Basilio Temnyj, 
1425-1462, in seguito alTapparizione di una icona di 
san Nicola). 

Le notizie relative a questo santo sono raccolte in 
una descrizione storica della citta di Suzdal’ compo¬ 
sta nel XVIII secolo da Anania Fedorov, kljucar della 
cattedrale di Suzdal’. 

Secondo questo racconto, G. fu discepolo dei san¬ 
to monaco Irinarco (morto nel 1616), recluso al mo¬ 
nastero Borissoglebskij presso Rostov, e per un certo 
tempo visse alia scuola di questo asceta. Infatti e elen- 
cato tra i discepoli di santTrinarco anche in uno svja - 
teCy inserito in una raccolta manoscritta. 

Venne al monastero Sartomskij verso il 1619, e qui 
visse in stretta reclusione. Secondo lo svjatec sopra ri- 
cordato, G. sarebbe «stato inviato (relegato) al mona¬ 
stero delle Solovki dall’arcivescovo di Suzdal’, Giu- 
seppe Kievljanin». Tale notizia, non presente nel rac¬ 
conto di Anania, viene considerata infondata dallo 
storico E. Golubinskij, in quanto il vescovo citato, 
Giuseppe Kurcevic (nominato vescovo di Suzdal’ nel 
1626), fu lui stesso relegato in un monastero nel 1634 
per la sua condotta non conforme ai canoni ecclesia¬ 
stici (mori nel 1642). 

Nel monastero Sartomskij, G. dipingeva icone 
che donava gratuitamente a chiese e a monasteri po- 
veri; per la citta di Suij dipinse una icona della Ma- 
dre di Dio che opero guarigioni e miracoli. E lo stes¬ 
so recluso aveva doti taumaturgiche. Nel monastero 
Sartomskij era inoltre conservata un’icona della Ma- 
dre di Dio Kazanskaja dipinta da Gioacchino. E pro¬ 
prio sotto le fondamenta della chiesa Kazanskaja 
(consacrata nel 1678) era conservata Ia tomba dei 
santo monaco. 
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Negli attuali Minei , il nome di G. e ricordato nella 
festa che celebra i santi di Rostov-Jaroslavl’ (23 magg.) 
e in quella dedicata a tutti i santi russi (seconda do- 
menica di Pentecoste). 

BlBL.: A. Fedorov, Raccolta storica sulla citta di Suzdal\ protet- 
ta da Dio (in russo), in «Periodico delk Imperiale Societa di 
Storia e Antichita Russe» (Vrem. Imp. Obsc. Ist. Drev.) 
1855/22,190-196; loasaf ieromonaco, Descrizione storico-eccle- 
siastica delle cose memorabili di Suzdal’ (in russo), Cuguev 
1857,116; Barsukov, Istocniki, 241-242; Leonid, Svjataja Rus\ 
176 (683); N. Milovskij, Santi non canonixzati della cittd di Sui/ 
(in russo), in «Ctenija», 1893/parte II, 5-17; Troicki/ Paterik , 
129; Zverev, Il monastero Nikolo-Sartomskij nel distretto di Sui/, 
governatorato di Vladimir (in russo), Vladimir 1899 2 ; Sergij, Vo- 
stok , II, 560; Golubinskij, Kanonizacija , 357; Denisov, Mona- 
styriy 103s.; I monasteri ortodossi della Russia (in russo), Sankt 
Peterburg 1913,210; Cet’i~minei, magg. III, 37.374. 

Adalberto Piovano 

GIOACCHINO I patriarca di TAKNOVO (HO- 
AKMM I riATPHAPX TbPHOBCKH), santo, sec. XIIL 
Ch. bulgara. 

Visse in un momento cruciale per la storia della 
Chiesa ortodossa bulgara, quando essa si stacco dal- 
Tunione con Roma. Fu G., infatti, nel 1234, a occu¬ 
pare la sede delTarcivescovo uniate Basilio, inter¬ 
rumpendo la comunione con Roma, firmata nel 1204 
dal papa Innocenzo III e dal re bulgaro Kalojan 
(Johannicius, 1197-1207). Di nobile famiglia, G. scel- 
se la vita monastica, ritirandosi sui Monte Athos, do- 
A?e si distinse per la grande obbedienza, non solo nei 
confronti dei superiori ma anche verso tutti i confra- 
telli. Non era secondo a nessuno, nella penitenza e 
nella preghiera. Dormiva in piedi, o al massimo se- 
duto. Dopo un certo tempo G. si trasferi in una lo- 
calita rocciosa presso Kressen, suile rive dei Danu¬ 
bio, ove venne raggiunto da tre discepoli: Diomede, 
Atanasio, e Teodosio. Qui scavarono una grotta nel¬ 
la viva roccia, e in seguito, colTaiuto dello zar Joan 
Assen II (1218-1241, per la curia romana Johannes 
Assanus ), edificarono un vero e proprio monastero 
dedicato alTarcangelo Michele, di cui tuttora sono 
visibili i resti, e una chiesa in onore della Trasfigura- 
zione dei Signore. 

Proprio in quegli anni, il sovrano bulgaro entro in 
conflitto con la Chiesa di Roma a causa di certi con- 
trasti sia con rUngheria che con l’impero latino di 
Costantinopoli, cambiando fronte politico ed eccle¬ 
siastico e stipulando un’alleanza con 1’imperatore bi- 
zantino ritiratosi a Nicea. Fu in quel momento che G. 
venne chiamato alia sede di Tarnovo, capitale della 
Bulgaria, forse in seguito alia morte dei titolare Basi¬ 
lio, o, piu probabilmente, per la deposizione di que¬ 
sti, seguita dalTesilio sui Monte Athos. AlTawicenda- 
mento, awenuto probabilmente nel 1234, segui l’ele- 
vazione di G. alia dignita patriarcale, sancita da un si- 
nodo di patriarchi orientali a Lampsaco, nel 1235. Se¬ 
condo il parere di alcuni studiosi, il patriarca bulgaro 
divenne titolare dei quinto posto nella pentarchia or¬ 


todossa, dopo che, per lo scisma dei 1054, ne era sta¬ 
to estromesso il patriarca di Roma, fi probabile che 
nello svolgersi di questi eventi abbia avuto un certo 
ruolo Tarcivescovo serbo san Saba, il quale, proprio 
nel 1234 si trovava in visita a Tarnovo, dove sarebbe 
morto il 14 genn. 1235 e vi avrebbe trovato una pri¬ 
ma sepoltura nella chiesa dei santi Quaranta Martiri. 
G. resse la chiesa bulgara per oltre venFanni, gli ulti¬ 
mi dei quali particolarmente burrascosi per le incur¬ 
sioni dei tartari e per gli sconvolgimenti dinastici. 
Mori, come aveva predetto, il 18 genn. 1248, e in 
quella data ne ricorre la memoria. 

BlBL, : Levkijski, Vite, II, 14-17; Gioacchino , in EB, III, 237; G. 
Cankova Petkova, Lalleanza con l’impero di Nicea , in Storia 
della Bulgaria (in bulgaro), Sofia 1982, III, 171-178; Santorale 
Ortodosso, 266. 

Giorgio Eldarov 

GIOANNICIO di Devic’ (JOAHMKME /IEBHMKH), 
anacoreta, santo, secc. XIV-XV. Ch. serba. 

Visse a cavallo dei secoli XIV-XV, nella regione di 
Zeta (Montenegro), ed era nativo di quei luoghi. Qui, 
lungo il fiume Ibar, condusse vita solitaria per circa 
settant’anni, nascosto in una grotta; in tale luogo 
fondo un monastero. Per sfuggire alia venerazione 
entusiastica delle folle, si addentro nella regione disa- 
bitata di Devie’, dove si spense il 2 dic. 1430. 

Il principe Giorgio Brankovic (morto nel 1516) fe¬ 
ce costruire sui luogo il famoso monastero omonimo, 
dove tuttora riposano le spoglie mortali di G., reso ce¬ 
lebre da miracoli e grazie, sia in favore dei fedeli cri- 
stiani che dei non cristiani. Il ritrovamento delle reli- 
quie viene commemorato il 26 apr.; mentre la memo¬ 
ria dei santo cade il 2 dic., anniversario della morte. 

BlBL.: Narodna Enciklopedija , Zagreb 1925,1, 124; Santorale 
Ortodosso , 182. 

Giorgio Eldarov 

GIOANNICIO II patriarca di SERBIA (JOAHHKJE 
II F1ATPMJAX CPnCKH), santo, secc. XIIFXIV. Ch. 
serba. 

Figura eminente dei periodo d’oro dello Stato me- 
dievale serbo. Nato a Prizren, nell’odiema provincia 
serba a statuto speciale dei Kosovo, sulla fine dei se- 
colo XEH o alTinizio dei XIV, divenne logoteta (pri¬ 
mo ministro, cancelliere) dei re (poi zar) Stefano Du- 
san (1331-1355), assecondandone le mire imperialiste 
verso i territori bulgari e bizantini. Nel 1338 venne 
elevato alia sede arcivescovile di Pec’, e quando Ste¬ 
fano si propose di diventare imperatore {zar), G. do- 
vette accettare di essere elevato alia dignita patriarca¬ 
le, cosi da poter consacrare il sovrano. La sua promo- 
zione awenne senza il consenso della sede di Costan¬ 
tinopoli, in una cerimonia concelebrata a Skopje, 
nuova capitale imperiale, dall 5 arcivescovo di Ochrida 
e dal patriarca bulgaro di Tarnovo, nella domenica 
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delle Palme dei 1346. Ne segui un conflitto decennale 
con la sede costantinopolitana, che considero G. come 
sdsmatico, insieme con tutta la Chiesa serba, commi¬ 
nando loro la scomunica (1352-1333). La situazione 
venne sanata solo nel 1375. G. si distinse come ottimo 
organizzatore della nuova Chiesa autocefala, divenuta 
la piu vasta tra le Chiese ortodosse nei Balcani. Sino 
alia fine godette della stima dei sovrano. Mori nel 
1354 durante il viaggio dal monas tero di Zica verso la 
sede patriarcale di Pec\ Le sue spoglie riposano in 
quella citta, nella chiesa dell’Ascensione. E comme¬ 
morato il 3 sett. 

Bibl.: The Prologue, 284; Santorale Ortodosso , 19; IMB, 555- 
559. 

Giorgio Eldarov 

GIOASAF (MOACAO), monaco, martire e confes¬ 
sore, santo, sec. XVII. Ch. dei Vecchi Credenti. 

Monaco dei monastero di San Cirillo, si distinse 
sempre per la pieta e la santita della sua vita ascetica. 
Di fronte alia confusione e al turbamento causati dap- 
pertutto dalle riforme di Nicone, lascio il monastero 
e decise di recarsi in un luogo deserto per vivere da 
eremita. Ma lungo il cammino, una notte ebbe una vi¬ 
sione: vide una luce soprannaturale che veniva dal 
cielo, e udi una voce che gli diceva di compiere la vo- 
lonta di Dio ed esser pronto alia fatica e alie prove. 
Cosi, anziche proseguire nella ricerca di un luogo de¬ 
serto, si reco a Mosca, dove subi molti soprusi a cau¬ 
sa della sua professione della Vecchia fede e infine fu 
sottoposto al martirio. 

La sua memoria liturgica ricorre il 4 magg. (g.g.) 

Bibl.: S. Denisov, Vinograd rosijskij [La vigna russa] , ed. ma- 
noscritta. 

Dmitrtj Kanaev 

GIOASAF vescovo di BELGOROD (HOACAO EriM- 
CKOn BEJirOPOflCKHH), santo, 1705-1754. Ch. russa. 

Il santo vescovo G., al secolo Gioacchino Andree- 
vic Gorlenko, nacque nel 1705 da una nobile famiglia 
ucraina che godeva di generale rispetto e dalla quale 
prima di lui erano usciti sia monaci che capi militari. 
AlTeta di otto anni, Gioacchino entro nelTAccademia 
slavo-greco-latina di Kiev, dove avevano studiato sia il 
nonno che il padre e dove veniva educata l’alta no- 
bilta ucraina. 

Una visita alia celebre Laura delle Grotte di Kiev, 
la culla dei monachesimo russo, suscito nel giovane il 
desiderio di consacrarsi alia vita monastica. I genitori 
si opposero pero a questo suo proposito, eosicche 
Gioacchino fu costretto a ricorrere a un espediente: 
lasciato a Kiev il servo che lo accompagnava perche 
continuasse come al solito a portare sue notizie alia 
famiglia, entro di nascosto come novizio nel monaste¬ 
ro Mezigorskij, dove due anni dopo ricevette la prima 


veste monastica e il nome di Ilarione. Aveva 18 anni. 
Solo allora si decise di svelare il suo segreto ai genito¬ 
ri, i quali, pur soffrendone, accettarono infine la deci¬ 
sione dei figlio. 

Nel 1725 egli ricevette Labito monastico definitivo 
e il nome di G. Poco dopo venne anche ordinato sa¬ 
cerdote e gli furono affidati numerosi e gravosi inca- 
richi spirituali e amministrativi, il cui scrupoloso 
adempimento compromise profondamente la sua sa¬ 
lute. Nel 1734, G. di venne superiore dei monastero 
della Trasfigurazione nei pressi di Lubno, e sostituto 
nella Laura della Trinita di San Sergio. Sotto la sua di- 
rezione questi monasteri vennero restaurati esterior- 
mente e interiormente: la loro vita spirituale divenne 
celebre in tutta la Russia. 

Nel 1748, G. venne nominato vescovo della citta 
ucraina di Belgorod. La sua diocesi era molto vasta 
(in seguito venne divisa in tre parti), il clero poco nu¬ 
meroso e scarsamente istruito, il popolo turbolento e 
superstizioso. Per porre rimedio a questa difficile si¬ 
tuazione, caratteristica delFUcraina di quelTepoca, 
G. prese a percorrere la diocesi in lungo e in largo, 
istruendo e ammonendo. Fu un vescovo energico, 
buon amministratore, rispettato e temuto dal suo 
gregge, ma soprattutto fu un uomo di grande spiri- 
tualita e canta, instancabile nelTattivita pastorale. 

Quando G. mori, alia fine di dic. 1754, la fama del¬ 
la sua santita era gia ampiamente diffusa. Sulla tomba 
in cui due anni dopo vennero traslate le sue incorrot- 
te reliquie si sono verificate numerose guarigioni mi- 
racolose, soprattutto in occasione della canonizzazio- 
ne, awenuta il 4 sett. 1911. La sua memoria e cele¬ 
brata il 10 dic. 

Bebl.: Fonti: Leonid, Svjataja Rus \ E. Poseljanin, Russkaja 
Cerkov’ i russkie podvizniki 18-go veka [La Chiesa russa e gli 
asceti russi dei XVIII secolo ], Sankt Peterburg 1905; Nikodim 
archimandrita, Zizneopisanija otecestvennych podviznikov hla- 
gocestija 18 i 19 vekov [Biografie dei campioni di pieta naziona- 
le dei secoli XVIII e XIX], Moskva 1906-1910; L Bucharev, 
iitija vsech svjatych [Vite di tutti i santi} , Moskva 1916; Taisija, 
iitija, II, 316ss.; SvjatiteV Ioasaf Belgorodskij [Il santo vescovo 
Gioasaf di Belgorod 0, in «Zumal Moskovskoj Patriarchii», 12 
(1991), 52ss.; Simon archimandrita, Vtoroe obretenie moscej 
svjatitelja. loasafa Belgorodskogo [Il secondo ritrovamento delle 
reliquie dei santo vescovo Gioasaf di Belgorod ], in «Sankt-Pe- 
terburgskie eparchiaTnye vedomosti», 7 (1991), 34ss.; Belgo¬ 
rodskij cudotvorec. Zitie, tvorenija, cudesa i proslavlenie svjati¬ 
telja loasafa, episkopa Belgorodskogo [Il taumaturgo di Belgo¬ 
rod. Vita, opere, miracoli e canonizzazione dei santo vescovo 
Gioasaf vescovo di Belgorod 0, Moskva 1997. 

Opere generali sulla Chiesa russa, e in particolare sulla vita eccle¬ 
siastica nel XVIII secolo: Makarij (Bulgakov), Istorija russkoj 
cerkvi [Storia della Chiesa russa} , Sankt Peterburg 1857-1883; 
A.M. Amman, Storia della Chiesa russa e dei paesi limitrofi , To- 
rino 1948; I. Smolitsch, Russisches Monchtum . Entstehung. 
Entwicklung und Wesen. 988-1917 , Wurzburg 1953; N. TaT- 
berg, Storia della Chiesa russa (in russo), Jordanviile 1959; 
AA.VY, La Chiesa nella storia russa. Saggi critici (in russo), Mo¬ 
skva 1967; AA.W., La religione e la Chiesa nella storia russa (in 
russo), Moskva 1975; I. Kologrivov, Santi russi , Milano 1977 2 ; P. 
Plank, Il cammino della Chiesa russa negli ultimi tre secoli ", in La 
Santa Russia , a cura di I. Reissner, Roma 1987; A. Piovano, San- 
tita e monachesimo in Russia , Milano 199Q. 


Aldo Ferrari 
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GIOASAF il METEORITA (’Ia)daa(|> 6 MeTewpmjg), 
beato, 1349/50-1422/23. Ch. bizantina. 

Visse con ATANASIO ii Meteorita ed e considera¬ 
to il secondo fondatore dei monastero della Trasfigu¬ 
razione dei Nostro Salvatore, alie Meteore. 

Si chiamava Giovanni e apparteneva a una famiglia 
reale. Suo padre, Simeone Uresis Paleologo, era il so- 
vrano (1359-1370) greco-serbo della Tessaglia e del- 
1’Epiro e risiedeva a Trikala, mentre sua madre, To- 
maide, era figlia dei despota delTEpiro Giovanni II 
Orsini (1323-1335). 

Giovanni nacque intorno al 1349/50 e aveva circa 
10 anni quando suo padre lo nomino co-reggente e a 
20, morto il padre, gli succedette al trono. Poco tem- 
po dopo, pero, passo il potere ad Alessio Angelo Fi- 
lantropeno e parti per le Meteore, realizzando il gran¬ 
de desiderio di abbracciare la vita monastica. Nel 
1372/73, alTeta di 22 anni, entro nel monastero della 
Trasfigurazione dei Nostro Salvatore, sotto la direzio- 
ne spirituale di Atanasio, e indosso 1’abito monastico 
assumendo il nome di Gioasaf. 

Per ragioni a noi ignote, G. abbandono due volte il 
monastero per recarsi a Tessalonica e sui Monte Athos. 
Verso la fine della vita, Atanasio gli affido 1’ammini- 
strazione dei monastero delle Grandi Meteore, per cui, 
intorno al 1379-1380 si trasferi a Tessalonica, da dove 
ritorno poco dopo la morte di Atanasio (1380). 

Atanasio aveva nominato G. suo successore all’e- 
gumenato dei monastero, e con questa qualifica viene 
menzionato nei documenti di questo periodo. Ac- 
eompagnato da tre monaci, nel 1394 abbandona per 
una seconda volta il monastero della Trasfigurazione 
- forse a causa delle incursioni di Bagiazid I - e si tra- 
sferisce sui Monte Athos, ove prende dimora nel mo¬ 
nastero di Vatopedi. Due anni piu tardi, ritoma defi- 
nitivamente al suo monastero d’origine. 

Durante il suo egumenato, G. diventa il secondo 
costruttore-fondatore dei monastero della Trasfigura¬ 
zione. Sulla base di quanto viene riferito nella Vita di 
sant Atanasio e da quanto si deduce da altre epigrafi 
pervenuteci, intorno al 1387-1388, con il sostegno eco- 
nomico della sorella, Maria Angelina Comnena, du- 
chessa Paleologina, sposa dei despota di Ioannina, 
Tommaso Preliubovic, riusd ad ampliare la chiesa, 
precedentemente costruita da Atanasio, dandole l’a- 
spetto e le dimensioni attuali. Inoltre si preoccupo di 
far copiare molti manoscritti e, successivamente, intor¬ 
no al 1389/90, si adopero affinche si fondasse e si con¬ 
servasse il monastero dei Calligrafi, sulla roccia che si 
trova di fronte al monastero delle Grandi Meteore. 

La spiritualita di G. viene elogiata anche in molte 
epistole dei suo omonimo metropolita di Larissa 
(1401-1402). Nel suo cammino spirituale, G. segui fe~ 
delmente le orme dei padre spirituale, comportando- 
si con estrema semplicita benche provenisse da una 
famiglia reale. 

La morte di G., awenuta intorno al 1422/23, pose 
fine alia sua intensa attivita. 

Per concludere, si puo aggiungere che, in prece- 



Gioasaf il Meteorita. Affresco (1483). Meteore - 

chiesa principale dei monastero. 


denza, si era creata una certa confusione e una erronea 
identificazione dei basileus e fondatore dei monastero 
della Trasfigurazione, Giovanni, con V imperatore 
Giovanni VI Cantacuzeno, il quale era contempora¬ 
neo dei nostro G., e verso la fine della sua vita diven- 
ne monaco assumendo il nome di Gioasaf, ma 1’impe- 
ratore Giovanni non ha nulla a che vedere con il mo¬ 
nastero della Trasfigurazione delle Meteore. (a.f.) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion, 240; N. Veis, Symbole eis ten 
historian ton monon ton Meteoron [Contributo alia storia dei 
monasteri delle Meteore ], in «Byzantis», 1 (1909), 203-236; M. 
Laskaris, Byzantinoserbica saeculi XIV. Deux chartes de ]ean 
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Uros, dernier Nemanide (Novembre 1372, indiction XI), in «By- 
zantion», 25-27 (1955-1957), 284-285; D. Sofianos, Ho hosios 
Athanasios ho Meteorites. Bios, Akolouthia, Synaxaria [I/ beato 
Atanasio Meteorita. Vita, Ufficio, Sinassari ], Meteore 1990,58- 
59; Id., Meteora Hodoiporiko [Meteore: note di un viaggiol , 
Meteore 1990, 100-107; Id., Hexakosia chronia organomenos 
monastikes parousias sta Meteora [Seicento anni di presenza mo¬ 
nastica organizzata a Meteore. Documentazione storica], in 
«Trikalina», 11 (1991), 109-110. 

Simon Paschalides 

GIOASAF di MOSCA (MOACA<£> MOCKOBCKMH), 
vescovo, santo, ?-1555. Ch. russa. 

AI secolo Skripicyn, ricevette la tonsura nella Lau- 
ra della Trinita di San Sergio, luogo al quale fu legata 
tutta la sua vita: vi fu infatti egumeno per dieci anni, 
a partire dal 1529. Godette dei favore dei principe di 
Mosca, Basilio III, ne battezzd i figli e gli diede la ton¬ 
sura prima della morte. Non ebbe simpatia per il par¬ 
tito ecclesiastico-politico dei seguaci di ->GlUSEPPE 
DI V OLOKOLAMSK. Nella lotta tra i clan dei boiari Suj- 
skie e Belskie durante il regno dei minore erede di 
Basilio III, G. sostenne gli Sujskie, i quali lo fecero 
eleggere metropolita nel 1539. A differenza dei me- 
tropoliti suoi predecessori e Successori, G., nella 
«professione della fede ortodossa» pronunciata al 
momento della sua intronizzazione, non rinnego il 
patriarca di Costantinopoli e riconobbe autentica 
Portodossia dei greci (in quel tempo i russi si ritene- 
vano gli unici depositari delTortodossia); cio fu dovu- 
to alT influenza delle opere di ->MASSlMO il Greco, 
che aveva condannato Pallomanamento di Mosca da 
Costantinopoli, awenuto a meta dei XV secolo. 

Divenuto metropolita per volere dello Sujskij, G. 
spesso intercedeva presso di lui in favore dei Belskie 
e di altri awersari della nuova famiglia potente, esi- 
liati o incarcerati. Stanco di questo, nel 1542 lo Suj- 
skij aizzo la folia (che per poco non lo uccise), lo fece 
deporre dalla cattedra episcopale e lo sottopose a du¬ 
re umiliazioni. G. fu poi rinchiuso nel monas tero di 
San Cirillo Belozerskij, e dopo il 1547 trasferito alia 
Laura della Trinita di San Sergio. Qui pote dedicarsi 
al lavoro letterario, per il quale aveva sempre avuto 
propensione, e coltivare Pamicizia con san Massimo il 
Greco, rinchiuso in quegli anni nello stesso monaste- 
ro, riuscendo a favorirne il miglioramento delle con- 
dizioni di vita. 

G. fu bibliofilo, raccoglitore di libri antichi, codi¬ 
ci miniati e manoscritti rari; mise insieme una bi- 
blioteca eccezionale. Probabilmente fu proprio G. a 
scrivere la Vita di san Serapione DI NOVGOROD. 
Mori il 25 lug. 1555. Non ebbe canonizzazione, ma 
fu venerato nella Laura della Trinita di San Sergio. 
Nel 1981 e stata istituita la memoria liturgica dei 
santi di Radonez, tra i quali figura anche G. La festa 
ricorre il 6 lug. (g.g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 329; 
Barsukov, Istocniki , 259ss.; Leonid, Svjataja Rus\ 140s.; Tver- 


skoj, Mesjaceslov, fasc. 11, 297ss.; Golubinskij, Cerkov , II/l, 
738ss.; Sergij, Vostok , II, 226; A.V. Kartisev, Saggi di storia della 
Chiesa russa (in russo), Paris 1959,1,421ss.; B.M. Kloss, Biblio- 
teca dei metropoliti di Mosca deiXVI secolo (in russo), in Proble- 
mi dipaleografia e codicologia in URSS , Moskva 1974,116; B.M. 
Kloss, La redazione di Nikon e le cronache russe dei secc. XVI- 
XVII (in russo), Moskva 1980, 170ss.; D.S. Lichacev, Slovar 
kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [Dzztonario degli autori e delle 
lettere deWantica Rus*], II/l, Leningrad 1988,409ss.; Moskovskij 
paterik. Zitija svjatych [Il paterikon di Mosca. Vite dei santi], Giu- 
seppe (Saposntkov) - Ja.A. Sipov (edtd.), Moskva 1991,202. 

IPJA Basin 

GIOASAF Snetogorskij, BASILIO Mirozskij e 

COMPAGNI (HOACA<t> CHETOFOPCKMM, BACHJ1HH 
MMPO>KCKHM h H>KE C HHM), monaci, martiri, san¬ 
ti, P-1299. Ch. russa. 

G. fu egumeno e probabilmente fondatore dei mo- 
nastero Snetogorskij (o Snetnogorskij). Talemonaste- 
ro, dedicato alia Nativita della Madre di Dio, fu fon- 
dato sulla montagna di Snetna, lungo il fiume Ve- 
likaja, a 6 chilometri dalla citta di Pskov. Il nome del¬ 
la montagna deriva verosimilmente dal pesce snetok , 
molto abbondante nel lago di Pskov e nel fiume Ve- 
likaja; nei primi tempi di esistenza dei monastero, i 
monaci vissero principalmente di pesca. Il primo egu¬ 
meno dei monastero introdusse la «regola» cenobiti- 
ca, riprendendola probabilmente dal monastero dei 
Salvatore Mirozskij. Inoltre, la cattedrale in pietra dei 
monastero, dedicata alia Nativita della Madre di Dio 
e datata 1309-1311, e la copia precisa della chiesa dei 
monastero Mirozskij, risalente al 1130-1150. Tutto 
cio lascia supporre che, al momento della fondazione, 
il monastero Snetogorskij dipendesse direttamente 
dal piu antico monastero Mirozskij. 

Alia fine dei XIII secolo, egumeno dei monastero 
della Trasfigurazione dei Salvatore Mirozskij, fondato 
attorno al 1156 dal vescovo di Novgorod Nifonte, era 
Basilio Mirozskij. Il 4 mar. 1299, Pskov fu improwi- 
samente attaccata dai cavalieri delTOrdine livoniano, 
i quali incendiarono i sobborghi della citta e i mona- 
steri Mirozskij e Snetogorskij. In quell’occasione, il 4 
o 5 mar. furono uccisi Tegumeno dei monastero di 
Snetogorskij, G., con 17 monaci e 1’egumeno dei mo¬ 
nastero Mirozskij, B., con altri monaci. 

Secondo un Prolog (calendario contenente brevi 
racconti delle vite dei santi) dei XIV-XV secolo e al- 
tre fonti, furono anche uccisi il presbitero di Pskov, 
Giuseppe, il presbitero Senofonte e altri 27 monaci. Il 
5 mar., il santo principe Dovmont e il voevoda Gio- 
vanni Dorogomilovic attaccarono i livoniani nei pres¬ 
si dei monastero di Pietro e Paolo Sirotkin, non lon- 
tano dalla montagna Snetna, e li sgominarono; questa 
fu Tultima battaglia per il principe Dovmont che po¬ 
co piu tardi mori. La notizia delTuccisione dei due 
egumeni ci e trasmessa dal Racconto su Dovmont ; V.E. 
Ochotnikova, che ha studiato questo testo, ritiene che 
gli egumeni assassinati fossero venerati come santi nei 
monasteri Mirozskij e Snetogorskij gia nei secoli XTV- 
XV; la loro memoria liturgica ricorreva il 5 mar. Le re- 
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liquie di G. e dei monaci uccisi con lui erano sepolte 
nella parte destra dei coro della cattedrale della Nati- 
vita della Madre di Dio dei monastero Snetogorskij; 
la testa e due ossa di G. si trovavano pero a parte, in 
un reliquiario aperto. Sopra la tomba era appesa urii- 
cona di san G. e dei monaci morti con lui. Le reliquie 
delTegumeno B. erano sepolte nella cattedrale dei 
Salvatore dei monastero Mirozskij, ma gia nel XVIII- 
XIX secolo se ne ignorava il luogo esatto. (g.g.) 

BfBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 
319-329; M.V. Tolstoj, I santuari e le antichita di Pskov (in rus¬ 
so), Moskva 1861, 66ss., 75s.; Slovar’ Svjatych , 47, 120; Zve- 
rrnskij, Materials I, 232s.; Leonid, Svjataja Rus\ 66s.; N.I. Se- 
rebrjanskij, Saggi sulla storia monastica nella regione di Pskov 
(in russo), Moskva 1908, 224ss,; I.K. Labutina, La topografia 
storica di Pskov nei secoli XIV-XV (in russo), Moskva 1985, 
168s.; V.I. Ochotnikova. II racconto su Dovmont (in russo), Le- 
ningrad 1985. 


Aleksandr Skakov 


GIOASAF SPASOKUBENSKIJ (HOACAO CHACO- 
KYBEHCKMM), monaco, asceta, ?-1453. Ch. russa. 

La Vita concernente Andrea, figlio dei principe di 
Zaozero e Vologda, e definita inedita da Kadlubovskij 
- che si rifa al manoscritto UndoVskij 321 - e inatten- 
dibile da Kljucevskij. Quest’ultimo nega alia leggenda 
agiografica ogni valore storico perche redatta non pri¬ 
ma dei 1547, quindi a distanza di un secolo dagli av- 
venimenti narrati, e soprattutto perche compilata se- 
condo i canoni classici delTagiografia. Meno negativo 
e il giudizio di L. Kavelin, che assegna tale Vita alia fi¬ 
ne dei XV secolo, ritenendola compilata da un anoni- 
mo che avrebbe utilizzato un precedente lavoro di 
Paisio Jaroslavov. Andrea e infatti menzionato nel 
Racconto di Paisio Jaroslavov sui monastero Spaso-Ka- 
mennyj , che ebbe una notevole diffusione nel XVII 
secolo. Secondo tale Vita , Andrea era figlio dei prin¬ 
cipe di Zaozero, Demetrio VasiTevic, molto impegna- 
to nella diffusione della fede, e particolarmente vici¬ 
no alie iniziative dell’egumeno — »DlONISlo GluSickij, 
il quale in quel periodo stava fondando il monastero 
che da lui prese il nome. Quando il padre cadde in 
guerra contro i tartari, a causa dei legami familiari il 
giovane Andrea fu privato dei suo ricco appannaggio 
dal gran principe Basilio VasiTevic Temnyj, che investi 
dei principato Michele Andreevic, principe di Mozaj- 
sk, e suo fratello Giovanni. 

Giunto allata di venTanni, invece di pretendere cio 
che gli spettava, assecondando un suo desiderio colti- 
vato sin dalla piu tenera eta, Andrea decise di abbrac- 
dare la vita religiosa. Entro quindi nel monastero di 
Spasokamennoe, sui lago Kubenskoe, mutando il no¬ 
me di Andrea in G. (onde talvolta Fappellativo di «G. 
Spasokubenskij»). Il prindpe monaco, che, per la sua 
oondizione e il suo rapporto coi gran principe aveva 
suscitato non poche perplessita nelTegumeno Cassia¬ 
no prima di accoglierlo, fu affidato alia sorveglianza 
spirituale delfesperto starec Gregotio, in seguito ve- 


scovo di Rostov (commemorato il 3 magg.). Attraver- 
so la contemplazione delle verita divine accompagna- 
ta da un’austera ascesi, sperialmente espressa nel di- 
giuno, G. raggiunse alti livelli di spiritualita. NelTuIti- 
mo anno di vita mangiava soltanto una volta la setti- 
mana, ricevendo la comunione in tutte le liturgie festi¬ 
ve. Avendo udito della sua santita, lo zio principe Bo¬ 
iis VasiTevic Rzevskij venne a fargli visita e gli offri il 
denaro per fondare un monastero proprio. Ma G. ri~ 
fiuto, esortandolo a donare ai poveri quella somma, 
cosa che il principe fece. Dopo cinque anni di quella 
vita ascetica, mori il 10 sett. 1453. 

Le reliquie di G., cui vengono attribuiti numerosi 
miracoli, erano conservate nel monastero di Spasoka¬ 
mennoe, nella diocesi di Vologda. E da considerarsi 
una leggenda la notizia riportata da Verjuzskij, secon¬ 
do la quale i monaci non vollero seppellirlo, ma deci- 
sero di tenerlo a lungo in una cassa aperta posta di- 
nanzi alTiconostasi della chiesa, alio scopo di averlo 
sempre dinanzi agli occhi come esempio. Nel 1472 la 
chiesa e il monastero furono devastati da un furioso 
incendio. 11 10 giu. 1650, con la benedizione di Mar¬ 
cello, arcivescovo di Vologda e Pertnla Gande, le re¬ 
liquie furono trasferite in un sepolcro presso le porte 
meridionali della cattedrale della Trasfigurazione del- 
lo stesso monastero. A seguito di un altro incendio (24 
lug. 1773) furono trasferite nel monastero dello Spiri- 
to Santo a Vologda (chiamato poi Spasokamennyj, in 
ricordo dei monastero distrutto). Uantico Spasoka- 
mennyj fu ricostruito nel 1801 per ordine di Paolo I, 
prendendo il nome di Belavinskaja Pustyn. Secondo 
Golubinskij, non si hanno notizie certe sulla canoniz- 
zazione di G. Attualmente, secondo quanto afferma 
N. Moiseev, le reliquie si trovano nella chiesa della Na- 
tivita della Madre di Dio, sempre a Vologda, in una 
cassa ai piedi di una grande icona ricoperta dalla riza 
d’argento. Uufficio divino e pervenuto tramite un ma¬ 
noscritto dei XVI secolo. La festa di G. ricorre il 10 
sett.; tale data e conservata anche nei piu recenti ca- 
lendari (Minei) dei Patriarcato di Mosca. 


Bibl.: Skazanie Paisija Jaroslavova o Spaso-Kamennom Monasty- 
re [Racconto di Paisio Jaroslavov sui Monastero di Spaso-Ka- 
mennyj\ y in «Pravoslavnyj Sobesednik», 2 (1861), 210s.; Slovar’ 
Svjatych , 26s.; V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija zitija kak isto- 
riceskij istocnik Wagiografia russa antica come fonte storica ], 
Moskva 1871, 275; Barsukov, Istocniki, 36s.; Tolstoj, Kniga y 
120; Leonid, Svjataja Rus\ 76s.; Zitija svjatych sostavleny po 
Cef-Minejam i drugim knigam Sofeju Destunis [Vite dei santi 
compilate da Sofia Destunis sulla hase dei £et’i-minei e di altri li~ 
bri] y Sankt Peterburg 1892, 76ss.; N. Suvorov, Opisanie Spa- 
sokamenskago, cto na Kubenskom ozere monastyrija [ Descrizio- 
ne dei monastero Spasokamenskij che si trova sui lago Kuben¬ 
skoe] y Vologda 1893 2 ; Gumilevskij, Zitija , 116ss.; S.V. Bulgakov, 
NastoPnaja kniga dlja svjascennocerkovnosluzitelej [Vademecum 
per i sacerdoti ], Char’kov 1900,326; A. Kadlubovskij, 
istorii drevnerusskoj literatury zitii svjatych \Saggi sulla 
teraria delle Vite dei santipaleorusse ], Warszawa 1902,268; Go- 
lubinskij, Kanonizacija y 149; I. Kologrivov, Santi russi y Milano 
1977 2 , 82; N. Moiseev, Prepodobnyj Ioasaf Kamenskij i Vologod- 
skij, [San Gioasaf dei monastero Kamenskij e di Vologda] , in 
«Zurnal Moskovskoj Patriarchii», 11 (1978), 57ss. 

Gerardo Cioffari 


Ocerki po 
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GIOBBE, santo, n.d.: v. BS VI, 479-485. 

GIOBBE Ugovskij (MOB /IbFOBCKHH), mona¬ 
co, santo, 1592ca-1681. Ch. dei Vecchi Credenti. 

Giovanni Timofeev Lichacev nacque a Volokolam- 
sk nella famiglia di un boiaro. Secondo un’altra ver- 
sione, proveniva dalla nobilta lituana. Ricevette la 
tonsura (assumendo il nome di G.) alTeta di 17 anni 
nel monastero della Trinita di San Sergio, dalParchi- 
mandrita san Dionigi. Piu tardi, con la benedizione 
dei superiore, lascio il monastero per vivere in solitu¬ 
dine e silenzio. Fondo due monasteri in luoghi remo¬ 
ti della regione di Tver\ Giunto a Mosca, per un cer¬ 
to tempo fu cellario dei patriarca Filarete; ben presto, 
pero, ritorno alia vita solitaria nelTeremo di Mogilev 
che aveva fondato in precedenza. Sotto il patriarca 
Gioasaf, G. fondo un monastero dedicato a san Ni- 
cola, ancti’esso nella regione di Tver\ 

Dopo la morte dei patriarca Gioasaf, nel 1640, G. 
era uno dei piu probabili candidati alia cattedra pa- 
triarcale; tuttavia, egli cereo di evitare a ogni costo 
questa eventualita, fingendo di essere folle e nascon- 
dendosi nel monastero. Nel 1653 compi un pellegri- 
naggio a Kiev, dove si fermo per qualche tempo nel 
monastero Mezigorskij. Quando il nuovo patriarca 
Nicone impose le sue riforme, G. dovette abbandona- 
re il monastero di San Nicola e stabilirsi in un luogo 
detto L’govskie gory, vicino alia citta di Rylsk, lungo il 
fiume Seijmi. Vi fondo un monastero che seguiva i 
vecchi riti, dedicato al martire san Demetrio, dove vis- 
se circa quattordici anni. Poi, a causa delle persecu- 
zioni, dovette nuovamente allontanarsi e fondo il mo¬ 
nastero della Protezione della Madre di Dio, sulla riva 
dei fiume Cir, affluente dei Don. In questo monastero 
mori, alTeta di 89 anni, il 9 magg. (o forse il 27 febb.) 
1681, prima di poter consacrare la chiesa che aveva 
costruito. Dopo lmcendio dei monastero ad opera dei 
kalmyki , nel 1689 le sue reliquie furono ritrovate in- 
corrotte. Fu venerato come santo dai Vecchi Credenti 
dei Don (popovcy) fin dal XVIII secolo. (g.g.) 

BlBL.: Soanenija istoriceskie (zapiski Aleksandra B.) [Opere sto- 
riche (appunti di Aleksandr B.)] , Sankt Peterburg 1861, 275s.; 
P. Pascal, Avvacum et les debuts du Rascol y Paris 1963, secondo 
Tindice; Povest ’ i skazanie vkratce o zitii ipodvizech... prepo- 
dobnago lova... [.Racconto e breve narrazione sulla vita ele im- 
prese ascetiche... dei santo monaco Giobbe ...], in «Zumai 
Cerkov’», 2 (1992), 33ss. S. Vurgaft - I. Usakov, 
Staroobrjadcestvo. Opyt enciklopediceskogo slovarja [Il movi - 
mento dei Vecchi Credenti. Dizionario enciclopedico\ y Moskva 
1996,120s. 

Dmitrij Kanaev 

GIOBBE patriarca di MOSCA e di tutta la Rus’, 
(MOB I1ATPMAPX MOCKOBCKMM M BCEfl PYCM), ?- 
1607. Ch. russa. 

SOMMARIO: I. Il monaco. - II. Larchimandrita. - 
III. Patriarca della capitale. - IV. Attivita pastorale. - 


V. Difensore dei potere legale. - VI. Il presule desti¬ 
tuito. - VII. Culto. 

I. Il MONACO. G. (al secolo Giovanni), primo pa¬ 
triarca di tutta la Rus’, nacque negli anni Trenta dei 
XVI secolo nella citta di Starica, situata nella regione 
di Tverk Apparteneva a una famiglia di onesti bor- 
ghesi, probabilmente artigiani. 

Secondo il Paterik di TVer’, la madre di G. entro 
nel monastero dell’Ascensione della citta di Starica 
dove si fece monaca con il nome di Pelagia e fu poi 
annoverata tra i beati della regione di Tverk 

Non si hanno informazioni sicure circa gli anni 
giovanili di G. Si sa soltanto che imparo la prima pra- 
tica della vita monastica dai monaci dei monastero 
della Dormizione della Madre di Dio, situato an- 
ch’esso a Starica, dove venne inviato dal padre per la 
sua formazione. I genitori volevano che in seguito si 
sposasse, ma egli rimase in monastero, ricevendo la 
tonsura monastica con il nome di G. dal superiore, 
rarchimandrita Germano. 

L’innata propensione alPascesi si rivelo benefica 
nella vita e nella personalita dei futuro santo. Dell’an¬ 
eor giovane G. la gente diceva che non c’era nessuno 
«simile a' lui per voce, dignita, portamento e respon- 
sabilita». Si applico indefessamente alio studio della 
Sacra Scrittura imparando a memoria il Vangelo, le 
Lettere degli apostoli e il Salterio. Quando leggeva i 
testi sacri, la sua voce penetrava nei cuori degli udito- 
ri commovendoli fino alie lacrime. Poteva celebrare a 
memoria la liturgia di San Basilio il Grande e i vespri 
della festa di Pentecoste, senza far ricorso ai testi li- 
turgid. Di carattere era molto buono e generoso; con- 
segnava alia Chiesa tutto il denaro che non distribui- 
va ai poveri e ai bisognosi. Verso il 1559 il monastero 
della Dormizione della Madre di Dio di Starica ven¬ 
ne visitato da Ivan IV il Terribile (1547-1584), il pri¬ 
mo zar russo, per iniziativa dei quale erano state da 
poco tempo introdotte riforme amministrative che 
avevano contribuito alia centralizzazione dello Stato 
di Mosca. La vasta cultura e la mitezza di G. attiraro- 
no 1’attenzione dei sovrano, che poco tempo dopo fe¬ 
ce nominare archimandrita lo ieromonaco G. 

II. Rarchimandrita. Nel 1571, G. venne trasferi- 
to a Mosca, dove gli venne assegnata la direzione pri¬ 
ma dei monastero della Dormizione della Madre di 
Dio (1571/72), poi di quello di Novospasskij 
(1575/80). Egli si distinse per la pazienza e 1’amore 
che portava ai confratelli, nonche per 1’incessante 
preghiera che faceva a favore dei suo gregge. Cele- 
brava ogni giorno la divina liturgia. 

Grazie alia sua posizione nella gerarchia ecclesia¬ 
stica delTepoca, G. partecipo a vari sinodi, cosicche il 
suo nome si incontra sin dagli anni Settanta in diver¬ 
si documenti ufficiaii di carattere storico ed ecclesia- 
le. In particolare, Y archimandrita G. prese parte al si- 
nodo dei 1580, in cui venne esaminata la questione 
delle proprieta ecclesiastiche e dei cosiddetti «non 
possidenti» (nestjazateli ). La sua partecipazione a 
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questo sirxodo risulto dawero prowidenziale, distin¬ 
guendos!, egli, per un raro amore alia poverta, giac- 
che non riservo per se stesso nessuna ricchezza al di 
fuori degli abiti monastici e, in seguito, di quelli pa~ 
triarcali. 

Nel 1581, 1’archimandrita G. venne ordinato ve- 
scovo di Kolomna e cinque anni dopo divenne arci- 
vescovo di Rostov la Grande. Dopo la morte dei me- 
tropolita Dionisio di Mosca (1581/87), E giorno 11 
dic. di quello stesso anno, egli fu solennemente eleva¬ 
to alia sede metropolitana di Mosca. 

III. PATRIARCA della capitale. In un periodo dif¬ 
ficile, in una Russia sconvolta dagli intrighi dei nobili 
e dall’arbitrio dello zar, conformandosi in tutto alia 
volonta di Dio, G. si distinse sempre come uomo di 
ascesi e di preghiera, dando prova di mitezza e mise¬ 
ricordia, versando lacrime per i peccati dei popolo. 
Inoltre egli si mostro un convinto sostenitore dello 
Stato centralizzato, nel quale vedeva giustamente un 
sostegno per la Chiesa e una garanzia delTordine so¬ 
dale. Personalita tradizionalista e conservatrice, G. 
condivideva Pideologia di «Mosca Terza Roma», for- 
mulata dallo starec Filoteo. 

In seguito alia caduta di Costantinopoli (1453) e al¬ 
ia spinta dell’impero ottomano verso 1’Europa occi¬ 
dentale, si era accentuata Timportanza della Chiesa or- 
todossa russa come baluardo della cristianita. Verso la 
meta dei XV secolo la rinascita spirituale della Chiesa 
russa e il rafforzamento dello Stato centralizzato in- 
tomo a Mosca avevano favorito nella societa russa E 
risorgere delPidea delTistituzione dei patriarcato. 

Gli appositi negoziati con i patriarchi d’Oriente, in 
particolare con E patriarca di Costantinopoli Geremia 
II - E quale visito Mosca nel 1588 furono coronati 
da successo. II 10 genn. 1589, nella cattedrale della 
Dormizione della Madre di Dio, nel Cremlino, E sino- 
do episcopale elesse tre candidati alia sede patriarcale: 
ii metropolita di Mosca, G.; Parci vescovo di Novgo- 
rod, Alessandro; Parcivescovo di Rostov, Barlamio. La 
scelta deUo zar Teodoro Ioannovic cadde sui metro¬ 
polita G. II26 genn. 1589, sempre nella cattedrale del¬ 
la Dormizione deEa Madre di Dio, nel Cremlino, E pa¬ 
triarca di Costantinopoli, Geremia II, presiedette al- 
Pintronizzazione dei nuovo primate di Mosca, G., che 
assunse E titolo di «Patriarca di Mosca e di tutta la 
Rus». Uintronizzazione fu accompagnata da solenni 
festeggiamend nel palazzo imperiale. Quindi E pa¬ 
triarca G. percorse Pintera capitale al suono delle Cam¬ 
pane, benedicendo E popolo. A reggere E morso della 
cavalcatura dei patriarca era lo stesso zar Teodoro 
Ioannovic, accompagnato dalPalta nobflta della corte. 

Nei sinodi di Costantinopoli degli anni 1590 e 1593, 
i patriarchi d’Oriente riconobbero al patriarca di Mo¬ 
sca E quinto posto nella scala gerarchica ortodossa e 
tutti i diritti primaziali di una Chiesa autocefala. 

In collegamento con Pistituzione dei patriarcato di 
Mosca e con la benedizione dei patriarca G., furono 
riconosciute come metropolitane le sedi di Novgo- 
rod, Rostov, Kazan’ e Kruticy, mentre le diocesi di 


Vologda, SuzdaP, Niznij Novgorod, Rjazan’, Tver’ e 
Smolensk divennero arcivescovati. Furono anche isti- 
tuite le nuove sedi episcopali di Pskov, Carelia e 
Astrachan’ (1602). 

IV. AttivitA PASTORALE. Cominciando da Mosca, 
nelle grandi citta furono designati - uno per ogni di- 
stretto di quaranta parrocchie — i cosiddetti «decani» 
(gli attuali blagocinnye) , con lo scopo di aiutare fl ve¬ 
scovo nelP amministrazione dei vari distretti. Cosi E 
patriarca G. contribui al rafforzamento delPordina- 
mento canonico e al perfezionamento della struttura 
amministrativa della Chiesa ortodossa russa. Oltre al- 
Porganizzazione della vita diocesana, egli dedico mol- 
ta attenzione anche alPedizione dei libri liturgici. Sot- 
to la sua guida furono pubblicati E Triodo della Qua - 
resima (1589), E Triodo di Pasqua (1591/94, 1604), E 
Salterio (1591, 1602), P Ottoeco (1594), YEpistolario 
(1597), H Libro delle Ore (1598), E Grande Menologio, 
E Rituale (1600) e altri libri. A eccezione dei Salterio , 
dclY Epistolario e dei Libro delle Ore 9 tutti questi libri 
vennero pubblicati in Russia per la prima volta. An¬ 
cora oggi essi vengono utilizzati per la celebrazione 
della liturgia, dei molebny e dei sacramentali. 

II nuovo patriarca si dimostro anche un valido 
scrittore ecclesiastico e uno storico. Egli compose una 
pregevole opera storica, E Racconto circa la degna vita 
dello zar Teodoro Ioannovic (1557-1598), figlio di Ivan 
E Terribfle e ultimo sovrano della stirpe dei Rjurikidi. 
In quest 7 opera viene descritta Pistituzione dei Pa¬ 
triarcato di Mosca, e sono narrati anche altri impor¬ 
tanti awenimenti di quei tempi: la conquista della Si- 
beria, le guerre della Russia con gli svedesi e i tartari 
di Crimea. (Questa narrazione e poi stata inclusa nel¬ 
la Cronaca di Nicone). 

Conformemente con i sinodi episcopali di Mosca, E 
patriarca G. introdusse nuove feste in onore di alcuni 
santi russi. Furono canonizzati Basilio E Beato (1588), 
E monaco Giuseppe di Vologda (1591) (Pufficio in 
onore di questo santo fu composto dallo stesso pa¬ 
triarca), i vescovi e taumaturghi di Kazan’ Gurio e Bar- 
sanufio (1595), il monaco Antonio Romano (1598), 
E monaco Cornelio di KomeP (1600) e alcuni altri. 
Un culto locale fu riservato al vescovo Filippo, me¬ 
tropolita di Mosca, martirizzato dagli sgherri di 
Ivan E TerribEe (1591); a Daniele, principe di Mo¬ 
sca e fondatore dei monastero Danilov, il piu antico 
della capitale; nonche al principe Romano Vladimi- 
rovic di Uglic. 

Il patriarca dedico molti sforzi alia diffusione dei 
cristianesimo in Siberia e nella Russia settentrionale. 
Con la sua benedizione i missionari russi fondarono 
insediamenti agli estremi confini dei paese; a Tjumen’ 
(1586) e Tobolsk (1587). In Siberia fu fondata tutta 
una serie di monasteri: sullo Enisej lo Spasskij (1593), 
a Verchoture E Nikolaevskij (1605), a Berezov E Vo- 
skresenskij (1605), a Tobolsk quello dei Segno (1605). 
In questo modo si puo dire che durante E patriarcato 
di G. fu cristianizzata quasi tutta la Siberia. 
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Furono inoltre costruiti monas teri anche nella 
Russia centrale, e nella stessa Mosca il monastero 
Donskoj, eretto nel 1592 in segno di ringraziamento 
per la vittoria riportata sui khan di Crimea Kazy Gi- 
rej, ottenuta con Paiuto miracoloso della SS. Madre di 
Dio. Praticamente ogni anno dei patriarcato di G. fu 
segnato dalTerezione a Mosca di una nuova chiesa. 
Simbolo dei Cremlino di Mosca divenne Palto cam- 
panile eretto sulla piazza delle cattedrali con la chiesa 
dedicata a san Giovanni Climaco. 

V. DlFENSORE DEL POTERE LEGALE. Il 15 magg. 
1591, nella citta di Uglic, mori in circostanze miste- 
riose (o, secondo un’altra versione, fu ucciso) lo zare- 
vic Demetrio, figlio adolescente di Ivan il Terribile ed 
erede al trono. Le dicerie popolari accusarono della 
sua morte il boiaro Boris Godunov, che era il vero go- 
vernatore dei paese, data la debole volonta dello zar 
Teodoro Ioannovic, fratello maggiore di Demetrio. Il 
patriarca G. pero non credette al coinvolgimento di 
Godunov in questa tragedia. 

Dopo la morte dello zar Teodoro Ioannovic (7 
genn. 1578), il patriarca sostenne la causa di Boris 
Godunov, fratello della zarina vedova, Irina (la quale 
aveva rifmtato la corona e si era fatta monaca). Con la 
benedizione dei patriarca si svolse una processione 
verso il monastero di Novodevici, dove si trovava Bo¬ 
ris Godunov; a nome di tutto il popolo i partecipanti 
alia processione gli chiesero di occupare il trono im¬ 
periale e ottennero il suo consenso. 

Il 17 febb., lo «Zemskij Sobor» [«Riunione dei con- 
sigli provinciali eletti dalla nobilta e dai possidenti»] 
elesse zar Boris Godunov (1598-1605), e il patriarca 
G. celebro per la prima volta nella storia russa il so- 
lenne rito delTincoronazione imperiale nella cattedra- 
le della Dormizione della Madre di Dio, nel Cremlino. 

In tal modo verme testimoniata non solo la «sinto- 
nia» esistente in Russia tra il potere spirituale e quel- 
lo temporale, ma anche la necessita che il potere im¬ 
periale venisse benedetto dalla Chiesa sui modello 
delfimpero bizantino, dei quale la Russia rivendicava 
feredita. 

NelFepoca dei Torbidi, quando il falso Demetrio I 
avanzava pretese sui trono russo, il patriarca G. so¬ 
stenne fermamente i diritti e gli interessi dei potere le¬ 
gale, smascherando, in alcuni suoi scritti, Fimpostore 
(secondo la versione ufficiale si trattava di Gregorio 
Otrep’jev, un monaco fuggiasco). Nel genn. 1605 die- 
de istruzioni a tutti i vescovi sui modo di attutire il pe- 
ricolo di sollevazioni popolari provocate dai successi 
dei falso Demetrio. 

Dopo la morte dello zar Boris Godunov (13 apr. 
1605) e Fimprowiso tradimento dei voevoda Pietro 
Basmanov, sui trono dei sovrani di Mosca sali il falso 
Demetrio 1.1 moscoviti prestarono giuramento alFu- 
surpatore, e il patriarca G., che si rifiuto di farlo, ven- 
ne deposto. I partigiani delF usurpatore fecero irru- 
zione nella cattedrale della Dormizione, nel Cremli¬ 
no, dove G. stava pregando dinanzi alTicona della SS. 
Madre di Dio di Vladimir. Gli strapparono di dosso i 


paramenti e gli impedirono di concludere la divina li- 
turgia. I malfattori volevano anche ucciderlo, ma que¬ 
sto crimine non fu portato a termine per grazia di 
Dio. Dopo aver subito con umilta maltrattamenti e 
offese, G. fu esiliato nel monastero della Dormizione 
della Madre di Dio che si trova a Starica, nella dioce- 
si di Tver\ 

VI. Il PRESULE destituito. Qui egH trascorse due 
anni circa, consolato dai fedele figlio spirituale, Far- 
chimandrita Dionisio, che era superiore di quel mo¬ 
nastero. Dopo la destituzione dei falso Demetrio e Fe~ 
lezione dello zar Basilio Sujskij, la folia che si era riu- 
nita a Mosca per 1’incoronazione dei nuovo sovrano 
comincio a chiedere a G. di ritomare alia sede pa- 
triarcale. Questi, che nel frattempo aveva perduto la 
vista, rifiuto e benedisse come suo successore il me- 
tropolita Ermogene di Kazari. 

Con Fasces a al trono di Basilio Sujskij, in Russia i 
Torbidi e le agitazioni non ebbero fine. Su preghiera 
dello zar e dei nuovo patriarca Ermogene, G. fece ri- 
torno a Mosca il 14 febb. 1607, per assolvere dai pec¬ 
cato di spergiuro il popolo che aveva infranto il giu¬ 
ramento di fedelta al legittimo sovrano. 

Il giorno designato, il 20 febb., G. giunse al 
Cremlino rivestito dell’abito da semplice monaco. 
Con le lacrime agli occhi bacio le icone della catte¬ 
drale della Dormizione e le reliquie dei santi presuli 
moscoviti. Larcidiacono Alimpio, salito sulFambo- 
ne, lesse a nome dei popolo una supplica di penti- 
mento con Fumile preghiera di essere assolti dai pec¬ 
cato di spergiuro. Quindi Farcidiacono lesse pubbli- 
camente la lettera di assoluzione di G., in cui si di- 
chiarava che 1’unanime pentimento dei popolo era 
stato gradito da Dio. «Figli spirituali - diceva il san- 
to presule vi prego di non spergiurare piu, perche 
e cosa grande baciare la venerata e vivificante croce. 
Lo stesso nostro Signore Gesu Cristo fu inchiodato 
sulla croce per i nostri peccati». 

Ricevuta la promessa dei moscoviti, G. fece ritor- 
no nel monastero di Starica. Il 19 giu. 1607 rese sere- 
namente F anima a Dio e fu seppellito in quello stesso 
monastero. 

VH. Il CULTO. Ben presto divennero noti e furono 
documentati numerosi segni della grazia di Dio, e nu¬ 
merose guarigioni prodigiose ebbero luogo, presso la 
tomba dei santo vescovo G., grazie alia sua interces¬ 
sione. Sin da allora ebbe inizio il suo culto locale, nel¬ 
la diocesi di Tver\ 

Nel 1652, su consiglio dei metropolita di Novgo- 
rod Nicone, le reliquie di G. furono traslate con tutti 
gli onori dai monastero di Starica a Mosca, dove ven- 
nero solennemente collocate nella cattedrale della 
Dormizione della Madre di Dio, nel Cremlino. 

La canonizzazione dei santo presule, iniziata gia 
dai patriarca Giuseppe (1642-1652), e awenuta sol- 
tanto ai nostri giorni, in occasione dei 400° anniver¬ 
sario delFistituzione dei patriarcato in Russia. E sino- 
do episcopale della Chiesa ortodossa russa (Patriar- 
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cato di Mosca) ha autorizzato il culto dei santo ve- 
scovo G., primo patriarca di Mosca, e lo ha solenne- 
mente annoverato tra i santi. 

La sua memoria ricorre il 2 lug. (g. m .) 

BlBL.: Storia di G., primo patriarca di Mosca , in Russkaja isto- 
riceskaja biblioteka [Biblioteca storica russa] , XIII, Sankt Peter- 
burg 1892; Tverskoj Paterik [Paterik di Tver] y Kazan’ 1907; 
A. V. Kartasev, Ocerki po istorii russkoj cerkvi [Saggi sulla storia 
della Chiesa russa], Paris 1959, II, 47ss.; Pitirim Necaev, vesco- 
vo di Volokolamsk, Arsenio, arcivescovo di Elassona e il suo poe¬ 
ma sull’istituzione dei patriarcato russo , in «Bogoslovskie 
trudy», 4 (1968), 25lss.; Ieromonaco Teofilatto Moiseev, Il san- 
tissimo patriarca G. e la sua attivita pastorale. Materiali per la ca- 
nonixzazione (in russo), manoscritto, Sergiev Posad 1984; Il ve- 
scovo G., primo patriarca russo , in «Bogoslovskie trudy», 30 
(1990), 201ss.; Vita dei santo vescovo G., primo patriarca di Mo¬ 
sca e di tutta la Russia (in russo), in «Moskovskie eparchiaPnye 
vedomosti», 2 (1990), 2lss.; Teofilatto (Moiseev) egumeno, 
SvjatiteV lov - pervyj russkij Patriarch (K 400-letiju ucrezdenija 
patriarsestva). 1589-1989 [Il santo vescovo Giobbe, primo pa¬ 
triarca russo (In occasione dei 400 anni dalla costituzione dei pa¬ 
triarcato) 1589-1989 ], in «Bogoslovskije Trudy», Moskva 1990, 
racc. 30,201-240; Paterik di Mosca. Vite dei santi (in russo), ed. 
Stolica, Moskva 1991,108ss.; V. Rusak, Storia della Chiesa rus¬ 
sa dalla fondazione ai nostri giorni (in russo), USA 1993,149ss.; 
V.A. Nikitin, ll patriarca G. Sotto Vomophorion dei patriarca. 
Per il 400° anniversario delV'istituzione dei patriarcato in Russia 
(m russo), edizioni dei Patriarcato di Mosca, Moskva 1993,5s. 

Valentin Nikitin 


GIOBBE Ni2NETAGIL’SKIJ (HOB HH>KHETArHJIb- 
CKHM), monaco, santo, sec. XVIII. Ch. dei Vecchi 
Credenti. 

G. era monaco e sacerdote; prima della tonsura 
portava il nome secolare di Giovanni. Fu ali’origine 
dei cosiddetto casovennoe soglasie , comunita di Vec¬ 
chi Credenti che tra la fine dei XVIII e Tinizio dei 
XIX secolo, da popovcy diventarono bezpopovcy. 

Fu ordinato sacerdote nella chiesa niconiana e nel 
1725 si um ai Vecchi Credenti. Dopo aver accolto la 
Vecchia fede ricevette la tonsura. Consacro la prima 
chiesa dei Vecchi Credenti dei monti Urali (a Niznij 
Tagil). Fino alia Rivoluzione bolscevica la sua tomba 
era luogo di grande devozione: ogni anno, il 29 magg. 
e il 4 sett., vi convergevano migliaia di fedeli. Nel 
1845, per porre fine a tale devozione, le autorita apri- 
rono la tomba, Le spoglie furono trovate intatte, e gli 
operai addetti alio scavo, in preda al panico, fuggiro- 
no. La tomba fu ricostruita dai Vecchi Credenti, (g.g.) 

BlBL.: S. Vurgaft -1. Usakov I., Staroobrjadcestvo. Opyt encik- 
lopediceskogo slovarja [Il movimento dei Vecchi Credenti. Di- 
zionario endclopedico ], Moskva 1996,120. 

Dmitrij Kanaev 

GIOBBE di PoCAEV (HOB nOMAEBCKHH), mona¬ 
co, santo, 1550ca-1651. Ch. russa. 

Al secolo Giovanni Zelezo, nacque verso il 1550 a 
Galicin. AlTeta di dieci anni fuggi di casa e si reco al 
monastero della Trasfigurazione di Ugornickij, sui 
monti Carpazi. Pieno di zelo nella mortificazione del- 



Giobbe di PoCaev. 

Urna con le reliquie di G. Laura di Pocaev. 


la came, fu asceta rigoroso fin dalla prima adolescen- 
za. Ricevette la tonsura a soli 12 anni e assunse il no¬ 
me monastico di G. Ben presto fu noto in tutta la 
Russia occidentale. Fu ordinato sacerdote alFeta di 30 
anni e piu tardi fu inviato come egumeno al monaste¬ 
ro delTEsaltazione della Croce Dubenskij perche 
combattesse TUnia. G. fu alia guida di questo mona¬ 
stero per 20 anni: riorganizzo la vita dei monaci, adot- 
tando la regola studita. Per sfuggire alia fama e alie 
Iodi si rifugio nel monastero di Pocaev, allora poco 
conosciuto, e i monaci lo convinsero a divenire loro 
egumeno: G. riformo la vita comune, fece costruire 
una chiesa di pietra e riusci a dare al monastero gran¬ 
de prosperita. Divenne famoso per il suo zelo asceti- 
co e per Tassiduita nella preghiera; era solito pregare 
a lungo in una caverna sotterranea, nella totale oscu- 
rita. Prese parte attiva alia lotta contro TUnia. A po- 
chi anni dalla morte si fece monaco di stretta osser- 
vanza coi nome di Giovanni, e nel 1649 lascio la gui¬ 
da dei monastero nominando un nuovo egumeno e ri- 
tirandosi in solitudine a pregare. Mori il 28 ott. 1651 
ali’et a di cento anni. Presso la sua tomba awennero 
guarigioni miracolose fin dal giomo dei suo funerale. 
Nel 1659 il metropolita di Kiev fece esaminare i casi 
di guarigioni e con decreto dei 28 ago. dello stesso an¬ 
no ne ordino Tesumazione delle reliquie, che erano 
nella chiesa cattedrale della Laura di Pocaev e che fu¬ 
rono trovate incorrotte. Da quel momento G. fu ve- 
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nerato come santo e sulla sua tomba non cessarono 
mai di verificarsi miracoli e guarigioni. Nel periodo 
1720-1831 la Laura di Pocaev si trovava sotto la giu- 
risdizione della Chiesa greco-cattolica ed era affidata 
ai monaci basiliani. AlPinizio dei XVIII secolo, il con¬ 
tinuo verificarsi di miracoli sulla tomba di G. convin- 
se i basiliani della sua santita, e nel 1767 essi ne chie- 
sero ufficialmente la canonizzazione al papa Clemen¬ 
te XTV; coordinatore di questa iniziativa fu il superio¬ 
re della Laura, che era il generale delPOrdine basilia- 
no. Tutti i basiliani di Pocaev consideravano G. bea¬ 
to e furono essi a redigere il suo ufficio liturgico e 
V akath istos. Nel 1831 per volonta dell’ imperatore la 
Laura di Pocaev fu restituita agli ortodossi, i quali 
avevano continuato a venerare G. anche per tutto il 
periodo in cui il monastero era nelle mani dei greco- 
cattolici. Nel 1833 il sacro sinodo della Chiesa russa 
ristabili la festa delTesumazione delle reliquie di G., e 
nel 1858 il metropolita di Kiev stabili che si festeg- 
giasse anche il giorno dei trapasso di G.; le due feste 
vengono celebrate rispettivamente il 28 ago. e il 28 

ott. (g.g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov], Sankt Peterburg s.d., 
220s.; A.E Chojnackij, Il santo monaco Gegumeno di Pocaev, 
la sua vita e la sua canonizzazione (in russo), in «Notizie dioce- 
sane di PodoFsk», 1871, nn. 3-5, 7-8, 11,13; Id., Saggi di storia 
della Chiesa ortodossa e della devozione antica in Volinia (in rus- 

V 

so), Zitomir 1878, 149ss.; Tverskoj, Mesjaceslov , II, 209ss.; 
XII/2,258; A.E Chojnackij, Vita e opere dei nostro padre santo 
G., monaco di stretta osservanza G. ielezo, egumeno e taumatur - 
go di Pocaev (in russo), Pocaev 1882; N.I. Petrov, Il santo mo¬ 
naco G. ielezo, egumeno di Pocaev, come scrittore spirituale (in 
russo), in «Pellegrino», 1883, sett-nov,; A.E Chojnackij, Uno 
scrittore-apologeta recentemente scoperto (in russo), in «Notizia- 
rio storico», XVII (1884), 171ss.; 11 ape di Pocaev. Raccolta di in- 
segnamenti edificanti e articoli composti e curati dal santo mona¬ 
co G., egumeno della Laura di Pocaev (1581-1651). Conforme- 
mente al manoscritto autentico dei santo monaco G. (in russo), 
Pocaev 1884; A.E Chojnackij, LOrtodossia nella Russia occi¬ 
dentale nei suoi piu prossimi rappresentanti, ovvero Paterikon 
della Volinia e di Pocaev (in russo), Moskva 1888,127ss., 291ss.; 
Leonid, Svjataja Rus\ 206s.; Sergij, Vostok , II, 334. 

Il’JA Basin 

GIOBBE (GlOSUfi) delle SOLOVKI (HOB/MHCYC 
AH3EPCKMH COJIOBEUKHM), santo, 1635-1720. 
Ch. russa. 

E uno degli ultimi grandi eremiti che popolarono 
le Solovki che assunse il nome di G., in russo «Iisus», 
quando ricevette il grande schitna. Possediamo una 
biografia di questo monaco, scritta subito dopo la sua 
morte, redatta con un linguaggio semplice, senza arti¬ 
fici letterari (di cui si conserva un ms dei sec. XVIII 
nella Bibi. Naz. Russa /Sankt Peterburg, Collez. delle 
Solovki 1014/1123). 

G. (il cui nome di battesimo era Giovanni) nacque 
a Mosca nel 1635. Non si posseggono notizie sulTam¬ 
biente familiare e sui primi anni della sua formazione; 
sappiamo soltanto che venne ordinato sacerdote e, as¬ 
sumendo questo ministero, lo visse con profonda 


pieta. Celebrava ogni giorno la divina liturgia e spes- 
so rimaneva nel coro a cantare secondo la tradizione 
musicale di Kiev. Molti fedeli erano attratti dalla 
esemplarita con cui esercitava il suo ministero; molti 
andavano da lui per ascoltare i suoi insegnamenti spi¬ 
rituali, basati sulla Scrittura e suile vite dei santi. Si di- 
stingueva soprattutto per la sua carita pastorale: per 
essere vicino ai suoi fedeli, con discrezione, spesso si 
recava negli ambienti piu poveri con abiti comuni, co¬ 
me un persona comune, e rendere cosi piu semplice 
Pincontro con coloro che si trovavano in necessita 
materiali. Li aiutava concretamente, non dimentican- 
do di dare loro consigli e insegnamenti. A volte con- 
divideva la mensa con i poveri e inviava loro elemosi- 
ne e altre cose di prima necessita. Conduceva una vi¬ 
ta quasi monastica, dedicandosi alia preghiera e al di- 
giuno e amando ritirarsi spesso in solitudine. 

La fama di G. si diffuse per Mosca e giunse anche 
alia corte imperiale. Lo zar Pietro I lo chiamo per ce¬ 
lebrare il servizio liturgico a corte e, dopo breve tem- 
po, fu nominato confessore (duchovnik) dei sovrano e 
dei membri della casa imperiale. Continuo la sua atti- 
vita caritativa verso i poveri, visitando in particolare i 
carcerati. Venuto a conos cenza di alcune dicerie dif- 
fusesi sui suo conto, G. decise di sospendere momen- 
taneamente la sua visita alie carceri; si ritiro nella sua 
casa, uscendo solo per la liturgia e non ricevendo nes- 
suno. Se qualche persona voleva un suo consiglio spi¬ 
rituale, doveva scrivere e riceveva da lui la risposta. 
Dopo un periodo di malattia, il santo sacerdote usci 
dalla sua solitudine e riprese ad accogliere tutti colo¬ 
ro che venivano da lui. Tuttavia alcuni suoi nemici lo 
accusarono di intrattenere relazioni con un tale Gre- 
gorio Talickoj, un fanatico che indicava in Pietro I 
PAnticristo. Lo zar dette credito a tali calunnie e de¬ 
cise di confinare il prete alie Solovki; invio G. dalPar- 
civescovo Atanasio di Cholmogor’ (1682-1702) con 
una lettera, affinche Io tonsurasse come monaco al 
monastero delle Solovki. 

Il 13 mar. dei 1701, G. venne accolto fraternamen- 
te dalTarcivescovo che lo invio alie Solovki, con una 
lettera di raccomandazione. Qui Pumile prete venne 
ricevuto dalTarchimandrita Tirso, che il 3 apr. lo ton¬ 
suro monaco, imponendogli il nome di Giobbe e affi- 
dandolo alia guida spirituale dello starec Giona. G. si 
sottomise umilmente alPanziano, iniziando cosi il 
cammino ascetico con il digiuno, le veglie e le fatiche 
quotidiane; secondo la testimonianza dei monaco con 
cui il nuovo arrivato condivideva la cella, G. mangia- 
va solo pane e aequa, cosi che i fratelli lo chiamarono 
«il digiunatore». Lavoro dapprima nella cucina e poi 
nel refettorio; le fatiche delPobbedienza gli causarono 
tentazioni e dubbi sui suo stato di salute. In seguito 
gli fu permesso di vivere e lavorare nella sua cella, nel 
silenzio e nella preghiera. 

Pietro I venne a conoscenza della santita di vita dei 
suo antico confessore; verificata nel frattempo Pinfon- 
datezza della calunnia, lo zar desiderava riavere a cor¬ 
te il padre spirituale. G. tuttavia, sempre piu deside- 
roso di solitudine, preferi rimanere alie Solovki. Nel 
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1702, con la benedizione delFarchimandrita Tirso, G. 
si trasferi nel solitario skit della Trinita, sulFisola di 
Anzer’, fondata verso il 1615 da! monaco — »Eleaza- 
RO. Qui continuo la sua vita monastica, nel servizio ai 
fratelli e nella preghiera. Alia morte dei superiore 
(stroifel’) dello skit, Farcivescovo di Cholmogor, Bar- 
naba (1712-1730), consiglio alFarchimandrita Urso di 
nominare G. come superiore. Nel 1706, G. venne 
preposto alia guida della comunita di Anzer’, che a 
quel tempo era composta di trenta fratelli. La vita del¬ 
lo skit era strutturata secondo una rigida regola, in cui 
veni vano sottolineati i valori delTobbedienza e della 
poverta. Oltre alia preghiera liturgica e alia regola di 
preghiera personale nella cella, i monaci erano impe- 
gnati in lavori manuali. G. stesso era di esempio per i 
fratelli: incessantemente praticava la «preghiera di 
Gesu», sempre pronto alie fatiche corporali; per pri¬ 
mo si recava alia preghiera liturgica e usciva per ulti- 



GlOBBE (GlOSUfe) DELLE SOLOVKI. G. in preghiera 
(miniatura daila Vita delt'eremita Issus di Solovki , 
sec. XVIII). San Pietroburgo - Bibi. Pubb. Statale, 

coli. Solovki mss 1014/1123, f. 65v. 


mo daila chiesa. Di notte pregava a lungo nella sua 
cella, a volte sino al mattutino. I fratelli che desidera- 
vano maggior solitudine, con la benedizione di G. po- 
tevano ritirarsi in una cella solitaria; il superiore li se- 
guiva personalmente, facendo loro visita e affidando 
loro dei lavori manuali. Una cura particolare era ri- 
servata per gli amm alati: G. li serviva personalmente, 
segno di quella carita che non lo abbandono sino alia 
morte. Nel vkladnaja kniga (libro in cui erano elenca- 
te le varie donazioni fatte al monastero), il monaco 


Macario traccia un breve ritratto di G.: anche se con 
espressioni tipicamente agiografiche, viene in partico¬ 
lare sottolineato «il timore di Dio e dello Spirito San- 
to di cui era pieno» e lo zelo nel ricordare durante la 
liturgia tutti i benefattori dello skit. 

Nel 1710 ricevette dalle mani delFarchimandrita 
Tirso (morto nel 1718) il grande schima e il nome di 
G. (a ricordo dei personaggio biblico). Con il monaco 
Macario, G. raccolse il materiale relativo alia storia 
dello skit e dei suo fondatore, sant’Eleazaro. Il desi¬ 
derio di solitudine spingeva spesso G. ad allontanarsi 
per un po’ di tempo in luoghi deserti; affidava la co¬ 
munita ai monaci Matteo e Macario e si ritirava nella 
foresta, recandosi spesso a visitare gli eremiti che cola 
vivevano. Per un periodo di tempo si fermo presso Fe- 
remita Paisio, un asceta che viveva in solitudine su 
una collina non lontano dallo skit (la collina detta 
«Golgota»). Una notte di giu. 1712, G. ebbe una vi¬ 
sione: gli apparve la Madre di Dio con sant’Eleazaro, 
e gli predisse che quel colle sarebbe stato chiamato 
«Golgota» e sarebbe sorta in quel luogo una grande 
chiesa dedicata alia Crocifissione; G. avrebbe fondato 
con i discepoli Macario e Matteo uno skit ove avreb¬ 
be raccolto molti monaci. Egli vide in questo un segno 
della volonta di Dio e pianto su quel colle una croce. 

Il 29 giu. 1712 G. si trasferi in quel luogo solitario 
con i monaci Matteo e Macario e inizio la costruzione 
dei nuovo skit. Nel 1713 si reco dalTarcivescovo Bar- 
naba di Cholmogor per ottenere il permesso per Fere- 
zione della chiesa; con lettera datata 15 lug. 1713 venne 
concessa a G. la benedizione per costruire due chiese 
(una dedicata alia Crocifissione e una alia Dormizione), 
e nel 1714 Farcivescovo permise Ferezione di una terza 
piccola chiesa (dedicata al «Ritrovamento dei capo dei 
Battista»). Nel 1715, G. rinuncio alia guida dello skit di 
Anzer e con alcuni monaci si trasferi definitivamente 
nel nuovo eremo. Per la costruzione degli edifici e per 
la sussistenza della comunita, G. ebbe aiuti dallo stesso 
zar Pietro I e daila zarevna Maria Aleksevna. 

Ben presto i fratelli della comunita salirono a venti, 
oltre agli eremiti che vivevano nella solitudine e veni- 
vano alio skit solo la domenica. Lo stile di vita di G. 
era di esempio per i monaci: non possedeva nulla, se 
non alcuni libri, e vestiva poveramente. Durante la 
Quaresima si ritirava nella sua cella, e rimaneva in so¬ 
litudine dedicandosi alia preghiera. Per i suoi discepo¬ 
li redasse anche una Regola (ustav) in cui erano preci- 
sate norme riguardanti Falimentazione e la preghiera. 

Nel 1719, G, si ammalo; sentendo awicinarsi la 
morte, diede le ultime disposizioni per la comunita e 
nomino come suo successore il monaco Macario. 
Mori il 6 mar. 1720. Subito dopo la morte, G. fu ve¬ 
nerato localmente. Sulla sua tomba, conservata presso 
la chiesa della Dormizione, venne eretta una cappella, 
e sulla lastra tombale venne raffigurato il volto dei 
beato. Benche non sia mai stato canonizzato ufficial- 
mente, la memoria liturgica di G. e ricordata, negli at- 
tuali Minei > al 6 mar.; e pure commemorato nella festa 
di tutti i santi monaci delle Solovki (9 ago., festa isti- 
tuita nel 1991 dal patriarca di Mosca, Alessio II). 
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Nel manoscritto contenente la Vita dei santo, vi e 
un disegno ad acquarello che raffigura G. rivestito 
dello schima e seduto in meditazione con un libro in 
mano e un teschio al fianco. In una incisione dei se- 
colo seorso, che rappresenta lo skit dei Golgota, G. e 
raffigurato con sant’Eleazaro di Anzer’ in orazione di 
fronte a unTcona della Crocifissione. 

Lo skit fondato da G. (Golgota-Raspjatskij skit) 
venne unito nel 1723 a quello di Anzer’, e nel 1764 al 
monastero delle Solovki. Dal 1826 venne riservato a 
coloro che desideravano una vita monastica di rigida 
ascesi e di solitudine. Nel 1830 venne costruita la nuo- 
va chiesa della Crocifissione e presso di essa la chiesa 
della Dormizione, ove vi era la tomba di G., presso la 
quale veniva letto giorno e notte il Salterio. Ai piedi 
dei colle vi era la chiesetta in legno costruita sui luogo 
dell’ apparizione della Madre di Dio. Verso il 1920, 
quando il complesso monastico delle Solovki venne 
trasformato in lager , nello skit vennero ammucchiati i 
malati e i moribondi. Molti vesco vi, sacerdoti e mo- 
naci trovarono la morte in questo luogo di reclusione 
e vennero sepolti alie pendici dei colle, in fosse co- 
muni. Con la riapertura dei monastero delle Solovki 
nel 1991, anche lo skit e ritornato al suo uso origina¬ 
rio: gli edifici conservatisi hanno acquistato un valore 
simbolico, come memoria di tanti m artiri della fede. 

Bibl.; Dositeo archimandrita, Descrizione geografica, storica e 
statistica dei monastero stavropegiaco di prima classe della So¬ 
lovki (in russo), II, Mosca 1853\ 19.66; Archimandrita Porfirij, 
Lo ieromonaco Giobbe, fondatore dello skit Golgoforaspjatskij 
sulVisola di Anzer. Saggio biografico (in tusso), Sankt Peterburg 
1864; Soloveckij Paterik [Paterik delle Solovki], Sankt Peterburg 
1873,109-136; Macario arcivescovo, Il cristianesimo nelle regio¬ 
ni deireparchia di ArchangeVsk (in russo), in «Ctenija» 1878/ 
parte III, 51; Tverskoj, Mesjaceslov , III, 22-25; Barsukov, 
Istocniki, 240-241; Zverinskij, Materia! , II, 118 (n. 768); Gumi- 
levskij, Zitija, III, 75-79; Nicodemo ieromonaco. Pii asceti delle 
Solovki dei secc. XVIII e XIX (in russo), Sankt Peterburg 1900, 
8-22; Sergij, Vostok, II, 560, 562; Golubinskij, Kanonizacija , 
329; E. Poseljanin, La chiesa russa e gli asceti russi dei sec. XVIII 
(in russo), Sankt Peterburg 1905, 223-231; Zizneopisanija 
otecestvennycb povdiznikov blagocestija 18 i 19 vekov, [Descri¬ 
zione della vita degli asceti nazionali di venerata memoria dei 
secc. XVIII e XIX], III, Moskva 1907,25-37; Denisov, Monasty- 
ri > 20; I monasteri ortodossi della Russia (in russo), P.P. Sojkin 
(ed.), Sankt Peterburg 1913,32-35; The Northern Thebaid. Mo- 
nastic Saints of the Russian North, Platina/CA 1975, 194-195; 
Monumenti architettonici-artistici delle isole Solovki (in russo), 
D. S. Lichacev (ed.), Moskva 1980, 34-35.193-203.326.332; Vi¬ 
te dei santi russi (in russo), ed. Sv. Troickij Novo-Golutvin mo- 
nastyr’, I, Kolomna 1993,79; Calendario liturgico ortodosso del¬ 
le Solovki anno 1996 (in russo), ed. Soloveckij obitel’ 1995, 20- 
21,50-51,107. 

Adalberto Piovano 

GIOBBE di U§£EL* (MOB YlfiEfibCKHH), mona- 
co, santo, P-1628. Ch. russa. 

Negli svjatcy (elenchi di santi), presenti in mano- 
scritti dei secoli XVII-XVIII, ritroviamo la seguente 
indicazione relativa a questo santo monaco: «Il vene¬ 
rabile Giobbe, monaco e martire, fondatore delPere- 
mo che si trova a Krasno Uscel’. Venne ucciso dai bri- 


ganti alia foce dei fiume Veksa». Su questo santo esi- 
ste tuttavia una breve Vita, composta probabilmente 
nel XVII secolo, che si presenta, secondo lo storico V. 
Kljucevskij, «come uno scritto non elaborato, senza 
pretese letterarie». Secondo questa narrazione, G., 
monaco delle Solovki, fondo un monastero presso il 
fiume Mezena, in un luogo denominato Uscel’ (go- 
vernatorato di Archangel 5 sk). Viene infatti indicato 
come stroitel’ (fondatore-costruttore) nel 1615. Ven¬ 
ne ucciso alia foce dei fiume Veksa da una banda di 
briganti, il 5 ago. 1628, mentre i fratelli erano alia fie- 
nagione. Fu sepolto nella chiesa dei monastero. Cau¬ 
tore di questo racconto non conosce quasi nulla dei 
santo: raccolse le scarse notizie sulla sua vita attin¬ 
gendo dalla lettera di benedizione {blagoslovennaja 
gramota) inviata nel 1608 a G. dal metropolita di 
Novgorod, Isidoro (1603-1619). A questa fonte fu 
aggiunto un breve racconto sulla fondazione dei mo¬ 
nastero e sulla morte violenta dei santo. Vengono to¬ 
fine narrati anche alcuni miracoli (dal 1654 al 1663). 

Le reliquie dei santo, conservate nella chiesa dei 
monastero, ebbero una ricognizione nel 1739; ricollo- 
cate nel sepolcro, su di esse fu posta nel 1888 un’ur- 
na. Il monastero, soppresso nel 1764, venne riaperto 
nel 1901 come monastero femminile. 

Il culto di G., mai approvato ufficialmente nono- 
stante la ricognizione delle reliquie, e sempre rimasto 
locale; tuttavia negli attuali Minei e ricordato il 5 ago. 
e nella festa che commemora tutti i santi russi (cf. Ii- 
tija dei vespri della seconda domenica di Pentecoste). 
Nel manuale per iconografi ( podlinnik presente in un 
ms dei XVIII secolo, gia collez. Filimonov), G. viene 
rappresentato «come vecchio, con la barba simile a 
quella di Alessandro Svirskij, con gli abiti monastici e 
lo schima». 

Bibl.: V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija zitija kak istoriceskij 
istocnik [Lagiografia russa antica come fonte storica ], Moskva 
1871,341,464; Stroev, Spiski , 832; Macario (arcivescovo, Il cri¬ 
stianesimo nelle regioni deWeparchia di ArchangeVsk (in russo), 
in «Ctenija», 1878/parte III, 1, p. 53; Tverskoj, Mesjaceslov , 
IU, 228; Barsukov, Istocniki, 265; Tolstoj, Kniga , 155; Zverin¬ 
skij, Materiat, III, 204-205 (n. 2202); Leonid, Svjataja Rus\ 102 
(n. 416); Nicodemo ieromonaco, Il venerabile Giobbe, tauma- 
turgo di Uscel’, e le vicende dei monastero da lui fondato (in rus¬ 
so), Sankt Peterburg 1900; ArcbangeUkij Paterik [Paterik di Ar¬ 
changeVsk], Nicodemo ieromonaco (ed.), Sankt Peterburg 
1901, 51; Sergij, Vostok , II, 562; Golubinskij, Kanonizacija , 
329; Denisov, Monastyri, 34; I monasteri ortodossi della Russia 
(in russo), Sankt Peterburg 1913,68; Taisija, Zitija, II, 90; Cet’i- 
minei, magg. Ut, 378; L.V. Sokolova, Vita di Giobbe UsceVskij, 
in D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnejRusi [Di- 
zionario degli autori e delle lettere dell’antica Rus’], I, Sankt Pe¬ 
terburg 1992,361. 

Adalberto Piovano 

GIOBBE di VLADIMIR (HOB BJIAflHMHPCKMH), 
monaco, santo, n.d. Ch. russa. 

Di questo santo non sappiamo altro se non che fu 
archimandrita a Vladimir. E ipotizzabile che sia vis- 
suto intorno al XV secolo. Esiste infatti una lettera 
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dei gran principe Basilio VasiFevic Temnyj indirizza- 
ta air«archimandrita dei monastero della Nativita di 
Vladimir, Giobbe» che risale agli anni tra il 1433 e ij 
1462. 

Oltre a do, il suo nome compare in un elenco di 
santi ( sinodik ), festeggiati nella domenica delFOrto- 
dossia, appartenente alia cattedrale della Dormizione 
della Madre di Dio nel Gremlino di Mosca e compo¬ 
sto tra il XIV e il XVII secolo. Viene pero omesso in 
tutti gli elenchi successivi. 

La Chiesa lo ricorda il 23 giu., festa dei santi di 
Vladimir. 

BrBL.: Golubinskij, Kanonizacija , 564,260. 

Giovanni Guaita 

GIOELE, profeta, n.d.: v. BS VI, 486-489. 

GIONA, profeta, sec. VIII a.C.: v. BS VI, 492-501. 

GIONA (Yuna), monaco, secc. VH-VTIL Ch, copta. 

E possibile leggere la Vita di G. solamente nelle 
due antiche versioni dei Sinassario della Chiesa copta, 
grazie alia narrazione che ne fa un discepolo anonimo. 
Il racconto e ben localizzato dal punto di vista geo- 
grafico, poco attendibile invece per quanto riguarda 
f ambientazione storica. Tuttavia, poiche in esso si fa 
riferimento da una parte alia guarigione di un musul- 
mano e dalTaltra alia forte influenza dei cristiani nel 
govemo dei paese, siamo indotti a collocare la vita di 
G. nel periodo iniziale dei govemo arabo delTEgitto 
(secoli VU e VIII). 

G. era figlio di una ricca e influente famiglia di Ar¬ 
mant, nella provincia di Qina, nell’Alto Egitto. La sua 
nascita e attribuita alie preghiere dello zio materno 
Vittore, che conduceva vita religiosa nel monastero di 
Ezechiele. Vittore aveva accettato di intercedere per 
la sorefla a condizione che, non appena il futuro figlio 
avesse compiuto tre anni, ella lo consacrasse al Signo- 
re. Sembra che Vittore fosse piu giovane della sorella 
e avesse un carattere dei tutto differente: tanto egli 
era generoso verso i poveri, altrettanto la sorella man- 
cava di generosita. In seguito a un sogno, tuttavia, o 
piuttosto a un incubo, si rivesti anche lei di generosita 
e di altre virtu. Quando mori fu sepolta nel monaste¬ 
ro di Ezechiele. Il biografo di G. racconta di aver riot- 
tenuto la vista grazie alie preghiere di Vittore e dopo 
una visita alia tomba della defunta. 

Vittore educo il nipote alia vita monastica e lo ten- 
ne sempre vicino a se. Coi passare degli anni la fama 
di G. come asceta e taumaturgo si diffuse nella regio¬ 
ne. Tra i suoi miracoli, la biografia ricorda appunto la 
guarigione di un musulmano. II santo tuttavia aveva 
cura di compiere i prodigi segretamente o in maniera 
che non venissero attribuiti a lui, e questo per non ca¬ 
dere nella vanagloria. Il biografo Ioda inoltre la pu- 


rezza di G. e il suo completo dominio sui proprio cor- 
po e suile passioni. 

G. mori alFeta di settantadue anni, il 3 tubah (28 
dic.). Le esequie furono celebrate dal vescovo di Ar¬ 
mant alia presenza di una grande folia. Fu sepolto 
probabilmente nel monastero di Dario, dove ricopri- 
va la carica di abate. 

Oltre a quest’ ultimo monastero e a quello di Eze¬ 
chiele, la biografia ricorda anche il monastero di Ga- 
briele e quello di Matteo, identificato da Coquin con 
il monastero di al-Fahuri nella citta di Isna, a sud di 
Armant. 

BibL.: Synaxaire arabe jacobite , 515ss.; Symxarium alexandrino - 
rum (CSCO, 49) (testo), (CSCO, 78) 297ss. (trad.); R.-G. Co- 
quin, Yuna (Jonas) o/Armant , in CE, 7,2358. 

Wadi Abuliff 


GIONA (MYl Yonas), monaco, santo, 1396ca- 
1491. Ch. etiopica. 

Fu un famoso abate eritreo; Fautore degli Atti a lui 
dedicati e ignoto, ma si crede sia un contemporaneo 
dei santo o di poco posteriore. 

Il testo dei Gadl (o Atti) non e una esposizione 
cronologica delle vicende di G.; consta invece di una 
narrazione a episodi staccati. «Difficile quindi trac- 
ciare con sicurezza tutta la vita di quel personaggio: 
vita, dei resto, che sembra essersi svolta assai intensa- 
mente. Nato verso 1’anno 1396 da Newaya Egzi’ e da 
Herita Maryam, ad Hagara Masqal, villaggio dei Bur, 
nell’anno 1410 riparo nel convento di Dabra Sina 
presso lo zio paterno, Fabate Daniele; questi impose 
al giovane, battezzato coi nome di Habta EgzF, il no¬ 
me monacale di Yonas; piu tardi, sembra che G. si sia 
messo alia ricerca di un eremo nel lontano Damot; 
tornato nelle terre natie», mentre attraversava il pae¬ 
se di Bur, giunse nel cenobio di Baraknaha, che fu il 
sepolcro degli -*SAdqAn o «Giusti», «perche quello 
era il suo cenobio: ivi si rinchiuse nella sua cella, e 
nessuno lo raggiungeva o ne vedeva il volto, fuorche 
due suoi discepoli». G. «divenne famoso nelle regio¬ 
ni settentrionali e orientali dei Mareb, specialmente 
nel Serawe, ove fondo monasteri e chiese, raccolse 
numerosi discepoli, e, fra il compianto generale, mori 
nell’anno 1491». In Eritrea si trovano due monasteri 
di YLn&a-abuna- Yonas, sotto la guida di un unico aba¬ 
te. Il primo, detto anche Dabra Dehuhan, e quasi nel 
centro dei distretto montuoso dei Cohain, nel sud- 
ovest dei Serae. «L’altro monastero, contraddistinto 
coi nome di Dabra Sege, e che sarebbe stato chiama- 
to, durante la vita dei santo, Dabra Gabre’el, sorge 
nel Tacala, il florido distretto centrale dei Serae, poco 
lontano da Godofelassi». 

BibL.: C. Conti Rossini, Gli Atti di abba Yonas , in «Rendiconti 
della Reale Accademia dei Lincei», Classe di Scienze morali, 
storiche e filologiche, ser. 5 a , XII, fasc. 5°-6°, Roma 1903,177- 
201, 238-62; BHO, 117; KRZ, 99; SME, 337. 

OSVALDO RAINER1 
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GIONA, monaco della LAURA di San Saba, sec. 
IXiv.BS VI, 502-503. 

GIONA di JASEZERO (HOHA HWE3EPCKHH), mo- 
naco, santo, secc. XVI-XVII. Ch. russa. 

N aeque nel viUaggio di Soksi, nella regione di Olo- 
nec. Secondo la tradizione, avrebbe iniziato la vita 
monastica nel monastero di SanPAlessandro Svirskij, 
per poi fondare un eremo presso il lago Jasezero (a cir¬ 
ca una settantina di chilometri da Petrozavodsk). La 
fondazione monastica e da porsi alTinizio degli anni 
Ottanta dei secolo XVI (secondo i dati dei piscovoj 
knigi> libri di carattere amministrativo, dei 1628- 
1629). Lo storico E.V. Barsov, studioso dell’agiografia 
e dei monachesimo della regione di Olonec, ci offre 
questa descrizione delTattivita di G.: «La sua preoc- 
cupazione per la strutturazione dei monastero che 
aveva fondato e sorprendente. Si mise a costruire due 
chiese (una dedicata alTAnnunciazione, con una cap- 
pella intitolata a san Nicola, e una alia Trasfigurazio- 
ne), eresse un edificio per Tospitalita e tre corpi di 
celle per i fratelli, il campanile, Torto e un mulino; 
egli stesso scavo un canale dal lago Jasezero al lago 
Sennoj, e a cavallo andava nei villaggi dei dintomi per 
le necessita dei monastero; inoltre fabbricava con il 
legno cio che era necessario per la chiesa». 

Molti personaggi famosi presero sotto la loro pro- 
tezione il monastero fondato da G.; furono benefat- 
tori delTeremo lo zar Teodoro Ivanovic e Basilio Suij- 
skij, il metropolita di Novgorod Isidoro, gli egumeni 
delle Solovki Gioacchino e Irinarco. 

Tipico rappresentante di un monachesimo attento 
ai riflessi sociali ed economici, G. e ricordato soprat- 
tutto per questa sua attivita costruttiva; con osserva- 
zione critica e forse un po’ demitizzante, lo storico I. 
Budovnic nota che questo monaco «rappresenta la 
pittoresca figura di un egumeno-imprenditore, inte- 
ramente dedito alia cura della propria economia e 
meno preoccupato dei lato religioso della sua opera». 

Mori verso la fine dei XVI - inizio XVTI secolo 
(comunque non piu tardi dei 1614) e fu sepolto nella 
chiesa delTeremo. Ebbe culto locale e le sue reliquie 
erano conservate nel monastero da lui fondato, rima- 
sto aperto fino alTinizio di questo secolo. 

Anche se il suo nome non e ricordato nei vari re¬ 
pertori agiografici dei secolo seorso, tuttavia la sua 
memoria e presente negli attuali Minei e segnata al 22 
sett; e ricordato pure tra i santi di Novgorod, festeg- 
giati la terza domenica di Pentecoste. La chiesa orto- 
dossa di Finlandia lo festeggia pure assieme a tutti i 
santi che vissero nella regione della Carelia (il sabato 
tra il 31 ott. e il 6 nov.). 

In una icona conservata nella cappella dei semina¬ 
rio ortodosso di Kuopio (Finlandia), G. e rappresen- 
tato con i santi monaci vissuti nelle regioni nordiche 
della Russia e nella Carelia. 

BiEL.: E.V. Barsov, I santi eremiti della regione di Olonec (in 
russo), in Ramjatnaja knizka Oloneckoj gubernii za 1868-69 god 


{Liber memorialis dei governatorato di Olonec alVanno 1868 - 
69], Petrozavodsk 1869, parte III, 65-66; Id., U monastero Kli- 
mency ad Olonec e gli eremi da esso dipendenti (in russo), in 
«Ctenija», 1870/parte IV, 2, 95-96; Stroev, Spiski , 1001; Zve- 
rinskij, Material, 1,288 (n. 581); Denisov, Monastyri , 615; 1 mo- 
nasteri ortodossi della Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913, 
159; I. U. Budovnic, La lotta tra monasteri e contadini in Rus¬ 
sia nei secc. XIV-XVI (sulla hase delle «Vite dei santi») (in rus¬ 
so), Moskva 1966, 333-334; Taisija, Zitija, E, 177-178; E. Pii- 
roinen, Karjalan Pyhat Kilvoittelijat , Joensuu 1979, 38-39; 
CeRi-mineiy magg. III1987,457; sett. 1978,563-564. 

Adalberto Piovano 


GIONA Kjlimeneckij Oloneckij (HOHA k/imme- 

HELIKHH OJIOHEI4KHH), monaco, santo, secc. XV- 
XVI. Ch. russa. 

Nasce verso la meta dei XV secolo dal ricco mer- 
cante di Novgorod, Giovanni Kliment’ev. Viene chia- 
mato Giovanni come suo padre, e come lui per tutta 
la giovinezza svolgera il mestiere di mercante. Nel- 
Tanno 1490, un giorno, mentre attraversa in barca il 
lago Onego (oggi Onezskoe) in Carelia, facendo ri- 
torno a Novgorod da Povenec con un carico di sale, 
e coito da una bufera. In preghiera, fa voto di consa- 
crarsi a Dio se si salvera. Poco dopo, approda senza 
difficolta aLTisola Klimency. Mentre ringrazia Dio per 
aver scampato la morte, sente una voce che gli chiede 
di edificare una chiesa dedicata alia Trinita, e nello 
stesso istante scorge un’icona della Trinita ai piedi di 
un ginepro. Allora pianta una croce sui luogo delTap- 
prodo e costruisce una cappella nel punto in cui ha 
trovato Ticona. 

Tornato a Novgorod, da via i suoi averi e si fa mo¬ 
naco coi nome di G. Ritorna subito nelTisola e vi co¬ 
struisce due chiese: una dedicata alia Trinita, Taltra a 
san Nicola, protettore dei naviganti. Piu tardi co¬ 
struisce alcune celle e verso il 1520 (o 1532) fonda il 
monastero detto «della Trinita e di San Nicola delTi- 
sola di Klimency». Ben presto arrivano da un mona¬ 
stero vicino monaci che desiderano vivere in silenzio 
e da eremiti. 

Il metropolita di Mosca, Barlamio (1511-1521), 
benedice il monastero e vuol fame G. superiore. 
Questi pero rifiuta per umilta, convincendo un certo 
ieromonaco Ticone di Novgorod ad assumerne la ca- 
rica e vivendo sottomesso a lui come un semplice 
monaco. 

Mori il 6 giu. 1534 e fu sepolto nei pressi della 
chiesa di San Nicola. Sulla sua tomba fu poi costruita 
una cappella, e piu tardi, sotto il regno di Elisabetta 
Petrovna (1741-1761), una chiesa in pietra dedicata ai 
santi Zaccaria ed Elisabetta. 

Di G. esiste una Vita scritta nel XVIII secolo; la 
Chiesa lo ricorda nel giorno della morte, il 6 giu., an¬ 
che se alcuni agiologi (per esempio, Barsukov) ne fis- 
sano la memoria liturgica al 28 mar., festa dei suo san¬ 
to protettore. 

i 

BlBL.: A. Ornatskij, htorija Rossijskoj Ierarchii [Storia della ge- 
rarchia russa], Moskva 1807-1815, IV, 530s.; Ignazio arcivescovo 
di Voronez, Skazanie o Klitneckom monastyre [Racconto dei mo- 
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nastero Klitneckij] , Sankt Peterburg 1846; Filaret (Cernigovskij), 
Russkie svjatye [I sariti russi] , Sankt Peterburg 1861, giu., 34ss.; 
E.V. Barsov, Oloneckii monastyr Klimency [I/ monastero Ole - 
neckij Klimency ], in Ctenija v imperatorskom obscestve istorii i 
drevnostej rossijskich 1870, libro IV; Barsukov, Istocniki , 266; 
Golubinskij, Kanonixadja , 329; CeCi-minei , giu., 1,208. 

Giovanni Guaita 

GIONA KURNOSOV (HOHA KypeyHOB), mona- 
co, santo, sec. XVIII. Ch. dei Vecchi Credenti. 

Scrittore Vecchio Credente della seconda meta 
dei XVIII secolo, G. fu, tra i Vecchi Credenti dei suo 
tempo, una delle maggiori autorita. Fu superiore del- 
1’eremo Komarovskij skit y a 30 chilometri dalla citta 
di Semenovo nel governatorato di Niznij Novgorod, 
e autore di numerose opere polemiche e apologeti- 
che. Subito dopo la sua morte, ebbe inizio la devo- 
zione locale verso di lui; molti si recavano in pelle- 
grinaggio alia sua tomba, e si verificarono non poche 
guarigioni. (g.g.) 

Bibl.: S. Vurgaft -1. Usakov, Staroobrjadcestvo. Opyt enciklope- 
diceskogo slovarja [I/ movimento dei Vecchi Credenti. Diziona- 
rio enciclopedico] , Moskva 1996,122s. 

Dmitrij Kanaev 

GIONA della MANCIURIA (HOHA MAHM^CyP- 
CKMM), vescovo, santo, 1888-1925. Ch. russa alTestero. 

AI secolo Vladimir Pokrovskij, nacque a Kaluga 
nella famiglia di un sacerdote. Per le condizioni eco- 
nomiche della famiglia, ebbe un’infanzia di poverta e 
rimase ben presto orfano. Compi gli studi al liceo ec¬ 
clesiastico e al seminario di Kaluga, per poi frequen¬ 
tare PAccademia teologica di Kazan’. Durante il ter- 
zo anno delTAccademia prese i voti monastici, assu¬ 
mendo il nome di G., e fu ordinato sacerdote; suo pa- 
dre spirituale fu -»GABRIELE SedmiOZERSKIJ. Subito 
dopo aver terminato gli studi, nel 1914 fu nominato 
docente di Nuovo Testamento presso la stessa Acca- 
demia. Mantenne un legame spirituale coi monastero 
di Optina e non fece mai niente senza la benedizione 
degli starcy di questo famoso centro di spiritualita. 
Nel 1918, perseguitato dal nascente regime comuni- 
sta, abbandono Kazan’ e si trasferi a PernT, dove fu 
arrestato dai rappresentanti dei potere bolscevico, 
percosso barbaramente e inviato a Tobolsk per esse- 
re giudicato. Lungo il viaggio venne liberato da sol- 
dati della Guardia Bianca. In seguito visse un perio¬ 
do di poverta, errando di luogo in luogo, diretto da 
Tobolsk a Omsk; giunto in questa citta, fu nominato 
primo cappellano della Guardia Bianca ed elevato al¬ 
ia dignita di egumeno. 

Abbandono la Russia assieme a molti altri esuli do¬ 
po la vittoria dei comunisti in Siberia e nelTestrema 
parte orientale dei paese. Ritirandosi assieme ali’ar¬ 
mata dei Yataman Dutov nel territorio della Cina, af- 
fronto il clima rigido dei Pamir. Giunto a Pechino, 
entro a servizio della missione russa dove ricevette 


ben presto il grado di archimandrita. Nel 1922, a Pe¬ 
chino, fu consacrato vescovo di Chankou da alcuni 
vescovi fuggiaschi russi che prestavano servizio pres¬ 
so la missione. Esercito il ministero in Manduria e si 
curo dei rifugiati ortodossi russi di tutta la Cina cen¬ 
trale, sotto la giurisdizione dei sinodo della Chiesa 
russa alTestero. Rivelo grandi capacita nelTedificazio- 
ne morale-religiosa della vita dei proprio gregge pro¬ 
strato per le sventure subite. Insegno catechismo nel 
ginnasio russo dei luogo e fondo una scuola elementa- 
re per bambini e corsi teologico-filosofici a Charbin. 
Caratteristiche peculiari dei suo servizio furono la de- 
dizione amorosa al proprio gregge, il quotidiano sacri¬ 
ficio di se. Fu particolarmente amato dai bambini. 

Mori il 7 ott. 1925 e fu sepolto alia presenza di una 
folia numerosissima nei pressi della chiesa di SantTn- 
nocenzo di Irkutsk nella citta di Manczurija. E stato 
canonizzato nel 1996 dal sinodo della Chiesa orto- 
dossa russa alTestero. (g.g.) 

Bibl.: I.M. Koncevic, Optina pustyn i ee vremja [ Optina pu- 
styn e il suo tempo] , Jordanville 1970, 580ss. 

Il’ja Basin 

GIONA, metropolita di Mosca e di tutta la Rus’ 
(HOHA MMTPOnOJIMT MOCKOBCKMH m BCEH 
pyCH), vescovo, taumaturgo, santo, P-1461. Ch. russa. 

Primo metropolita di Mosca, G. e considerato 
uno dei tre costruttori dei regno moscovita (insieme 
ai metropoliti di Kiev, Pietro e Alessio), e di conse- 
guenza uno dei protagonisti della storia civile e reli¬ 
giosa russa. 

SOMMARIO: I. Il religioso. - II. Eletto metropolita. 
- III. Fautore di unita. - IV. Doni straordinari. - V. 
Giudizio globale. 

I. Il religioso. Figlio di Fedor Opausev, G. nac¬ 
que in un villaggio presso Soligalic, nel governatorato 
di Kostroma. Educato ai principi cristiani, abbraccio 
molto presto la vita monastica, ricevendo a 20 anni 
(secondo altri a 12) la tonsura nel monastero di Cha- 
lic, da dove poi passo a quello Simonov di Mosca. 
Qui, in quel periodo, fiorivano alcuni rinomati st are c, 
vale a dire: Bartolomeo Economo, Giovanni Zlatyj e 
Ticonografo Ignazio. Furono anni di rigorosa forma- 
zione alie osservanze ascetiche e di lettura della Sacra 
Scrittura. 

Si racconta che un giorno il metropolita Fozio, vi¬ 
sitando il monastero, vide G. pacificamente appisola- 
to e con la mano quasi benedicente, e profetizzd che 
avrebbe riportato molti alia vera fede e sarebbe dive- 
nuto arcivescovo di Mosca. 

II. Eletto metropolita. Nel 1433 (ma sulla data 
c’e qualche esitazione), secondo il volere dei gran 
principe Basilio «lo Scuro», un sinodo lo elesse ve¬ 
scovo di Murom e Rjazan’, terra abitata da molti pa- 
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gani e maomettani. G. inizio una grande opera di 
evangelizzazione, riuscendo a portare molti alia fede 
cristiana. Intanto, lo stesso anno della sua elezione 
episcopale, giunse in Russia il nuovo metropolita di 
Kiev, Gerasinio, vescovo di Smolensk, che viveva 
presso il principe di Lituania e che pero si spense nel 
1435. Basilio invio allora G. a Costantinopoli per far- 
lo consacrare metropolita, ma qui era stato gia desi¬ 
gnato il greco Isidoro, per cui G. fu rinviato in patria 
con la promessa che, in caso di morte di Isidoro, egli 
sarebbe stato il prescelto. 

Nel 1441, allorche un sinodo di vescovi russi di- 
chiaro deposto Isidoro per la sua apostasia (1’unione al¬ 
ia Chiesa romana conclusasi al concilio di Firenze nel 
1439), il gran principe chiese al patriarca di permette- 
re che i russi eleggessero autonomamente il loro me¬ 
tropolita, ma sia il patriarca Giuseppe che 1’imperato- 
re Giovanni Paleologo rifiutarono. H gran principe, al¬ 
lora, considerando il loro distacco dall’ortodossia, ri- 
chiamo in patria il suo ambasciatore, ma non pote sui 
momento prendere altre decisioni, perche si trovo 
coinvolto in un’aspra lotta con Demetrio Semjaka. 

Catturato da questi e accecato, Basilio fu confinato 
a Uglic. In quel frangente G. si trovo in una situazio- 
ne imbarazzante poiche, fidandosi della parola di Se¬ 
mjaka, aveva accompagnato a Mosca i figlioletti di Ba¬ 
silio, i quali pero furono subito catturati da Semjaka e 
trasferiti anch’essi a Uglic sotto stretta sorveglianza, 
G., allora, nel corso di un sinodo di vescovi condanno 
Poperato di Semjaka, e in una lettera lo accuso di aver 
violato la parola data e comincio sistematicamente a 
contrastarne la politica contribuendo alia sua caduta e 
al ritomo di Basilio. 

Nel 1448, Basilio fece convocare un sinodo di ve¬ 
scovi russi i quali elessero metropolita G. Trattandosi 
di una prassi insolita e considerando 1’usanza secon- 
do cui i metropoliti dovevano essere designati o co- 
munque approvati dal patriarca di Costantinopoli, i 
vescovi inviarono una lettera al patriarca in cui si af- 
fermava che la Chiesa russa non rompeva i suoi lega- 
mi con quella greca, ma che 1’istituzione dei metro¬ 
polita in Russia era awenuta per grave necessita. 

G. intanto si confermava come Inorno piu fedele a 
Basilio. Basti pensare che anni prima (1451), rientra- 
to a Mosca dopo un viaggio in Lituania e dovendo 
Basilio partire per combattere contro i tartari, G. ave¬ 
va affidato a lui la difesa della citta. Dopo un attacco 
improwiso, i tartari avevano messo a ferro e fuoco la 
periferia della capitale. G. guido allora una proces¬ 
sione per le vie dei Cremlino fra il vento e le fiamme. 
AIT alba, quando tutti oimai pensavano che gli inva¬ 
sori avrebbero raso al suolo la citta, ecco che questi se 
ne aliontanarono. Convinto dellintervento divino, G. 
profetizzo a Basilio che era giunta Pera delTindipen- 
denza della Russia e che era finito il tempo in cui i 
grandi principi dovevano recarsi a rendere omaggio 
alTOrda dei tartari infedeli. 

III. FAUTORE DI unita. Fidando nella collaborazio- 
ne di Basilio, G. si adopero anche per estirpare certe 


usanze primitive dei popolo russo. Una volta, a Vysgo- 
rod, la popolazione malmeno il collettore delle decime 
e altri rappresentanti dei metropolita; G. sciisse allora 
una lettera rovente al principe, affinche sulTesempio 
dei suoi predecessori punisse esemplarmente la popo¬ 
lazione che aveva offeso la Chiesa e lui stesso. 

Come metropolita, G. continuo a combattere con 
esortazioni e minacce la rivolta di Semjaka (che aveva 
avuto successo specialmente a Novgorod) fino alia 
morte di questi, nel 1453. Nel contempo, si adopero a 
mantenere Punita religiosa fra la Rus’ di Mosca e quel¬ 
la di Kiev. Trovandosi infatti quest’ultima, con 9 dio- 
cesi, sotto il dominio dei re polacco Casimiro, la pres¬ 
sione della Chiesa cattolica era notevole. G. insisteva 
sulla fedelta alia religione ortodossa, affermando che 
Cristo avrebbe annoverato tra i santi martiri quelli che 
morivano per essa. Un grande successo furono, sotto 
questo aspetto, le trattative fra il gran principe Basilio 
e il re Casimiro di Polonia. Quest’ultimo, infatti, pose 
sotto la giurisdizione moscovita le diocesi ortodosse di 
Lituania, vale a dire: Kiev, Vilna, Novgorod e Grodno, 
il che permise a G. di inviare suoi vicari per 1’ammini- 
strazione di esse, compresa (come si e detto) anche la 
raccolta delle decime ecclesiastiche. 

Il papa invio i suoi rappresentanti presso il re Ca¬ 
simiro, esortandolo a consegnare le 9 diocesi di rito 
greco al nuovo metropolita di Kiev successore di Isi¬ 
doro, consacrato a Roma, cioe a Gregorio Bulgaro, 
sottraendole di conseguenza alia giurisdizione dei 
metropolita di Mosca. Gregorio giunse in Lituania 
con una bolla di Pio II, oltre alie lettere dei patriarca 
Mammas e di Isidoro. Fu a questo punto che emerse 
il problema delTuniatismo. Alie lettere di Basilio a 
Casimiro, tese a mantenere il re di Polonia nella fe¬ 
delta alTaccordo, si aggiunsero quelle dei metropolita 
che sottolineavano Pillegittimita della consacrazione a 
metropolita di Gregorio Bulgaro, essendo stata com¬ 
pluta da un patriarca che aveva tradito Portodossia: 
«nella Chiesa ortodossa gia da cinque secoli nessuno 
dei suoi grandi rappresentanti e entrato in comunio- 
ne coi papa». Lettere in tal senso invio G. a tutte le 
diocesi in terra cattolica, e specialmente a Novgorod, 
Smolensk e Cernigov. 

H re di Polonia, pero, per soddisfare il desiderio dei 
papa, invio una lettera a Basilio affinche deponesse G. 
e ricevesse Gregorio come metropolita. Basilio non ne 
volle sapere, poiche G. era troppo importante per la 
sua politica. Il suo grande impegno nella salvaguardia, 
con tutti i mezzi, delTautocefalia della Chiesa russa si 
rivelava sempre piu Parma vincente di tutta la politica 
moscovita. 

In questo quadro vanno considerati anche alcuni 
episodi che rivelano una certa durezza nel carattere 
dei primo metropolita di Mosca. In una sua lettera, 
ad esempio, il vecchio Simeone, vescovo di Polock, 
gli si era rivolto chiamandolo «fratello» nelPepisco- 
pato, invece che «padre» e vladyko (signore). Nella 
risposta, datata 7 dic. 1456, G. replicava: «Non sap~ 
piamo se e perche sei pervenuto a un’eta avanzata e 
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quindi alia smemoratezza, oppure hai dimenticato i 
sacri canoni». Ancora piu severo si mostro G. con 
san Pafhuzio Rorovskij, il quale si rifiutava di pre- 
stargli obbedienza, essendo stato eletto metropolita 
senza il consenso dei patriarca di Costantinopoli. 
Nel YEncotnio liturgico (Pochval ‘noe Slovo) di san 
Pafnuzio e detto che «il metropolita lo coipi coi suo 
pastorale, lo mando in prigione e comando che fosse 
messo in catene». 

IV. Doni STRAORDINARI. Il metropolita G. aveva il 
dono della chiaroveggenza e dei miracoli. Presenten- 
do prossima la fine, comincio a prepararsi a una San¬ 
ta morte. Nel contempo, per non lasciare la Chiesa 
russa senza pastore, coi consenso degli altri vescovi 
designo a succedergli Teodosio, arcivescovo di Ro- 
stov. Pariando della sua morte, che ebbe luogo il 31 
mar. 1461, un cronista dei tempo (Fautore della Sofij- 
skaja Letopis [Cronaca di Santa Sofia\) notava che il 
suo volto sembrava quello di un dormiente e dichia- 
rava di aver sentito dire che il metropolita «sin dalla 
giovinezza aveva condotto una vita secondo Fesempio 
dei santi padri». Undici anni dopo si fece la ricogni- 
zione delle reliquie e per Foccasione fu affidata a Pa- 
comio Logoteta la composizione di un canone in suo 
onore, in cui e detto che durante la stessa ricognizio- 
ne si verificarono dei miracoli. 

Da una lettera enciclica dei 1547 dei metropolita 
Macario risulta che, insieme ad altri santi, anche G. 
«metropolita di tutta la Russia e grande taumaturgo» 
era ancora senza una Vita e un ufficio liturgico. Ma¬ 
cario allora convoco un sinodo che istitui la festa di 
G., «secondo quanto hanno decretato i santi padri a 
Mosca nella chiesa cattedrale come pure in tutte le 
chiese e in tutte le citta dei grande regno di Russia». 

Prima della Rivoluzione bolscevica, G. era sepolto 
nella nuova cattedrale della Dormizione della Madre 
di Dio a Mosca, ove si conservava anche un Vangelo 
scritto a mano da lui stesso. La festa propria cade il 31 
mar., ma e commemorato anche il 27 magg. (ricogni- 
zione delle reliquie) insieme ai santi Cipriano e Gio- 
na, come pure il 15 giu. e il 15 ago. insieme ai santi ve¬ 
scovi Pietro e Alessio. 

Nei canti Iiturgici della chiesa e detto «mite e 
umile di cuore». Il tropario e il contacio cosi si espri- 
mono: «Dalla sua giovinezza egli trovo sempre con¬ 
forto nel Signore, essendo una vera immagine di 
virtu nelle preghiere, nelle opere e nei digiuni; cosi si 
mostro vaso di purezza e abitazione dello Spirito 
Santo, e Dio, in considerazione della sua saggezza, lo 
designo gerarca e pastore della chiesa. Da Dio rice- 
vette la grazia di operare miracoli meravigiiosi e di 
scacciare gli spiriti malvagi. Inoltre, dopo la sua 
morte, il suo venerabile corpo si conservo integro e 
senza corruzione». 

V. GlUDIZIO GLOBALE. Dal punto di vista della cri¬ 
tica storica va detto che, pur essendo la prima Vita dei 
metropolita G. molto tardiva (1547/49), la sua storia 
puo essere abbastanza ben ricostruita sia dalle lettere 


che dalle notizie contenute negli Annali russi . Questi, 
scritti di suo pugno, furono pubblicati in una raccol- 
ta intitolata Akty Istoriceskie [Atti storici] , I, oltre che 
negli Akty Archeograficeskoj Kommissii i Ekspedicii 
[Atti della Commissione e spedizione archeologica\ e 
dal Pavlov nei suoi Pamjatniki. Il discorso owiamen- 
te vale dal 1441 in poi, quando la sua presenza si in- 
treccia con i grandi awenimenti dei tempo, poiche 
per il periodo precedente la sua Vita e delineata se¬ 
condo i tradizionali modelli agiografici, cioe senza 
un’attendibile concretezza. 

Piu complesso e il giudizio sulla sua personalita, 
indubbiamente una delle piu notevoli di tutta la sto¬ 
ria della Chiesa russa. Qualche perplessita suscita la 
forza con cui difese i suoi diritti. Episodi quali quelli 
di Simeone di Polock e san Pafnuzio, sui quali insiste 
negativamente la critica di M.E Paozerskij, sono in¬ 
terpretati da Golubinskij alia luce della preoccupa- 
zione di G. di dare un’immagine autorevole anche 
esteriore della metropolia russa di Mosca. E nello 
stesso contesto vanno considerati forse anche i toni 
della polemica antiromana, specialmente a partire dal 
1458 con Farrivo dei metropolita uniate Gregor io 
Bulgaro nella Russia occidentale, che rischiava di va- 
nificare i suoi sforzi per tenere unito il mondo orto- 
dosso dentro e fuori la Grande Russia. 

Si puo concludere con le parole di Fedotov a pro¬ 
posito della Vita di G., scritta, come si e detto, ot- 
tanFanni dopo la morte di lui: «(Essa) non d peimet- 
te di sentire nel gerarca il santo: le sue caratteristiche 
encomiastiche sono troppo stereotipe. D’altra parte, 
la santita di G. fu indiscussa anche per i suoi contem¬ 
poranei. La sua canonizzazione (locale) ebbe luogo 
undid anni dopo la morte (il metropolita Alessio fu 
canonizzato settanFanni dopo), e gia prima, nella lon- 
tana e a lui estranea Novgorod, un altro Giona arci¬ 
vescovo incaricava Pacomio il Serbo di comporre un 
canone in suo onore, subito dopo che il santo vesco- 
vo si era addormentato nel Signore». 

Bibl.: Cefi-minei Dimitriju Rostovsmzi [Cefi-minei di Demetrio 
diRostov] , mar., 13 6r-141 r; Slovaf Svjatych, 136ss.; G.P. Karpov, 
Saggi sulla storia della gerarchia ecclesiastica russa. Il dissidio ec¬ 
clesiastico. Il santo vescovo G., ultimo metropolita di Kiev e di tut¬ 
ta la Rus’ in «Ctenija», 4 (1864) (in russo); Zitija svjatych sostav- 
leny po Cef-Minejam i drugim knigam Sofeju Destunis [Vite dei 
santi compilate da Sofia Destunis sulla base dei Cefi-minei e di al¬ 
tri libri 3, Sankt Peterburg 1892, mar., 197ss.; Gumilevskij, Zitija , 
mar., 246ss.; Golubinskij, Cerkov\ II/l, 469ss.; Monumenti del- 
Vantico diritto canonico russo , Sankt Peterburg 1908, nn. 64, 
66ss., 72, 76, 80s., 84, 86s., 90 (in russo); Vita dei santo vescovo 
G., in Russkich Letopis ej, 21, Sankt Peterburg 1913, n. 2 (in rus¬ 
so); M.F. Paozerskij, Russkie svjatye pred sudom istorii [I santi 
russi dinanzi al giudizio della storia ], Moskva-Petrograd 1923, 
28ss.; O. Cemov, Il santo vescovo G., metropolita di Mosca, cu¬ 
stode dell’unita e della pace ecclesiale , in «Zurnal Moskovskoj Pa- 
triarchii» [«Giomale dei Patriarcato di Mosca»], 3 (1987) 15ss. 
(in russo); Ja.S. LuFe, Dve istorii Rusi XV vehi. Rannie i pozd- 
nienezavisimye i oficiaVnye letopisi ob obrazovanii Moskovskogo 
gosudarstva [Due storie della Rus* dei XV secolo. Cronache prime 
e tardive, indipendenti e ufficiali, sulla formazione dello Stato di 
Mosca], Sankt Peterburg 1994, 93-108,136ss. 

Gerardo Cioffari 
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GIONA di NOVGOROD (HOHA HOBrOPO£CKHH), 
vescovo, santo, P-1471. Ch. russa. 

AI secolo Giovanni, nacque a Novgorod. A sette an¬ 
ni resto orfano. San Michele Klopskij predisse che il 
fanciullo un giomo sarebbe divenuto arcivescovo di 
Novgorod. G. ricevette la tonsura gia adulto nel mona- 
stero Otenskij, dei quale divenne egumeno. Nel 1458 il 
Consiglio cittadino (vece) di Novgorod lo scelse come 
arcivescovo. Esemplari furono la mitezza e Tumilta di 
G. Difese la liberta e 1’indipendenza della «repubblica» 
di Novgorod, ma nei confronti di Mosca sostenne sem- 
pre una politica di pace. Nel 1463, a Mosca, prese par- 



Giona di Novgorod. 

G. con il modello della chiesa da lui fondata 

(affresco, sec. XV). 

Novgorod - chiesa di San Simeone al monastero Zverin. 


te ai negoziati coi gran principe Basilio Temnyj e il san¬ 
to vescovo Giona di Mosca circa la sorte politica di 
Novgorod, e riuscl a ottenere una certa indipendenza 
dalla capitale. Fece costruire diverse chiese a Novgo¬ 
rod. Su sua richiesta, Pacomio il Serbo scrisse le Vite e 
compose gli uffici liturgici di alcuni santi di Novgorod 
e di altre citta russe. G. intrattenne inoltre una fitta cor- 


rispondenza con i metropoliti della capitale moscovita. 
Mori il 5 nov. 1471; le sue spoglie erano conservate nel- 
la chiesa di San Giovanni Battista, da lui stesso edifica- 
ta, nel monastero Otenskij e sono state esumate nel 
1533. La canonizzazione e awenuta durante il sinodo 
dei 1549; la memoria liturgica ricorre il 5 nov. (g.g .) 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaztov] , Sankt Peterburg s.d., 103; 
Slovar Svjatych , 122s.; Tolstoj, Kniga , 37s.; Leonid, Svjataja 
Rus\ 46s.; Golubinskij, Cerkov\ II/1,316,324,523; Sergij, Vo~ 
stok, II, 345; D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drev- 
nej Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere dell''antica Rus’], 
II/l, Leningrad 1988,426s. 

Il/JA BASIN 

GIONA di ODESSA (HOHA 0£ECCKHM), sacerdo¬ 
te, santo, 1855-1924. Ch. ucraina (Patriarcato di Mo¬ 
sca). 

G. Moiseevic Atamanskij nacque il 14 sett. 1855 a 
Odessa, dalla famiglia di un diacono. Rimasto ben 
presto orfano di entrambi i genitori, si abbandono al 
vagabondaggio finche fu iscritto dai parenti a una 
scuola religiosa che frequento distinguendosi per de- 
vozione e amore alia preghiera. Condusi gli studi, pre¬ 
se moglie (da questo matrimonio nacquero nove figli); 
nel 1884 fu ordinato diacono e nel 1886 sacerdote. 

Nominato missionario di campagna, per otto anni 
svolse la sua attivita a Kardaovka, un villaggio abitato 
in gran parte dai seguaci dei movimento protestante 
dei tundisti. Grazie alia sua opera missionaria, due- 
cento tundisti, insieme con il loro capo, tornarono in 
seno alia Chiesa. 

Nel 1897 G. fu trasferito a Odessa, nella chiesa 
della Dormizione della Madre di Dio. Le liturgie da 
lui celebrate e le sue omelie richiamavano molta gen¬ 
te. Egli era un padre per i suoi parrocchiani, ai quali 
non rifiutava mai una parola di conforto; la sua casa 
era sempre aperta ai poveri, ai diseredati e agli afflit- 
ti. Si prendeva particolare cura degli orfani, memore 
della sua infelice infanzia. Era uomo di preghiera, cui 
dedicava anche le ore notturne per intercedere in fa¬ 
vore dei suoi figli spirituali. 

Nel 1901 fu nominato superiore della chiesa di 
San Nicola al Porto e gli fu conferita la dignita di ar- 
ciprete. In quel periodo comincio a manifestarsi in lui 
il dono delTesordsmo. Riusciva sempre a guarire gli 
indemoniati che a lui si rivolgevano. 

Durante la Quaresima, G. trascorreva tutto il suo 
tempo in chiesa osservando un rigoroso digiuno. An¬ 
che i suoi figli spirituali osservavano il piu stretto di¬ 
giuno, e molti di loro si trattenevano in chiesa con lui 
giorno e notte. Nel corso di queste veglie, G. celebra- 
va i riti sacri, la liturgia delle letture, la recita aca¬ 
tis to. Come Giovanni di KronStadt, coi quale 
aveva rapporti di amicizia e legami spirituali, egli po- 
neva al centro della vita liturgica della sua comunita il 
sacramento delTEucaristia, invitando i suoi figli spiri¬ 
tuali a comunicarsi frequentemente. AlPintemo della 
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chiesa fece costruire un ricovero e una mensa per i 
poveri, dove svolgeva regolarmente Ia sua attiva ope¬ 
ra missionaria. 

Airinizio degli anni Venti la Chiesa ucraina fu 
scossa da due movimenti scismatici, quello dei «rin- 
novatori» e quello degli «autocefali». G. fu tra i sa¬ 
cerdoti di Odessa che non aderirono a nessuno dei 
due scismi, rimanendo fedeli alia Chiesa e al patriar- 
ca Ticone. Dovette subire, per questo, sofferenze, 
persecuzioni, minacce e vili calunnie da parte dei suoi 
oppositori, ma riusd a conservare sempre la sua tran- 
quillita e la sua mitezza. In seguito, i sacerdoti «rin- 
novatori», decisi a tornare in seno alia Chiesa, fecero 
atto di pentimento proprio dinanzi a lui. 

G. mori il 30 magg. 1924 e fu sepolto nel cimitero 
Slobodskij. Da quel momento sino ai nostri giorni le 
sue spoglie sono oggetto di un vasto culto popolare e 
sono stati attestati numerosi casi di guarigione mira- 
colosa awenuti presso la sua tomba. I cristiani orto- 
dossi delTUcraina meridionale lo venerano gia da 
tempo come il piu grande santo dei nostro secolo. 

Nel 1995, il sinodo della Chiesa ortodossa ucraina 
(Patriarcato di Mosca) ne ha autorizzato il culto loca¬ 
le per la diocesi di Odessa. La sua memoria si celebra 
il 17 magg. Nel 1996 le reliquie di G. sono state tra- 
slate nella cattedrale della Dormizione della Madre 
di Dio di Odessa. (/. m.p.) 

y 

BlBL.: Beniamino (Fedenkov) metropolita, Zizneopisanie , 
poucenija i prorocestva starca lony Atamamkogo [Biografia, in- 
segnamenti e profezie dello starec Giona Atamanski)] , in «Spe- 
ranza, Lettura cristiana», 1 (1977), 95ss.; Russkaja Pravoslav- 
naja Cerkov’. 988-1988 [La Chiesa russa ortodossa. 988-1988], 
in Rassegna di storia 1917-1988, II, Moskva 1988,31; T. Gera- 
simova, Vecerja Ijubvi [Veglie d’amore] , in «Slovo» (Odessa), 
29 apr., 17 (1994/77), 3; Zitie pravednogo lony, Odesskogo 
cudotvorca [Vita dei santo giusto Giona, taumaturgo di Odessa ], 
Odessa 1996; A. Dmitruk - Ju. Leonov, Svjatyj pravednyj otce 
lona Odesskij cudotvorce\ moli Boga o nas [Santo giusto padre 
Giona di Odessa , taumaturgo, prega Dio per noi\ , in «Rus’ 
derzavnaja», 19-21 (1996/32), 4; I. Basin, Svjatoj pravednyj ie- 
rej lona Odesskij [Il santo giusto sacerdote Giona di Odessa] , in 
«Pravoslavnaja Obscina», 6 (1996/36) 103-107; I. Basin, Kano- 
nizadja svjatych v Ukrainskoj Pravoslavnoj Cerkvi Moskovsko- 
go Patriarchata: 1993-1996 gody [La canonizzazione dei santi 
nella Chiesa Ortodossa Ucraina dei patriarcato di Mosca: anni 
1993-1996 ], in «Vestnik Russkogo Christianskogo Dvizenija», 
176 (1997), 226s. 

Il’ja Basin 

GIONA di Pergamo Clcovdc; nepydpou), santo, 
sec. IV. Ch. di Cipro. 

E ignorato dalla BHG, dal ms dei British Museum 
Addit. 34554, e dai cronisti ciprioti che enumeravano 
i «trecento» santi di Cipro. E tuttavia sia P Ufficio che 
il Sinassario lo inseriscono tra quei trecento. 

La prima menzione come «alamano» la incontria- 
mo in due manoscritti, uno della chiesa della Vergine 
di Lyse, copiato verso il 1901, e Paltro copiato verso il 
1908 a Xylotimpo dal ms piu antico della Chiesa di 
Lyse. Entrambi i mss riferiscono P origine «alamana» 
di G., non nel Sinassario, bensi weAL Officio. E primo e 


scritto in lingua popolare, completamenre differente 
da quella ecclesiastica dei secondo. 

Tradizioni popolari su G. si conservano ancora nei 
villaggi di Pergamo (criptocristiano fino agli inizi dei 
secolo, poi turco-musulmano), di Achna, Matiade e 
altri, tutti ai margini delle province di Larnaca e Leu¬ 
cosia nella pianura di Mesaria (A Complete Gazetteer 
of Cyprus, vol. I, p. 47). 

A Pergamo si conservavano (almeno fino al mo¬ 
mento dell’invasione turea nel 1974) ruderi della chie¬ 
sa dei monastero, ove gli abitanti di Leucosia festeg- 
giavano la memoria di G. ogni anno Pll ott. insieme 
agli abitanti dei villaggi circostanti. Secondo la gente di 
Xylotimpo, che per la maggior parte proveniva da Per¬ 
gamo, la chiesa si trovava vicino alia grotta dei santo 
asceta, ove Cera anche P aequa benedetta che guariva 
molte malattie. La chiesa, riparata nel 1885 a spese di 
un benefattore di Xylotimpo, in seguito venne distrut- 
ta dai turchi (1912), e i pergamiti trasferirono altrove 
le icone dei santo: una, dei 1690, dono dello ieromo- 
naco Christodoulos, fu portata a Xylotimpo, e un J al- 
tra, non datata, a Lyse (N. Klerides, op. cit pp. 94-101; 
N.G. Kyriazes, I monasteri di Cipro, pp. 63-64). 

Altro centro in cui si venerava G. si trovava anti- 
camente nel quartiere distrutto, detto Alc Fuovdc, 
nella parte meridionale dei villaggio di Agros, a Pi- 
stulia (Klerides, ibid.). 

Stando al Sinassario (Klerides, op. cit., 122-123), ove 
manca Pinizio, i «trecento» santi, tra i quali G., erano 
«di diversi paesi e vennero... a Gerusalemme per fare 
un pellegrinaggio». Per motivi non specificati, partiro- 
no di la e giunsero a Pafo «dove la nave fece naufragio 
a causa dei vento contrario», ma si salvarono e si di¬ 
spersero nelTisola (cosi nel Sinassario di S. Kendea). 

G. «giunse nella regione della Tracheiada, nel vil¬ 
laggio di Pergamo, dove prese ad abitare», «avendo 
per tetto il cielo», «legandosi con ceppi di ferro e cor¬ 
de», «aveva due vesti» e si alimentava (solo) «la sera 
di lenticchie calde» come gli asceti pastori, che pero 
mangiavano verdure crude. Cosi ricevette «i doni di¬ 
vini» e risuscito un bambino morto. «Tentato in mol¬ 
te cose dal demonio, .. .lo allontano» (vedi le tenta- 
zioni di Gesu nel deserto). 

Un servitore gli portava aequa da lontano, ogni set- 
timana. A volte il diavolo, travestito da Giona, si pren- 
deva lui P aequa andando incontro al servo mentre 
questi era in cammino. Quando G. capi cio che awe- 
niva, disse al servo di consegnargli P aequa nella sua 
«abitazione». (La figura dei servitore e una costante 
immancabile nelPagiografia dei «trecento», secondo il 
ms dei British Museum , v. sopra, foglio 185t>). 

Dopo la sua morte, opero molti prodigi. Tradizio¬ 
ni e racconti locali completano il Sinassario che ne 
raccoglie solo una parte. 

D luogo da cui G. si tiforniva di aequa e chiamato 
Bagazi, nel villaggio di Pyla. Le tradizioni dicono che 
viveva in una grotta nei pressi della sua chiesa a Per¬ 
gamo, dove, servendosi dei bastone, avrebbe fatto sca¬ 
turire una sorgente di aequa benedetta. Stava in una 
grotta, non ali’aperto. Riferiscono pure che, oltre ad 
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essersi incontrato una volta con ->KENDEA, G. incon- 
trava spesso — >CosTANTINO DI ORMIDIA. Gli incontri 
awenivano nella grotta ora dell’uno ora delTaltro, op- 
pure in una grotta di Achna, a meta strada fra le tre 
grotte, quella che ora chiamano Ay loaarqAog. Qui le 
donne venivano a invocare i tre santi perche guarisse- 
ro i loro figli dalla malaria. 

A volte i tre amici salivano su alture vicine alie lo¬ 
ro dimore di asceti, dalle quali si potevano vedere re- 
ciprocamente. Cosi si formo il gruppo dei tre compa- 
gni asceti, un gruppo noto al ms dei British Museum, 
f. 1858, e familiare ai cronisti che lo seguono. 

Queste tradizioni mancano di valore storico; rie- 
cheggiano forse F antica presenza (nel IV secolo, come 
si puo supporre in base al «re Sabino» nella Vita di 
san Costantino o piu tardi nel VII-VIII secolo in base 
alTallusione al toponimo Nea Iustiniani, nella Vita di 
Kendea) di asceti con questi nomi nella regione. 

L’ XJfficio , opera probabilmente dei XVII secolo (pri¬ 
ma dei 1711), presenta G. come: vincitore da Satana me¬ 
diante la croce, decoro dei deserto, medico dei malati, 
taumaturgo nel «santuario» in cui e la «sua salma», «fi- 
glio di Alamania, vanto dei ciprioti, patrono di Perga¬ 
mo», rapito da un angelo e condotto alia «tenda» di 
Kendea che bramava vederlo. L’ Ufficio lo vuole come 
colui che caccia gli spiriti malvagi: va scalzo, abita in una 
grotta, guarisce gli indigenti, non chiede denaro; saggio, 
taumatuigo, libera da ogni necessita, sofferenza e pas¬ 
sione dell’anima e nello spirito, la «gloria dell 7 Alama¬ 
nia», ecc. (N. Klerides, Agiografia di Cipro , pp. 102-132). 

Assolutamente priva di storicita e 1’identita «ala- 
manica» di G., come quella di tutti i «trecento»: leg- 
genda sorta nel XVI secolo. Dei sette santi Giona 
contenuti negli Acta Sanctorum (Index Hagiologicus 
ad Acta Sanctorum , Suppi , Parigi e Roma 1875, p. 
319b), soltanto due figurano nel Calendario della 
Chiesa di Cipro: Ionas Mon. m.(artyr) in Perside, 29 
mar., e Ionas Propheta in Palaestina, 21 sett. (cf. Acta 
Sanctorum Martii e Acta Sanctorum Septembris). Ma il 
modello piu probabile dei nostro G. sembra essere 
Jonas Presb(yter) in monasterio S. Sabae in Palaestina , 
21 sett. (Acta Sanctorum Septembris 21, VI, 270; cf. 
Kyrres, Sweet Land o/Cyprus y p. 215), santo scono- 
sciuto sia in BHG che nel Calendario della Chiesa di 
Cipro , senza poter escludere Jonas Mon(achus) in 
Aegypto, 11 febb. (Acta Sanctorum Februarii , II, 570), 
anch’egli sconosciuto sia in BHG che nel suddetto 
Calendario. Lidentificazione dei santo e chiara nelle 
tradizioni locali: G., il santo taumaturgo, che ha con¬ 
dotto vita ascetica nel villaggio di Pergamo, della pro¬ 
vincia di Larnaca, e commemorato 1’11 ott. insieme 
ad altri (Calendario della Chiesa di Cipro , p. 205). 

Nella pittura ecclesiastica di Cipro, G. ricorre 
piuttosto di rado: nella chiesa di San Sozomeno a 
Galata, in compagnia di san Bechianos sulla parete 
occidentale, in piedi al fianco degli asceti Ciriaco, 
Eraclidio, Simeone Stilita e altri, opera di Simeone 
Axente, 1513 (Ath. Papagheorghion, Chiese con tetti 
di legno a Cipro , p. 102), e anche nella chiesa di San 
Nicola di Clonari, parete settentrionale, seconda 


meta dei XVI secolo (ib., pp. 164-165). 

Raramente il nome G. si trova a Pafo e a Mesaria, 
in riferimento non al profeta, ma al nostro santo. (r.s.) 

BlBL.: N. Klerides, Agiografia di Cipro, In Kypriakai Spoudai , 1 
(1937), 89-132; Kyriazis, Monasteri\ Larnaka 1950; Ath. Papa¬ 
gheorghion, Chiese con tetti di legno a Cipro (in greco). Estrat- 
to dal volume commemorativo dei 50° anniversario della rivi- 
sta Apostolo Barnaba , Leukosia 1975; Styllanos, London 1985; 
Kyrres, Alamans , Leukosia 1993. 

Kostantinos P. Kyrres 


GIONA di Perm’ la Grande (moha bejim- 

KOnEPMCKHH), vescovo, santo, P-1471. Ch. russa. 

Non ci sono giunte notizie concernenti la vita di G. 
prima della consacrazione episcopale. Divenne vesco¬ 
vo nel 1455 da semplice monaco, succedendo a Piti- 
rim, ucciso dalla tribu pagana dei Voguly. Prosegui 
con grande successo 1’opera missionaria dei suo pre- 
decessore, evangelizzando i popoli dei Nord, in parti- 
colare il popolo Zyrjan che viveva lungo i fiumi Kama 
e Cusovaja. AlTinizio della predicazione dovette sof- 
frire molto, finche non converti alia fede un principe 
di Perm’ e alcuni sacerdoti pagani. Suile rovine dei 
templi pagani fece costruire chiese cristiane, presso le 
quali organizzo inoltre delle scuole. 

Nel 1459 il suo nome figura tra i vescovi russi au- 
tori di una famosa lettera ai vescovi lituani per esor- 
tarli a restare fedeli alTortodossia. 

Mori nel 1471. Le reliquie si trovano nella chiesa 
delTAnnunciazione a UsE-Vymja. La memoria e cele¬ 
brata il 29 genn., insieme ad altri vescovi di Perm’, fin 
dal 1607; la Chiesa lo ricorda anche il 6 giu. 

Bibl.: Leonid, Svjataja Rus\ 112s.; Sergij, Vostok , II, 28; Nuovo 
dizionario enciclopedico - Biografie (in russo), F.A. Brokhaus - 
I.A. Efron (edd.), ried. Moskva 1994, V, 440. 

Giovanni Guaita 

GIONA, BARAKISO 4 e COMPAGNI, martiri in 
PERSIA, santi, sec. IV: v. BS VI, 503-504. 


GIONA, GURIO e GERMANO di PeCenga 

(HOHA, ryPMfi h rEPMAH nEMEHTCKHE), monaci, 
santi, P-1590. Ch. russa. 

Nel 1590 una banda di svedesi proveniente dalla 
Finlandia diede 1’assalto al monastero fondato verso il 
1533 da san Trifone (morto nel 1583), presso il fiume 
Pecenga, come centro di evangelizzazione per le re¬ 
gioni nordiche della Carelia, abitate dai Lapponi (di- 
stretto di Kol’a, ai confini con la Finlandia). Vennero 
assediati gli edtfici monastici e la chiesa della Dormi- 
zione (dove era sepolto san Trifone), e furono uccisi 
51 monaci e 65 laici che prestavano servizio al mona¬ 
stero. Tra i monaci che trovarono la morte in questo 
eccidio, sono stati tramandati i nomi delTegumeno 
Gurio (che govemo la comunita monastica dal 1556 
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al 1589) e dei monaco Giona, ambedue discepoli di 
san Trifone. Di Giona si tramanda anche che fosse sa¬ 
cerdote della chiesa di San Nicola a Kol’a, prima di 
diventare monaco. Divenuto discepolo di san Trifone, 
fu da questi incaricato di celebrare ogni giorno, dopo 
la sua morte, una liturgia in sua memoria nella chiesa 
della Dormizione. 

La narrazione dei massacro e della distruzione dei 
monastero sono testimoniati nella Vita di san Trifone, 
scritta da un autore ignoto tra la fine dei XVI secolo 
e Tinizio dei XVII. Infatti, al termine dei racconto su 
Trifone, viene inserita la narrazione «sui venerabili 
padri dei monastero della Vivificante Trinita di Trifo- 
no-Pecengskij, uccisi dagli svedesi». Dopo una esor- 
tazione agiografica, corredata da esempi e citazioni 
scrittuiistiche, Fautore della Vita continua: «Gli sve¬ 
desi mossero guerra contro il grande zar Teodoro Iva- 
novic. Proveniente dalle terre finlandesi in possesso 
degli svedesi, Y arniata giunse al monastero della Vivi¬ 
ficante Trinita. Dapprima brudarono la chiesa della 
Dormizione della Purissima Madre di Dio, ove sono 
le reliquie dei venerabile (Trifone); torturarono lo ie- 
romonaco Giona e un inserviente... Nello stesso gior¬ 
no della Nativita di Cristo, questo gregge di eretici, di 
nascosto, piombo nel recinto (dei monastero), alia fi¬ 
ne della liturgia, e con la spada minacciarono monaci 
e laid mentre erano al servizio divino. Poi questi uo- 
mini empi balzarono in chiesa con le armi e uccisero 
tutti quelli che vi erano, e, tra atrod sofferenze, alcu- 
ni furono uccisi sui pavimento, altri ebbero mani e 
gambe amputate, altri furono faldati (con le spade). 
II venerabile egumeno Gurio e il diacono ebbero un 
diverso supplizio, affinche consegnassero il tesoro dei 
monastero: dapprima furono feriti con le armi e poi 
ustionati con il fuoco. Ma i valorosi martiri di Cristo, 
in tali crudeli sofferenze inflitte dagli eretid, non 
aprirono bocca, contemplando solo il delo. E veden- 
do, questi maledetti, che da loro non avevano alcun 
informazione sui tesoro, si infuriarono ancora di piu, 
profanarono e depredarono il tempio di Dio e, infie- 
rendo sui corpi dei beati, li brudarono... Sotto i coi¬ 
pi della spada morirono allora, tra ieromonad, iero- 
diaconi, monaci, laici e lavoratori che prestavano ser¬ 
vizio al monastero, 116 persone». 

I nomi di Giona e Gurio sono ricordati come san- 
ti in alcuni svjatcy dei secoli XVH-XVIH, anche se il 
loro culto non ebbe mai una conferma ufficiale. Il Ka- 
velin, nel suo repertorio agiografico, non menziona 
Gurio, ma Germano, come discepolo di Giona. Negli 
attuali Minei , questi santi monaci vengono ricordati 
con il titolo di martiri il 15 dic. (memoria di san Trifo¬ 
ne di Pecenga) e nella festa di tutti i santi di Novgo- 
rod (terza domenica di Pentecoste). 

Dopo la distruzione operata dagli svedesi, il mo¬ 
nastero di San Trifone, per decreto dello zar Teodoro 
Ivanovic, fu trasferito presso KoTa, e nel 1619, in se- 
guito a un incendio, nella stessa citta. Soppresso nel 
1764, fu ricostruito nel 1896 sui luogo originario, do- 
ve era rimasta una cappella (edificata nel 1707). In es¬ 
sa, oltre alia tomba di san Trifone, erano conservate 


anche quelle di Gurio e Giona. Il monastero, passato 
dopo la Prima Guerra mondiale sotto la sovranita fin- 
landese, rimase aperto fino alia Seconda Guerra mon¬ 
diale, quando i territori della Carelia furono riannes- 
si alTUnione Sovietica. 

Bebl.: Stroev, Spiski , 833; Barsukov, Istocniki , 274-275.143; 
Leonid, Svjataja Rus\ 106 (nn. 435-436); Gumilevskij, Zitija, 
XII, 284-285; Archangelskij Paterik [Paterik di Archangel’sk \, 
Nicodemo ieromonaco (ed.), Sankt Peterburg 1901, 156; Ni- 
codemo archimandrita, San Trifone, taumaturgo di Pecenga, e i 
suoi discepoli Notizie storiche sui loro culto liturgico (in russo), 
Sankt Peterburg 1901; Sergij, Vostok, U, 555-556.562; I. Koz’- 
min, Il monastero Trifonov Pecenskij (in russo), in Breve deseri- 
zione storica dei monasteri deWeparchia di ArchangeVsk, Ar~ 
ehangelsk 1902, 441-465; Golubinskij, Kanonizacija , 352; De- 
nisov, Monastyri , 21; N. Korolkov, Racconto su san Trifone, tau¬ 
maturgo di Pecenga, «illuminatore» dei Lapponi\ e sui monaste¬ 
ro da lui fondato (in russo), Sankt Peterburg 1910, 20; I mona¬ 
steri ortodossidella Russia (in russo), Sankt Peterburg 1913,66; 
Taisija, Zitija , U, 334; A. Kravcenko, St. Trifon ofPechenga, Mi- 
racle Worker ofKola, in «Jour. Mosk. Patriar.», 1983/n. 2, 14; 
CePuminei, magg. III1987,458; O. A. Belobrova, Vita di Trifo¬ 
ne Pecengskij (KoUskij), in D.S. Lichacev, Slovar* kniznikov i 
kniznosti drevnejRusi [Dizionario degli autori e delle lettere del- 
Vantica Rus'], Leningrad 1987-1989, II/l, 337-339. 

Adalberto Piovano 

GIONA e NETTARIO di Kazan’ (HOHA h 

HEKTAPHH KA3AHCKHE), monaci, santi, sec. XVI. 
Ch. russa. 

Quando, nel 1555, Gurio venne nominato primo 
vescovo di Kazan', la citta tartara appena conquistata 
e assoggettata a Mosca da Ivan IV (1552), ricevette 
dallo zar come aiuto per la futura impegnativa attivita 
missionaria, oltre ai monaci Germano e Barsonufio, 
anche due laici, il boiaro Giovanni Zastolbskij e il fi- 
glio Nestore (chiamato anche Demetrio). Essi dove- 
vano affiancare il vescovo per tutto cio che riguarda- 
va gli affari materiali. 

Giovanni, ricco boiaro proveniente con ogni pro- 
babilita dal villaggio di ZastoTja (distretto di Be- 
zeckij, regione di Tver 5 ), si pose con zelo al servizio 
dei vescovo. La figura morale di questo pio laico e dei 
giovane figlio sono descritte nella Vita di san Gurio 
(redatta tra il 1596 e il 1597 da Germogene, vescovo 
di Kazan’). Narra infatti il racconto agiografico: «A 
quel tempo... per ordine dello zar, prestava servizio 
al venerabile arcivescovo Gurio un boiaro, di nome 
Giovanni Zastolbskij, uomo buono; detestava 1’ingiu- 
stizia, si asteneva da ogni male e aveva uno spirito sal- 
do. Ebbe grande amore e fiducia nel venerabile arci¬ 
vescovo Gurio, durante tutta la sua vita... Questo 
Giovanni aveva un figlio, di nome Nestore sopranno- 
minato Demetrio, calmo e mite, umile e senza malizia, 
e fin dalla giovinezza aveva un animo saggio da anzia- 
no e il modo di ragionare di uno che ha molti anni ed 
e canuto. Affliggeva il suo corpo con digiuni e pre- 
ghiere, con veglie e privazioni; senza che nessuno lo 
sapesse, portava legato sui suo corpo un duro cilicio. 
Al vederlo, aveva uno sguardo dolce, indossava abiti 
chiari, come e d’uso presso i boiari; aveva il volto pal- 
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lido ed era gracile nel corpo a causa dei digiuno... 
Questo Giovanni, il padre di Nestore chiamato De¬ 
metrio, era molto ricco. 

Ma Nestore non si era mai rallegrato delle ric- 
chezze di questo mondo, ne si era preoccupato del¬ 
le cose mondane, come di solito fanno i giovani dei 
suo rango. Prima di diventare monaco, era gia repu¬ 
tato come tale. In seguito prego il padre di poter in- 
dossare 1’ abito monastico nel grande monastero del- 
la Trasfigurazione dei Salvatore, e divenne monaco 
con il nome di Nettario. Visse ancora poco tempo e 
si spense nel Signore, che aveva amato fin dalla gio- 
vinezza. Suo padre Giovanni seppelll il corpo nello 
stesso loculo dove era deposto il venerabile Gurio; 
credo, disse, alie preghiere dei santo, poiche ha pro- 
messo di pregare per noi Cristo. Poi anche Giovan¬ 
ni ricevette la tonsura monastica e prese il nome di 
Giona. Dopo poco tempo si ammalo e mori. H suo 
corpo, come aveva ordinato, fu deposto in quella 
tomba di pietra che egli stesso si era costruita, pres¬ 
so quella di san Gurio». 

G. e N. morirono dopo il 1563. I loro corpi, se- 
polti presso la tomba di san Gurio, furono ritrovati 
incorrotti quando, il 4 ott. 1595, si ebbe Tesumazione 
delle spoglie mortali dei primo vescovo di Kazan’ (cf. 
il racconto dei ritrovamento delle reliquie di san Gu¬ 
rio redatto da Ermogene di Kazan’, testimone ocula¬ 
re). In seguito i corpi di G. e N. vennero conservati 
nel monastero della Trasfigurazione a Kazan’, nella 
stessa cappella costruita da G. sulla tomba di san Gu¬ 
rio. Pur non essendo mai stati canonizzati, G. e N. fu¬ 
rono venerati localmente e ricordati come santi in al- 
cuni svjatcy (elenchi di santi). Nel monastero della 
Trasfigurazione a Kazan’, la loro memoria era cele¬ 
brata con una panichida il sabato dopo la festa della 
Intercessione della Madre di Dio (Pokrov, 1° ott.); al 
termine veniva cantato il terzo stico delTufficio 
(sluzba) di san Gurio in cui sono menzionati i due 
santi. Negli attuali Minei , sono ricordati il 4 ott. (me¬ 
moria dei ritrovamento delle loro reliquie). 

Nel villaggio di ZastoFja vi era una cappella in Je- 
gno costruita sui luogo dove erano nati i due santi, e 
nella chiesa parrocchiale era conservata una icona che 
li raffigurava. Vestiti da monaci, G. con la barba e N. 
con viso giovanile, sono raffigurati con gli altri santi 
di Kazan’ in una icona delTinizio di questo secolo. 

Bibl.: Vita... di Gurio primo arcivescovo della cittd di Kazan e 
di Barsonufio vescovo di Tver’, taumaturghi di Kazan’, scritta da 
Germogena metropolita di Kazan’ (in vecchio slavo), P. Ljubra- 
skij (ed.) in Sbornik drevnostej kazanskoj eparchii [Quaderno 
delle antichita dell''eparchia di Kazan’], Kazan’ 1868, 21-23, 31; 
G. Postnikov, Vita dei santi vescovi e taumaturghi Gurio di Ka¬ 
zan’ e Barsonufio di Tver’ (in russo), Sankt Peterburg 1853,79- 
80, 156 (2* ediz. Kazan’ 1871, 50-51, 103); Tverskoj, Mesjace - 
slov, I, 74 - II, 39-40; Barsukov, Istocniki , 265, 386-387; Leo- 
nid, Svjataja Rus’ , 200 (nn. 783, 784); Gumilevskij, Zitija, XII, 
96; Sergij, Vostok, U, 562,567; Golubinskij, Kanonizacija , 359, 
581; Tverskoj Paterik {Paterik di Tver T, Kazan 1907, 9, 115- 
116; Denisov, Monastyri , 233; CeTi-minei , magg. III1987,372. 

Adalberto Piovano 


GIORGIO, martire, santo, n.d.: v. BS VI, 512-531. 

GIORGIO (reocopyioc, Tepyi, 6argah, Qawargi, 
6irgis), monaco, sec. VII. Ch. copta. 

G. era figlio di cristiani devoti. Fino alTeta di quat- 
tordici anni esercito il mestiere di pastore. Un giomo, 
senza awisare la famiglia, lascio il gregge e prese la 
via dei deserto per farsi monaco. Secondo il Sinassa- 
rio , egli fu guidato nel cammino da una colonna di lu¬ 
ce finche arrivo alie sponde dei Nilo. Attraversato il 
fiume, trovo ad aspettarlo il Tentatore nelle vesti di 
un vecchio che gli espresse la preoccupazione dei ge¬ 
nitori a suo riguardo. G. supero la tentazione, e ac- 
compagnato da un angelo sotto le sembianze di mona¬ 
co arrivo al monastero di Orione, dove visse per died 
anni sotto la direzione di un santo vegliardo. Si cibava 
solo di erbe crude, senza gustare mai ne vino ne frutta, 
e dormiva seduto. Gli apparve allora un angelo che lo 
invito alia moderazione e gli impose un regolamento 
da seguire. Un giorno, volendo isolarsi in pieno deser¬ 
to, perse la strada, ma si trovo miracolosamente nel 
monastero di «al-Rum», che le moderne versioni dei 
Sinassario identificano con il monastero di Massimo e 
Domadio, detto comunemente «Dayr al-Baramus». 
Quando tomo al monastero d’origine s’incontro con 
—^Abramo DI Scete che Io prese con se e lo condusse 
al monastero di San Macario dove entrambi fecero vi¬ 
ta monastica sotto la guida di -» GIOVANNI DI SCETE. 

G. mori dopo Abramo, il 18 basans (13 magg.), al- 
1’eta di settantadue anni, secondo il Sinassario . Matta, 
basandosi su -^ZACCARIA DI SAHA, paria di ottanta- 
cinque anni, cinquantuno dei quali vissuti da monaco 
e trentaquattro come laico. 

Bibl.: Iris, II, 325; HPCCA (PO, 5) 83; Synaxaire arabe jacobi- 
te, 393ss.; S. Ricci - E.O.W. Winstedt, Les Quarante-neuf vieti- 
lards de Scete , in «Notices et extraits de manuscrits de la Bi- 
bliotheque Nationale et autres Bibliotheques», 39 (1910), 323- 
358; Resoconto veritiero , II, 145s.; Antifonario , II, 166s.; 
Evelyn-White, II. 278ss.; HPA (CSCO, 59), 157; HabasI (ed.), 
Al-Sinaksar , II, 134s.; Graf, Geschichte, 1, 472s.; Synaxarium 
alexandrinorum (CSCO, 67), I26ss. (testo), (CSCO, 90), 126s. 
(trad.); De Fenoyl, 152; Munlr Sukri, Adyurat Wddi al-Natrun 
[I monasteri di Wddi. al-Natrun], al-Iskandariyya 1962,191s.; al- 
Qahira, chiesa dei Santi Sergio e Bacco, ms Teologia 12 (Khater- 
Burmester III, 42, n. 115); Al-Sinaksdr al-Gami, II, 190s.; Paris, 
Bibliotheque Nationale, ms Arabo 4888, ff. 175t>-205z> (Trou- 
peau, Catalogue, 1/2, 63); De Lacy, 147; Matta, 439s.; Al-Sinak¬ 
sdr al-Gadid , II, 228s. (sotto il 19 basans); R.-G. Coquin, 
Abraham and George ofScetis, in CE, 1,12s.; Yusab, 55. 

Wadi Abuliff 


GIORGIO (TEOPrufi), martire, strastoterpec, 
santo, P-1015. Ch. russa. 

Nativo delTUngheria, G. si reco da giovane in Rus- 
sia con i fratelli -*Efrem NOVOTORZSKIJ e ->Mos£ 
della Laura delle Grotte DI KlEV, mettendosi al 
servizio dei principe Boris Vladimirovic di Rostov. 
Nel 1015 fu ucciso suile sponde dei fiume Alt’ difen- 
dendo il suo signore, Boris. Il fratello Efrem ne recu- 
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pero la testa e fondo presso il fiume Tverca un mona- 
stero intitolato ai santi strastoterpcy Boris e Gleb. Nel 
1572 le reliquie dei martire e quelle di suo fratello 
Efrem furono trovate incorrotte ed emananti un soa- 
ve profumo. Da questo fatto ebbe origine il loro cul¬ 
to. La memoria di G. si celebra il 28 genn. 

Bibl.: S.V. Bulgakov, Nastolnaja kniga dlja svjascennocerkov- 
nosluzitejej [Vademecum per i sacerdoti ], Char’kov 1900, 54s.; 
Taisija, Zitija y I, 88. 

Stefano Virgulin 

GIORGIO (F EcopY Log) di ALEOS, beato, n.d. Ch. 
bizantina. 

G., che non viene menzionato nei Sinassari ufficia- 
li, visse sui monte Aleos. Secondo il manoscritto 1,70 
dei monastero della Grande Laura, ancora giovanissi- 
mo aveva subito le pressioni dei suoi genitori affinche 
si sposasse. G., pero, rifiutando ogni bene terreno, se- 
guito da molti discepoli, si reco sui Monte Athos per 
dedicarsi alia vita ascetica. Si ignora la data precisa in 
cui egli, «in pace», mori. G. viene commemorato dal- 
la Chiesa il 4, 5 e 15 apr. e il 12 magg. (a.f.) 

Bibl.: ©HE, IV, 456-457. 

CONSTANTINOS P. CHARALAMPIDIS 

GIORGIO di Alessandria, martire, santo, n.d.: 
v. BS VI, 532-533. 


GIORGIO (T Ecopy tog) di ALIKIANOS, neomartire, 
?-1867. Ch. bizantina. 

Nacque ad Alikianos di Cidonia, a Creta. Suo padre 
era sacerdote. Durante la rivoluzione greca dei 1866 
contro i turchi, subi molte torture da parte di essi, che 
cercarono di fargli rinnegare la fede. Per aver confes- 
sato con coraggio la sua appartenenza a Cristo, fu de- 
capitato il 7 febb. 1867 (secondo quanto riferisce il Me- 
nologio). Linnografo Gerasimo Micragiannanitis com- 
pose un’ufficio liturgico in suo onore. (a.f .) 

Bibl.: ©HE, IV, 454; Perantortis, Lessico, 1,131. 

CONSTANTINOS P. CHARALAMPIDIS 


GIORGIO, vescovo di Amastri in Paflagonia, 
santo, sec. VIII: v. BS VI, 533. 


GIORGIO, vescovo di Antiochia in Pisidia, san¬ 
to, sec. VIII: v. BS VI, 533-534. 


GIORGIO (6irgis), vescovo degli ARABI, secc. 
Vn-VIII. Ch. siriaca. 

Allievo dei celebre copista —» SEVERO SABOHOT a 
Qennesre, versato egli stesso in tutti i rami della 


scienza dei suoi tempi e autore d’opere di ogni gene¬ 
re, nel 686 G. divenne vescovo delle tribu arabe con 
probabile sede ad ‘Aqula (Kufa). Mori nel 724/26. 

G. completo YExameron y di -*Giacomo di Edes¬ 
sa, fu inoltre autore di una nuova versione siriaca del- 
YOrganon di Aristotele, dotata di introduzioni a ogni 
articolo e commento. Scrisse alcuni commenti esege- 
tici a numerosi libri santi, la spiegazione dei Sermoni 
di Gregorio Nazianzeno e dei misteri della Chiesa, al- 
cune lettere sullo Spirito Santo, su F anima e lo spiri- 
to, e infine alcuni trattati scientifici. 

Il patriarca Barsauma gli conferi il titolo di mar 
(santo), ma non dice che gli fosse dedicata una festa: 
il suo nome non ricorre, infatti, in alcuno dei Calen- 
dari siriaci occidentali. I maroniti, tuttavia, lo festeg- 
giano in piu parti dei Libano, nel giorno dei suo 
omonimo piu celebre, il 23 apr. Nessuno sa perche 
questo santo sia chiamato «degli arabi». ( m.c.c ..) 

BtBL.: Barsauma, Histoire y 385-390; J.M. Fiey, De quelques 
saints veneres au Liban y in POC, 28 (1978), 32. 

JOSEPH HABBI 

GIORGIO (recopYiog) di Attalia, neomartire, ?- 
1823. Ch. bizantina. 

Originario della regione di Attalia, ancora ragaz- 
zo fu rapito dal Yagha tureo della sua regione, diven¬ 
ne musulmano e, quando ebbe Feta giusta, sposo la 
figlia dei padrone. I suoi genitori lo considerarono 
definitivamente scomparso, ma in seguito fu da loro 
riconosciuto e ritorno alia religione cristiana. Fu co- 
si che si allontano da casa, dicendo di recarsi a La 
Mecca, per far perdere ai padrone le sue tracce. Nel 
monastero di San Saba ricevette i sacramenti della 
confessione e delFEucaristia. Rinvigoritosi spiritual- 
mente, si trasferi a Krini, in Asia Minore, dove spo¬ 
so una donna cristiana e comincio a lavorare. Con 
Fesplodere della rivoluzione greca, accadde che IV 
gha y presso cui G. aveva precedentemente lavorato, 
si trovasse a passare dalla citta di Krini: lo riconob- 
be e lo riprese duramente. In conseguenza della fer- 
ma professione della sua fede cristiana, G. fu incar- 
cerato e, sempre per ordine delF agha y subi molte 
torture. Alia fine, il 25 giu. 1823, venne impiccato. Il 
suo corpo, rimasto appeso per tre giorni, opero nu¬ 
merosi miracoli. In seguito, fu trascinato dai turchi 
e dagli ebrei per le strade di Krini e, poi, gettato in 
mare. Uequipaggio di una nave austriaca rinvenne la 
salma dei neomartire e la trasporto in una citta rus¬ 
sa, ove trovo sepoltura e dovuti onori da parte dei 
fedeli cristiani. Le notizie relative alia vita e al mar- 
tirio di G. furono elaborate dal monaco e innografo 
Gerasimo Micragiannanitis e furono edite da B. 
M atheos nella sua opera II Grande Sinas sario della 
Chiesa Ortodossa. (a.f.) 

Bibl.: ©HE, IV, 451-452; Perantonis, Lessico y IV, 119-120. 

CONSTANTINOS P. CHARALAMPIDIS 
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GIORGIO di BULGARIA (reoSpy Log 6 bk BovX- 
yapiag), neomartire, ?-1437. Ch. bizantina. 

Nato a Sofia, in Bulgaria, alFeta di 30 anni, mentre 
si trovava ad Adrianoupolis, entro in un negozio do- 
ve si riparavano archi, per riparare il suo. In quella 
occasione, il proprietario tureo proferi parole ingiu- 
riose contro la religione cristiana; G. si risenti e ri~ 
spose a tono. Era uomo coito e sapeva rispondere 
adeguatamente alie provocazioni dei musulmani. Ar- 
restato, fu condotto davanti al sovrano dei luogo, il 
quale, resosi conto che G. non intendeva rinnegare la 
sua fede, ordino che venisse fustigato: i turchi, pero, 
che si erano nel frattempo radunati, pretesero che ve¬ 
nisse bruciato vivo. 

Condotto sui luogo dei martirio, lo rinchiusero in 
un grande cesto e lo gettarono sui rogo; volendo poi 
impedire ai cristiani di raccogliere le ceneri, vi bru- 
ciarono sopra alcuni animali e sparsero il tutto alFa- 
ria. Era il 26 mar. 1437, un Martedl santo. (a.f.) 

Bibl.: AA.VV., Synaxaristes neomartiron [Sinassario dei Neo- 
martiri ], Thessalonike 1989 2 ,408-413. 

Apostolos F. Kralides 

GIORGIO di CERNICA (Gheorghe de la Cernica o 
Cernicanul), esicasta, archimandrita, 1730-1806. Ch. 
romena. 

G. nacque nel 1730 a Saliste, presso Sibiu, in 
Transilvania. AlFeta di 19 anni si reco alia metropo- 
lia di Bucarest per informarsi drea le condizioni per 
abbracciare la vita monastica. Verso il 1750 raggiun- 
se Costantinopoli e si stabili poi sui Monte Athos, nel 
monastero Vatoped, dove si sottopose a una vita au¬ 
stera, da vero esicasta. Venne accolto come monaco 
e ordinato diacono. Verso Fanno 1752 entro nella co¬ 
munita di — >PAISlO VELiCKOVSKl, giunto da Poiana 
Marului con i suoi confratelli moldavi e slavi. Rice- 
vette il grande schima e fu ordinato ieromonaco per 
la comunita monastica romena della skete di Sant’fi¬ 
lia delTAthos. Piu tardi si reco in Moldavia insieme 
con Paisio e i suoi discepoli e segui gli spostamenti 
dei gruppo dal monastero di Dragomima a quello di 
Secu e poi a quello di Neamt. Quando si ripropose di 
tornare sull* Athos, incontro alia metropolia di Buca¬ 
rest un vecchio amico, lo ieromonaco Macario, il 
quale Io presento al metropolita Gregorio II. Nel 
1781 Gregorio gli affido il compito di riattivare il 
monastero di Cernica, nei pressi di Bucarest. In con¬ 
dizioni difficili, regum eno G., aiutato dai discepoli 
Atanasio e Gerasimo, si dedico airincarico, e quello 
che era un monastero abbandonato arrivo ad acco- 
gliere fino a 103 monaci, numero stabilito come limi¬ 
te da non superare. 

G. riapri la chiesa di San Nicola, costrui celle per i 
monaci e una casa d’accoglienza per i pellegrini. Fece 
ordinare tre sacerdoti e tre diaconi e introdusse la Re- 
gola in vigore nei monasteri romeni dei Monte Athos. 
Lo splendore delle celebrazioni liturgiche e Fatmo- 


sfera spirituale che vi si respirava richiamarono sui 
luogo una schiera di fedeli, e tra questi il principe Ni¬ 
cola Mavrogheni che si reco a far visita a G. per chie- 
dergli consigli. In un suo documento il principe de¬ 
fini «degna di lode» la vita delTegumeno e dei mona¬ 
ci che insieme con lui praticavano Yesichia. 

Nel 1788 G. fu nominato archimandrita e venne 
affidato alia sua guida anche il monastero Curtea de 
Arges. Nel 1792 il nuovo metropolita Filarete II gli 
affido inoltre il monastero Caldarusani per riattivario 
secondo le regole della Santa Montagna. G. lavoro 
senza risparmiarsi, abbinando F opera amministrativa 
con quella spirituale. 

Nel 1806 convoco i monaci di Caldarusani, invoco 
Faiuto di Dio per la loro comunita e poi, pianto da 
tutti, parti per Cernica dove fini i suoi giorni. Venne 
sepolto nel cimitero della chiesa di San Lazzaro, co- 
struito da lui due anni prima. 

Particolarmente preziosa e la diata (testamento) 
delT archimandrita G. Nel 1851, il monaco Raffaele di 
Caldarusani redasse una copia di questo testo nel 
quale veniva sottolineata Fimportanza di sette regole 
per la vita monastica: agire in spirito di obbedienza, 
confessarsi tre volte la settimana, praticare Fumilta, 
ricevere la comunione eucaristica almeno una volta al 
mese, essere prudenti nelFaccogliere nuovi membri 
nella comunita, non trascurare Faspetto economico, 
osservare le regole dei padre Paisio «utili anche ai no¬ 
stri giorni». 

Dumitru Staniloae considera G. Finiziatore di una 
vita spirituale equilibrata, frutto delFincontro fra 
F antica tradizione esicasta romena e la regola athoni- 
ta. Aneor piu di Paisio egli pose Faccento sui lato 
pratico della vita spirituale, uni la preghiera e Fasce- 
si severa con la piena obbedienza e la cura dei pove- 
ri. Egli chiedeva ai discepoli di osservare i comanda- 
menti di Dio con spirito di umilta e di obbedienza, e 
al tempo stesso di avere sempre «sulla bocca, nella 
mente e nel cuore» la «preghiera di Gesu». Ne de¬ 
rivo una «spiritualita integrale», in equilibrio mirabi¬ 
le tra la tensione alia fratemita e Fanelito verso la 
perfezione personale. 

Non sono pochi i fedeli che si recano in pellegri- 
naggio al monastero di Cernica per visitare con devo- 
zione la tomba di G., e il popolo attende che sia ele¬ 
vato alFonore degli altari. 

Bibl.: D. Furtuna, Vcenicii staretului Paisie la Cernica si Calda¬ 
rusani [7 discepoli dello staret Paisio a Cernica e Caldarusani ] 
(tesi di dottorato), Bucuresti s.d.; Il testamento dell’egumeno 
Giorgio, in C. Cernicanul, Istoriile manastirilor Cernica si Cal¬ 
darusani [Le storie dei monasteri di Cernica e Caldarusan {\, Bu¬ 
curesti 1870, 30ss.; A. Mironescu, Istoria manastirii Cernica 
[Storia dei monastero di Cernica ], Bucuresti 1930, 125ss.; A. 
Gladcovschi, Gheorghe arhimandritul, staretul manastirii Cer¬ 
nica [Giorgio l*archimandrita, egumeno dei monastero di Cerni¬ 
ca], in «Glasul Bisericii», 15 (1956/12), 716ss.; D. Staniloae, 
Din istoria isihasmului in Ortodoxia romana [Della storia del- 
Vesicasmo nelVOrtodossia romena ], in Filocalia, VIII, Bucuresti 
1979, 582ss., 604ss.; I. Balan, Cuviosul arhimandnt Gheorghe, 
mare staret al manastirii Cernica [Darchimandrita Giorgio, gran¬ 
de egumeno dei monastero di Cernica] , in Pateric romdnesc [Pa- 
tericon romeno ], Bucuresti 1980,265ss.; I.L. Georgescu - R. Ia- 
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lomiteanul, Staretul Gheorghe si manastirea Cernica [. Vegume - 
no Giorgio e il monastero di Cernica ], in «Biserica Ortodoxa 
Romana», 100 (1982/n. 3-4), 334-337; C. Gheorghiescu, Cu- 
viosul staret Gheorghe de la Cernica [Uegumeno Giorgio di Cer¬ 
nica] y in Sfinti romdni si aparatori ai legii stramosesti [Santi ro- 
meni e dif ensori della fede degli avi ], Bucuresti 1987, 500ss. 

Traian Valdman 

GIORGIO Chiopolitis (recipyiog 6 Xlojio- 
XLxr]g), neomartire, P-1807. Ch. bizantina. 

Nacque a Pitios di Chios. I suoi genitori si chia- 
mavano Paraskevas e Angheru. Dopo aver appreso il 
mestiere di xilografo, ando a lavorare nelTisola di 
Psara. Di E raggiunse la citta di Cavala ove, ancora ra- 
gazzo, si converti alia religione musulmana assumen¬ 
do il nome di Ahmet. Ben presto pero se ne penti: 
torno in patria, ma, per maggior sicurezza, si trasferi 
a Cidonia, in Asia Minore e incomincio a lavorare. Al- 
1’eta di 20 anni si sposo. Quando pero i turchi scopri- 
rono che aveva rinnunciato alia religione islamica, fu 
arrestato e rinchiuso in carcere, ove subi molte tortu¬ 
re. Non volendo abbandonare la sua fede, fu condan- 
nato a morte: moti di spada nella piazza centrale di 
Cidonia il 26 nov. 1807. 

Il suo corpo fu sepolto dai cristiani in una piccola 
isola, di nome Nisopula, sita nel golfo di Cidonia. Le 
reliquie furono successivamente traslate e collocate 
nella chiesa di San Giorgio il Tropeoforos, a Cidonia, 
ove furono venerate solennemente fino alia disfatta 
greca in Asia Minore (1922), quando furono disperse. 
La teca argentea, che conteneva la sua testa, si trova 
attualmente al Museo Benakis di Atene. G. viene par- 
ticolarmente festeggiato nella citta di Cidonia, di cui 
e considerato patrono; a Chios, sua patria; nelle colo- 
nie dei Cidoniani che, dal 1922 ad oggi, si formarono 
a Mitilene e ad Atene. Lo ieromonaco Niceforo da 
Chio compose, in suo onore, un ufficio contenente la 
vita; questo testo si puo leggere nel Nuovo Catalogo 
dei santi. (a.f.) 

BlBL.: Nicodemo Agiorita, Neon Leimonarion [Nuovo Catalogo 
dei santi], Athenai 1873 3 ,416-429; G. Sotiris, Ho neomartys ha - 
gios Georgios ho Chiopolites, poliouchos kidonion, kai David ho- 
siomartys ho Kidonieus [Il neomartire san Giorgio il Chiopolitis, 
patrono della citta di Cidonie, e Davide da Cidonie ], Mytilene 
1955; Perantonis, Lessico , 1,115-118. 

IOANNIS FUNTULIS 


GIORGIO di Chio (rewpyLog 6 Xtog), martire, 
1785-1807. Ch. bizantina. 

Dalle fonti agiografiche, e cioe dal Catalogo dei 
santi di Chios y dai tre Uffici in suo onore, dalla Vita e 
dal Martyrion raccontati da Fotis Kontoglu, appren- 
diamo che G. era nato a Chios nel 1785. Era ancora 
giovane quando imparo il mestiere di incisore. Con il 
suo maestro si reco nelT isola di Psara per eseguire al- 
cune opere. Da li si trasferi da solo a Cavala ove, do¬ 
po molte peripezie, rinnego la fede cristiana e diven- 
ne musulmano. Tornando alia casa paterna, G. con¬ 


fesso il suo peccato. Nuove peripezie lo portarono di 
nuovo davanti al giudice tureo 1’8 nov. 1807: questa 
volta, pero, egli professo con ardore la sua fede, sop- 
porto per molti giorni innumerevoli torture e, il 26 
nov. dello stesso anno, venne decapitato. I cristiani, 
che assistettero alia sua esecuzione poterono inizial- 
mente conservare le sue reliquie; ma, per intervento 
dei turchi, esse furono sparse su una piccosa isola. I 
cristiani le raccolsero nuovamente e le seppellirono 
nella chiesa di San Giorgio di Cidonia. G. viene ono- 
rato in modo particolare dai Cidonii della Grecia. La 
Chiesa lo commemora il 26 nov. (a.f.) 

Bibl.: ©HE, IV, 450-451; Perantonis, Lessico , I, 115-118. 

CONSTANTINOS P. ChARALAMPIDIS 

GIORGIO il Chozibita, anacoreta, santo, sec. 
VII: v. BS VI, 534-535. 

GIORGIO il CiECO (S^tnpcj. , eremita, 

sec. XII. Ch. armena. 

Il Sinas sario di Ter Israyel riporta al 27 ahekan (4 
magg.) la notizia riguardante 1’eremita e taumaturgo 
G. il Cieco, santo attualmente non piu commemorato 
nel calendario liturgico della Chiesa armena (cf. il ty¬ 
pi kon, o Tonacoyc). Secondo tale notizia, G., origi¬ 
nario di Arces nei pressi dei lago di Van, avrebbe con- 
dotto una vita di esemplare rigore ascetico, recandosi 
sette volte in pellegrinaggio a Gerusalemme accom- 
pagnato e guidato da un monaco di nome Gregorio; 
il Sinassario, inoltre, in accordo con lo storico Vardan 
Arewelc i (XIII secolo), riferisce che, durante un pel¬ 
legrinaggio alia volta di Roma, G., con la forza della 
preghiera, avrebbe risuscitato il medesimo Gregorio, 
rimasto ucciso in un agguato di briganti. Il santo, in- 
fine, avrebbe trascorso 1’ultimo periodo della sua vita 
nella citta armena di Ani, dimorando nella cattedrale 
e operando numerosi miracoli. 

Bibl.: M. Awgerean, Liakatar varfz ew vkayahanut 1 iwn srboc c 
[Descrizione completa della vita e dei martirio dei santi] y XII, 
Venezia 1815,112s.; Havak ( umn patmudean Vardanay vardape- 
ti [Silloge storica di Vardan Vardapet ], Venezia 1862,129; LeSy- 
naxaire armenien de Ter Israel publie et traduit par le Dr G. 
Bayan, IX: Mois de Ahekan , Paris 1930 (PO, 21), 384ss.; H. 
Acarean, Hayoc‘ anjnanunneri bararan [Dizionario dei nomi 
propri armeni ], I, Erevan 1942, 461, 

Anna Sirinian 

GIORGIO (recopYiog) di FILADELFIA, neomarti¬ 
re, P-1794. Ch. bizantina. 

Sarto di mestiere, venne accusato di aver parteci- 
pato alTassassinio di un cristiano: percio fu condan- 
nato a pagare una somma di denaro. Dichiaratosi in- 
nocente, G. decise alia fine di passare alia religione 
musulmana. Successivamente, pero, se ne penti since- 
ramente. Si reco inizialmente sui Monte Athos per 
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espiare il suo peccato, e non potendo trovarvi la pace 
interiore, si reco a Caratzu, nelFeparchia di Iliupolis, 
ove distribui tutti i suoi beni ai poveri. Dopo aver so- 
lennemente testimoniato la propria fede di fronte ai 
turchi e aver subito per questo molte torture, il 2 ott. 
1794 venne condannato alia decapitazione: in questo 
giomo la Chiesa festeggia la sua memoria. Secondo 
altre fonti, Fanno dei martirio sarebbe il 1752. (a.f.) 

Bibl.: ©HE, IV, 447; Perantonis, Lessico , 1,107-109. 

CONSTANTINOS P. CHARALAMPIDIS 

GIORGIO, patriarca di GERUSALEMME, santo, 
sec. VIII: v. BS VI, 536-537. 

GIORGIO di Giannina (recopy iog ev Icdovvl- 
voic;), neomartire, 1810-1838. Ch. bizantina. 

E uno dei neom artiri piix amati e venerati dalla 
Chiesa greca. Nacque nel 1810 a Tsurchli, nella Mace¬ 
donia occidentale, localita che oggi, in suo onore, vie- 
ne chiamata San Giorgio. Rimasto orfano dei genitori, 
alTeta di 13 anni fu costretto a recarsi a Ioannina in 
cerca di lavoro. Alcuni anni dopo lo troviamo al servi- 
zio dei chatzis (persona che ha fatto il pellegrinaggio a 
La Mecca) Abdullah, dignitario dei sovrano delPEpi- 
ro, Emin pascia, dove rimase per 8 anni, iniziando co¬ 
me custode cavalli e finendo come economo. 

Poiche G. serviva il suo signore con molto zelo, i 
turchi, ritenendo che fosse di religione musulmana, lo 
soprannominarono «Hasan agha ». Percio, quando si 
fidanzo con una giovane cristiana molto devota, un 
hotza (professore di religione) tureo riferi al giudice 
della regione che Hasan, pur essendo tureo, intende¬ 
va sposare una ragazza cristiana. G. dichiaro al giudi¬ 
ce di essere stato sempre cristiano, e questa chiarifi- 
cazione fu determinante per la sua sorte. In base alia 
tradizione islamica e alia legge musulmana, infatti, un 
cristiano poteva diventare musulmano - anzi, era au- 
spicabile —, ma un musulmano non poteva assoluta- 
mente diventare cristiano; se cio accadeva e il conver¬ 
tito cominciava a professare il cristianesimo, veniva 
condannato a morte. Dopo vari accertamenti, Abdul¬ 
lah pote confermare che G. era sempre stato cristiano 
e che non era stato circonciso: percio fu lasciato libe¬ 
ro e pote sposarsi con la ragazza cristiana, di nome 
Elena, nelTott. 1836. 

Dopo questi fatti, Emin pascia fu trasferito a 
Prussa, accompagnato da Abdullah e dallo stesso G. 
che, poi, ottenne il permesso di abbandonare il suo 
lavoro e tornare dalla moglie. Venne quindi assunto 
al servizio di un altro dignitario tureo, che risiedeva 
a Filiates, fino a quando la moglie partori un figlio, 
che egli battezzd agli inizi di genn. 1838. Cinque 
giomi dopo, mentre si recava al mercato per cercare 
lavoro, fu arrestato dal Yhotza che lo aveva preceden- 
temente accusato. Lo stesso giudice, che Fanno pre- 
cedente aveva riconosciuto che era cristiano, ora in- 



Giorgio di Giannina. 

Prima icona di G. con primo sinas sario alia base (n.d.). 


vece lo condannava a morte, poiche per tre volte ave¬ 
va rifiutato di convertirsi alia religione musulmana. Il 
17 genn. 1838, G. fu impiccato pubblicamente al 
platano della piazza centrale dei paese di Kurumanio 
nei pressi di Giannina. Tre giorni dopo, il sovrano 
tureo permise al metropolita di Giannina di prende¬ 
re il corpo dei martire, che fu sepolto nella cattedra- 
le di Sant’Atanasio. Nel 1971, le reliquie di G. furo- 
no traslate nella chiesa che porta il suo nome. Nella 
casa di Giannina ove G. aveva abitato per un breve 
periodo dopo il matrimonio, una stanza e stata tra- 
sformata in cappella; in essa si recano, per venerario, 
molti fedeli, e li si conservano un suo abito, Forolo- 
gio e una moneta trovata nelF abito. 

Tredici giorni soltanto dopo la morte, si incomin- 
cio ad attribuirgli onori su iniziativa dello ieromona- 
co Crisanto Lainas, il quale aveva seguito da vicino il 
martirio; questi diede incarico a un iconografo di di- 
pingere Ficona dei neomartire, compose egli stesso 
un encomio e incomincio a scrivere anche un ufficio 
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Giorgio di Giannina. 

M. Chioniaditou, Giorgio, Nicanore, Cosma il Giovane 

(icona portatile, 1863). 

Monas tero di San Nicanore Conitsis. 


in suo onore. Uanno seguente, il patriarca Gregorio 
VI, con un sinodo su di lui, riconobbero ufficialmen- 
te la santita di Giorgio. Un altro ufficio in suo onore 
e stato edito nel 1866 ed ha avuto varie riedizioni, 
mentre nel 1965 e stato pubblicato F ufficio piu re- 
cente, opera di Gerasimo Micragiannannitis. {a.f) 

BlBL.: Ch. Lainas, Enkomion kai akolouthia tou hagiou Geor- 
giou tou en Idanninois [Encomio e Ufficio liturgico in onore di 
san Giorgio da Giannina ], 1839; D. Salamangas, Ho neomartys 
Hagios Georgios ho en Hidanninois [Il neomanire san Giorgio 
da Giannina ], Athenai 1954; Ch. Vasilopoulos, Ho neomartys 
Georgios ton Hioanninon [Il neomartire Giorgio da Giannina ], 
Athenai 1971; S. Katsimbras, Ho hagios ton Hioanninon neo¬ 
martys Georgios [Il neomartire Giorgio, santo di Giannina ], 
Athenai 1972; Ch. Skandalis, Ho hagios ton Hioanninon neo¬ 
martys Georgios [San Giorgio, il neomartire di Giannina ], 
Giannina 1982. 

Panaghiotis C. Christou 


GIORGIO il Giovane, santo, sec. X: v. BS VI, 537. 
GIORGIO il Giovane di Samotracia (recopy iog 

6 vEoSxepog £K SapoBpaKqg), neomartire, P-1835. 
Ch. bizantina. 

Subi il martirio, assieme a Emanuele, Teodoro, un 
altro Giorgio, e Michele, il 6 apr. 1835 a Makri, me¬ 
diante fucilazione. {a.f.) 

Maria Vretta 

GIORGIO Gomatio (Fempyiog ropaxtou), bea¬ 
to, P-1822. Ch. bizantina. 

Il nome di G. si trova nei Dittici della Metropoli di 
Ierissos, ove si indica come anno di morte il 1822. {a.f) 

Birl.: Diptycha Ekklesias Hellados lerissou, Hagiou Horous, 
Adrameriou [Dittici della santa Metropoli di Ierissos, M. Athos 
e Ardomeriou ], Eopike Hagiologia [Agiografia locale ], Athenai 
1992,692. 

Maria Vretta 

GIORGIO il Grande, il Costruttore ( 500^0 

sooton, &><3g6flhge^o), santo, sec. XI. Ch. georgiana. 

Terzo egumeno dei monastero georgiano di Iviron, 
sui Monte Athos, G. visse nella prima meta dei seco- 
Io XI. Assunse tale carica intomo al 1019, quando era 
ancora vivo sanfEutimio Mtazmindeli, suo parente. 
Avendo questi deciso di dimettersi da egumeno per 
dedicarsi unicamente alFattivita letteraria, rimise nel- 
le mani di G. Fautorita per la guida della comunita 
monastica delTlviron, in conformita alie disposizioni 
testamentarie di san Giovanni Atoneli. 

Esistono alcuni dubbi riguardo alFidentificazione 
della persona di G. 

Lo scritto Vita e opere dei santi e beati nostri padri 
Giovanni ed Eutimio tramanda le accuse, nei con- 
fronti di un certo egumeno G., di favorire i monaci di 
nazionalita greca e di incrementarne il numero alTin¬ 
terno della comunita. Tale situazione sarebbe divenu- 
ta la causa di una lunga lotta per la supremazia alFin- 
terno dei monastero fra monaci greci e georgiani. 

I bizantini accusarono 1’egumeno G. di sostenere il 
pretendente al trono imperiale Diogene in opposizio- 
ne aU’imperatore Romano. G. fu quindi esiliato e mo¬ 
ri nel 1030. 

D’altra parte, la Vita di Giorgio Mtazmindeli cita un 
egumeno «G. il Costruttore», che guido i lavori di co- 
struzione della chiesa dedicata alia Dormizione della 
Madre di Dio. Un’iscrizione sui muro della chiesa at-- 
testa: «Io ne ho consolidato i pilastri perche non si 
muovano in etemo. Giorgio il monaco, costruttore 
georgiano». Secondo il testo della Vita (...) di Giovan¬ 
ni e Eutimio , tale Costruttore sarebbe sepolto nella 
chiesa della Dormizione. 

Sei due egumeni sono da identificarsi con una so¬ 
la persona, allora si puo supporre che la salma delTe- 
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gumeno esiliato venisse traslata neila chiesa da lui 
stesso costruita. 

II giorno della commemorazione di G. il Costrut- 
tore e 1*8 dic. (n.l.) 

BlBL.: Monumenti II, 57. 

Enrico Gabidzashvili 

GIORGIO di Harran, sec. IX. Ch. siriaca. 

Se, come ritiene il patriarca Barsauma, G. fu vera- 
mente un vescovo, come tale commemorato da Rab- 
ban Saliba il 22 febb., Ia sua identificazione pone dei 
problemi. Infatti, ad Harran vi furono due vescovi 
successivi di nome G., il primo dopo 1*803, il secon- 
do dalT816 fino all , 850ca. Poiche quest* ultimo e uno 
degli ottantuno vescovi provenienti da Qartmln, e vi- 
sto che il Martirologio di Rabban Saliba e in rapporto 
con questo monastero, vi sono maggiori probabilita 
che si tratti dei secondo. Nel corso della sua vita, la 
regione di Harran ebbe molti problemi: distruzione 
di chiese, unlnondazione, oltre a una reviviscenza dei 
paganesimo sabeo. {a.m.) 

BlBL.: Barsauma, in «Revue patria rcale», 2 (1934), 65-66. 

Jean Maurice Fiey 

GIORGIO (Zorzis, Tzortzis, Kiurtzis) di IVERON 
(recopyLog [Zrnp^qg, T^mpx^qg, KLoupx^rjg] 6 
'iPqp), neomartire, P-1770. Ch. bizantina. 

Di origine georgiana, G. era schiavo di un musul- 
mano. Ancora in giovane eta, abbraccio la religione 
musulmana, assumendo il nome di Sali. Viveva lavo- 
rando a Mitilene. A 70 anni, presentatosi davanti al 
giudice tureo, confesso di essere cristiano. Dopo aver 
subito molte torture, poiche continuava a restare sal- 
damente ancorato alia sua fede venne impiccato a Mi¬ 
tilene, nella localita di Parmak-kapi, il 2 genn. 1770 (o 
1777). Il metropolita di Metimno, Iakovos Malliaros, 
ha scritto un ufficio in suo onore; esso si trova nel Me- 
neo di Lesbo. (a.f.) 

BlBL.: Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio ], Athenai 1856, 
189; G. Sotiris, Lesbiake Hagiologia e Lesbiakon Leimonarion 
[Agiografia deWisola di Lesbo, ovvero Catalogo dei santi di Le¬ 
sbo] , Mytilene 1958,103-105; Perantonis, Lessico , 1,105-106. 

IOANNIS FUNTULIS 

GIORGIO di Izla, monaco, martire, sec. VTL Ch. 
siriaca. 

Secondo la Vita, attribuita a Rabban Bawal, supe¬ 
riore dei monastero dei monte Izla, G. era uno zo- 
roastriano di Kaskar, di nome Mihrangusnasp, con¬ 
vertito insieme alia sorella e battezzato da Simeone, 
vescovo di al-HIra. La sorella prese il nome di Ma¬ 
ria, mentre lui divenne monaco dei monte Izla coi 
nome di G. Era tanto celebre per le discussioni con 


i monofisiti e con gli hnaniani che i vescovi, convo¬ 
cati da Cosroe nel 612 a una disputa teologica, lo 
condussero con loro. In quelToccasione G. si con- 
trappose al medico Gabriele di Singar, un nestoria- 
no divenuto giacobita perche rimproverato dal pa¬ 
triarca per scarsa moralita. In assenza dei re, che era 
dovuto partire, Fonnipotente Gabriele aveva cerca- 
to di impossessarsi dei monastero di San Sergio fuo- 
ri le mura delle Citta Reali, un tempo onorato dalla 
regina Sirin. G. ebbe il coraggio di ammonirlo al ri- 
guardo. Gabriele, in preda alia collera, lo denuncio 
al re per abbandono dei magismo. Cosroe lo fece 
imprigionare nella cittadella di Kohe, Grwandagan 
- il Forte delVoblio , cioe la prigione dei condannati 
a morte —, con il collo chiuso in una gogna sigillata. 
Un anno dopo, G. fu trafitto con frecce e crocifisso 
a Veh Ardaslr, una delle Citta Reali, al centro dei 
mercato della paglia. Ai fedeli fu concesso di portar 
via le spoglie e di inumarle nel monastero di San 
Sergio, a Mabrahta, il caravanserraglio alie porte 
della citta. La morte di G. sarebbe awenuta il 14 
genn. 615. {a.m.) 

BlBL.: Hoffmann, Ausziige , 91-115; P. Bedjan, Histoire de Mar 
Jabalaha , Paris 1895 2 ,416-571; Liber castitatis , 57; J.B. Chabot 
(ed), Vita , in Synodzcon orientale , Paris 1902, 625-634; Crona- 
ca di Seerty II, 217-219; BHO, 393. 

Jean Maurice Fiey 

GIORGIO il Limniota, santo, sec. VIII: v. BS VI, 
537-538. 


GIORGIO (r empY tog) di Magnesia, neomartire, 
P-1796. Ch. bizantina. 

Del neomartire G. ci riferisce Nicodemo Agiorita. 
G. lavorava con il padre alie dipendenze di un tureo, 
a Magnesia. Pochi giorni prima dei suo matrimonio, 
il neomartire si fece vedere in pubblico con abiti tur- 
chi. Cio costituiva un reato; fu cosi arrestato e porta¬ 
to davanti al giudice. Malgrado le pressioni subite, 
mostro una grande fermezza nella fede cristiana. Ven¬ 
ne selvaggiamente colpito e, esanime, rinchiuso in 
carcere: vi mori il 24 apr. 1796. {a.f.) 

BlBL.: ©HE, IV, 447. 

Constantinos P. Charalampidis 

GIORGIO Mazquereli ve¬ 

scovo, santo, secc. IX-X. Ch. georgiana. 

Fu vescovo di Azquri (Georgia) tra il IX e il X se- 
colo. I dati che lo riguardano compaiono nella Vita di 
san Gregorio di Khandztha (BS VII, 179-180) e ne La 
vita e le opere dei beato nostro padre Serapione, rive - 
stito di Dio (—» SERAPIONE DI ZARZMA), edita nei Mo¬ 
numenti. Il monaco Basilio, autore, nel X secolo, di 
quest’ultima Vita , afferma che fu proprio G. la fonte 
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di notizie circa san Serapione. Basilio aggiunge che il 
vescovo G. era figlio di genitori illustri e devoti e che 
crebbe nel deserto di Opisa. 

G. divenne vescovo di Azquri intorno al sesto de¬ 
cennio dei IX secolo. Probabilmente fu un noto 
scrittore ecclesiastico. Giorgio Merciule, autore della 
Vita di san Gregorio di Khandztha, lo cita fra le perso¬ 
ne che avrebbero potuto descrivere la vita dei famoso 
santo piu degnamente di lui. La sua eredita letteraria 
non ci e pervenuta. 

II giorno della commemorazione e il 2 apr. (n.l.) 

BlBL: Monumenti, 1,335. 

Enhico Gabidzashvili 


GIORGIO il MlELE (9htnp<j ITbijpJili), monaco, 
1044-1115. Ch. armena. 

Il Sinassario di Ter Israyel commemora al 24 hro- 
tic‘ (30 lug.) il dotto monaco e asceta G., sopranno- 
minato «il Miele» per la dolcezza e affabilita dei suo 
carattere. Originario di Analiwr, nella regione dei Va- 
spurakan, G. visse per cinquanFanni nel monastero 
di Sevan, donde trasse anche Y appellativo di «Seva- 
nec‘i». Trasferitosi successivamente in Cilicia, vi rior- 
ganizzo la vita monastica nei monasteri di Drazark e 
di Xorin Anapat a Sis: in particolare, secondo il Si¬ 
nassario, istitui come regola in entrambi la pratica 
ascetica, da lui stesso attuata, di trascorrere le notti 
tra il sabato e la domenica vegliando in piedi. Mori al- 
1’eta di 70 anni e fu sepolto a Drazark. 

A G. si attribuiscono alcuni scritti, soprattutto 
preghiere, quasi tutti inediti, oltre a un testamento 
spirituale pubblicato da N. Akinian. Va ricordato, in- 
fine, che per volonta dei kafolikos -^GREGORIO Vka- 
YASER O «MARTIROFILO», G. revisiono il Casoc ( ty - 
p/&^-lezionario), aggiungendovi feste e letture. Ben- 
che diverse siano le testimonianze storiche in lode 
della sua vita e delle sue attivita - di cui da ampia ras- 
segna il lavoro di N. Akinian —, attualmente la sua fe¬ 
sta non e piu celebrata. 

BlBL.: M. Awgerean, Liakatar park‘ ew vkayabanut*iwn srboc‘ 
[Descrizione completa della vita e dei martirio dei santi ], XII, 
Venezia 1815,113; M. Ormanean, Azgapatum [Storia naziona- 
/<?], I, Costantinopoli 1913, 1347s.; Le Synaxaire armenien de 
Ter Israel publie et traduit par le Dr G. Bayan, XII: Mois de 
Hrotits, Paris 1930 (PO, 21), 800; H. Acarean, Hayoc anjna- 
nunneri bararan [Dizionario dei nomipropri arment], I, Erevan 
1942, 460s.; N. Akinian, Georg v. Melrik ew ir grudiwnnere 
[Giorgio il Miele e i suoi scritti ], in «Handes Amsoreay», 64 
(1950), 129-146, spec. 142-146; P. Peeters, Un temoignage au¬ 
tographe sur le siege d*Antioche par les croises en 1098 , in Re- 
cherches dihistoire et de philologie orientales , II, Bruxelles 1951 
(Subsidia Hagiographica, 27), spec. 166 e 172; N. Polarean, 
Hay grolner E-/tE dar [Serittori armeni dal V al XVII secolo ], 
Gerusalemme 1971, 200ss. 

Anna Sirinian 


GIORGIO di MlTILENE, vescovo, santo, sec. IX: 
v. BS VI, 538-540. 


GIORGIO arcivescovo di MOGILEV e della BlE- 
LORUSSIA (FEOPFMM APXHEnHCKOIl MOFMJIEB- 
CKHH h BEJIOPYCCKHM), santo, 1717-1795. Ch. bie- 
lorussa (Patriarcato di Mosca). 

G., al secolo Gregorio Iosifovic Konisskij, discen- 
dente di un’antica stirpe nobiliare, nacque il 20 nov. 
1717 a Nezin nella famiglia di un ufficiale dei reggi- 
mento dei cosacchi. A undici anni fu inviato alTAcca- 
demia ecclesiastica di Kiev, dove termino gli studi nel 
1743. Un anno dopo si fece monaco nella Laura del¬ 
le Grotte di Kiev e insegno poetica, filosofia e teolo- 
gia alfAccademia ecclesiastica della citta. Nel 1751 
divenne professore di teologia e poco dopo rettore 
delTAccademia, dopo essere stato nominato archi- 
mandrita dei monastero Brackij di Kiev. G. fu il pri¬ 
mo nelTAccademia di Kiev a esporre in modo siste- 
matico la filosofia ad uso degli studenti. Nel suo inse- 
gnamento teologico era orientato verso le tradizioni 
razionalistiche risalenti ali’arcivescovo Teofane (Pro- 
kopovic) e derivate dalla teologia protestante dei se- 
coli XVI-XVII. G. redigeva versi in russo, latino e po- 
lacco, componeva canti di soggetto religioso ed era 
divenuto celebre come predicatore. 

Nel 1755 fu ordinato a Kiev vescovo della Bielo- 
russia (con sede a Mogilev sui Dnepr’). La diocesi di 
Bielorussia faceva parte dei regno di Polonia e gli or- 
todossi subivano dure pressioni da parte dei cattolici 
di rito orientale e latino. Nel 1757 G. apri a Mogilev 
una scuola per il clero e una tipografia in cui fece 
stampare il Catechismo di Teofane, una raccolta delle 
sue omelie e vari manuali. Piu tardi a Mogilev venne 
aperta una scuola presso il monastero dei Salvatore, 
trasformata poi in seminario nel 1785. Inoltre il pre- 
sule fondo una rete di scuole per i bambini delle fa- 
miglie ortodosse della sua diocesi, subendo in tutto 
questo tempo persecuzioni e violenze da parte dei no¬ 
bili polacchi e dei clero cattolico. 

Nel 1762 G. prese parte alPincoronazione dei- 
Fimperatrice russa Caterina II, cui rivolse la pre- 
ghiera di prendere le difese degli ortodossi in Polo¬ 
nia. Tra il 1762 e il 1765 egli visse a Mosca e a Pie- 
troburgo, e nel 1765 si reco a Varsavia sotto la pro- 
tezione di una scorta militare russa per presentarsi al 
re Stanislao Ponjatovskij. In sua presenza il vescovo 
tenne un discorso in lingua latina, in difesa degli or¬ 
todossi. Inoltre consegno al re un memorandum re¬ 
lativo alie oppressioni subite dagli ortodossi, e nel 
1767 pubblico in polacco il trattato storico-giuridi- 
co I diritti e le liberta degli abitanti di confessione 
greca in Polonia e Lituania. In seguito le truppe rus¬ 
se per insistenza di G. entrarono in Polonia, arre- 
stando gli esponenti della Chiesa cattolica opposito- 
ri dei vescovo G. (con a capo il vescovo di Cracovia 
Soltyk) e deportandoli in Russia. Nel 1768, su ri- 
chiesta della Russia, agli ortodossi furono concessi 
gli stessi diritti dei cattolici. I sentimenti religiosi e 
patriottici dei polacchi erano stati offesi da questa 
imposizione, per cui il vescovo G. davanti alio sde- 
gno dei polacchi fu costretto a nascondersi a Smo- 
lensk, dove rimase quattro anni. In questo periodo 
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egli scrisse con Taiuto dei vescovo di Smolensk, Par- 
tenio, il libro Gli obblighi dei sacerdoti parroci, un 
classico che tra il secolo XVIII e il XIX ebbe 25 edi- 
zioni e fu tradotto in tnglese. 

Dopo Tannessione dei 1772 della Bielorussia da 
parte della Russia, G. fece ritorno nella sua diocesi, 
dove svolse un Intensa attivita volta a riorganizzare la 
vita religiosa. Airepoca, egli era quasi Tunico predi- 
catore ortodosso di tutta la Bielorussia. Dal pulpito 
smascherava i costumi dissoluti dei nobili, definendo 
«Caini e assassini» i proprietari terrieri che opprime- 
vano i contadini; attaccava senza pieta i sacerdoti ne- 
gligenti e i giudici venali; polemizzava con il volteria- 
nesimo e la massoneria, e le sue omelie somigliavano 
spesso alia satira pubblicistica. Scrisse alcuni ampi 
studi storici dedicati ali’«unione» nelle terre russe oc¬ 
cidentali. Il vescovo infatti lotto spesso contro il cat- 
tolicesimo di rito orientale e latino, appoggiato in cio 
dal potente impero russo. In due anni, nella sua dio¬ 
cesi passarono alTortodossia 112.578 greco-cattolici. 
Grazie alia insistenza di G., per gli ortodossi rimasti 
in Polonia fu creata la diocesi di Sluc. Nel 1783 egli 
fu nominato arcivescovo di Mogilev, MstislavT e 
Orsansk, divenendo membro dei santo sinodo. 

Per tutto questo periodo ebbe amichevoli rappor- 
ti con i luterani bielorussi e il suo ritratto venne col¬ 
locato nella chiesa luterana di Mogilev accanto a 
quello di Martin Lutero. 

G. si spense il 13 febb. 1795 a Mogilev e fu sepol- 
to nella cattedrale dei Salvatore. Secondo la tradizio- 
ne popolare, la tomba venne aperta due volte nel se¬ 
colo XIX e le sue spoglie furono trovate incorrotte. 
La cattedrale dei Salvatore fu distrutta nel XX secolo 
e le reliquie dell’arcivescovo andarono perdute. Non 
ebbe mai una grande venerazione popolare, anche se 
il ricordo di lui come zelante difensore delTortodos- 
sia non si era mai spento. 

Nel 1993 il sinodo della Chiesa ortodossa bielo- 
russa (Patriarcato di Mosca) ha approvato il culto lo¬ 
cale di G. nei territori della Bielorussia; la sua memo¬ 
ria ricorre il 13 febb. (/. m.p.) 

Bibl.: Macario (Bulgakov) ieromonaco, Istorija Kievskoj aka- 
demii [Storia dell 1 'Accadentia di Kiev ], Sankt Peterburg 1843, 
143ss.; I. Grigorovic, Ixbranie Georgija Konisskogo vo episko- 
pa Belomssii [Lelezione di Giorgio Konisskij a vescovo della 
Bielorussia }, in «Stramuk», mar. (1868), 83ss.; M. Pavlovic, 
Georgij Konisskij, archiepiskop Mogilevskij [Giorgio Konisskij, 
arcivescovo di Mogilev ], in «Christjanskoe Ctenie», 1 (1873), 
3ss.; Id., Kritiko-bibliograficeskoij obsor slov i recej Georgija 
Konisskij [Rassegna critico-bibliograficd delle omelie e dei di- 
scorsi di Giorgio Konisskij ], in ibid., 7 (1873), 393ss.; M.O. 
Kojalovic, DejateVnosf Georgija Konisskogo posle pervogo raz- 
dela PoVi [L’opera di Giorgio Konisskij dopo la prima spartizio- 
ne della Polonia ], in ibid.., 2 (1873), 309-339; S. Rukievic, Isto¬ 
rija Minskoj archiepiskopii [Storia dell 3 'arcidiocesi di Minsk ], 
Sankt Peterburg 1893; M.A. Kolosov, Georgij Konisskij, ar¬ 
chiepiskop Belorusskij [G. Konisskij, arcivescovo della Bielorus¬ 
sia ], in «Dusepolesnoe ctenie», 2 (1895), 263ss.; 3 (1895), 
486ss.; E. Livotov, Georgij Konisskij, archiepiskop Belorusskij 
[>Giorgio Konisskij, arcivescovo della Bielorussia ], in «Russkoe 
obosrenie», 1895, mar., 366ss.; apr., 862ss.; giu., 784ss.; Sbor- 
nik istoriko-filologiceskogo obscestva pri institute knjaza Bezbo- 
rodko v Nezine [Raccolta della societa storico-filologica delVi- 


stituto «Principe Bezborodko» di Nezin ], I, Kiev 1896, 41ss., 
113ss.; Sergij, Vostok , II, 555; Russkij Biograficeskij Slovaf’ 
[Dizionario biografico russo], Sankt Peterburg 1905, IV, 432- 
438; Nicodemo archimandrita, Zizneopisanija otecestvennych 
podviznikov blagocestija 18 i 19 vekov [Biografie dei campioni 
di pieta nazioncde dei secoli XVIII e XIX], Moskva 1906-1910, 
nov., 496-504; M.B. Kasuba, Georgij Konisskoj [Giorgio Ko¬ 
nisskij ], Moskva 1979; A. Kandusevic, Georgij Konisskoj. Be¬ 
lorusskij pravoslavnyj archiepiskop konca XVII stoletija [Gior¬ 
gio Konisskij. Un arcivescovo ortodosso della Bielorussia della 
fine dei secolo X VZZ] , in «Mogilevskie eparchiaTnye vedomo- 
sti», 11 (1992), 6ss.; I. Prokofeva, Bogoslov, filosoj, propoved- 
nik [Teologo, filosofo e predicatore ], in «2urnal Moskovskoj 
Patriarchii», 12 (1995), 39-42; A. Platonov, Georgij [Giorgio], 
in Russkaja filosofija. Malyj enciklopediceskij slovar [La filoso- 
fia russa. Piccolo dizionario enciclopedico ], A.I. Alesin et al. 
(edd.), Moskva 1995,120s. 

IEja Basin 

GIORGIO (recnpYLog) di Nea EfesO, neomarti- 
re, P-1801. Ch. bizantina. 

Nato a Nea Efeso, era ancora giovane quando pas¬ 
so alia religione musulmana. Successivamente se ne 
penti e si reco nelTisola di Samo deciso a vivere cri- 
stianamente. Sia a Samo che a Efeso fu perseguitato 
dai turchi, i quali minacciarono anche i suoi parenti 
per vendicare il suo ritorno al cristianesimo. Con 
grande coraggio, allora, G. si presento al giudice tur¬ 
eo proclamando la sua fede in Cristo. Il 5 apr. 1801 fu 
decapitato a Efeso e in questo giorno viene ricordato. 
Si ritiene che autore dei suo Martyrion sia Atanasio 
Parios. Uufficio in suo onore e incluso nelle Nuove 
Vite dei Santi. (a.f.) 

Bibl.: ©HE, IV, 449; Perantonis, Lessico, 1,112-114. 

CONSTANTINOS P. CHARALAMPIDIS 

GIORGIO il Neapolita (rempYLog 6 Necuto- 

XLrqg), martire, beato, sec. XVIII. Ch. bizantina. 

Secondo le fonti agiografiche, che si basano sulla 
tradizione locale - alcune epistole, la Vita e Tufficio 
in suo onore, composti da Gerasimo Micragiannani- 
tis G. era sacerdote a Neapolis di Cappadocia. Nel 
1797, mentre si recava a far visita ad alcuni fedeli cri- 
stiani, che lo avevano invitato, venne fatto prigionie- 
ro da alcuni briganti nei pressi di una localita chia- 
mata Cobia Dere, depredato e ucciso. Alcuni cristia- 
ni, nascosti nelle grotte circostanti, raccolsero la sal- 
ma di G. e la seppellirono nel luogo dei martirio. In 
seguito a ripetuti sogni avuti da una devota donna, i 
fatti della morte dei martire furono resi noti ai pa¬ 
renti e agli altri cristiani della regione. Essi riesuma- 
rono la salma e la trasportarono a Neapolis. Per un 
certo tempo il santo venne dimenticato; solo nel 
1863 ripresero le manifestazioni di devozione in suo 
onore. Gli abitanti di Neapolis, rifugiatisi nel 1924 
in Grecia a causa delle note vicende belliche, vi tra- 
sferirono la salma dei neomartire, ove si trova 
tutt 5 oggi nella chiesa di SanPEustazio di Saframbolis, 
ad Atene. Si conoscono vari miracoli compiuti dal 
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santo a beneficio della salute e della vita dei fedeli. 
La Chiesa lo commemora il 3 nov. (a.f) 

BlBL.: ©HE, IV, 447-449; Perantonis, Lessico , 1,110-111. 

CON STANTINOS P. CHARALAMPIDIS 

GIORGIO di Novgorod (rEOPrHM HOBrop- 

OflCKHH), «folle per Cristo», n.d. Ch. russa. 

Niente si sa di questo santo. Alcune fonti indicano 
che sia vissuto verso la fine dei XIV secolo nei pressi 
dei fiume Vaga. In un antico podlinnik de la sua de- 
scrizione alia data dei 23 apr., festa di San Giorgio il 
Valoroso, suo santo patrono. Altri Menologi riporta- 
no come data della memoria liturgica il 3 nov. Golu- 
binskij, alTinizio dei secolo, lo aggiunge alTelenco dei 
santi non piu venerati. 

BlBL.: Barsukov, Istocniki , 124; Tolstoj, Kniga , 141; Sergij, Vo- 
stoky 555; Golubmskij, Kanonizacija, 350. 

Giovanni Guaita 

GIORGIO Pasgianos (rewpyiog 6 riaoyidvog), 
neomartire, ?-1693. Ch. bizantina. 

Nacque a Plagia di Mitilene ed esercito il mestiere 
di sarto a Costantinopoli. Qui egli confesso coi marti- 
rio la sua fede in Cristo il 14 febb. 1693. Non abbiamo 
altre informazioni su di lui. A Plagia de una piccola 
chiesa che porta il suo nome, e Iakovos Malliaros, me- 
tropolita di Metimno, ha composto, in suo onore, un 
ufficio contenuto nelle Vite dei Santi di Lesbos. (a.f.) 

BlBL.: Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio] , Athenai 
1856 2 ,104; G. Sotiris, Lesbiake Hagiologia e Lesbiakon Leimo- 
narion [Agiografia deWisola di Lesbo, ovvero Catalogo dei santi 
di Lesboi , Mytilene 1959, 102; I. Malliaros metropolita, Le¬ 
sbiakon Leimonarion [Vite dei Santi di Lesbosl, Mytilene 1969, 
116-126; Perantonis, Lessico, I,101. 

IOANNIS FUNTULIS 

GIORGIO di RAPSANI (Feojpyiog 6 Patpdvrjg), 
neomartire, P-1818. Ch. bizantina. 

Originario di Rapsani, apparteneva alia illustre fami- 
glia Chatzilascaris. Esercito il mestiere di maestro fino a 
quando fu arrestato dai turchi e condannato a morte, 
perche fedele alia sua fede. Fu decapitato il 5 mar. 1818. 

Le sue reliquie furono trasportate dai parenti a Ra¬ 
psani, ove aneor oggi sono esposte alia venerazione 
dei fedeli nella casa di Karavasilis. (a.f) 

BlBL.: G. Micragiannanitis, Akolouthia tou hagiou endoxou 
neomartyros Georgiou tou ek Rapsanes [Ufficio liturgico in ono¬ 
re dei Santo e glorioso neomartire Giorgio da Rapsani ], Thessa- 
lonike 1980; AA.VV., Synaxaristes neomartiron LSinassario dei 
Neomartiri] , Thessalonike 1989 2 , 339; I. Perantonis, Katalogos 
neomartyron ton apo tes haloseos tes K Poleos mechri tou etous 
1867 martyresanton [Catalogo dei neomartiri daUa caduta di Co¬ 
stantinopoli fino all’anno 1867i, in «Theologhia», 60 (1989), 166. 

Maria Vretta 


GIORGIO il Recluso (^oafo^o san¬ 

to, secc. X-XL Ch. georgiana. 

Monaco georgiano dei monastero di San Simeone 
Taumaturgo, nel Montenegro, visse intorno alia meta 
dei secolo XI e fu padre spirituale di Giorgio Mtaz- 
mindeli. G. ricevette 1’appellativo di Kecluso perche 
viveva in solitudine in una grotta scavata nella roccia. 
Giorgio Mtazmindeli, dopo aver lasciato il monastero 
di Chachuli (Georgia meridionale) per visitare la Ter¬ 
ra Santa, giunse al monastero di San Simeone, dove 
incontro il Recluso , e ne divenne ailievo. Il santo istrui 
il discepolo in vista dell’ attivita letteraria, e lo invio 
quin di nel monastero di Iviron, sui Monte Athos. 
Nelle armotazioni, disseminate da Giorgio Mtazmin¬ 
deli nei manoscritti, ricorre spesso la notizia che que¬ 
sto o quel libro fosse stato da lui tradotto per ordine 
dei maestro G. il Recluso. La Vita (...) di Giorgio 
Mtazmindeli, scritta dallo ieromonaco Giorgio reca 
questo sottotitolo: Lettera a Giorgio, il gran Recluso, 
che viveva sui monte, nel miracoloso monastero di San 
Simeone, scritta da un monaco, dietro sua richiesta di 
descrivere la vita e la morte dei santo padre nostro 
Giorgio Mtazmindeli. 

Si crede che G. il Recluso , morisse nelTanno 1068, 
due anni dopo il suo illustre discepolo. 

Il giorno della commemorazione e il 3 lug. (n.l.) 

BlBL.: Monumenti, I, 101-105,121-122. 

Enrico Gabidzashvili 


GIORGIO (rEtopyiog) di Retimno, neomartire, 
P-1824. Ch. bizantina. 

Subi il martirio a Retimno (Creta) il 28 ott. 1824; 
fu decapitato assieme ai parenti — »AnghelIs, Ma- 
nuele e Giovanni. (a.f) 

Maria Vretta 


GIORGIO di SAGLA OLPCTfl : HA 4 ?*! GlYORGlS 
ZA-Sagla), monaco, santo, 1365ca-1425ca. Ch. etio- 
pica. 

E probabilmente il piu prolifico scrittore etiopico. 
Nacque nel 1365ca nella citta di Sagla, nelTAmara. Il 
padre, Hezba Seyon, e la madre, Emmena Seyon, era¬ 
no governatori dei Walaqa. Dopo la nascita di G., fu 
chiamato a corte quale cappellano Hezba Seyon. 
Quanto a G., ricevette un’educazione accurata a cor¬ 
te e fu ordinato diacono; si reco in seguito nel mona¬ 
stero di Santo Stefano ad Hayq. La sua profonda de~ 
vozione alia Vergine gli fece superare le difficolta ini- 
ziali nello studio, nel quale ebbe poi tale fadlita da 
stupire i maestri. Disturbato dai successi ottenuti 
quale esegeta e musico, torno al paese natale; succes- 
sivamente sostitui il padre a corte, dove divenne an- 
che precettore reale e predicatore. Sollecitato a spo- 
sare la figlia dei re, si scuso dicendo di aver fatto vo¬ 
to di celibato e si fece prete e monaco. Inizio allora la 
sua fecondissima attivita di scrittore che sarebbe du- 
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rata per tutta la vita. (Le sue opere sono: Arganona 
weddase [Organo della lodei ; Weddase Masqal [Lode 
della Crocei ; Salota Fatteto [Preghiera della frazione 
{dei pane )]; Fekkare hdymanot [Spiegazione della fe- 
de]; Mashafa tnestir [Libro dei misteroi). II re Dawit 
(1382-1411) lo nomino superiore ecclesiastico ( nebu - 
ra-ed) a Dabra Damo; tale carica gli diede occasione 
di viaggiare e predicare. Diversita di vedute sulPos- 
servanza dei sabato lo separarono dalTordine mona¬ 
stico di “>TAKLA HAymAnot. G. svolse il molo di 
campione dei cristianesimo in occasione di varie di- 
spute teologiche sostenute con gli ebrei. A causa di 
controversie dottrinali con Bitu, parente dei re, subi 
la prigione; riabilitato, ricevette in dono dal re la re¬ 
gione di Sawan. G. mori a 60 anni, verso il 1425. 

Bibl.: G. Colin, Vi e de Georges de Sagld, in CSCO, 492/493; 
PO, VI, 257; KRZ, 76; SME, 331; Getatchew Haile, On the 
Writings ofAbba Giyorgis Sdglawi from two Miracies of Mary , 
in «Orientalia Christiana Periodica», 48 (1982), 65-91; Y. Beye- 
ne, La dottrina della Chiesa etiopica e il «Libro dei Mistero» di 
Giyorgis di Sagld , in «Rassegna di Studi Etiopici», 33 (1989), 
Roma-Napoli 1991, 35-88. 

OSVALDO RaINERI 

GIORGIO di Samotracia (rewpyios 6 bk 2a- 

poOpaKTjg), neomartire, ?-1835. Ch. bizantina. 

Mori per impiccagione a Makri il 6 apr. 1835 in- 
sieme a -*Teodoro di Samotracia. (a.f.) 

Maria Vretta 

GIORGIO di SeNKURSK (rEOPrMH LUEHKyP- 
CKMM), «folle per Cristo», sec. XV. Ch. russa. 

Non si hanno molte notizie intorno a questo santo 
che visse negli stessi anni di -^Barlamio DEL Fiume 
VAGA, ed e raffigurato con le vesti lacere e le mani 
giunte in preghiera. Nella lode scritta nel XVI secolo 
in onore di — ^PROCOPIO DI USTJUG viene ricordato 
anche G.: «Il fiume Vaga, su cui si trova la citta di 
Senkursk, onora il folle per Cristo Giorgio». 

Secondo il calendario ecclesiastico manoscritto, 
mori nel suo giomo onomastico, il 23 apr. La memo¬ 
ria liturgica ricorre lo stesso giorno. (Lm.p.) 

Bibl.: S.V. Bulgakov, Nastoinafa kniga dlja svjascennocerkov- 
nosluzitelej [Vademecum per i sacerdotiis Charikov 1900, 147; 
Taisija, Zitija, 1,199. 

Vladimir Keidan 

GIORGIO (recopyiog) di Serbia, neomartire, ?- 
1515. Ch. bizantina. 

Le notizie che riguardano la vita e il martirio dei 
neomartire G. si ricavano da un testo scritto in paleo- 
slavo dal sacerdote Pietro, maestro di G. e testimone 
della sua condanna a morte; Nicodemo Agiorita pote 
utilizzare la traduzione greca di questo testo. G. nae- 
que in una citta serba da Demetrio e Sara, persone 


molto devote. Rimasto orfano in tenera eta, temendo 
di attirare Pattenzione dei turchi per il suo bellissimo 
aspetto, si rifugio a Sofia dove si dedico alio studio 
delle Sacre Scritture e apprese Parte orafa. La sua 
spiccata personalita ben presto si fece notare negli 
ambienti ottomani, tanto che un esperto maestro di 
religione volle discutere con lui per tentare di con- 
vertirlo alia religione islamica. Constat at a pero la pre- 
parazione teologica dei giovane orefice e la sua ferma 
appartenenza alia religione cristiana, lo fece condurre 
davanti al giudice, il quale, costretto dal fanatismo 
della folia, lo abbandono ad essa. G. fu messo al ro¬ 
go: era Pll febb. 1515. Miracolosamente il corpo dei 
neomartire non venne divorato dalle fiamme: cosi i 
fedeli cristiani poterono raccoglieme la salma e sep- 
pellirla nella chiesa di Santa Marina, a Sofia. Linno- 
grafo Gerasimo Micragiannanitis compose un ufficio 
in suo onore. {a.f.) 

Bibl.: ©HE, IV, 445-446; Perantonis, Lessico y I, 98-100. 

CONSTANTINOS P. ClIARALAMPIDIS 

GIORGIO arcivescovo di TESSALONICA (recop- 
yLoc apxte^ttcJKOJtoc BeoaaXovucqc), santo, sec. 
XI. Ch. bizantina. 

Per questo personaggio disponiamo di scarso ma¬ 
teriale biografico. Conosciamo solo il suo nome in 
quanto ricorre nel Synodicon di Tessalonica: un docu¬ 
mento notevole, risalente al tardo periodo bizantino e 
che narra la storia dei vescovi e la storia ecclesiastica 
di Tessalonica in generale. Liscrizione in esso dei no¬ 
me di G. e indicativa della figura dei vescovo: infatti, 
come ha appurato Ia ricerca, il testo dei Synodicon e 
stato redatto avendo cura di esdudeme i nomi degli 
arcivescovi di Tessalonica che avevano provocato 
scandalo, specialmente dal punto di vista dogmatico. 

Il nome di G. nel Synodicon occupa il 29° posto, e 
figura tra Niceta Maronias, che esercito il ministero 
intorno al 1020, e Parcivescovo Teofane, dei quale 
sappiamo che occupo la cattedra arcivescovile negli 
anni tra il 1031 e il 1038. 

Una raffigurazione di G. si trova nella chiesa prin¬ 
cipale dei monastero athonita di Vatopedi, dove e 
rappresentato un vescovo sui cui pettorale si legge 
Piscrizione: «San Giorgio di Tessalonica». La figura 
si presenta senza barba, con la mano destra benedi¬ 
cente, mentre con la sinistra regge un Vangelo chiu- 
so; indossa un felonio di colore chiaro e P omopho- 
rion. Uaffresco, conservato in buone condizioni, ri- 
sale al 1312. {m.g.) 

Bibl.: L. Petit, Les eveques de Thessalonique, in «Echos d’0~ 
rient», 5 (1902), 26-33,90-97,150-156,212-219; 6 (1903), 292- 
298; 8 (1905), 272-274; Id., Le Synodicon de Thessalonique , in 
«Echos d’Orient», 18 (1916-1919), 236-254; V. Laurent, La Us¬ 
te episcopale du Synodicon de Thessalonique , in «Echos d’0- 
rient», 32 (1933), 300-310; J. Gouillard, Le Synodicon de 
rOrthodoxie. Edition et commentaire y in' «Travaux et Memoi- 
res», 2 (1967), 114; G. Simonopetritis, Parastaseis tessaron at- 
chiepiskopon Thessalonik.es se toikographies tou katholikou tes 
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mones Batopediou \Rappresentazioni dei quattro arcivescovi di 
Tessalonica negli affreschi della chiesa principale dei monastero 
di Vatopediiy in «Protaton», 5 (1983), 94-100; Hagioi tes Thes¬ 
salonikes [Santi di Tessalonica ], in «Praktika Theologikou Sy- 
nedriou eis timen kal mneroen ton neomartyron» (17- 
19/11/1986), Thessalonike 1988, 598; G. Chrisostomou, Hoi 
hagioi tes Thessalonikes [I santi di Tessalonica] , in Charisterion 
to Panagiotato Metropolite Thessalonikes Vanteleemoni td deu¬ 
tere epi te symplerosei eikosaetous en Thessalonike poimantorias 
(1974-1994), Thessalonike 1994, 917. 

Simon Paschalides 

GIORGIO {redipyiog) di TSURCHLI, neomartire, 
1808-1838. Ch. bizantina. 

Secondo le fonti agiografiche pervenuteci (Tufficio 
in suo onore, un’omelia encomiastica, la Vita e un me¬ 
moriale patriarcale e sinodale), G. n aeque a Tsurchli di 
Grevena nel 1808. In giovane eta rimase orfano, e la- 
voro presso una famiglia turea come scudiero. Nel 
1838 pare che si fosse fatto musulmano, ma successi- 
vamente fece ritorno alia fede cristiana. Fu allora rin- 
chiuso in carcere a Giannina, ove, dopo aver dichiara- 
to la sua fede, venne impiccato lo stesso anno, il 17 
genn., giomo della sua commemorazione. (a. f .) 

Bibl.: ©HE, IV, 453-454; Perantonis, Lessico , 1,127-130. 

CONSTANTINOS P. CHARALAMPIDIS 

GIORGIO VSEVOLODOVIC (rEOPFTIH BCEBO- 
/10/10BH 1 !), principe, santo, 1189-1238, Ch. russa. 

Quarto figlio dei principe di Vladimir e SuzdaT 
Vsevolod (detto «Grande Nido») e della principessa 
Maria, nacque il 27 nov. 1189 e fu chiamato Giorgio 
in onore dei nonno Giorgio Dologorukij. Nel 1209 
partecipo coi padre a una campagna contro Rjazan’ e 
fu poi inviato a difendere Mosca dalTaggressione dei 
principi di quella citta. Uanno seguente, insieme con 
i fratelli, si reco a Torzok per una spedizione puniti- 
va contro il principe di Novgorod, Mstislav Mstisla- 
vovic. NelTapr. 1211 sposo Agazia Vsevolodovna, fi- 
glia di Vsevolod il Nero e sorella di Michele di Cerni- 
gov; tale matrimonio segno la pace tra suo padre, il 
gran principe Vsevolod, e Vsevolod il Nero. 

Awertendo Tawicinarsi della morte, il gran prin¬ 
cipe decise di dividere il regno affidando al figlio 
maggiore Costantino la citta di Vladimir e a G. quel¬ 
la di Rostov. Costantino, che pretendeva il dominio di 
entrambe le citta, non si presento piu al padre. Que¬ 
sti allora derise di affidare a G. anche la citta di Vla¬ 
dimir e il titolo di gran principe. 

Dalla morte di Vsevolod (13 apr. 1212) fino al 
1216, tra i due fratelli vi fu una continua lotta che 
coinvolse anche i principi delle altre citta e che porto 
alia battaglia dei fiume Lipic (apr. 1216), nella quale 
una coalizione di principi della stirpe dei rostislavici, 
capeggiata da Costantino, sbaraglio le truppe di G. e 
di Jaroslav Vsevolodovic. G. fu costretto pertanto ad 
arrendersi al fratello, il quale tuttavia gli promise di 


lasciargli in eredita, alia sua morte, il titolo di gran 
principe. Il che awenne il 2 febb. 1219. 

Durante il regno di G., nel territorio di Vladimir- 
SuzdaT il sistema della suddivisione dei principari 
venne stabilito in modo piu preriso. G. ebbe rappor- 
ti di amicizia e di parentela acquisita con i principi 
della dinastia dei rostislavici e aneor piu con gli oY 
govici della citta di Cernigov, Nel 1221 fondo la citta 
di Niznij Novgorod alia confluenza dei fiumi Oka e 
Volga, e secondo una leggenda, reputata verosimile 
dagli storici, nel 1225 fondo sui Volga, tra Kostroma 
e Niznij Novgorod, la citta di Jurevec. A Niznij Nov¬ 
gorod edifico il monastero delTAnnunciazione, che 
divenne il piu importante centro spirituale per la eri- 
stianizzazione della Mordovia, sottomessa completa- 
mente da G. nel 1230, prima delTinvasione mongola. 

Sotto il suo regno furono edificate in tutto il terri¬ 
torio di Vladimir numerose chiese e ricostruite non 
poche di quelle devastate durante Fincendio dei 
1227: a quesriepoca risalgono la cattedrale della Nati- 
vita di Suzdal’ e quelle dei Salvatore e delFArcangelo 
a Niznij Novgorod. 

Nel 1237, G. accolse ambasdatori mongoli ai qua¬ 
li fece ricchi doni, forse nelFintento di evitare la guer- 
ra. Ma in quello stesso anno i mongoli sconfissero le 
truppe russe nei pressi di Kolomna e occuparono 
Mosca, dove fecero prigioniero il figlio di G., Vladi¬ 
mir. G. cereo allora di reclutare un esercito che 
schiero sulla riva dei fiume Sit’, nei pressi di Uglic. Il 
3 febb. 1238 i mongoli cinsero d’assedio Vladimir, 
riuscendo a espugnarla in quattro giorni. Uintera fa¬ 
miglia di G. insieme con il vescovo Mitrofane e alti 
membri dei clero trovarono la morte nelTincendio 
che devasto la cattedrale. Poco piu tardi i mongoli 
diedero alie fiamme anche la citta di Suzdal’. Lo scon- 
tro nei pressi dei fiume Sit’ segno una delle piu dolo¬ 
rose sconfitte della storia russa: le truppe raccolte nei 
vari principari furono sgominate dai mongoli, non 
pochi principi perdettero la vita, altri furono fatti pri- 
gionieri e altri, infine, trovarono scampo nella fuga. 

Di fronte a tale disfatta, G. tento anche lui di met- 
tersi in salvo fuggendo attraverso un bosco. Fu pero 
raggiunto dai mongoli e decapitato. Era il 4 mar. 123 8. 
Il suo corpo fu rinvenuto piu tardi nei pressi dei fiume 
Sit’ da san Cirillo vescovo di Rostov, che lo fece tra- 
sportare in quella citta e seppellire nella stessa tomba 
di -*BASILlO KONSTANTlNOVlC. Nel 1239 le spoglie di 
G. furono traskte dai fratello Jaroslav nella cattedrale 
della Dormizione della Madre di Dio di Vladimir. 

La cronaca Lavrent 1 'evskaja, nel racconto della ca¬ 
lata dei mongoli, presenta G. e Basilio Konstantinovic 
quali eroi e martiri della fede; G. e descritto come un 
governante pio, caritatevole e coraggioso, edificatore 
di chiese, benefattore dei poveri, protettore dei mo- 
naci e dei sacerdoti. II suo culto ebbe inizio tra la fi¬ 
ne dei XVI secolo e la prima meta dei XVII. Lufficio 
liturgico, composto intorno al 1630, ri e pervenuto in 
alcuni manoscritti dei XVII secolo. Le sue spoglie fu¬ 
rono esumate nel 1645, in occasione della canonizza- 
zione. G. e definito «nuovo taumaturgo» dai Yustav 
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delle celebrazioni della cattedrale della Dormizione 
di Mosca, risalente al 1634. La sua Vita fu redatta in- 
torno al 1651 a Vladimir. La memoria liturgica e cele¬ 
brata erroneamente il 4 febb., poiche il giomo esatto 
della sua morte e il 4 mar. 

Il podlinnik prevede che egli sia rappresentato con 
baffi neri e barba liscia, piu lunga di quella di san Ni- 
cola, coi capo ricoperto di colbacco e la pellicda da 
principe sopra la corazza. (g.g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych,, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritto di Sawaitov] , Sankt Peterburg s.d, 140s., 
231,239, 346; K.M. Obolenskij, Il cronista di Perejaslavl’ e Suz- 
dal' (in russo), Moskva 1851, llOss.; Slovar Svjatych , 63s.; Bar- 
sukov, Istocniki , 122ss.; Leonid, Svjataja Rus’, 166; V.L. Koma- 
rovic, La leggenda di Kitez. Saggio di studio delle leggende locali 
(in russo), Moskva-Leningrad 1936; V.N. Tatiscev, Storia della 
Russia (in russo), Moskva-Leningrad 1964, IV, 311, 315, 334, 
340ss.; Ju.A. Limonov, Cronistoria della Rus’ di Vladimir e Suz- 
daV (in russo), Leningrad 1967; Racconti delle cronache sulVin- 
vasione mongola (in russo), in Pamjatniki literatury drevnej Rusi 
[Monumenti della letteratura dell’antica Rus'], sec. XVIII, Mo¬ 
skva 1981,132ss.; 546ss.; Racconto della hattaglia suifiume Lipic 
(in russo), in Pamjatniki literatury drevnej Rusi [Monumenti del¬ 
la letteratura dell'antica Rus'], sec. XVIII, Moskva 1981,114ss., 
539ss.; Racconto sulla rovina della terra russa (in russo), in 
Pamjatniki literatury drevnej Rusi [Monumenti della letteratura 
delVantica Rus*], sec. XVIII, Moskva 1981, 130s., 544ss.; Ju.A. 
Limonov, La Rus’ di Vladimir e Suzdal\ Saggi di storia socio-poli- 
tica (in russo), Leningrad 1987,106ss.; S.M. Solov’ev, Storia del¬ 
la Russia dai tempi piu antichi (in russo), ried. Moskva 1988, II, 
585ss., 709ss.; III, 121ss., 320ss.; J. Fennel, La crisi della Russia 
meridionale (1200-1304) (in russo), Moskva 1989,18,83ss.; A.A. 
Gorskij, I problemi dello studio dei «Discorso sulla rovina della 
terra russa» (in russo), in «Trudny otdela drevne-russkoj litera¬ 
tury», 43 (1990), 18ss.; N.M. Karamzin, Storia dello Stato russo 
(in russo), ried. Moskva 1991, II-III, 435ss., 480, 513, 578ss., 
620ss.; N.S. Seregina, Pesnopenija russkim svjatym. Po materia- 
lam rukopisnoj pevceskoj knigi XI-XIX vv. Stichirar’ mesjacnyj 
[Inni liturgict dei santi russi Secondo i materiali dei libro dei can¬ 
ti manoscritto dei secoli XI-XIX. Sticario mensile], Sankt Peter¬ 
burg 1994,167ss.; I. Kamsilin, Svjatye praviteli Rossii [I santi go- 
vernanti della Russia ], Moskva 1996,45s. 

Aleksandr Skakov 

GIORGIO I, patriarca di COSTANTINOPOLI, san- 
to, sec. VII: v. BS VI, 543-544. 


GIORGIO e BASIELA, martiri, santi, n.d.: v. BS 
VI, 545. 

GIORGIO e COSROE (^tnpq. Il Fnupni|), mar¬ 
tiri, P-853. Ch. armena. 

Secondo la notizia riportata nel Sinassario di Ter 
Israyel alia data dei 14 ahekan (21 apr.), i principi ar- 
meni Giorgio AkeacI e Cosroe Gabelean furono con- 
dannati alia decapitazione dairemiro Bula (Bugha al- 
Kabir) per non aver voluto abiurare la religione cri- 
stiana. Durante Tesecuzione, un musulmano presente 
al supplizio, impressionato dal coraggio dei due, si sa- 
rebbe proclamato a sua volta cristiano, subendo per¬ 
cio la stessa pena. 


La notizia dei Sinassario trova riscontro nella nar- 
razione dello storico armeno Tommaso Arcruni (X 
secolo), il quale specifica che G. e C. avevano tenta - 
to un attacco di sorpresa contro le truppe deU’emi- 
ro alio scopo di liberare un gruppo di prigionieri. 
Dopo essere riusciti nel loro intento, essi furono tut- 
tavia catturari e condotti davanti all J emiro che, dopo 
aver inutilmente tentato, con promesse e minacce, di 
convertirli alia religione musulmana, li condanno a 
morte. 

Secondo M. Awgerean il martirio awenne nelTanno 
853, successivamente a quello di ~>Atom Anjewac‘1 E 
COMPAGNI, mentre H. Acafean fa risalire Tevento 
air852. Come giorni della loro commemorazione si ri- 
cordano anche il 2 e il 3 magg. 

BlBL.: M. Awgerean, Liakatar vark* ew vkayabanut'iton srboc 
[Descrizione completa della vita e dei martirio dei santi], XII, 
Venezia 1815, 111; T. Arcruni, Storia degli Arcrunik\ trad. 
franc. a cura di M. Brosset, in Collection dlhistoriens armeniens , 
I, Sankt Peterburg 1874, 119ss.; Le Synaxaire armenien de Ter 
Israel , publie et traduit par le Dr G. Bayan, EX: Mois de 
Ahekan , Paris 1930 (PO, 21), 328; H. Acarean, Hayoc anjna- 
nunneri bararan [Dizionario dei nomi propri armeni], Erevan 
1942-1944, I, 456 (Georg AkeacI), e II, 535 (Cosroe 
Gabelean); R. Grousset, Histoire de VArmenie des origines a 
1071 , Paris 1947, 361; S. Der Nersessian, Le Synaxaire arme¬ 
nien de Gregoire VII d’Anazarbe, in Anal. holi., 68 (1950) [Me- 
langes Paul Peeters , II], 261-285,269, n. 2, e 275. 

Anna Sertnian 


GIORGIO lo Scrittore e SABA di Chachuli 

(ftooftgo santi, secc. X-XI. 

Ch. georgiana. 

Monaci georgiani, vissuti tra la fine dei secolo X e 
rinizio dell’XI, noti autori e traduttori di opere religio¬ 
se, vissero nel monastero di Chachuli. Il loro merito 
principale fu Teducazione e la guida spirituale di 
—^GIORGIO Mtazmindeli, nipote dei due santi fratelli. 

Lautore de La vita e le opere dei santo e beato no¬ 
stro padre Giorgio Mtazmindeli , quale fonte principa¬ 
le riguardante i due monaci georgiani, li caratterizza 
cosi: «Erano uomini rivestiti di Dio e pieni della sua 
grazia. Il piu anziano di loro si chiamava Giorgio, 
questi prima era capo degli scribi presso la corte dei 
Kuropalati (variante georgiana dei titolo bizantino, as¬ 
sunto da molti granduchi della Georgia), e il nome 
dei secondo era Saba, uomo franco e giusto». 

Il giorno della commemorazione dei due tutori 
spirituali di Giorgio Mtazmindeli e il 19 dic. ( n.l .) 

BlBL.: Monumenti, I, 89-91. 

Enrico Gabidzashvili 


GIORGIO e TEODOSIA Lazarevskie (TEOP- 

THM M OEOflOCMA JIA3APEBCKHE), «giusti», santi, 
secc. XVI-XVII. Ch. russa. 

Sono rispettivamente lo sposo e la figlia di santa 
~>Giuliana LAZAREVSKAJA. G. Osorgin, uomo nobi- 
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le e ricco, sposo la diciassettenne Giuliana e visse con 
lei a Lazarevskoe, un paese nei pressi di Murom. Piu 
tardi fu al servizio dello zar ad Astrachan’. La figlia 
entro in monastero assumendo il nome di T. 

Non hanno avuto canonizzazione ufficiale. Nel 
XVII secolo G. e T. venivano raffigurati insieme con 
Giuliana come un’unica santa famiglia. G. non sem- 
bra essere stato oggetto di devozione popolare; la 
tomba di T. invece era circondata, se non da autenti- 
ca venerazione, almeno da mTattenzione devota. La 
loro memoria era celebrata il 2 genn., assieme a quel- 
la di santa Giuliana. 

Nel 1982, con il consenso dei patriarca di Mosca, 
Pimen, e stata istituita la festa di tutti i santi di Vladi- 
mir, nella quale si fa memoria, insieme con Giuliana, 
anche di G. e T. La festa ricorre il 23 giu. ( l.tn.p .) 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 350, 
370; Barsukov, htocniki , 282, 608; Leonid, Svjataja Rus’, 180; 
Sergij, Vostok, II, 555,576; Taisija, Zitija, 1,30. 

Il’JA Basin 

GIOVANNI, soldato, santo, sec. IV: v. BS VI, 591- 
592. 


GIOVANNI, discepolo di Gregorio il Decapolita, 
monaco, santo, sec. IX: v. BS VI, 590-591. 

GIOVANNI, martire, P-1210. Ch. copta. 

Uunica fonte su questo martire e un racconto serit- 
to in copto nel 927 M (1211) da Pietro, figlio dei pre- 
te Abu al-Farag di Damanhur. Il manoscritto e stato 
pubblicato e tradotto in latino da Balestri e Hyvernat, 
in francese da Amelineau (una recente traduzione 
araba dall’originale copto e stata curata da Angelos 
Sihatah sotto la direzione di W. Abuliff). Se ne ha 
inoltre una breve notizia nel Sinas sario dei 1988, in 
Anba Matteos e Nablh Kamil. 

Secondo tale racconto, G. viveva a «Phanigoit», 
vicino alia citta di Bus nella provincia di Bani Suwayf, 
e si era convertito alTislam; in seguito, pentitosi, era 
tornato alia sua primitiva fede, subendo per questo il 
martirio mediante decapitazione il 4 basans 926 M 
(29 apr. 1210). Il Sinas sario dei 1988, invece, colloca 
il martirio al 17 babah 1228. 

Secondo la fonte copta, il martirio awenne sotto il 
regno di al-Malik al-Kamil, che in realta fu governa- 
tore delTEgitto solo dal 1218 al 1238. Prima dei 1218 
egli governava il paese soltanto quando il padre, al- 
Malik al-‘Adil (1200-1218), si assentava dalTEgitto. 

La Storia dei Patriarchis nonostante che si soffermi 
a lungo sui fatti politici e religiosi della dinastia 
ayyubida, non accenna a un martire chiamato G. Es¬ 
sa invece ci informa di un certo Giovanni che in quel 
tempo era monaco nel monastero di San Macario. 
Anche lui si converti all’islam nelle mani di al-Malik 


al-Kamil. Dopo tre anni, con il permesso dello stesso 
re, ritorno al cristianesimo. Quando pero al-Malik al- 
‘Adil seppe dei suo ritorno alia propria religione, lo 
costrinse a riabbracciare l’islam. In seguito, questo 
Giovanni causo gravi problemi ai suoi ex confratelli 
di San Macario e a -^GIOVANNI VI, patriarca di Ales- 
sandria. 

C’e da chiedersi fino a che punto il racconto dei 
martirio di G., di cui paria la fonte copta, sia storico. 
Tanto piu che alia data dei 4 basans (29 apr.) si com¬ 
memora la morte di un patriarca di nome Giovanni. 
Occorre notare, inoltre, che il racconto dei martirio di 
G. somiglia molto a quello di ->BifAm Ibn BAQURAH 
quale e registrato nella Storia dei Patriarchi. 

BrBL.: E. Amelineau, Un document copte du XlII e siecle, martyre 
de ]ean de Phanidjoit, in «Journal Asiatique» (1887), 113ss.; A. 
Casanova, in «Ricerche» (1901), 113ss.; HPEC, 3,117ss. (testo), 
197ss. (trad); H. Hyvernat, Acta Martyrum (CSCO, 125), Lou- 
vain 1950, 108ss. (trad.); I. Balestri - H. Hyvernat (edd.), Acta 
Martyrum II (CSCO, 86), Louvain 1953,157ss. (testo); De Lacy, 
166; Anba Matteos, Suhada wa-Qiddisuna wa-«Ulamd» kana- 
siyyuna min-Ibariiyyat Bani Suwayf wa-al-Bahnasd [Martiri, santi 
e dottori ecclesiastici della diocesi di Bani Suwayf e al-Bahnasa ], al- 
Qahira 1982,13*, Matta, 536; Al-Sinaksar al-Gadid, 1136; Nablh 
Kamil, Tdrih Ibarsiyyat Bani Suwayf [Storia della diocesi di Bani 
Suwayf , al-Qahira 1989, 99s.; Angelos Sihatah, Istishdd 
Yuhannd al-Zaytuni hasab mahfut qibti min al-qarn al-tdlii ‘asar 
[Martirio di Giovanni di al-Zaytun secondo un manoscritto copto 
dei secolo XIII], al-Qahira 1995 (inedito). 

Wadi Abuliff 


GIOVANNI (JOBAH), «despota», santo, P-1502. 
Ch. serba. 

Figlio dei santo principe — >STEFANO e di santa 
•^Angelina, G. fu 1’ultimo «despota» (principe) 
della regione di Srem, estremo lembo settentrionale 
della Serbia (1493-1502). 

G. era noto per la sua pieta, ed ebbe molto a sof- 
frire. Alia sua morte, awenuta il 10 dic. 1502, non 
lascio prole, e fu la madre ad occuparsi di dargli de- 
gna sepoltura nel monastero di Krusedol, da lei fon- 
dato, accanto alie reliquie dei padre, Stefano il Cie- 
co. Nel 1716 i turchi incendiarono il monastero e le 
reliquie furono disperse. Solo qualche piccolo resto 
venne ricuperato ed e tuttora venerato nello stesso 
santuario. Il santo e commemorato il 10 dic. 

Bibl.: The Prologue, 309; Santorale Ortodosso, 197. 

Giorgio Eldarov 

GIOVANNI ex musulmano (Icodvvrjq 6K Mou- 
aouXpavcov), neomartire, P-1814. Ch. bizantina. 

Le notizie intorno alia Vita e al Martyrion di G. si 
ricavano dal cod. 42 dei monastero di Prousiotissa e 
dal Nuovo Catalogo dei santi. 

G. era originario di Konitsa, in Epiro, ed era figlio 
di genitori musulmani. Suo padre era derviscio e ave- 
va il titolo di sech (cioe capo di casato o di tribu). Ha~ 
san - questo era il nome tureo di G. — realizzando un 
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Giovanni. 

Icona (secc. XVI-XVH). 

Belgrado - Museo della chiesa serbo-ortodossa. 


desiderio dei padre, alTeta di 20 anni si arruolo nel 
battaglione dei dervisci , e si stabili a Giannina. Dopo 
parecchio tempo si trasferi a Vrachorio nelLEtolia 
(hodierna Agrinio), ove, in quanto derviscio , era mol- 
to stimato dagli abitanti. Improwisamente, pero, ab- 
bandono le abitudini turche e incomincio a condurre 
vita cristiana. 

Durante un suo viaggio a Itaca, ricevette il batte- 
simo e si fece chiamare G. Ritomato in Etolia, si sta¬ 
bili in un paese di nome Machalas, dove prese mo- 
glie e visse lavorando come guardia agricola. Nel 

1813, suo padre, venuto a conoscenza della sua con¬ 
versione al cristianesimo, per convincerlo a ritornare 
alia fede originaria mando alcune persone con allet- 
tanti promesse; esse pero tornarono senza ottenere 
nulla. Successivam en te, la sua conversione al cristia¬ 
nesimo fu riferita al muselim di Brachori; allora G. 
fu arrestato. Dopo molte torture, rendendosi conto 
che G. rimaneva irremovibile nella sua fede, il muse¬ 
lim lo condanno a morte: venne decapitato il 23 sett. 

1814. Il suo corpo, poiche era stato ordinato di la- 
sciarlo insepolto in pasto ai cani, fu gettato in un ru- 
scello. Successivamente fu raccolto dai cristiani e se- 
polto in un prato. 

Nel 1819 le reliquie vennero riesumate dalTegu- 
meno dei monastero di Prousiotissa, Cirillo Kastano- 
fillis, il quale le depose nella cripta di roccia della 
chiesa dei monastero, ove furono scoperte nel 1974, e 
il 4 genn. collocate nella chiesa. Nel 1978, un osso 
delle braccia dei martire e stato portato nella metro¬ 
poli di Driinoupolis e collocato nella chiesetta di San 
Kosma Etolo a Konitsa, che oggi porta il suo nome. 

Il Martyrion dei santo e stato redatto dal testimo- 
ne oculare Anagnostis Iatridis di Carpenisi. Nel 1867, 
da un poeta anonimo, e stata composto un ufficio, 
contenente anche un’est esa trattazione della vita, che 
pero presenta molte imprecisioni. Un altro ufficio e 
un canone paracletico sono stati composti dal monaco 
Gerasimo Micragiannanitis, entrambi editi nel 1981, 
a cura dei monastero di Prousiotissa. 

Nella chiesa di San Nicola, a Konitsa, si conserva- 
no due icone dei neomartire, una delle quali datata 
1842. Altre icone dei santo si conservano nella chiesa 
della Nascita di Maria, a Cabasila, nella chiesa di San 
Giorgio di Pighi e nella chiesa dei Santi Apostoli di 
Kato Konitsa. 

La memoria dei neomartire G. viene celebrata il 23 
sett., mentre il 4 genn. si festeggia il ritrovamento del¬ 
le sue reliquie. (a.f ) 

Bibl.: Monte Athos, Bibliotheke Mones Prouszotisses , cod. 42, £ 
845; Eustratiadis, Hagiologion , 240; Nicodemo Agiorita, Sy- 
naxaristes [Sinassario] , I, Venezia 1819,75; Id., Neon Leimona- 
rion [Nuovo Catalogo dei Santi] y Venezia 1819, 261-263, 
Athenai 1875 2 , 331-334; Papadopoulos, I Neomartiri, 109; S. 
Salaville, Pour un repertoire des neosaints de 1'Eglise Orientale , 
in «Byzantion», 20 (1950), 223-237; I. Perantonis, Hi idea tes 
Terapostoles kai hoz ex Agarenon Neomartyres [Il concetto della 
missione e i neomartiri ex musulmanf] y Athenai 1966, 14-16; K. 
Vastakis, Ho neomartys hagios Idannes kai he emesis ton hieron 
autou leipsanon [Il neomartire san Giovanni e il ritrovamento 
delle sue sacre reliquie ], in <t>TMX (1974), ff. 15-16, 14-16; Pe- 
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rantonis, Lessico , II, 265-266; Id., loannes ek Mousoulmandn 
[Giovanni ex musulmano ], in ©HE, VII, 48; Vite dei santi di Eu- 
rilania (in greco), Athenai 1972,37-64 e 254-255; D. Tatsis, Ho 
neomartys hagios loannes ho ek Konittses [San Giovanni da Ko- 
nitsd\ Athenai 1979; Langhis, Grande Sinassario,JX , 498-501; 
Ph. Oikonomos, Hagiologion panton ton en Epeiro hagion 
[Agiologio di tutti i santi di Epiro] , Athenai 1991,195-199. 

Mama Vretta 


GIOVANNI, solckto ad Alessandria, santo, sec. 
VI: v. BS VI, 594. 

GIOVANNI (Yuhanna), vescovo di Armant, 
secc. III-V. Ch. copta. 

Era originario della citta di Armant, nella provin¬ 
cia di Qina, neirAlto Egitto. I componenti la sua fa- 
miglia esercitavano il mestiere di falegname e sembra 
che fossero tutti pagani. Un giomo ii fratello maggio- 
re, Pisenzio, si reco in una localita detta «Qasr Tud», 
dove si converti al cristianesimo. Ai suo ritorno con- 


vinse i fratelli G. e Dirmatawus (Patermuthius) ad ab- 
bracciare la fede cristiana e ricevette insieme con loro 
il battesimo. Subito dopo, Pisenzio si fece monaco in 
un monastero nei dintorni di Armant. G. invece non 
lascio la casa. Il Sinassario racconta che un giorno, 
uscito in campagna per raccogliere legna, G. fu tenta- 
to contro la castita. Si getto allora in mezzo a un ce- 
spuglio di spine riportandone ferite su tutto il corpo. 
Quando si reco dal fratello in monastero, questi sep- 
pe della sua vittoria sulla tentazione e lo saluto con 
Pappellativo di «piccolo Etiope». Il Sinassario non 
specifica cosa intendesse Pisenzio con quel titolo. 

Allorche i fedeli della citta di Armant chiesero a 
quest’ultimo di divenire loro guida spirituale, egli ri- 
spose che G. avrebbe svolto quel compito piu degna- 
mente di lui. G. accetto e fu consacrato vescovo nella 
citta di Alessandria. Al suo ritorno, riusci a converti- 
re non pochi pagani ai quali amministro il battesimo. 
Altri, pero, che rifiutavano ancora il suo messaggio, 
demolivano di notte quello che egli costruiva di gior¬ 
no. Tuttavia, egli riusci infine a convincerli ad acco- 
gliere la fede cristiana. 

G. resse la sua diocesi con equita, senza ricevere 
offerte da nessuno e senza cedere alia simonia. Ne 
trascurava di difendere il suo gregge dalla tirannia 
delle autorita civili. Fu questa preoccupazione che 
una volta lo spinse a biasimare lo stesso governatore 
della regione per la crudelta con cui procedeva alia ri- 
scossione delle tasse. 

Il testo dei Sinassario , non sempre chiaro e non pri¬ 
vo di lacune, e avaro di indicazioni storiche sui tempo 
in cui visse G. Ma dal momento che vi si leggono rife- 
rimenti ai pagani e non vi sono invece accenni ne agli 
arabi ne alie lotte legate al concilio di Calcedonia, se 
ne puo dedurre che G. visse tra il III e il V secolo. 

Bibl.: Synaxaire arabe jacobite , 394ss.; W.E. Crum, A Greek 
Dyptych of the seventh Century , in «Proceedings of the Society 
of Biblical Archeology», 30 (1908), 255ss.; Id., Monastery of 
Epiphanius at Thebe , I, New York 1926, 135s.; Synaxarinm 
alexandrinorum (CSCO, 49) 319s. (testo), (CSCO, 78), 187s. 
(trad.); Nabil Salim, Al-Qiddisani Anbd Bisdy wa-Anba Bi- 
santawus bi-al-Tud [I due santi Apa Psote e Apa Pisenzio in 
Tud] i al-Qahira 1967,17s.; De Lacy, 168; R.-G. Coqum,/o£«, 
Saint, in CE, 5,1353s. 

Wadi Abuliff 

GIOVANNI di ASmun-Tanah, soldato, martire, 
santo, n.d.: v. BS VI, 594-595. 

GIOVANNI di BANKOL (fYK?A: HfDhA YoHAN- 
NES ZA-BANKOL), monaco, santo, sec. XIV. Ch. etiopica. 

Fu un discepolo di -^MadhAniNA Eg'ZI ’. Gli Atti 
che lo riguardano (Gadla Yohannes) sono conservati a 
Dabra Bankol (Axum) nel Tigre e non sono stati an¬ 
cora pubblicati. 

Bibl.: KRZ, 97. 
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GIOVANNI BAR ‘Abdun, patriarca, 1004-1033. 
Ch. siriaca. 

G. era patriarca quando, nel 1028, scoppio una crisi 
provocata dal vescovo melkita di Melitene — chiamato 
Giovanni nei testi sinodali greci, Niceforo secondo Mi- 
chele il Siro e ->GEEGORlO BAR HEBRAEUS. Questi ap- 
profitto della fine della dinastia macedone a Costanti- 
nopoli e delTascesa al trono imperiale di Romano IU Ar- 
giro, suo antico condiscepolo, come pure della preoc- 
cupazione per le prime sommosse che si erano verifica- 
te, per attirare Fattenzione delF imperatore suile «adu- 
nanze di eretici», che avevano luogo alia frontiera, con 
i musulmani, e per segnalare il pericolo che questa 
«quinta colonna» poteva rappresentare per !impero. 
In piu accuso il patriarca G. bar ‘Abdun di aver chia¬ 
mato presso di se dei «greci», cioe dei calcedonesi. 

Fu dato ordine al korites locale, Chrisoburgios, di 
arrestare G. e di tradurlo a Costantinopoli per essere 
giudicato. Invece di eseguire Fordine, il funzionario 
convoco in segreto i notabili per suggerire loro di la- 
sciar passare il patriarca in territorio arabo, ad Amed. 
Ma G. rifiuto di fuggire. Un traditore rivelo il luogo 
in cui questi era nascosto, il monastero di Barid, e li 
G. venne arrestato. Accompagnato da sei vescovi e da 
venti monaci, giunse dunque a Costantinopoli, dove, 
in Santa Sofia, nel mese di giu. 1029 inizio il proces¬ 
so. Giovanni di Melitene condusse F accusa e giunse 
perfino a schiaffeggiare il patriarca, il che provoco 
una forte reazione di disgusto nel pubblico presente. 

Per evitare discussioni in materia di fede — che 
avrebbero awantaggiato piuttosto i siriaci — tutto si 
svolse molto in fretta. Il 13 ago. venne comminata la 
scomunica e G. fu condannato ali’es ilio nel monaste¬ 
ro dei monte Ganos, in Tracia. 

Qualche tempo dopo venne sollecitata 1’adesione 
di tre vescovi siriaci al credo ealcedonese. Il patriarca 
chiese ai vescovi a lui fedeli di perdonare coloro che 
erano ritenuti dei rinnegati, se fossero ritornati alFor- 
todossia. Una decisione sinodale dei magg. 1030, con- 
fermata nelFapr. 1032, pose fine alia vicenda. 

G. mori in esilio nel 1033. Quanto ai vescovi con- 
dannati insieme con lui, Elia di Simandu (Tsaman- 
dos) sarebbe stato lapidato a Costantinopoli, Giovan¬ 
ni di Hadat sarebbe morto in prigione, Dionigi di Teli 
Bitrlq venne rilasciato alia morte delFitnperatore e ri- 
prese la guida della sua eparchia senza aver abiurato. 
Gli «apostati», o morirono di dolore o si pentirono. 

Al successore di bar 'Abdun, Dionigi IV Haye, fu 
comminato un ordine di arresto nel 1034, Riusci a ri- 
fugiarsi ad Amed (Diyabakir), in territorio musulma- 
no, presso Femiro kurdo marwanida Nasr al-Dawla 
abu Nasr Ahmad, il quale rifiuto di consegnarlo al- 
Fimperatore. Da allora in poi il patriarca di Antiochia 
risiedette presso i Tayyaye (gli arabi) «a causa della 
perfidia dei greci». 

G., considerato martire, e celebrato dai siriaci oc¬ 
cidentali il 1° febb. (a.m.) 

Bibl.: Nau, Martyrologe , VI; G. Dagron Minorites ethniques et 
religieuses dans VOrient byzantin a la fin du X e siecle et au de- 


but du Xl e siecle: l’immigration syrienne , in «Travaux et Me- 
moires», 6 (1976) 177-216. 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI BAR AFTONIA, fondatore, secc. V-VL 
Ch. siriaca. 

Nato tra il 475 e il 483, dopo la morte dei padre, 
prese il cognome della madre, Aftonia , che 1’aveva 
consacrato a Dio sin dalla nascita. AlFeta di quindici 
anni, la madre lo condusse al monastero di San Tom- 
maso a Seleucia (Suwaydiya), vicino alia foce dell’0- 
ronto. Il superiore, Teodoro, non voleva accettarlo a 
causa della giovane eta, ma lo ammise dopo una ap- 
parizione di san Tommaso. 

G. rimase per sette anni al servizio degli stranieri, 
numerosi in quel porto dei Mediterraneo, dopodiche 
ricevette la tonsura monastica (505). 

Dopo la morte deIFimperatore Anastasio (518), 
Nonno, vescovo di Seleucia, fu esiliato per il suo credo 
monofisita. I monaci riuscirono a rimanere prowiso- 
riamente nel monastero, dei quale G. divenne superio¬ 
re. Ma prima dei 531 ne furono espulsi, e G. si uni a lo¬ 
ro nel fondare un nuovo monastero a Qennesre (Qen- 
nesrin), sulTEufrate, di fronte a Europos (Gerablus). 

Intorno al 531 troviamo G. a Costantinopoli dove 
redasse gli Atti dei colloqui fra i vescovi monofisiti, 
Fimperatore e i vescovi melkiti. 

Il patriarca —* SEVERO in una lettera gli predisse 
che sarebbe morto di li a poco tempo, cosa che av- 
venne il 4 nov. 538. G. aveva tra i cinquantaquattro e 
i sessantadue anni. Nei Calendari siriaci occidentali e 
commemorato il 4 nov., con il titolo di «Magno», op- 
pure il 26 giu. (a.m.) 

Bibl.: F. Nau, in ROC, 7 (1902), 97-135; BHO, 497; Barsau- 
ma, Histoire , 310-311. 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI BAR NAGORE («figlio dei falegna- 
me»), martire, n.d. Ch. siriaca. 

La Passio autentica di questo personaggio e anda- 
ta perduta e il Peeters ammette di non conoscerlo. 

Una leggenda relativa a G. e stata ricostruita se- 
guendo la tradizione dei villaggio di Bartelli, vicino a 
Mossul, dove si trovava il santuario a lui dedicato e 
dove fu composto un ufficio in suo onore. 

Dei due diversi racconti di cui si compone la leg¬ 
genda, uno e molto sobrio: il martire sarebbe stato uc- 
ciso dal proprio padre, il «falegname», il cui commer¬ 
cio di statue in legno — d si domanda raffiguranti che 
cosa, trattandosi di un seguace dei magismo - era com- 
promesso dalla predicazione dei cristianesimo da parte 
dei figlio. Ualtra versione, molto piu dettagliata, fa 
menzione di torture raffinate e di lunghe trattative. Do¬ 
po la comparizione dinanzi al tribunale dei «re», il gio¬ 
vane cristiano sarebbe stato affisso per i piedi a un pez- 
zo di legno, gli avrebbero incatenato le mani, lo avreb- 
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bero costretto a camminare su lame taglienti, gli sareb- 
bero stati serrati gli arti in una morsa, lo avrebbero fla¬ 
gellato, lapidato e infine decapitato. La salma sarebbe 
stata tagliata a pezzi e bruciata. In questa storia com¬ 
pare pure una sorella - della quale e incerto il nome: 
Susanna oppure Sara - messa a morte insieme con G. 

-*GREGORIO BAR HEBRAEUS svolse un ruolo im¬ 
portante nel tener vivo il ricordo di G., poiche in se- 
guito a una visione, ne recupero le reliquie dal san- 
tuario primitivo, a Ba Agre, e costrui appositamente 
un magnifico monastero nel villaggio di Bartelli. 

La «memoria» di bar Nagore ricorre in Rabban 
Sallba il sedicesimo giorno dopo P as qua. Malgrado la 
distruzione dei tempio a lui dedicato, a Bartelli e tut- 
tora celebrato quindici giorni dopo Pasqua (v. BS VI, 
596-597). (a.m.) 

BlBL.: Fiey, Assyrie , II, 431-435; Martyrologe , 179, n. 1. 

„ Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI (Yuhannan) BAR PENKAYE, monaco, 
sec. VII. Ch. siriaca. 

Monaco erudito che si interesso a diversi campi 
delle scienze religiose e in particolare alia storia, da 
cui trasse conclusioni morali, come quelle esposte nel 
libro Res Melie. Alcune fonti tardive, piu aneddotiche 
che storiche, lo hanno confuso con il grande mistico 
-»GlOVANNI DI DalyATA; ma si tratta chiaramente di 
due personaggi ben distinti. Originario di Penek (Fi- 
nik) nel Bet Zabdai, G. nacque al piu tardi nel 660, 
mentre il mistico omonimo appartiene alia seconda 
meta delTVIII secolo. 

G. divenne monaco nella sua regione, nel mona¬ 
stero di -^GIOVANNI di KAMUL, a sud-ovest dei mon¬ 
te Gudi - luogo ove si ritiene sia approdata Parca 
alTepoca in cui era superiore Sabriso, che G. avrebbe 
guarito dalla lebbra. Successivamente si ritiro in una 
cella, visitando pero il monastero di mar Bassima, a 
Kafar Tuta, a sud-ovest di Mardin. 

Mori alTeta di 75 anni nel monastero di Kamul, 
dove fu sepolto. Gli scritti di G. (Res Melie [ Libro dei 
capitoli sommari della storia dei mondo temporale ], e 
Memre [Articoli ]) sono di carattere storico, teologico 
e spirituale; quanto e stato tramandato e tuttora ine¬ 
dito. Quando G. tratta di teologia mistica, come nel 
Libro dei Commerdante, di cui restano due centurie, 
lo fa in modo astratto, seguendo Evagrio Pontico piu 
da teorico che da praticante. (m.c.c.) 

BlBL.: A. Mingana, Sources Syriaques , I, Mosul 1905, 1-179; P. 
Giauad-Sfair, ll nome e 1’epoca di un antico scrittore siriaco y in 
«Bessarione», 31 (1915), 135-138; Id., De gli scritti e della dot- 
trina di Bar Penkdye , in ibid 290-309; T. Jansma, Pro/et d'edi- 
tion de Kitaba de Res Melie de Jean bar Penkdye , in «L’Orient 
Syrien», 8 (1963), 87-106. 

JOSEPH HaBBI 

GIOVANNI BATTISTA, santo, sec. I: v. BS VI, 599- 
624. 


GIOVANNI BOsnAya, n.d. Ch. siriaca. 

Il distretto di Ba Busna e situato in una regione si¬ 
riaca occidentale, tra Alqos e 4 Ayn Sifni, nei pressi di 
MossuL Un monastero intitolato a G. si trovava a Qa~ 
raqos. E possibile rintracciare qualche notizia relativa 
a questo monastero, dei quale soprawive solo una 
chiesa, ma non si sa nulla ne delPeponimo — proba- 
bilmente un monaco — ne della sua epoca. A Qaraqos 
G. e commemorato il 1° nov. ( a.m .) 

BlBL.: Fiey, Assyrie , II, 454-455. 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI Calabita, «Possessore delPEvange- 
lo d’oro», santo, sec. V: v. BS VI, 640-643. 


GIOVANNI, abaie dei monastero dei CATARI in 
BlTINIA, santo, sec. VIII: v. BS VI, 656-657. 

GIOVANNI il Celato (fvfiTA: hahC Yohan¬ 
nes SEWWUR), monaco, santo, secc. XIV-XV. Ch. 
etiopica. 

Il Sinassario etiopico , il giorno 8 nahase (14 ago.), 
commemora G. con queste parole: «In questo giorno 
mori anche il devoto padre Giovanni, superiore dei 
monastero (di Dabra Libanos). Fu il sesto dopo il no¬ 
stro padre (-^Takla HAYMANOT). Questo giusto fu 
eletto a causa della grandezza della sua santita e della 
sua ascesi, e fu posto sui seggio (di Takla Haymanot). 
Si dice di lui che la Signora nostra (Maria) gli appar- 
ve e che stese le sue ali su di lui, in figura di colomba. 
Dopo che egli era piaciuto al Signore per le numero¬ 
se austerita, mori 1’8 nahase e se ne ando nella felicita 
eterna». Nella «lista rimata» degli abati di Dabra 
Libanos, si trova la seguente lode rivolta al santo: «Sa¬ 
lute a te, o Giovanni, celato sotto le ali argentee di 
Maria, a somiglianza di tabernacolo e gemmato alta¬ 
re, per racconto e ricordo». La strofa si riferisce alia 
tradizione che narra come G. fosse di straordinaria 
pieta e come a lui apparisse la Vergine, in accordo con 
quanto scritto nel Sinassario : «Nella Storia della tra - 
slazione egli ha 1’appellativo di yaivioah “il semplice” 
per la sua pieta». 

«Il periodo di carica delPabate G. dovette essere 
assai breve se si considera che il suo predecessore 
-»TEODORO era ancora in carica nel 1410, e il suo 
successore -*• GIOVANNI KamA... fu contemporaneo 
dei negus Yeshaq (1414-1429)». 

BlBL.: Budge, IV, 1200; PO, IX, 288; E. Cerulli, Gli abbati di 
Dabra Libanos, capi dei monachesimo etiopico, secondo la «li¬ 
sta rimata» (secc. XJV-XVIII), in «Orientalia», N.S., 13 
(1944), 140-141; Getatchew Haile, The monastic genealogy of 
the line of Takla Haymanot of Shoa y in «Rassegna di Studi 
Etiopici», 29 (1982-1983), 32; G. Fiaccadori, Nota su Yohan- 
nes Mesrdqdwiy in «Quaderni Utinensi» (Udine), 11/12 
(1988), 144. 


OSVALDO RAINERI 
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GIOVANNI CHACHULELI (ocnd6g bab-ge^ge^o), san¬ 
to, secc. X-XI. Ch. georgiana. 

Famoso monaco e predicatore georgiano, detto 
«Crisostomo», per Feloquenza, visse a cavallo tra i 
secc. X e XI. I dati biografici al riguardo sono scarsi. 
Dal eognome si pub supporre che fosse monaco nel 
monastero di Chachuli, nella provincia di Samzche 
(Georgia meridionale). A chi scrive risulta inoltre che 
G. giunse nel monastero georgiano dei Monte Athos 
nelTanno 1019, quando Fegumeno Eutimio Athoneli 
usci di carica. 

Secondo un’opinione corrente, G. sarebbe da iden- 
tificarsi con la persona conosciuta sotto il nome di 
Giovanni Bolneli, vescovo di Bolnisi (Georgia meri¬ 
dionale) . 

A tutFoggi si conoscono tredici Omelie dei santo, 
concernenti le lezioni festive dei Vangelo ( Per la Trasfi- 
gurazione y Per la festa dei figliol prodigo , ecc.) o dedi¬ 
cate a terni morali ( Contro le ubriachezze). Tali Omelie 
sono splendidi esempi della retorica georgiana. 

G. e sepolto nella cattedrale di Sion, a Bolnisi. 

II giorno della commemorazione e il 10 mar. (n.l.) 

Bibl.: Giovanni Bolneli, Le omelie (in georgiano), R. Baramid- 
ze (ed.), Tbilisi 1962; C. Kekelidze, Storia dell’antica letteratu- 
ra georgiana (in georgiano), Tbilisi 1980,1, 182-183. 

Enkico Gabidzashvtli 

GIOVANNI Chandztha, martire, santo, sec. IX: 
v. BS VI, 661. 

GIOVANNI CHANZTHELI (on66g kEdmg^o), mar¬ 
tire, sec. X. Ch. georgiana. 

Monaco dei monastero di Chanztha (provincia di 
Klargethi, nella ex Georgia meridionale, oggi territo¬ 
rio tureo), G. visse nel X secolo. 

Come risulta dallo scritto Vita e opere dei santo e 
beato nostro padre Gregorio, archimandrita di Chan- 
ztha y G. intraprese un pellegrinaggio‘alia volta di Ge- 
rusalemme. Durante il viaggio di ritorno, fu catturato 
dagli arabi nella citta di Baghdad. I musulmani gli 
chiesero di abbandonare la religione cristiana e di 
convertirsi alTislam. Risultata vana ogni pressione, lo 
uccisero. (n.l.) 

Bibl.: Monumenti 1,257-258. 

Enrico Gabidzashvili 

GIOVANNI Chozibita, metropolita di Cesarea 
di Palestina, santo, sec. V: v. BS VI, 661-663. 

GIOVANNI di CILICIA, santo, n.d.: v. BS VI, 663- 
664. 


GIOVANNI CLIMACO, santo, sec. VII: v. BS VI, 
664-666. 


GIOVANNI di CFmSKACAG (3nifhuiGGl;u Sd^lpii- 
Sruitjg}i), neomartire, P-1403. Ch. armena. 

Secondo la passio redatta da Davide vescovo del¬ 
la citta, G. di Gmskacag (Anatolia centro-setten- 
trionale) era un sacerdote che, pur avendo contratto 
matrimonio, viveva castamente al servizio di Cristo. 
Questo suo stile di vita aveva suscitato F invidia de- 
gli altri sacerdoti della citta, sicche G. decise di al- 
lontanarsene insieme con i suoi fedeli, edificando, 
coi permesso dell’emiro Mahmud, una chiesa in le- 
gno in un luogo vicino detto Karmir Sarak («Collina 
rossa»). Quanti pero gli erano nemici, ricorrendo al- 
Farma della calunnia ottennero dalFemiro 1’ordine 
di distruggere la chiesa e di costringere alTabiura G. 
Risultati inutili tutti i tentativi di piegarlo, i soldati 
delFemiro lo legarono mani e piedi e lo uccisero get- 
tandolo tra le fiamme appiccate alia chiesa. Fu se¬ 
polto con ogni onore il 10 sett. 1403, nella chiesa 
dedicata alia Vergine, al centro della citta. Nel Si- 
nassario e riportato come data di commemorazione 
di G., il 27 mar. 

Bibl.: M. Awgerean, Liakatar vark' eiv vkayabanut‘iwn srboc* 
[Descrizione completa della vita e dei martirio dei santiL XII, 
Venezia 1815, 285s.; Y. Manandean - H. Acatean, Hayoc ( nor 
vkanere, 1135-1843 [Neomartiri arment\ 1155-1843], Valarsa- 
pat 1903,205ss.; M. Ormanean, Azgapatum [Storia nazionale ], 
II, Costantinopoli 1914,201 Is.; H. Acarean, Hayoc anjnanun- 
neri hararan [Dizionario dei nomi propri armenii , III, Erevan 
1946,635. 

Anna Sirinian 

GIOVANNI Colobo, monaco di Scete, santo, 
sec. IV: v. BS VI, 666-669. 

GIOVANNI COUCOUZELIS Clcodvvqg Koukou- 
t^eXqg), beato, sec. XIV. Ch. bizantina. 

Rinomato musicista ecclesiastico dei XTV secolo, 
G. nacque a Durazzo, in Epiro. Era ancora in tenera 
eta quando, rimasto orfano di padre, sua madre lo in¬ 
vio a Costantinopoli per studiare. Siamo nel periodo 
in cui sui trono imperiale di Bisanzio regnava 1’impe¬ 
ratore Andronico II (1282-1329), e G., distintosi per 
le sue doti di musicista, fu nominato magister , cioe: 
capocoro dei cantori di palazzo. Dopo aver rifiutato 
di sposarsi, si allontano da Costantinopoli, si reeo sui 
Monte Athos dove entro come monaco nel monaste¬ 
ro della Grande Laura. Nella sua Vita si legge che, 
mentre Timperatore cereo in tutti i modi di farlo ri- 
tornare a Costantinopoli, G. manifesto una grande 
predilezione per la vita monastica. 

Lopera di G. e considerata una tappa fonda- 
mentale nella storia della musica ecclesiastica. Egli 
introdusse nella parasemantica musicale nuovi segni 
ancilosi. Scrisse un’opera sulla teoria delFarte melo- 
dica, come pure vari libri contenenti inni religiosi 
corredati di segni musicali. Compose vari Kheru- 
vika in tutti e otto i modi, Koinonikd , Anixantaria, 
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Polieleiy Irmi , Pasapnoaria. Viene festeggiato il 1° 
ott. ( a.f) 

Bibl.: M. Gedeon, Byzantinon Heortologion [Eortologio Bi- 
zantino\ , Costantinoupolis 1899, 173; G. Smirnakis, To Ha- 
gion Horos [Il Monte Athos ], Athenai 1903, 95-96; G.L Papa¬ 
dopoulos, Historike episkopesis tes byzantines ekkesiastikes 
mousikes [Lineamenti storici della musica ecclesiastica bizanti- 
nd\ y Athenai 1904, 74-78; S. Eustratiadis, in EB2, 14 (1938), 
4-9; BHG 3 ’ III, 34; B, Pseftongas, Koukouzeles Idannes [ Gio - 
vanni Koukouzelisl , in ©HE, VII, 930-933; L. Braschowa- 
nowa, Mittelalterliche bulgarische Musik und Joan KukuzeU 
Wien 1984. 

Panagiotis Kislas 

GIOVANNI CoulikAS (Icodvvr^g KouXiKag), 

neomartire, P-1564. Ch. bizantina. 

G. si distinse per Fimpegno con cui viveva il cri- 
stianesimo. In una disputa da lui avuta con alcuni 
musulmani riguardo a questioni di fede, urto la lo¬ 
ro sensibilita, ed essi, dopo averlo malmenato, lo 
trascinarono davanti ai giudice accusandolo falsa- 
mente di offendere la religione musulmana. Volen¬ 
do evitare di condannarlo a morte, il giudice prete- 
se che G. cambiasse fede: ma egli rifiuto. Cosi, 1’8 
apr. 1564 fu gettato su ferri acuminati e mori. Il suo 
Martyrion e incluso nel Nuovo Martirologio di san 
Nicodemo. {a.f.) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 239; K. Sathas, Mesaidnike Bi- 
bliotheke [Biblioteca Medievale], III, Venezia 1872-1876, 606; 
Doukakis, Grande Sinassario, TV, 107; Matheos, Grande Sinas¬ 
sario, IV, 272; Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio] , 
Athenai 1856 2 ,55; Id., Athenai 196P, 59; Mikron Euchologion 
[Piccolo Eucologio] , ediz. Apostolikes Diakonias, 1962, 442; 
©HE, VII, 39; G.I. Papadopoulos, I Neomartiri, 26; Peranto- 
nis, LessicOy II, 238-239; O. Meinardus, The Saints of Greece , 
Athenai 1970,109. 

Apostolos F. Kmledes 


GIOVANNI di CRETA Cltodvvrjg 6 Kpfjg), neo¬ 
martire, P-1811. Ch. bizantina. 

Originario di Sfakia di Creta, viveva pero a Efeso 
ove svolgeva Fattivita di agricoltore. Con due suoi 
compaesani, il 29 ago. 1811 si reco alia festa di San 
Giovanni Prodromos, nella periferia di Nuova Efeso. 
Mentre festeggiavano, scoppio una lite tra loro e al¬ 
cuni uomini dell 'agha, i quali pretendevano dagli ami¬ 
ci di G. la tassa pro capite stabilita. Gli amici di G. si 
rifiutarono di obbedire, uccisero uno dei turchi e ne 
ferirono parecchi altri. In seguito a questi fatti, i due 
compaesani di G. scapparono, mentre egli, avendo la 
coscienza tranquilla, senza nascondersi, se ne torno 
tranquillo a casa. Il giorno dopo fu arrestato dai tur¬ 
chi, che lo consideravano colpevole. Per sedici giorni 
G. rimase rinchiuso in carcere subendo molte torture 
e rimanendo senza cibo. Durante questo periodo, i 
turchi, incitati dal fratello della vittima, in tutti i mo¬ 
di cercarono di convincerlo di rinnegare la fede: resi- 
si conto che i loro sforzi restavano senza esito, deri¬ 


sero di ucciderlo. Cosl, il 15 sett. 1811 G. fu impicca- 
to. La notte seguente la sua morte, il suo corpo, men¬ 
tre si trovava ancora sui luogo dei martirio, fu awol- 
to da una luce soprannaturale. Dopo tre giorni, i tur¬ 
chi consegnarono il corpo ai cristiani, i quali lo sep- 
pellirono con i dovuti onori nel cortile della chiesa di 
San Giorgio (di Nuova Efeso). 

Si ha anche notizia di un miracolo awenuto dopo 
la morte dei martire, ossia la guarigione di una donna 
sofferente di emicrania. 

Il Martyrion di G. e stato scritto da Atanasio Pa¬ 
rios e si puo leggere nel Nuovo Catalogo dei santi. 
Uufficio in suo onore e stato invece redatto dal mo- 
naco Gerasimo Micragiannanitis. (a.f) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 238; K. Sathas, Mesaidnike 
Bibliotheke [Biblioteca Medievale ], III, Venezia 1872-1876, 
610; Nicodemo Agiorita, Neon Leimonarion [Nuovo Catalogo 
dei santi] , I, Athenai 1873’, 258s.; Akoluthia ton neomartyron 
Manouel kai Idannou ypo Gerasimo Mikragiannanitou [Ufficio 
dei neomartiri Manuele e Giovanni , scritte da Gerasimo Micra- 
giannanitis] , Athenai 1964; Matheos, Grande Sinassario , IX, 
372-374; G.L Papadopoulos, I Neomartiri y 69; Langhis, Gran¬ 
de Sinassario , IX, 399-402; O. Meinardus, The Saints of Greece, 
Athenai 1970, 106; Perantonis, Lessico , II, 262-264; Th. Tze- 
dakis, Idannes ho Kres [Giovanni il Cretese ], in ©HE, VH, 47- 
48; D.E.E. Hierea Mone Lampes kai Sfakion, Topike Hagiolo- 
gia [D.E.E. santo Monastero di Lampi e Sfakia, Agiologia loca¬ 
le ], 1992,290. 

Maria Vretta 

GIOVANNI Crisostomo, patriarca di COSTANTI- 
NOPOLI, Padre e Dottore della Chiesa, santo, sec. IV: 

v. BS VI, 669-701. 

GIOVANNI di DABRA BlZAN (fYh?fl : H£/flZ : 
ILM? ::,YOHANNES ZA-DABRA Bizan), monaco, santo, 
1371-1449. Ch. etiopica. 

La famiglia era oriunda di Ahse*a nel Bur; Favo dei 
santo — Qaso - aveva fondato una Nuova Ahse’a pres¬ 
so Maya Balasle. G. era figlio di Gabra Krestos e di 
Akrosya; si chiamava Zar’a Haymanot. Fin da fan- 
ciullo fu attratto dalla vita religiosa. Un giorno incon- 
tro Fabate di Dabra Bizan, -^FlLIPPO, presso Quel- 
quala, nel Bur, e decise di consacrarsi alia vita mona¬ 
stica. Salutata la madre (il padre era gia morto), Zar’a 
Haymanot sali a Dabra Bizan, dove fu affidato per Fi- 
struzione alFabate Yeshaq, dal quale trasse gran pro- 
fitto, tanto che, in meno di un anno, ebbe Fabito mo¬ 
nastico, cambiando il nome di Zar’a Haymanot in 
quello di G. Filippo, vicino alia morte, lo elesse suo 
successore; molti monaci pero protestarono, affer- 
mando che vari altri avevano maggiore diritto a tale 
carica. Uopposizione si rawivo alia morte di Filippo, 
senonche cadde sui paese una grave pestilenza segui- 
ta dalla carestia. Anche il monastero di Dabra Bizan 
ne fu colpito; vi furono molti morti. Cessato il flagel¬ 
lo, anche Fautorita di G. non fu piu contestata e Da¬ 
bra Bizan torno a essere famoso, grazie specialmente 
alie notevoli doti delPabate. 





GlOVANNI COUCOUZELIS. Icona (particolare, n.d.). Monte Athos. 
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Awenne pero che «un monaco fornicatore accuso 
il monastero di pratiche corrotte; e il re Yeshaq 
(1414-1429) condanno a morte Fabate e i suoi frati, e 
il convento alia distruzione. Ma i numerosi sostenito- 
ri di Dabra Bizan presso la corte seppero sventare la 
minaccia, e in breve, dimostrata infondata la denun- 
cia, lo sdegno dei re venne meno». Pare che, in segui- 
to, il governo di G. sia trascorso in modo abbastanza 
tranquillo; il santo aumento il numero degli edifici 
monastici e costrui tre chiese. A 78 anni spiro com- 
pianto dai suoi, il 10 teqemt (7 ott. 1449), giorno in 
cui e commemorato nel Sinassario etiope. 

Bibl.: C. Conti Rossini» ll Gadla Filpos e il Gadla Yohannes di 
Dabra Bizan , in «Memorie della Reale Accademia dei Lincei», 
VIII (1901), 10-13, 71-93; PO, XLIV, 35, 307; BHO, 112; 
KRZ, 98. 

OSVALDO RaINERI 

GIOVANNI di Dabra LibAnos (fvh?A: H£*fld: 

/t/KTl YOHANNES ZA-DABRA LibANOS), monaco, 

santo, P-1559. Ch. etiopica. 

Originario di Dablat, nello Scioa, ricevuti gli ordini 
sacri dei diaconato e dei presbiterato, G. entro nella vi¬ 
ta monastica, alia quale gia appartenevano due suoi 
fratelli e due sorelle. Nella sua formazione ecclesiastica 
ebbe particolare importanza Fapprendimento dei can¬ 
to sacro, nel quale ebbe come stimato maestro il fratel- 

10 Pietro. G. era rinomato per le sue «qualita lettera- 
rie» e per le composizioni poetiche fra le quali viene ri- 
cordato in particolare Firmo (malke 0 a ->TAKLA 
HAYMANOT. Fattosi monaco sotto Fabate Pietro di Da¬ 
bra Libanos, ricevette lo scapolare (askema) da 
-VEnbAqom. Venne poi mandato, come superiore, ol- 
tre il Roma, sede in cui il santo doveva probabilmente 
trovarsi prima dell’invasione dei Gran (1531). «Allora 

11 padre nostro Giovanni ando dove gli era stato co- 
mandato [...]. E per questo egli genero con la grazia dei 
Signore Gesu Cristo molti monaci e monache, che era¬ 
no di utilita per il ministero della Chiesa [...]. Allora 
giunse la fama delle sue opere fino a tutte le terre piu 
lontane, e il re Lebna Dengel [1508-1540] lo convoco 
con perentorio ordine alia sua corte»; questi pario con 
il santo delle grandi cose dei Signore e gli chiese cosa 
desiderasse da lui. G. rispose di non volere altro che il 
libro della Vita dei martiri , che gli fu dato. «Egli allora 
preso quel testo e se ne ando, ringraziando e lodando 
il Signore, e rientro al suo paese. E prese a insegnare 
come di consueto la dottrina dei Vangelo». 

Sette anni dopo la morte delTabate Pietro, «venne 
fuori dalTAdal il musulmano chiamato Gran e ucci- 
se tutti i dignitari d’Etiopia; il re Lebna Dengel se ne 
ando fuggiasco nel Tigre, e tutto il paese passo sotto 
il potere dei musulmani. Le chiese, poi, furono bru- 
ciate nella loro totalita, e anche Dabra Libanos, capo 
di tutti i paesi, fu devastato per mano di quel miscre- 
dente». «La chiesa fu incendiata, e molti monaci, in 
numero superiore a cento, divennero allora martiri 
[...]; quelli poi che rimasero, entrarono in spelonche 


e cavita della terra, altri si dispersero per ogni dove 
[...]». Un giorno il santo torno con alcuni discepoli a 
Dabra Libanos, «e lo vide ridotto a deserto e desola- 
zione»; frattanto, morto il re Lebna Dengel, sali sui 
trono d’Etiopia suo figlio Claudio (1540-1559), che si 
incontro con G. ed ebbe la sua benedizione, quindi 
comando ai monaci di Dabra Libanos che si sceglies- 
sero un superiore, ed essi elessero G., per il quale il re 
diede Fassenso, Il santo intraprese allora la ricostru- 
zione dei monastero e i monaci dispersi incomincia- 
rono a rientrarvi. «In quel tempo la regina madre Sa¬ 
bla Wangel si reco a Dabra Libanos e, allorche vide la 
riedificazione dei luogo e la santita dei monaci e del¬ 
le monache», vi stabili il suo soggiorno per la stagio- 
ne delle piogge, e, dopo «che ebbe sgomberato le ro- 
vine della chiesa incendiata dal musulmano, getto le 
fondamenta su quelle precedenti, mentre G. si de¬ 
dico, da allora, con zelo a costruire la chiesa». 

Piu tardi, mentre G. stava a Dabra Libanos, venne 
Amata Giorgis, sorella dei re, e chiese Fabito mona¬ 
stico; il santo ando poi da ‘Enbaqom, perche sapeva 
essere prossima la sua fine. In quel tempo venne dal- 
FAdal il musulmano chiamato Nur, e il re mando a 
chiamare G., che benedisse le sue truppe e «li assolse 
dai loro peccati come al momento di prendere la co- 
munione». «Quindi il 17 maggabit (11 mar, 1559) vi 
fu una grande battaglia e caddero Claudio [...] e G. 
con un gran numero di monaci, dignitari e soldati». 
‘Enbaqom diede infine sepoltura al santo tra le tom- 
be dei superiori di Dabra Libanos. 

Bebl.: Budge, IU, 746; E. Cerulli, Gli abbati di Dabra Libanos, ca¬ 
pi dei monachesimo etiopico, secondo la «Usta rimata» (secc. XIV- 
XVZII), in «Orientalia», N.S. 13 (1944), 137-182; L. Ricci, Le «Vi¬ 
te» di ‘Enbaqom e di Yohannes abbati di Dabra Libanos di Scioa , in 
«Rassegna di Studi Etiopici», 24 (1969/70), Roma 1971,134-232. 

OSVALDO RAINERI 

GIOVANNI di DABRA SEGE : H M \£: RT, 

YOHANNES ZA-DABRA SEGE), monaco, santo, n.d. Ch. 
etiopica. 

Il Sinassario etiopico , al 27 maskaram (7-8 ott.), 
commemora la «morte dei padre nostro Giovanni di 
Dabra Sege (Monastero dei fiore). A causa dell ecces- 
so dei digiuno, e della preghiera e della veglia, il corpo 
di questo santo si awizzi e divenne come la terra secca. 
Un giorno, quando versarono su di lui una coppa pie- 
na d’acqua, non ne ando a terra che una piccoia quan- 
tita, a causa dell’eccessiva secchezza dei suo corpo». 

Bibl.: PO, XLII1, fasc. 3,195,489. 

OSVALDO RAINERI 

GIOVANNI (Yuhannan) di DALYATA, mistico, 
sec. VIII. Ch. assira. 

Chiamato anche G. Saba o il Vegliardo , e uno dei 
piu grandi mistici di tutti i tempi: tutti gli scritti ne ri- 
velano Fesperienza mistica personale, molto umana, 



1123 


GIOVANNI di DALYATA - GIOVANNIDANELOVIC 


1124 


ricca di una spiritualita che trova la sua pienezza ( ple¬ 
roma) davanti a Dio, meravigliosa e mirabile da una 
parte, vicina e intima dalTaltra. G. dice: «Ualto dei 
cieli e bello in splendore, ma piu bello ancora e il cuo- 
re, nel quale la Tua visione si manifesta per sempre». 

Era originario dei villaggio di Ardamust, oggi Ka- 
wasi, a nord-ovest di Mossul, nel Nuhadra, tra Dekok 
e Zakho. Dopo essere stato iniziato alie Sacre Scritture 
nella scuola dei suo villaggio, frequento il monastero di 
->APNIMARAN e, verso Panno 700, divenne monaco nel 
monastero di mar Yozadaq a Qarsu, dove si trovavano 
gia i fratelli Sergio e Teodoro. In questo monastero, gia 
noto per le tendenze messaliane, G. rimase per 7 anni. 
Quindi si ritiro in solitudine sulla montagna di Dalya- 
ta, da cui trasse il nome. Preferendo vivere in solitudi¬ 
ne completa, si ritiro in una cella lontana, dove pero 
coi tempo fu raggiunto da alcuni monaci, che divenne- 
ro suoi discepoli eleggendolo loro superiore, in un 
nuovo monastero dove G. concluse la vita. 

La maggior parte dei suoi scritti non porta il nome 
di G. perche condannati dopo la sua morte dal sino- 
do di Timtaos (Timoteo) nel 786-787, benche presto 
riabilitati dal successore IsoTarnum. Una trentina di 
articoli (Memre) e una cinquantina di lettere costitui- 
scono la ricca eredita spirituale che G. lascio alia mi- 
stica e alTascetica. 

Gli scritti di G. rivelano quanto egli sentisse la 
portata simbolica della creazione; egli mise in relazio- 
ne simbolica con la verita della vita, con Dio, tutto cio 
che e nella natura e nel cosmo e tutto cio che 1’uomo 
sperimenta della vita e delle circostanze: «la grotta, 
nella quale Peremita vive, implora la sacra montagna 
di Dio che e Peffusione della luce della sua essenza» 
(art. 6). Le verita contraddittorie sono ben accette da 
G.: i misteri di Dio, perfetto nella sua unita che si 
moltiplica in gioia quando egli ne fa partetipe 1’uomo 
e che abita, intero, il cuore delPuomo, che pero non 
puo contenerlo interamente (lett. 51); e nascosto in 
lui e nello stesso tempo e visibile; e in una unita che 
supera Punita, e uiTunita che lega e libera (lett. 40). 

La dottrina spirituale di G. e frutto degli insegna- 
menti di Evagrio Pontico, Macario il Grande, Dionigi 
Areopagita e Gregoiio di Nissa; meglio di ogni altro 
scrittore siriaco egli ha saputo desumere cio che e es- 
senziale e impostare una dottrina non teorica, ma vis- 
suta e sperimentata. Parte dalla distinzione di Dionigi 
fra le tre tappe della purificazione, delTilluminazione 
e dell unione, ma ne aggiunge una quarta, desunta da 
Macario e Gregorio: quella della carita e delPamore. 

G. figura nel calendario della Chiesa d’Oriente al¬ 
ia quarta domenica di Quaresima. (m.c.c.) 

BlBL.: Liber castitatis, 127; BHO, 510; R. Beulay, Precisions tou- 
chant Vident ite et la biographie de ]ean Saba de Ealyathe, in 
«Parole de POrient», 8 (1977/78), 87-116. 

JOSEPH HABBI 

GIOVANNI Damasceno, santo, sec. VIII: v. BS 
VI, 732-740. 


GIOVANNI Danilovic (hoahh /iah-h/iobhm), 
detto KalitA, principe, santo, ?-1340 (1341). Ch. 
russa. 

Non si conosce Panno di nascita di G. Danilovic 
detto Kalita, figlio dei santo principe di Mosca Da- 
niele. Si ritiene comunque che egli sia nato intomo al 
1290. Il suo nome compare per la prima volta nei Mi¬ 
nei liturgici di Novgorod degli anni 1296-1297, dove 
si legge che quando gli abitanti di questa citta invita¬ 
ro no il principe Daniele di Mosca a occupare il trono, 
egli vi mando il figlio G. Probabilmente non piu tardi 
dei 1299, G. lascio Novgorod e fece ritorno a Mosca. 

Dopo la morte dei padre (1303), G. fu impegnato 
anzitutto a soccorrere il fratello Giorgio, al quale poi 
succedette (1325) come principe di Mosca, nella lot- 
ta della futura capitale con la citta rivale di Tver’; Pe- 
sito positivo dei conflitto, dovuto al talento politico e 
alia destrezza dei Kalita, determinera il definitivo im- 
porsi di Mosca. Una prima vittoria suile truppe di 
Tver’, che avevano assediato la citta di PerejaslavP a 
lui affidata, G. la riporto nel 1304-1305. 

Negli anni 1320-1326 si reco piu volte alTOrda; ne- 
gli stessi anni, tramite i matrimoni delle figlie strinse 
alleanze con i principi di Rostov, Belozersk e Jaro- 
slavP, coalizzandoli contro Tver’. fl 15 ago. 1327 a 
Tver’ venne ucciso da un’insurrezione popolare, ca- 
peggiata^ dal santo principe Alessandro Michajlovic, il 
baskak Colchan, rappresentante dei khan Uzbek. G. si 
reco immediatamente alTOrda e venne inviato da Uz¬ 
bek a capo della spedizione punitiva contro Tver’; 
Alessandro Michajlovic si rifugio a Pskov, la citta di 
Tver’ venne occupata e affidata a Costantino Michaj¬ 
lovic, coniuge di una nipote di G. Nel 1329 G. invio le 
sue truppe contro Pskov, il metropolita Teognosto ne 
scomunico gli abitanti e Alessandro Michajlovic fu co- 
stretto a riparare dapprima in Livonia, poi in Lituania. 

Dal 1331 G. ottenne pienamente dal khan il titolo 
di gran principe. Negli anni ’30 si scontro piu volte 
con gli abitanti di Novgorod che rifiutavano di paga- 
re il tributo. Nel 1338 Alessandro Michajlovic di 
Tver’ ottenne il perdono di Uzbek e rioccupo il tro¬ 
no. Nel 1339 G. si reco alTOrda e accuso Alessandro 
di cospirare contro il khan. Poco piu tardi Alessandro 
e il figlio Teodoro vennero convocati alTOrda e giu- 
stiziati. Per umiliare Tver’, G. fece rimuovere le cam- 
pane dalla cattedrale dei Salvatore e le fece tr asporta¬ 
re a Mosca. 

Durante il prindpato di G. venne redatto il prezio- 
so manoscritto conosciuto come Sijskoe Evangelie , ed 
ebbe inizio la realizzazione in pietra delTinsieme ar- 
chitettonico dei Cremlino. B 4 ago. 1326, seguendo il 
consiglio delTormai anziano metropolita Pietro, G. in- 
traprese la costruzione della cattedrale della Dormi- 
zione della Madre di Dio; con cio Mosca si poneva in 
continuita con la capitale precedente, Vladimir, dove 
la devozione mariana era particolarmente sviluppata. 

G. ebbe stretti rapporti coi metropolita Pietro che, 
subito dopo la sua morte, ne awio il processo di ca- 
nonizzazione, inviando al sinodo di Vladimir dei 
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1327 una lettera con la descrizione dei miracoH awe- 
nuti sulla tomba dei metropolita. 

G, si spense il 31 mar. 1340 (o 1341), dopo aver pre- 
so i voti monastici assumendo il nome di Anania. Fu 
sepolto nella cattedrale delTArcangelo nel Cremlino. 

Gia durante la sua vita si era sviluppato il culto 
della sua persona; il Sijskoe Evangelie contiene un ori¬ 
ginale panegirico nel quale si paria delTawento, per 
la terra russa, di un’epoca di pace e di giustizia, e G. 
e presentato come difensore delTortodossia; un go- 
vernante giusto e caritatevole. Forse, ancora in vita gli 
fu attribuito il titolo di Kalita, parola che designa una 
borsa o una scarsella per il denaro che, secondo una 
leggenda, gli sarebbe stata donata dal khan. Il pate- 
rikon dei monastero di Volokolamsk dei XVI secolo 
riporta il racconto delTegumeno -^PAFNUZIO di Bo- 
KOVSK, secondo cui una monaca avrebbe avuto la vi¬ 
sione di G. nella gloria dei paradiso, intento a estrar- 
re dalla sua borsa {kalita) grandi ricchezze e distri- 
buirle ai poveri. La Stepennaja kniga, libro della ge¬ 
nealogia degli zar, definisce il Kalita «raccoglitore 
della terra russa». Nei Minei dei Miljutin, alia data 31 
mar. si legge il Racconto sui gran principe eletto di Dio 
G. Danilovic. Golubinskij inserisce il nome di G. nel- 
Telenco dei santi che non sono oggetto di culto (g.g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svfatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov], Sankt Peterburg s.d., 353; 
Barsukov, htocniki , 245s.; Leonid, Svjataja Rus], 126s.; Russki¬ 
ch Letopisej, X, Moskva 1965,196,21 ls.; L.V. Cerepnin, Obra- 
zovanie russkogo centraliwvannogo gosudarstva v XIV-XV veka- 
ch [La formazione dello Stato russo centralizzato nei secoli XIV- 
XV], Moskva 1950, 459ss.; N.N. Voronin, Zodcestvo Severo- 
Vostocnoj Rusi Xll-XV vekov [Earchitettura nord-orientale del¬ 
la Rus’ dei secoli XII-XV], Moskva 1962, II, 149-ss.; V.A. 
Kuckin, Skazanie o smerti Mitropolita Petra [La leggenda sulla 
morte dei metropolita Pietro ], in «Trudy otdela drevne-russkoj 
literatury», XVIII, Leningrad 1962,59ss.; V.A. Kuckin, Formi- 
rovanie gosudarstvennoj territorii severo-vostocnoj Rusi v X-XIV 
vekach [La formazione dei territorio statale della Rus nord- 
orientale nei secoli X-XIV], Moskva 1984,132ss., 247ss., 268s., 
304s., 683; N.M. Karamzin, Istorija gosudarstva Rossijskogo 
[Storia dello Stato russo], ried. Moskva 1992, IV, 128ss., 287ss.; 
E. Kljug, Knjazestvo Tverskoe (1247-1485) [Il principato di 
Tve/ (1247-1485)1 Tver’ 1994, 81, 95, 121ss., 144ss., 159s.; 
L.A. Beljaev, Drevnie monastyri Moskvy po dannym archeologii 
[Gli antichi monas teri di Mosca secondo i dati delVarcheologia], 
Moskva 1994; N. Borisov, Ivan Kalita , Moskva 1997. 

Aleksandr Skakov 


GIOVANNI di Daylam, secc. VH-VIII. Ch. siriaca. 

Nato forse nel 660 da una famiglia della regione di 
Hadita, a Bet Qira («luogo dei catrame») - probabil- 
mente 1’attuale Gayyara, a sud della confluenza tra il 
Tigri e il Grande Zab -, G. ebbe tuTinfanzia devota e 
studiosa. Si ritiro molto presto (a 13 anni?) nel mona¬ 
stero di Bet *Awe, dove ebbe come maestro Simone 
rimberbe (Sanota). Quando una carestia costrinse i 
monaci a disperdersi, Simone e tre suoi discepoli rag- 
giunsero la regione di Salah (Rawanduz) nelle monta- 
gne delTIraq attuale. Qui, dopo la morte di Simone, 
G. fu rapito dai daylamiti durante un’incursione. 


Nel Daylam, dove rimase per venti o trendanni do¬ 
po la liberazione, il monaco converti migliaia di pagani 
per mezzo di miracoli. Dopo un pellegrinaggio a Geru- 
salemme (?), si reco a Damasco, dove avrebbe incon- 
trato il califfo ‘ Abd al-Malik ibn Marwan e ne avrebbe 
guarito la figlia (o il figlio?). Avrebbe anche conosciuto 
al-Haggag, governatore delTIraq, e lo avrebbe guarito 
da un tumore, il che non impedi che il governatore mo- 
risse poco tempo dopo. 

Passando per Basra, si reco quindi nella regione di 
‘Arragan, sui fiume Tab, ai confini tra il Fars e lo Huzi- 
stan, dove ebbe a che fare con demoni e idoli. Qui edi- 
fico prima di tutto un monastero per i monaci di ori¬ 
gine persiana che si erano uniti a lui, poi una chiesa de¬ 
dicata a san Sergio, dal nome dei vescovo di Blh Sabur; 
questi infatti accetto di consacrarla, mentre Simone, 
metropolita dei Fars, aveva rifiutato. G. fu costretto 
anche a compiere un nuovo miracolo per far retroce¬ 
dere la montagna che privava dei sole il suo palmeto. 
In seguito, essendo divampata una disputa tra i mona¬ 
ci di lingua persiana e quelli di lingua siriaca, costrui 
per questi ultimi, sulla riva opposta dei Tab, un secon¬ 
do monastero, cui era annessa una chiesa dedicata a 
Santa Maria. La tradizione locale, tramandata nel X 
secolo dal geografo al-Istahri, attribuisce a un certo 
daylamita , «medico di al-Haggag», anche la costruzio- 
ne di un ponte, nei pressi di ‘Arragan, chiamato Qan- 
tarat Rakdn (o Takan). Esso consisteva di una sola 
campata della lunghezza di 80 passi, ed era abbastan- 
za alto che un uomo su di un cammello con in mano 
uno stendardo poteva facilmente transitarvi sotto. 

Dopo aver portato a termine le costruzioni, G. mori: 
era la domenica 26 genn. 738. Presso i siriaci orientali, 
G. era festeggiato la terza domenica delTEpifania, il 27 
apr.; il 31 mar., presso i siriaci occidentali; in ottobre nei 
Calendari melkita, maronita ed etiope. (a.m.) 

Bibl.: Liber superiorum, II, 23; Liber castitatis, 105 e 117; J.M. 
Fiey, Jean de Daylam et «l’imbroglio» de ses fondations , in POC, 
10 (1960), 195-211; G. Le Strange, The Lands of the Eastern 
Caliphate, s.l., 1966,268-269; S.P. Brock, A syriac Life of John 
ofDailam , in «Parole de FOrient», 10 (1981-82), 123-190. 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI TElemOSINIERE, patriarca di ALES- 
SANDRIA, santo, sec. VI: v. BS VI, 750-757. 


GIOVANNI 1’Epirota, martire, santo, sec. XVI: 
v. BS VI, 757. 


GIOVANNI TEVANGELISTA, apostolo, santo, sec. 
I: v. BS VI, 757-797. 

GIOVANNI il FanOULLO di XlAT’ (3m]huiGGtu 
lTmGm.li fapjupbg}i), neomartire, ?-143S. Ch. armena. 

Secondo le fonti, G. fu un cantore {gusan) origina¬ 
rio della provincia di Bznunik*, molto amato alia cor- 
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te delTemiro Sefeddin. Oltre alie canzoni popolari, 
eseguiva davanti a un pubblico musulmano anche un 
repertorio di inni liturgici. Una cantante curda, tutta¬ 
via, mossa da invidia per il suo successo, lo accuso da¬ 
vanti alTemiro di aver avuto un legame amoroso con 
lei: ali*ordine di sposarla, e quindi convertirsi alTi- 
slam, G. avrebbe opposto il suo rifiuto, subendo per¬ 
cio prigionia e minacce. Non resistendo alie torture, 
tuttavia, avrebbe abiurato, partecipando, come neo- 
convertito musulmano, a una processione per la citta; 
ma nello stesso giorno, pentitosi amaramente, con¬ 
cepi il desiderio di morire per Cristo. Rigettato dai 
cristiani come apostata, egli vendette i suoi averi e ne 
distribui il ricavato ai poveri; arrestato di nuovo, per 
aver persistito nel professare la fede cristiana fu mar- 
tirizzato per lapidazione il 22 febb. 1438. 

Bibl.: BHO, 112s., nn. 504s.; Y. Manandean - H. Acarean, 
Hayoc nor vkanere 1155-1843 [Neomartiri armeni, 1155-1843 ], 
Valarsapat 1903,284ss.; M. Ormanean, Azgapatum [Storia na- 
zionale ], II, Costantinopoli 1913,2089s. 

Igor Dorfmann 

GIOVANNI di GALES (loan din Gales), sacerdo¬ 
te, confessore, martire, sec. XVIII. Ch. romena. 

G. svolse la sua attivita pastorale nel villaggio di 
Gales, presso Salistea di Sibiu. Era stato ordinato in 
mancanza di vescovi ortodossi in Transilvania. Infatti, 
in seguito alPunione di una parte dei cristiani ortodos¬ 
si con la Chiesa di Roma negli anni 1698-1701, le au- 
torita asburgiche avevano vietato la presenza di vesco¬ 
vi ortodossi e perseguitavano quelli che si opponevano 
alTuniatismo. Il vescovo greco-cattolico ruteno Manuil 
di Muncaci, inviato nel 1746 in Transilvania per racco- 
gliere dati riguardanti Fatteggiamento dei romeni nei 
confronti delPunione con Roma, menziona tra gli op- 
positori anche il sacerdote ortodosso G. di Gales. Il 
suo nome figura tra i firmatari di un lungo memoriale 
inviato nel mese di dic. 1750 al metropolita serbo-or¬ 
todosso di Carlovitz, in cui sono esposte le sofferenze 
parite dai cristiani che resistevano nelTadesione alia fe¬ 
de ortodossa. Nel documento si rileva che, proprio 
nella localita di Gales, due funzionari dei potere civile, 
intenzionati ad arrestare durante la notte il sacerdote 
G., non essendo riusciti a rintracciarlo sottoposero a 
maltrattamenti sua moglie. In aiuto della donna accor- 
sero i vicini, uno dei quali fu ucciso a coipi di fucile. 

Della dedizione di G. nel sostenere la fede degli 
avi furono informate le autorita di Stato. Egli si dife- 
se sottolineando di essere un sacerdote e non un qual- 
siasi criminale da rinchiudere in prigione. Tuttavia, 
nel mese di magg. 1756 fu arrestato e tradotto in ca- 
tene a Sibiu. Uimperatrice Maria Teresa diede poi di- 
sposizione che venisse trasferito segretamente nella 
citta di Deva, per rimanervi ad perpetuos carceres. In 
seguito G. fu deportato nel carcere di Graz. Radu 
Duma scriveva, nel 1776, che alcuni commercianti di 
Brasov, giunti per affari a Graz, si recarono a visitar- 
lo, ed egli ribadi loro che preferiva morire in prigione 



Giovanni di Gales. Vasile Buzuloi, 
icona eseguita in occasione della canonizzazione (1992). 
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piuttosto che abiurare la fede ortodossa. Alcuni anni 
dopo viene trasferito nel carcere di Kufstein in Tiro- 
lo, dove mori martire. 

II 20 giu. 1992 il santo sinodo della Chiesa orto¬ 
dossa romena, considerata la fermezza con la quale 
G. confesso la propria fede e il coraggio con il quale 
affronto le persecuzioni e la morte, lo elevo alTonore 
degli altari aggiungendo il suo nome a quello dei 
«confessori martiri», e stabili che la sua memoria fos¬ 
se celebrata il 21 ott., insieme con gli altri confessori 
e martiri romeni di Transilvania. (t.v.) 

Bibl.: A. Bunea, l.pncopii Petru Pavel Aron si Dionisiu Nova- 
covici [I vescovi Pcint Pavel Aron e Dionisiu Novacovici ], Blaj 
1902,135; M. Pacurariu, Preotul marturisitor loan din Gales [Il 
sacerdote confessore Giovanni di Gales], in Sfinti-romdni, apara¬ 
tori ai legii stramosesti [Santi romeni, difensori della fede degli 
avi], Bucuresti 1987, 443ss. (testo ripreso in buona parte nel 
vol. Sfinti daco-romani si romdni [Santi daco-romani e romeni ], 
Iasi 1994, 123ss.); Tomos patriarhal si sinodal de canonizare , in 
Ganonizarea unor sfinti romdni [La canonizzazione di alcuni 
santi romeni 3, Bucuresti 1992,41ss. 

lOANN BOTA 


GIOVANNI GBEC‘1, eremita, santo, n.d.: v. BS VI, 
808-809. 

GIOVANNI il Giovane, monaco in Tracia, san¬ 
to, secc. X-XI: v. BS VI, 813. 


GIOVANNI, vescovo dei Goti, santo, sec. VIII: 
v. BS VI, 814-815. 


GIOVANNI il Grande Sofferente della Laura 

delle GROTTE di KlEV (HOAHH MHOrOCTPA' 
flA/IbHblH KHEBO-nEqEPCKMH), monaco, santo, sec. 
XII. Ch. russa. 

G. visse in ascesi nella Laura delle Grotte di Kiev 
nel XII secolo. Prima di morire sciisse una propria 
Vita in cui, con uno stile agiografico edificante, rac- 
conta che sin dalla giovinezza aveva deciso di conser- 
varsi puro, ma soffriva a causa delle tentazioni della 
carne che non riusciva a vincere, ne con la fame, ne 
con la sete, e nemmeno portando addosso pesanti ca- 
tene. Un giomo, sceso nella grotta dove riposavano le 
spoglie di sant’Antonio, fondatore dei monastero, si 
mise a pregare con fervore. Il giorno seguente udi una 
voce: «Giovanni, devi rinchiuderti qui dentro per riu- 
scire almeno a indebolire, nelToscurita e nel silenzio, 
la passione che ti tormenta, e il Signore ti aiutera per 
intercessione dei suoi santi». 

Da quel momento G. si stabili nella grotta e sola- 
mente dopo trenrianni riusci a vincere la passione 
della came. La lotta fu tremenda. Talvolta era preso 
dal desiderio di abbandonare la grotta e di ritornare 
nel mondo. Decise allora di sottoporsi a un’ascesi piu 
rigida: scavata una fossa, vi entro airinizio della Qua- 


resima e si copri di terra fino al petto. Trascorse tutta 
la Quaresima in quella posizione, ma il fuoco della 
passione, come in passato, non dava pace al suo cor- 
po ormai esausto. 

Inoltre, una visione diabolica lo atterri con lo sco¬ 
po di farlo uscire dalla grotta: gli si presento un orri- 
bile serpente che, vomitando fuoco e ricoprendolo di 
fiamme, cercava di ingoiarlo. Questa lotta duro alcu¬ 
ni giorni; ma la notte di Pasqua il serpente afferrb la 
testa di G. con le sue fauci. Allora il santo invoco dal 
profondo dei cuore: «Signore, Dio mio e mio Salva¬ 
tore, perche mi hai abbandonato? Abbi piet a di me, 
o Dio di misericordia. Liberami dal mio immondo 
peccato perche non cada nella rete dei maligno; libe¬ 
rami dalla bocca dei nemico: scaglia su di lui un ful¬ 
mine e scaccialo!». 

Improwisamente baleno un fulmine e il serpente 
spari. Quindi una luce divina awolse il monaco e si 
udi una voce: «Giovanni, eccoti raiuto: fa’ attenzione 
a te, perche non debba succederti di peggio e tu non 
debba soffrire per Teternita». 

Il santo si prostro fino a terra dicendo: «Perche mi 
hai lasciato cosi a lungo nel tormento?». La risposta 
fu: «Ti ho mandato una tentazione a misura della tua 
sopportazione, per passarti al crogiuolo, come Toro. 
Il Signore assegna ai servi forti e tenaci una prova dif¬ 
ficile, invece a quelli deboli e incerti una prova piu fa¬ 
cile. Invoca in tuo aiuto san Mose Ugrin (1’Unghere- 
se), qui sepolto, perche ti soccorra nella lotta: egli e 
superiore a Giuseppe “il Bellissimo”». 

G. si spense nel 1160ca, dopo aver ricevuto la gra- 
zia di domare la passione della came. Nelle leggende 
della Laura delle Grotte di Kiev si sono conservati al¬ 
cuni degli insegnamenti che G. «il Grande Sofferen¬ 
te» rivolse alia comunita. Le sue spoglie riposano nel¬ 
la Grotta di Sant’Antonio. La sua memoria ricorre il 
18 lug. (l.m.p.) 

Bibl.: Slovar Svjatych , 113s.; S.V. Bulgakov, NastoVnaja kniga 
dlja svjascennocerkovnosluzitelej [Vademecum per i sacerdoti], 
Char’kov 1900, 248; Cet’ i-minei Dimitriju Rostovsmzi [ Cet'i- 
minei di Demetrio di Rostov ], XI, 1910, 399ss.; Kievo-Pecerskij 
Paterik [Paterik della Laura delle Grotte di Kiev], D.A. Abra- 
movic (ed.), Kiev 1931, ll6ss.; Taisija, Zitija, II, 60; Cet’i-minei, 
apr. 1,1985,112; lug. II, 1988,313s. 

Vladimir Keidan 

GIOVANNI di GUNANQE : HT £ r}<£ 

YOHANNES ZA-GunAnqe), monaco, santo, sec. XIV. 
Ch. etiopica. 

Nativo dello Scire, nel Tigre, G. fu discepolo di 
->Madhanina Egzi\ Copia degli Atti che lo riguar- 

dano (Gadla Yohannes ), tuttora inediti, si trova a 
Gunanqe (Scire), nel Tigre. 

Bibl.: C. Conti Rossini, Il Gadla Filpos e il Gadla Yohannes di 
Dabra Bizan, in «Memorie della Reale Accademia dei Lincei», 
VHI (1901), 156, tav. II; KRZ, 98. 


Osvaldo Raineri 
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GIOVANNI di HARRAN, n.d. Ch. siriaca. 

Commemorato da Rabban Saliba il 21 dic., G. sa- 
rebbe da identificare, secondo il patriarca Barsauma, 
con Giovanni II, uno dei cinquantacinque vescovi 
esiliati dalFimperatore Giustino nel 518. (a.m) 

Bibl.: Barsauma, in «Revue patriarcale», 2 (1934), 11, n. 1. 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI vescovo di Hira, CAZZURRO, secc. 
VII-VIII. Ch. siriaca. 

Dapprima monaco dei monastero di Bet Hale, 
presso Hira, quindi vescovo, G. e commemorato in 
tutti i Calendari siriaci orientali il giovedi dopo i tre 
giomi delle Rogazioni delle Vergini, da lui istituite. 
Tale digiuno, conosciuto anche come «digiuno di 
Hira», era stato praticato due volte in precedenza, in 
ricordo di un incendio e di mFepidemia. Caduto in 
desuetudine, fu ripristinato (ed e tuttora osservato) 
quando un re volle prelevare quaranta fanciulle della 
citta per il suo harem. Il digiuno fu efficace: il re mori 
prima di poter mettere in pratica il suo disegno. 

Si e cercato di sapere chi potesse essere questo 
«re», da alcuni prudentemente identificato con un so- 
vrano sassanide. Tenendo presente che spesso questo 
termine indica non tanto il monarca in persona quan¬ 
to un suo rappresentante, ci si puo chiedere se il per- 
sonaggio in questione non fosse il terribile govemato- 
re della regione per conto degli omayyadi , al-Haggag 
ibn Yusif, che risiedeva a Kufa, non lontano da Hira, 
e che mori inaspettatamente nel 714, a cinquantadue 
anni, forse per un tumore alio stomaco. 

Ebedjesus di Nisibi attribuisce a G. un libro di Re¬ 
go le e una raccolta di duecentottanta Lettere , per la 
maggior parte di soggetto biblico. {a.m) 

Bibl.: Fiey, Assyrie > III, 122-123. 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI, vescovo di IRENOPOLI, santo, sec. 
IV: v. BS VI, 815-816. 

GIOVANNI KALFAS Clmdvvqq 6 KdXxjiag), neo- 
martire, P-1575. Ch. bizantina. 

Nacque a Galata e lavorava come ebanista ( kdlfas ) 
nel palazzo dei sultano, distinguendosi per umilta e 
magnanimita. Un agha tureo gli affido un suo nipote, 
affinche gli insegnasse il mestiere di ebanista; poiche 
il ragazzo desiderava entrare al servizio dei sultano, 
G. Io presento a varie personalita. In poco tempo il 
giovane tureo fece una brillante carriera, divenendo 
un alto dignitario di palazzo. Contemporaneamente, 
aumentava in lui anche Paffetto per G., in quanto 
causa diretta della sua fortuna. 

Trascorsi molti anni, il giovane volle sapere da G., 
che aveva una certa erudizione, che cosa dicono i te¬ 


sti cristiani della religione musulmana. Inizialmente, 
G. esito; poi, pero, acconsenti al desiderio dei giova¬ 
ne e, senza tergiversare, gli disse che, nei testi cristia¬ 
ni, Maometto non veniva considerato un profeta, ma 
un uomo qualsiasi. 

Tutto cio che G. disse confidenzialmente al giova¬ 
ne, provoco la sua ira, al punto di accusarlo presso le 
autorita di offesa alia religione musulmana e di azio- 
ne di proselitismo. Immediatamente arrestato, G. fu 
condotto davanti al giudice, che lo rinchiuse in carce- 
re, ove subi insopportabili torture volte a fargli ab- 
bandonare la sua fede e a fargli abbracciare quella 
musulmana. Dopo essere stato per sei mesi imbarca- 
to come schiavo su una nave nel Mar Nero, G. fu di 
nuovo rinchiuso in carcere, ove rimase per altri tre 
mesi. Alia fine, il visir decreto la sua condanna a mor¬ 
te per decapitazione. Il 26 febb. 1575, di domenica, 
fu condotto al mercato degli operai, nei pressi di Be- 
zesteni, ove fu ucciso. 

Il Martyrion dei santo e stato scritto dal prete An- 
drea, grande economo e parroco della chiesa dei San- 
ti Teodoro e Teofane di Grapta, ed e incluso nel Nuo¬ 
vo Martirologio di san Nicodemo. (a.f) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 238; Nicodemo Agiorita, Sy- 
naxaristes [Sinassario] , II, Venezia 1819, 161; K. Sathas, Me- 
saidnike Bibliotheke [Biblioteca Medie vale] , EI, Venezia 1872- 
1876, 606; Doukakis, Grande Sinassario , n, 403; Matheos, 
Grande Sinassario, n, 413-414; Mikron Eucologion \Piccolo Eu- 
cologio], ed. Apostolikes Diakonias, Athenai 1962, 471; Neon 
Martyrologion [Nuovo Martirologio ], Athenai 1856\ 57; Id., 
Athenai 196l s , 61; ©HE, VII, 39; G.I. Papadopoulos, l Neo- 
martiriy 27; Perantonis, Lessico , II, 240-241; O. Meinardus, The 
Saints of Greece , Athenai 1970,108. 

Apostolos F. Kralides 

GIOVANNI Kaloktenis (loKxvvqg 6 KoXok- 

TEvrjg), vescovo, santo, sec. XII. Ch. bizantina. 

Metropolita di Tebe, visse nel XII secolo. Nato a 
Costantinopoli, apparteneva a una nobile famiglia; 
suo padre, Costantino Kaloktenis, si preoccupo che il 
figlio ottenesse una buona formazione culturale e lo 
preparo ad essere introdotto, come alto dignitario, 
nel palazzo imperiale; G. preferi invece la vita mona¬ 
stica. Dopo aver indossato F abito monastico, fu ordi¬ 
nato metropolita di Tebe dal patriarca di Costantino¬ 
poli, Luca Chrysoberghis (1156-1169), ottenendo, nel 
contempo, il titolo di esarca della Beozia. 

Quale metropolita di Tebe, G. si dedico con parti- 
colare impegno alie questioni ecclesiastiche. Parte- 
cipo ai sinodi dei 1166 e 1170, tenuti a Costantino¬ 
poli, che avevano lo scopo di condannare le posizioni 
eretiche dei vescovo di Lampi, Demetrio; dei metro¬ 
polita di Corfu, Costantino; e dei monaco Giovanni 
Irenico, i quali sostenevano che il Figlio era inferiore 
al Padre. 

Si interesso particolarmente al miglioramento so¬ 
ciale ed ecclesiastico della sua metropolia: a causa di 
questa sua attivita fu soprannominato «Giovanni il 
Nuovo Misericordioso», per distinguerlo dal patriar- 
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ca di Alessandria, Giovanni il Miseri cor dioso, vissuto 
nel VII secolo. 

La tesi secondo cui G. avrebbe operato anche nel¬ 
la vicina Eubea, si deve considerare errata, dal mo¬ 
mento che essa non si basa su testi agiografici e inno- 
grafici riguardanti la sua persona. 

Mori fra gli anni 1182-1193 e il suo nome viene 
menzionato tra i vescovi e i monaci, celebrati nel co- 
siddetto Synodikon della Chiesa di Grecia (secolo XII). 

Immediatamente dopo la sua morte, fu considera¬ 
to santo dalla popolazione della Beozia. La Chiesa 
stabili come data della sua commemorazione il 29 
apr., giorno, secondo la tradizione, della sua morte. 

Un affresco raffigurante G, si conserva ancora oggi 
nel Katholikdn dei monastero Galataki, in Eubea. (a.f.) 

Bibl,: Bios kai akolouthia tou en patros himon loannou tou Ka- 
loktenous kai neou eleemonos Mitropolitou Thibon kai exar- 
chou pasis Boidtias [Vita e ufficio liturgico in onore dei nostro 
santo padre Giovanni Kaloktenis il giovane misericordioso, Me- 
tropolita di Tebe ed esarca di tutta la Beozia ], Chalchidi 1903; V. 
Delvenakiotis, Ho Metropolitis Ioannes ho Kaloktenis kai hai 
Thebai (sec. XII) [Il Metropolita Giovanni Kaloktenis e la citta di 
Tebe (sec. XII)], Athenai 1970; Langhis, Grande Sinassario , IV 
(aprile), 599-611; Ch. Themelis, Euhoike Hagiologias L Agiogra- 
fia di Eubea] , Athenai 1982, 37; Diptycha tis Ekklisias tes Hel¬ 
lados 1992 [Dittica della Chiesa di Grecia 1992], ed. Apostolikes 
Diakonias (Venerabile Metropolia di Tebe e Livadia), 684. 

Simon Paschalides 

GIOVANNI Kama, monaco, P-858. Ch. copra. 

Due fonti danno notizie intorno alia vita di G.: la 
biografia copta e il Sinassario. Il Sinassario di Basset lo 
chiama «Abu Yuhannis Abu Kama» e lo fa nascere a 
Subramansu. Secondo Coquin, questa localita si trova 
nelTattuale provincia di al-Buhayrah, mentre SinTan 
al-Suryani la colloca nella provincia di al-Garbiyyah. 

I genitori di G., non avendo altri figli ed essendo 
forse in eta avanzata, lo indussero a sposarsi ancora 
molto giovane. Egli decise insieme con la sua sposa 
che sarebbero vissuti come fratello e sorella. Le fonti 
dicono che un angelo vegliava su di essi quando dor- 
mivano e che il Signore fece spuntare una vite in se- 
gno della loro verginita. 

I genitori dei due sposi non erano al corrente di ta¬ 
le proposito, e pensavano che la mancanza di prole 
fosse dovuta alia loro giovane eta. 

Dopo qualche tempo, manifestando alia moglie la 
sua intenzione di ritirarsi in monastero, G. venne a sa- 
pere che la donna nutriva lo stesso desiderio. Seguiro- 
no quindi entrambi la loro vocazione. Lei si fece mo- 
naca e giunse a ricoprire la carica di abbadessa. G., 
guidato da un angelo, prese la via dei monastero di San 
Macario, nel deserto di Scete, e divenne discepolo di 
un certo padre spirituale chiamato Teroti ( Sinassario : 
Dirudi). Dopo la morte di questi, G., dietro consiglio 
di un angelo, si trasferi a ovest dei monastero di Gio¬ 
vanni Colobo e la si costrui una cella. Ben presto ebbe 
discepoli che raggiunsero piu tardi il numero di tre- 
cento e fu necessario costruire per loro un monastero. 



GIOVANNI Kama. Ea Vergine, G. Kama ed Efrem Siro. 
Anastasi al Rumi, icona (1868). Wadi al-Natrun - 

monastero di al-Suryan. 


E Sinassario paria di una visita ai monasteri delT Al¬ 
to Egitto, senza specificare ne come ne quando questa 
ebbe luogo. AlAntifonario dice che la visita fu diretta 
alia montagna di Sant J Antonio, cioe alPomonimo mo¬ 
nastero nei pressi dei Mar Rosso; quanto al periodo, la 
lega al tempo delle incursioni barbariche dell’817. 

Le fonti presentano G. come un santo che aveva 
grande familiarita con la Vergine Maria, con sant’A- 
tanasio e con gli angeli; egli godexte diverse volte del¬ 
le loro apparizioni. In seguito a una visione di sant’A- 
tanasio, G. ne introdusse il nome nella salmodia del¬ 
la mezzanotte. 

G. si spense il 25 kiyahk 575 M (21 dic. 858), do¬ 
po una breve malattia. Le sue spoglie mortali, custo¬ 
dite dapprima nel suo monastero, riposano attual- 
mente nel monastero della Vergine detto Dayr al- 
Suryan. Il nome di G. e ricordato nel canone della 
Messa copta di San Basilio. 

11 monastero di G., costruito probabilmente dopo 
1*817, e stato identificato da alcuni con il monastero di 
al-Suryan. Samu’11 Tawdrus respinge, e a ragione, que¬ 
sta identificazione. Alie prove che egli adduce possia- 
mo aggiungere che quando Abu al-Makarim scriveva 
la sua storia agli inizi dei XHI secolo, i due monasteri 
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esistevano separatamente e le reliquie di G. riposava- 
no ancora nel monastero che portava il suo nome. An- 
che lo storico musulmano al-Maqrizi (1364-1441) ri- 
corda separatamente i due monasteri e aggiunge che 
quelli di G. e di Elia al suo tempo erano caduti in ro- 
vina a causa dei tarli che avevano consumato il legno 
dei tetti. Alcuni studiosi copti (Munir Sukri, Anba 
Matteos, Samu’11 Tawdrus e Sim‘an al-Suryani) riten- 
gono che questo sia accaduto tra il 1413 e il 1430. 

I monaci di G., dopo la rovina dei loro monastero, 
si trasferirono con le reliquie dei loro padre spiritua¬ 
le al monastero della Vergine detto Dayr al-Suryan. 
Le reliquie dei santo sono molto venerate e vengono 
portate in processione piu volte alTanno. 

Bibl.; Abu al-Makarim, II, 124s.; Iris, II, 446ss.; E Wustenfeld 
(ed. e trad.), Macrizts Gescbichte der Kopten y Gottingen 1848, 
46 (testo), 111 (trad.)•, E.A.W. Budge, The Miracies of the Bles- 
sed Virgin Mary and the Life ofHanna, London 1900; H. Davis 
(ed. e trad.), The Life of Abba John Khame (PO, 14), 213-372; 
Synaxaire arabe jacobite (PO, 3), 519ss.; Synaxaire ethiopien 
(PO, 26), 67ss.; Resoconto per it iero, I, 245ss.; Antifonario , I, 
180s.; E.A.W. Budge, One Hundred and ten Miracles of our 
Lady Mary , London-Liverpool-Boston 1923; Evelyn-White, II, 
305ss.; Habasi (ed.), Al-Sinaksdr , I, 247ss.; Synaxarium alexan- 
drinorum (CSCO, 48) 174ss. (testo), (CSCO, 78) 275ss. (trad.); 
De Fenoyl, 103; Munir Sukri, Adyurat Wddz al-Natrun [I mo¬ 
nasteri di Wddt al-Natrun ], al-Iskandariyya 1962, 209ss.; 
Samull Tawdrus, Al-Adyumh al-misriyyah al-amirah \I floren¬ 
ti monasteri copt{\, al-Qahira 1968,152s.; Al-Sinaksdr al-Gami, 
I, 25Iss.; De Lacy, 172$.; Anba Matteos, Ruhdniyyat al-Ta- 
sbihah [Spiritualita della lode ], al-Qahira 1980, 268ss.; Al-Si- 
naksdr al-Gadid, I, 308ss.; Sim‘an al-Suryani, Al-Qiddzs 
Yuhanna Kama [San Giovanni Kama] y Dayr al-Baramus 1989; 
Sim‘an al-Suryani, Dayr al-Sayyidah al-Adra, al-Surydn Ul mo¬ 
nastero della Vergine , al~Surydn\ 7 al-Qahira 1990, 30ss.; R.-G. 
Coquin, John Kamd, Saint , in CE, 5,1362-1363. 

Wadi Abuliff 

GIOVANNI KamA di AGED (PvhTft : YTl : 
YoHANNES KamA ZA-Aged), santo, monaco, secc. 
XIV-XV. Ch. etiopica. 

Fu Fapostolo dei Semien, distretto a nord di Ba- 
gemder. Visse durante il regno di Dawit (1382-1411). 

Bibl.: KRZ, p. 98. 

OSVALDO RAINERI 

GIOVANNI KamA di Dabra LibAnos (PyK ht \: 

: Hfrfkl : AdWft YOHANNES KAMA ZA-DABRA 
LibAnos), santo, monaco, secc. XIV-XV. Ch. etiopica. 

II Sinassario etiopico, il 21 terr (29/30 genn.), com¬ 
memora la «morte dei padre nostro abba Giovanni 
Kama, il settimo (abate) dopo il padre nostro ->Takla 
HAymANOT. Dal tempo di questo santo fu costruito Da¬ 
bra Libanos e la sua “regola” divenne eminente. Dopo 
che egli ebbe percorso un buon cammino e fu gradito a 
Dio per il suo combattimento (spirituale) e la sua san- 
tita, se ne ando nella vita eterna il giorno della Signora 
nostra doppiamente Vergine, Maria Madre di Dio». 

Nella «lista rimata» degli abati di Dabra Libanos, e 
citata la seguente salutazione indirizzata al santo: «Sa- 


> 



Giovanni KamA di Dabra Libanos. G. e Ahuna Kerelos 

(raccolta di immagini, sec. XV). 

Abb. 113, £ 3 2v. Paris - Bibliotheque Nationale. 


lute a te Giovanni Kama, uomo di grazia e di maesta! 
Dabra Libanos, sposa dei (divino) artefice, ti Ioda af- 
fettuosamente». G. fu una figura importante dei mo- 
nachesimo etiopico. Durante il suo periodo di carica, 
fu costruita nel monastero di Dabra Libanos «la chie- 
sa in muratura destinata a sostituire quella prowiso- 
ria, che dal 1410 conteneva le spoglie di Takla Hay¬ 
manot». La costruzione ordinata dal re Yeshaq (1414- 
1429) «frano una prima volta; fu ripresa e condotta a 
termine poi, dopo che la Vergine stessa, prodigiosa- 
mente apparsa, indico le misure dei nuovo tempio e 
domando che lavorassero soltanto quelli dei monaste¬ 
ro di Dabra Libanos [...]. La costruzione [...] duro in 
tutto sette anni. Per sua ispirazione fu scritta la Storia 
della trasmigrazione delle ossa , cioe dei primo trasferi- 
mento delle reliquie di Takla Haymanot dalla cella al- 
1’altare, awenuta al tempo delTabate -*Ezechia». 

Durante il superiorato dei santo si ebbe un’onda- 
ta di dissensi tra Dabra Libanos e i monasteri scioa- 
ni collegati, i quali interruppero, per un periodo, la 
loro partecipazione alie commemorazioni annuali di 
Takla Haymanot. 

Bibl.: PO, 45, fasc. 1, n. 201,165; E. Cerulli, Gli abbati di Da¬ 
bra Libanos , capi dei monachesimo etiopico, secondo la «lista 
rimata» (secc. XlV-XVUI) y in «Orientalia», N.S., 13 (1944), 
141-143. 

OSVALDO RAINERI 
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GIOVANNI di KAMUL, anacoreta, sec. IV. Ch. si- 
riaca. 

Secondo la leggenda , il santo sarebbe nato nel Bet 
Garmai da una famiglia pagana, imparentata forse con 
Ia casa reale sassanide. G. (e ignoto il nome zoroa- 
striano) sarebbe stato governatore di Nisibi allorche, 
nel 343, si trovo ad assistere alia passione dei katho- 
likds 5 ah dos t (ci si dimentica, pero, che Nisibi sareb¬ 
be entrata a far parte dei territorio persiano solo dopo 
il 363). Convertito dopo aver visto una luce posarsi sui 
martire, cereo di convincere il cugino Shapur a non 
perseguitare piu i cristiani. Era riuscito gia a farne li¬ 
berare un certo numero, quando, minacciato da 
un’accusa, fu costretto ad abbandonare 1’incarico e a 
fuggire. Shapur lo fece ricercare, ma invano. G. si reco 
presso mar ->AWGHN, da cui fu battezzato e ricevette 
il nome di «Yohannan». Si ritiro quindi in una grotta 
nei pressi della montagna delPArca, cioe il monte 
Gudl. Dopo aver compiuto molti miracoli, che tutta- 
via pare non avessero attirato Pattenzione delle auto- 
rita, mori e fu sepolto nella grotta. La commemora- 
zione nel Calendario siriaco orientale si trova alia «Do- 
menica Nuova», cioe la domenica dopo Pasqua. 

Non e corretto attribuire a G. il titolo di «fonda- 
tore», poiche solo airinizio dei VII secolo il monaco 
Ukama fece della grotta funeraria il nucleo di un mo- 
nastero che esisteva ancora alTinizio dei XVII secolo 
Se ne vedono tuttora le rovine a una ventina di chilo- 
metri ad est di Cizre. (a.m.) 

BlBL.: Liber castitatis, nn. 1,7,14,25,30,103; Suhada’, E, 100; 
Fiey, Ni sibe, 199-201. 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI di KakGOPOL’ (HOAHH KAPronOJlb- 
CKHH), monaco, santo, sec. XIV. Ch. russa. 

L’ asceta G. visse probabilmente intorno al XIV se¬ 
colo nei pressi della citta di KargopoP, sulla riva di un 
ruscello, dove piu tardi fu eretto il monastero della 
Dormizione della Madre di Dio. Alcuni ritengono 
che la sua figura, nella memoria degli abitanti dei luo- 
go, si sia confusa con quella dei fondatore dei sud- 
detto monastero, il monaco Giona, vissuto tra la fine 
dei XVI secolo e Tinizio dei XVII. La tomba di G. (o 
di Giona), airinterno dei monastero, godette di gran¬ 
de venerazione. Ma particolarmente venerato fu il ru¬ 
scello nei pressi dei quale G. visse: gli abitanti dei luo- 
go vi si bagnavano per curarsi da ogni sorta di malat- 
tie, e si verificarono alcune guarigioni. G. era ricor- 
dato soprattutto alia vigilia della festa della nascita di 
Giovanni il Battista. Non ebbe canonizzazione uffi- 
ciale. Nei Minei pubblicati dal patriarcato di Mosca 
nel 1987, comunque, il suo nome figura tra quelli di 
tutti i santi che hanno illuminato la terra russa e la cui 
memoria liturgica viene celebrata la seconda domeni¬ 
ca di Pentecoste, (g.g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti diSavvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 327$.; 


Ratsin, Polnoe sobranie , 421; Tverskoj, Mesjaceslov , VI, 173s.; X, 
226s.; Tolstoj, Kniga , 177; Leonid, Svjataja Rus\ 100s.; Sergij, Vo- 
stok , Et, 56lss.; CeLi-minei, magg. UI, 1987, 373. 

Il’ja Basin 

GIOVANNI di KasKAR, sec. "\l. Ch. siriaca. 

E menzionato da al-Birunl e dal Martirologio siriaco 
orientale di Kaskar al 1 ° ott., nei Calendari moderni al 
primo mercoledi dello stesso mese. II suo nome ricor- 
re nel Liber castitatis e nei Commentari di Mari ibn Su- 
layman e di Sllwa con una biografia alquanto vaga. 

Nato nella regione di Kaskar, fece parte dapprima 
dei monastero di mar —>GannI. Dopo avere speri- 
mentato una serie di estasi, tra il 421 e il 438 si reco 
al monastero di ‘Ayn Deqla («Sorgente dei datteri»), 
sulla montagna di Oroh (Gabal Hamrin), dei quale si 
ignora Pesatta ubicazione e il nome dei fondatore. Po- 
trebbe essere identificato con Giovanni di Galmu, 
che figura alia stessa data nei Calendari siriaci orien¬ 
tali moderni, (a.m.) 

Bibl.: Sllwa ibn Yuhanna, De patriarchis nestorianorum com¬ 
mentaria (Ahbar batarikat kursi al-Masriq ), H. Gismondi (ed.), 
Romae 1896,29; Mari ibn Sulayman, De patriarchis nestoriano¬ 
rum commentaria (Ahbar batarikat kursi al-Masriq ), H. Gi¬ 
smondi (ed.), Romae 1899, 36; Fiey, Assyrie, III, 99-100; Liber 
castitatis , 10; Bar Bahlul, Signes des fetes et des jeunes (ar.), J. 
Habbi (ed.), in «Revue de 1’Academie irakienne», 7 (1983), 215. 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI martire di Kazan’ (HOAHH MYME- 
HHK KA3AHCKHH), santo, P-1529. Ch. russa. 

E giovinetto G., originario di Niznij Novgorod e 
abitante di Kostroma, nel 1529, durante un’incursio~ 
ne tartara, venne fatto prigioniero dagli invasori e 
messo al servizio dei khan Ali-Shukur a Kazan’. Du¬ 
rante la prigionia, i tartari cercarono invano di con- 
vertirlo alPislam: lo torturarono crudelmente e lo ab- 
bandonarono agonizzante sulla neve. Miracolosa- 
mente pero i lacci che gli legavano le mani si spezza- 
rono e la neve intorno a lui si sciolse. Rialzatosi, G. fe¬ 
ce ritomo dalTinviato dei gran principe moscovita e 
gli narro Paccaduto. Poi, ricevuti i sacramenti, spiro. 

La sua Vita, opera dei XVI secolo (non piu tardi 
degli anni ’50), appartiene al genere dei martirologio, 
sebbene non tutti gli elementi vi siano sviluppati a fon- 
do. La sua memoria ricorre il 24 genn. La descrizione 
fisica e riportata nel Manuale iconografico alia stessa 
data: «Taumaturgo di Kazan’, martirizzato dai tartari. 
Giovane, con la barba corta e la croce in mano». 

BlBL.: Ikonograficeskoe rukovodstvo, Podlinnzk v biblioteke g. 
Filimonova [Manuale iconografico, Podlinnik della bihlioteca 
dei signor Filimonov J, XVUI secolo, 44; Filaret (Cemigovskij), 
Russkie svjatye [I santi russi], Sankt Peterburg 1861; Barsukov, 
Istocniki , 243; Tolstoj, Kniga , 254; Sergij, Vostok , II, 21; Taisija, 
Zitija , 1,67; D.S. Lichacev, Slovar’ kniznikov i kniznosti drevnej 
Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere dell’antica Rus'], 
II/l, Leningrad 1988,267s. 

Anna Vicini 
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GIOVANNI di KfOn£ (al-Kfanl), n.d. Ch. siriaca. 

Commemorato dai siriaci occidentali il 1° magg., si 
ritiene che fosse un discepolo di mar ->AWGEN. Chi 
scrive non ha potuto leggere la sua leggenda , che se- 
condo il patriarca Barsauma fu composta dopo PVIII 
secolo e corredata di note nel 1198; per quanto risul- 
ti, tale testo non e stato ancora edito. La Biblioteca 
patriarcale siriaca ortodossa di Damasco ne possiede 
un riassunto tratto da un manoscritto, forse dei vil- 
laggio di Bartelii. 

Il monastero di G. si trova a sud di Zaz, nel Tur 
‘Abdln. (a.m.) 

BlBL.: Storia dei Tur < Ahdin (ar.), 218; Nau, Martyrologe , VI, 
XII; Barsauma, Histoire , 181, n. 26. 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI KocuroV (MOAHH KOMYPOB), sa¬ 
cerdote, martire, santo, 1871-1917. Ch. russa. 

G. Aleksandrovic nacque il 13 giu. 1871 nel villag- 
gio di BigiTdino-Surka, nel distretto di Dankov, pro¬ 
vincia di Rjazan’, nella famiglia di un sacerdote. Ter¬ 
minati gli studi, prima alia scuola religiosa di Dankov 
e poi, nel 1891, al seminario di Rjazan’, distinguen- 
dosi per i brillanti risultati nello studio della teologia 
e delle altre discipline, si iscrisse quello stesso anno 
alPAccademia ecclesiastica di San Pietroburgo, dove 
scopii la sua vocazione di missionario. Conclusa 1’Ac¬ 
cadentia, per suo espresso desiderio fu inviato nella 
diocesi dei Nord America e delle Aleutine (USA). Po- 
co prima di lasciare la Russia si era sposato, e il 27 
ago. 1895 fu ordinato sacerdote dal vescovo delle 
Aleutine e delTAlaska Nicola Ziorov, fu nominato 
parroco della chiesa di San Vladimiro a Chicago, e gli 
fu assegnata una chiesa a Streetor. Si dedico alPatti- 
vita missionaria. Il numero dei parrocchiani della sua 
chiesa ben presto aumento, e nelle chiese da lui rette 
funzionavano scuole religiose per Y infanzia. Furono 
create le comunita di San Nicola e dei Tre Santi Ve¬ 
sco vi per 1’assistenza sociale e materiale. 

Nel 1899, il vescovo Tichon, futuro patriarca di 
tutta la Russia e santo, di cui G. era stato stretto col- 
laboratore, lo nomino presidente dei consiglio della 
«Societa ortodossa di mutuo soccorso». Negli anni 
1900-1903 fece erigere a Chicago una nuova chiesa in 
onore della SS. Trinita, consacrata dal vescovo Ti¬ 
chon. Con un decreto dei santo sinodo dei 6 magg. 
1906, G. fu elevato alia dignita di arciprete. Nomina¬ 
to supervisore ecclesiastico della circoscrizione di 
New York per gli Stati orientali, partecipo attivamen- 
te al primo concilio della Chiesa nordamericana a 
Mayfield, che riorganizzd la diocesi delle Aleutine e 
dei Nord America nella Chiesa greco-cattolica russa 
d’America, sulla cui base nacque poi 1’attuale Chiesa 
ortodossa d 5 America. 

NelPestate dei 1907 fece ritomo in Russia dove fu 
inserito nel clero della cattedrale della Trasfigurazio- 
ne di Narva, nella diocesi di San Pietroburgo, e rico- 


pri Tincarico di insegnante di catechismo nei licei ma- 
schile e femminile di Narva. Nel nov. 1916 fu nomi¬ 
nato parroco della cattedrale di Santa Caterina a Car- 
skoe Selo e divenne noto per le efficaci ed eloquenti 
omelie. Il 31 ott. 1917, dopo aver celebrato un Te 
Deum per la fine dei disordini interni e aver condot- 
to una processione a Carskoe Selo, fu brutalmente as- 
sassinato dai bolscevichi. Poco dopo la sua morte da 
martire, riconosciuta nel concilio locale dei 1917, il 
futuro metropolita di Pietroburgo e Gdov, il martire 
-»BENlAMlNO di Kazan’ (1874-1922), nella cappella 
funeraria della cattedrale di Santa Caterina celebro 
una panichida presso la tomba di G., e nella sua ome- 
lia affermo che «il pastore ha dato la sua vita per amo¬ 
re di Dio e dei prossimo ed e stato lui stesso esempio 
di martirio cristiano». Il concilio dei vescovi della 
Chiesa russa ortodossa dei 29 nov. - 2 dic. 1994 ha ca- 
nonizzato G. e la sua memoria e celebrata il 31 ott., 
giorno dei suo martirio. (l.m.p.) 

Bebl.: Archierejskij Sobor Russkoj Pravoslavnoj Cerkvi. 29 
Nojabrja - 2 dekabrja 1994 goda, Moskva. Dokumenty, Doklady 
['Concilio dei vescovi della Chiesa ortodossa russa, 29 novembre 
- 2 dicembre 1994, Mosca. Documenti, Relazioni] , Moskva 1995, 
149ss.; Protoierej loann Kocurov (1871-1917). Protopresviter 
Aleksandr Chotovickij (1872-1937) [Larciprete Giovanni 
Kocurov (1871-1917), il protopresbitero Alessandro Chotovickij 
(1872-1937)], Sankt Peterburg 1995,6-43. 

Ignatij KrekSin 

GIOVANNI di KRONSTADT (MOAHH KPOHWTA/E 
CKHH), arciprete, santo, 1829-1908. Ch. russa. 

E stato Pultimo santo della Russia pre-rivoluziona- 
ria; una figura straordinaria, che ha incarnato piena- 
mente la tradizionale spiritualita russo-ortodossa, al 
tempo stesso innovandola in profondita, immettendo 
in essa nuovi frutti ed esperienze. 

G. e eccezionale gia per il fatto che non apparten- 
ne a nessuna delle categorie tradizionali dei santi rus¬ 
si. Egli, infatti, non fu ne un santo vescovo, ne un mo- 
naco, ne un «folle per Cristo» ( jurodivyj ), bensi un 
semplice prete, un membro di quel clero secolare che 
nella Chiesa russa non ha accesso alFepiscopato ed e 
spesso disprezzato per la sua ignoranza e rozzezza. 
Generazioni e generazioni di oscuri sacerdoti russi 
trovano nella sua figura un radioso riscatto agli occhi 
dei mondo. 

SOMMARIO: I. La prima formazione. - II. Presbite- 
ro uxorato. - III. Amico dei poveri. - IV. Il ministro di 
Dio. - V. Costruttore di opere benefiche. - VI. Il tau- 
maturgo. - VII. Scrittore spirituale. - VHI. La santa 
morte. 

G. Ilie Sergeev nacque il 19 ott. 1829 a Sura, un 
villaggio presso ArchangePsk, nelTestremo Nord del¬ 
la Russia. Il padre era un povero e devotissimo sacre- 
stano, la madre una popolana analfabeta ma di gran¬ 
de saggezza, il cui consiglio — finche visse — fu sempre 
assai importante per il futuro santo. 
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L La prima FORMAZIONE. Alleta di dieci anni G. 
venne awiato, con grande sacrifido da parte dei geni¬ 
tori, alia scuola parrocchiale di Archangelsk. Nono- 
stante la buona volonta, lo studio si rivelo per il giova- 
ne un impegno gravoso, quasi insuperabile. Tutti i suoi 
compagni sembravano piu dotati di lui e nessuno gli 
prestava aiuto. Questa angosciosa situazione venne im- 
prowisamente superata, come Io stesso G. racconto in 
seguito, solo per mezzo di una preghiera intensa e ac- 
corata: «Fu come se i miei occhi e la mia mente si fos- 
sero aperti... capivo tutto e ogni cosa mi restava nella 
memoria». I suoi progressi furono tali che venne am- 
messo tra i primi nel seminario locale, dove studio con 
grande impegno, riuscendo a ottenere una borsa di stu¬ 
dio stataJe per TAccademia teologica di Pietroburgo. 

G. giunse a Pietroburgo nel 1851. Pochi mesi do- 
po, il padre mori, lasciando la famiglia completamen- 
te priva di mezzi. Egli accetto allora un posto di can- 
celliere presso la stessa Accademia, dividendo il suo 
tempo tra lo studio, il lavoro e la preghiera, e invian¬ 
do a casa 1’intero stipendio. 

G. ricordo sempre con affetto e riconoscenza gli 
insegnamenti ricevuti presso 1’Accademia, grazie ai 
quali egli, povero e ignorante popolano, era potuto 
penetrare nelle profondita della sapienza teologica. 
Tuttavia, Pumilta rimase sempre, come testimoniano 
tutti coloro che lo conobbero, il vero cardine della 
sua vita spirituale, la radice dei suo sconfinato amore 
per il prossimo. Un amore che egli ardeva dal deside¬ 
rio di mettere alia prova. Per qualche tempo egli pen¬ 
so di farsi monaco e di recarsi missionario in Cina, ma 
presto comprese che la capitale della Russia ortodos- 
sa aveva bisogno, non meno dei paesi pagani, della te- 
stimonianza cristiana. Gli anni trascorsi a Pietrobur¬ 
go gli mostrarono infatti in quale poverta materiale e 
spirituale vivesse gran parte dei suo stesso popolo. 
Egli decise allora di rimanere in patria a occuparsi di 
esso secondo le sue forze. 

II. PRESBITERO UXORATO. Poco prima di terminare 
gli studi, G. si sposo, secondo la consuetudine dei cle¬ 
ro secolare ortodosso. Divenne sua moglie Elisabetta 
Nesvickaja, figlia delTarciprete della cattedrale di 
Kronstadt, che si sarebbe rivelata per tutto il corso 
della sua vita una compagna preziosa e una fonte in- 
sostituibile di serenita. Gli intimi di G. affermano che 
egli, con il consenso della moglie, rimase vergine per 
tutta la vita. «Sono un sacerdote — le disse lo sposo - 
e non appartengo a me, bensi agli altri. Anche senza 
di noi, Liza, ci sono tante famiglie felici, e noi dob- 
biamo consacrarci al sevizio di Dio». Elia accetto di 
dividere con lui questo inconsueto e arduo voto di 
verginita nel matrimonio e non lo chiamo mai se non 
«fratello Giovanni». 

Nel 1855 G. concluse 1’ Accademia, e al termine di 
quello stesso anno fu ordinato diacono. Dodici mesi 
piu tardi divenne sacerdote e fu destinato alia catte¬ 
drale di Sant’ Andrea nella citta di Kronstadt, retta si¬ 
no a pochi mesi prima dal suocero. Ebbe allora inizio 
la sua lunga, prodigiosa attivita pastorale. 



Giovanni di KronStadt. Fotoritratto (1899). 


III. Amico DEI FOVERI. Kronstadt—in pratica il por¬ 
to militare di Pietroburgo - era una citta segnata da mi¬ 
seria, ignoranza, prostituzione e alcolismo. G. si dedico 
appassionatamente ad alleviare le sofferenze degli in- 
numerevoli bisognosi, privandosi in pratica di tutto il 
suo denaro per trovar loro un alloggio e un lavoro, e al 
tempo stesso ammonendoli, esortandoli, risvegliando 
in essi la coscienza spirituale e morale. Iniziaimente in¬ 
differenti e ostili, i poveri di Kronstadt si accostarono, 
poi sempre di piu a lui, accettando il suo aiuto e i suoi 
ammonimenti e divenendo i primi testimoni della sua 
santita. Assai spesso, dei resto, il giovane prete aveva 
modo di scoprire in molti di costoro veri tesori spiri¬ 
tuali, pur se celati in una estrema semplicita e rudezza. 

Divenuto insegnante di catechismo in varie scuole 
della citta, G. si dedico con particolare cura e amore 
alkeducazione religiosa dei giovani, nei quali riusciva 
a instillare - secondo la concorde testimonianza di tut¬ 
ti coloro che poterono ascoltarlo - una viva e incan- 
cellabile fede. Tuttavia, la sua attivita sociale, il suo in- 
cessante prodigarsi per alleviare le sofferenze di quel- 
li che gli stavano intorno era - pur nel suo immenso 
valore — un fatto secondario, riflesso, che scaturiva 
dalla piena coscienza della sua missione sacerdotale. 

IV. Il MINISTRO DI Dio. Sin dalTinizio dei suo sacer- 
dozio, G. si impose di celebrare la divina liturgia ogni 
giorno, e cosl fece — tranne quando era in viaggio o gra- 
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tevoli sono anche le sue numerosissime prediche, 
nonche gli scritti rivolti a riaffermare lo spirito tradi- 
zionale delTortodossia contro le sette ereticali allora 
diffuse in Russia e il razionalismo religioso di Tolstoj 
e altri esponenti della cultura dei suo tempo. Anche 
attraverso queste opere, G. volle servire la Chiesa e il 
suo popolo, nel tentativo di distoglierlo dal baratro 
che la sua chiaroveggenza gia intravedeva. L’ultimo 
periodo della sua vita coincise infatti con gli anni tra¬ 
gici della sconfitta subita dal Giappone, della prima 
rivoluzione (1905) e della sua sanguinosa repressione, 
delTallontanamento in massa dell’ intelligencija , e di 
vasti strati popolari, dalla fede religiosa e dalla mo¬ 
narchia. In quegli anni G. invito continuamente alia 
penitenza, prevedendo 1’awento di un tempo di in- 
concepibile violenza e apostasia. Egli soleva dire che 7 
se la Russia non avesse fatto penitenza* Dio avrebbe 
sostituito lo zar con un potere cosi crudele da inon- 
dare di sangue Pintera nazione. 

Nel 1906 G. si ammalo gravemente, ma non volle 
essere curato, limitandosi a bere piu volte al giorno 
1’aequa della fonte benedetta di ->SERAFINO di SAROV. 

NelTautunno dei 1907 egli fu nominato membro 
dei santo sinodo, cioe dei supremo organo di governo 
della Chiesa russa, ma per Paggravarsi delle sue con- 
dizioni di salute non partecipo a nessuna seduta. 

VIII. La SANTA MORTE. Il 9 dic. 1908 G. celebro 
per I’ultima volta la divina liturgia nella cattedrale di 
SanPAndrea di Kronstadt. La vita lo stava abbando- 
nando. Da quel giorno non usci piu di casa, riceven- 
do pero quotidianamente la Comunione da un sacer¬ 
dote. La mattina dei 20 dic. 1908 le campane della 
cattedrale annunciarono al popolo di Kronstadt che 
G. era morto. Tre giorni dopo, una folia immensa, a 
stento trattenuta dalPesercito, riempi le strade di 
Kronstadt e di Pietroburgo. I fedeli si accaicavano, e 
ce n’erano persino sui tetti e sugli alberi. Al corteo fu¬ 
nebre si unirono tutte le parrocchie della capitale, 
precedute dal clero. Per volonta dello stesso zar, il 
corteo passo dinanzi al Palazzo dlnvemo, affinche 
tutta la famiglia imperiale potesse salutare il defunto. 
Al termine della liturgia funebre, che venne celebrata 
dal metropolita di Pietroburgo assistito da 60 sacer¬ 
doti e 20 diaconi, G. fu sepolto nel monastero fem- 
minile di San Giovanni. Il santo sinodo decise che 
ogni anno nel giorno di ricorrenza della sua morte, 
fossero celebrate solenni commemorazioni e che il 
suo ritratto venisse posto in tutti i seminari dei paese. 

Ben presto la sua tomba divenne meta di peliegri- 
naggio per folle di fedeli, provenienti da tutta la Rus¬ 
sia, in cerca di aiuto e conforto. Immediatamente ve¬ 
nerato come santo dal popolo russo, G. e stato cano- 
nizzato dalla Chiesa patriarcale di Mosca nel 1990 e la 
sua memoria viene celebrata il 20 dic. 

BiBL.: Scritti di G.: Giovanni IPic Sergeev, Raccolta completa 
delle opere , 6 voU., Sankt Peterburg 1894-1895; La mia vita in 
Cristo. Attimi di raccoglimento spirituale, di contemplatione, di 
pia meditatione, di purificatione dell'anima e di pace in Dio (in 
russo), 4 voll, Moskva - Sankt Peterburg 1894-1905 (trad. it.: 


Giovanni di Kronstadt, La mia vita in Cristo. Semi di preghiera 
e di pace, Torino 1981); Pensieri riguardanti la Chiesa e la litur- 
gia ortodossa (in russo), Sankt Peterburg 1894; Contro il conte 
Lev Nikolaevic Tolstoj e altri eretici, scismatici e settari dei no¬ 
stro tempo (in russo), Sankt Peterburg 1902; Filosofia cristiana 
(in russo), Sankt Peterburg 1902; 11 cammino verso Dio (in rus¬ 
so), Sankt Peterburg 1905; Uascesi contemplativa (in russo), 
Sankt Peterburg 1907; Lettere dell’arciprete Giovanni Sergeev 
alia superiora dei monastero di San Giovanni Battista di Leeusin, 
legumena Taisia (in russo), Sankt Peterburg 1909. 

Scritti su G.: A. Zybin, Giovanni Ilie Sergeev (in russo), Sankt 
Peterburg 1891; N.N. Zivotov, La pastorale di padre Giovanni 
llic Sergeev, arciprete della cattedrale di Sant’Andrea (in russo), 
Sankt Peterburg 1892; S.I. Cvetkov, Padre Giovanni llic Sergeev 
e la fona prodigiosa della sua preghiera , Sankt Peterburg 1897; 
Michail Semenov ieromonaco, ll padre Giovanni llic Sergeev. 
Biografia completa con illustrationi (in russo), Sankt Peterburg 
1908; E. Poseljanin, In memoria di p. Giovanni Sergeev (in rus¬ 
so), in Supplemento a «Cerkovnye vedomosti», n. 2, Sankt Pe¬ 
terburg 1909; M. Alabovskij, Un grande pastore dei popolo rus¬ 
so (in russo), Kiev 1909; M. Antonov, Chi e p. Giovanni (in rus¬ 
so), Kronstadt 1909; V.I. Cunichin, Vita e attivita pastorale di pa¬ 
dre loann llic Sergeev (in russo), Sankt Peterburg 1909; N. Bu- 
lanov, Gli ultimi giorni e la santa morte dei padre Giovanni llic 
Sergeev (in russo), Sankt Peterburg 1911: A. Platonova, ll pa¬ 
store orante (studio della vita dei padre Giovanni llic Sergeev) (in 
russo), Sankt Peterburg 1912; Una colonna della Chiesa orto¬ 
dossa, un pastore e un giusto amato da tutto il popolo (in russo), 
Sankt Peterburg 1915; I.K. Surskij, Padre Giovanni llic Sergeev 
(in russo), 2 voll., Beograd 1937-1941; Beniamino (Fedcenkov) 
metropolita, Uarciprete Giovanni llic Sergeev (in russo), No- 
vocerkassk 1954 (dattiloscritto); Metodio archimandrita, Padre 
Giovanni llic Sergeev (in russo), Sofia 1957; Taisija, Zifija, II, 
336ss.; Vita dei santo Giovanni, taumaturgo di Kronstadt (in rus¬ 
so), in «Zurnal Moskovskoj Patri archii», 10 (1990), 58ss.; Doro- 
goj nas batjuska [I/ nostro caro Padre], in «Zurnal Moskovskoj 
Patriarchii», 12 (1991), 76-79; A. Parmenov, Solnce pravdy Ul 
sole di giustizia], in «Zurnal Moskovskoj Patriarchii», 1 (1992), 
24-27; A.V. Cancev, loann Kronstadtskij [Giovanni di Kron¬ 
stadt ], in Russkie pisateli 1800-1917. Biograficeskij slovar’ [Gli 
scrittori russi 1800-1917. Ditionario biografico] , II, Moskva 
1992, 420; Zhneopisanie svjatogo Ioanna Kronstadtskogo [Rac- 
conto della vita di san Giovanni di Kronstadt] , in Zintneopisanija 
dostopamjatnych Ijudej temli russkoj X-XX w. [Vite delle perso¬ 
ne degne di memoria della terra russa. Secoli X-XX]^ S.S. Byzkov 
(ed.), Moskva 1992, 285-295; Vescovo Arsenlj (Zadanovskij), 
Vospominanija [.Ricordi ], Moskva 1995, 150-185; Iuvian (Kra- 
snoperov) monaco, Detskaja vera i Kronstadtskij pastyr o. loann 
[La fede dei bambim e il pastore di Kronstadt padre Giovanni ], 
in Valaamskij letopisecolo Trudy monacha luviana (Krasnopero- 
va) [Il cronista di Valaam. Opere dei monaco Iuvian (Krasnope- 
rov)], Moskva 1995,7-78; Svjatojpravednyj loann, Kronstadtskij 
cudotvorec [ll santo giusto Giovanni, taumaturgo di Kronstadt ], 
Sankt Peterburg 1997. 

Opere generali sulla spiritualzta russa: D. Barsotti, Mistici russi , 
Torino 1961 (87-118: Sulla preghiera ); T. Spidlxk, I grandi misti¬ 
ci russi , Roma 1977 (293-298: un brano de La mia vita in Cristo). 

Aldo Ferrari 


GIOVANNI di Licopoli, santo, sec. IV: v. BS VI, 
818-822. 

GIOVANNI MANGLELI (or>a6g vesco¬ 

vo, santo, ?-1751. Ch. georgiana. 

Vescovo di Manglisi (Georgia orientale), G. visse 
nella prima meta dei XVIII secolo e mori nel 1751. 
Crebbe nel monastero di Bertubani (nel deserto di 
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Davidgaregi), dove emise i voti monastici e trascorse 
molti anni. Ancora oggi esiste la cella nella quale G. 
si esercitava in dure penitenze e dove compi molti mi- 
racoli. La sua vita monastica attirava talmente Fatten- 
zione dei fedeli e la sua autorevolezza cresceva a tal 
punto che fu nominato vescovo di Manglisi dal katho- 
likds di Kartli. 

Dopo la morte, fu sepolto nel monastero di David- 
garegi. In seguito, per ordine dei re Teimuraz II, la sal- 
ma dei santo fu traslata a Tbilisi, perche «proteggesse 
Ia capitale». La sepoltura dei santo vescovo si trova og¬ 
gi nella cattedrale di Sion, a Tbilisi e, come afferma una 
pia tradizione, la sua salma resta incorrotta. 

II giorno della commemorazione e il 28 mar. {n.l.) 

Bibl.: Gabriele il Minore, Racconti spirituali suile anime 
amanti di Dio (in georgiano), I. Lolashvili (ed.), Tbilisi 1982, 
126-127. 

Enrico Gabedzashvili 

GIOVANNI, vescovo di Mardin, sec. XII. Ch. si- 
riaca. 

Originario di Edessa, fu battezzato con il nome di 
Giuseppe; divenne quindi monaco sulla montagna di 
Edessa, e nel 1125 vescovo di^ Mardin e delle sue di- 
pendenze, con il nome di G. E conosciuto soprattut- 
to per le costruzioni e i restauri da lui effettuati: ven- 
ticinque tra monasteri e chiese, fra i quali il monaste¬ 
ro di mar Hnanya, dove, nel 1153, ebbe luogo un si- 
nodo che stabili quaranta canoni; lo stesso G. ve ne 
aggiunse venti per i monasteri della sua eparchia. 

Le opere di G. testimoniano la sua apertura menta¬ 
le, sia che trattino delTintervento di Dio nella caduta 
di Edessa nelle mani dei Yatabek Zingi nel 1133, o dei 
valore delle leggende (ad es., quella di mar Behnam) re¬ 
lative agli eponimi dei monasteri e delle chiese da lui 
stesso ricostruiti. Alia sua morte, nel 1165, il patriarca 
Michele ne compose il panegirico. G. e commemorato 
il 12 lug. da Rabban Sallba. (a.m.) 

BlBL.: BHO, 516; Barsauma, Hhtoire du couvent de Zafardn , 
s.l., 1917,130-133; Id., Histoire y 52-75,471-472; Voobus, Syri- 
sche, 101. 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI il MISERICORDIOSO di Rostov 
(MOAHH MH/IOCTHBbfH POCTOBCKHH), «folle per 
Cristo», santo, ?-1580/82. Ch. russa. 

Ricordato dalla tradizione popolare con il nome di 
«misericordioso», e uno dei «folli per Cristo» (juro- 
divye) venerati a Rostov. Giunse in questa citta du¬ 
rante il regno di Ivan IV (1533-1584), proveniente 
forse da qualche paese «occidentale» (probabilmente 
dalle terre «tedesche» come gli jurodivye Procopio di 
Ustjug e Isidoro di Rostov). Condusse la tipica vita 
dei «folli per Cristo», sopportando poverta e soffe- 
renze. Non aveva un rifugio abituale e raramente tro- 
vava riposo presso la casa dei suo padre spirituale, il 


prete della chiesa di Tutti i Santi a Rostov, Pietro, op- 
pure presso qualche anziana vedova. 

Vivendo nelfumilta, nella pazienza e nella pre- 
ghiera incessante, era ricercato per i suoi consigli spi¬ 
rituali. Portava sempre con se un Salterio in perga¬ 
mena scritto in latino (per questo si suppone la sua 
provenienza occidentale). AI momento della sua mor¬ 
te, awenuta il 3 sett. 1580/82, la sua straordinaria vi¬ 
ta fu resa manifesta, secondo la tradizione, da segni 
celesti: durante la sepoltura scoppio un violento tem¬ 
porale con tempesta, fulmini e tuoni. Venne sepolto, 
per suo desiderio, accanto ali’altare della chiesa di 
San Biagio a Rostov, e presso la sua tomba awennero 
molti miracoli, tra cui la guarigione da una paralisi dei 
metropolita di Rostov e Jaroslav!, Cirillo (Zavidov), 
nel 1618. Proprio per queste doti taumaturgiche, G. 
e conosciuto popolarmente con il nome di «miseri¬ 
cordioso» (in ricordo anche dei suo patrono celeste, 
il patriarca di Alessandria Giovanni 1’Elemosiniere o 
il Misericordioso, Milostivyj)\ per la lunga e incolta 
capigliatura che portava, e ricordato con il nome di 
«capelluto» (vlasatyj ). 

Il culto a lui tributato, probabilmente gia presente 
nel primo quarto dei XVII secolo, e rimasto sempre 
vivo a Rostov, anche se non ha mai avuto mTappro- 
vazione canonica ufficiale; i miracoli awenuti sulla 
sua tomba e la sua singolare vita di jurodivyj lo hanno 
reso molto popolare. 

Negli attuali Minet, la sua memoria e ricordata il 3 
sett. (giorno della sua morte) e il 12 nov. (memoria di 
san Giovanni TElemosiniere); e pure commemorato 
nella festa di tutti i santi di Rostov-Jaroslav! (23 
magg.). 

Presso la sua tomba nella chiesa di San Biagio, fu 
edificata, nei secoli XVII-XVIII, la chiesa dedicata al¬ 
ia Madre di Dio Tolgskaja. Questo edificio, popolar¬ 
mente chiamato con il nome di San Giovanni il Mise¬ 
ricordioso, e tuttora aperto a! culto e resta il centro di 
devozione ai santo. AI suo interno, sulla sinistra, e 
conservata la tomba di G., su cui e posta unuma 
adornata con un baldacchino; suITurna, inoltre, sono 
rappresentate alcune scene della vita dei santo (i segni 
prodigiosi awenuti ai momento della sepoltura) e 
Timmagine di G. a figura intera. Presso la tomba sono 
custoditi gli oggetti appartenuti alio jurodivyj: due 
croci (una in cipresso e una in pietra) e il Salterio in 
pergamena (secolo XV). Proprio su questo libro di 
preghiera ritroviamo una scritta che riassume la vicen- 
da di questo santo e il suo culto: «Nel 1580, il 3 set- 
tembre, sotto il regno dei gran principe e zar Giovan¬ 
ni Vasilevic, nella citta di Rostov, moriva il servo di 
Dio Giovanni il Capelluto e venne sepolto nella chie¬ 
sa dei santo vescovo e martire Biagio ’na ZarovV. Dal¬ 
la sua tomba ricevono salute i maiati che si accostano 
con fede. Nel 1702, sotto il regno dei gran principe e 
zar Pietro Aleksevic, nella seconda domenica di Qua- 
resima, il primo marzo, giunse a Rostov Tarcivescovo 
Demetrio e prese possesso della sede metropolitana di 
Rostov e Jaroslav!. Dal tempo della morte dei beato 
Giovanni vlasatyj e milostivyj fino a oggi e posto sulla 
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GIOVANNI IL MISERICORDIOSO DI ROSTOV. 

Icona (sec. XVII). Rostov Velikij. 


tomba questo piccolo libro, molto antico, un Salterio 
di Davide in lingua latina che il servo di Dio leggeva 
durante la preghiera; il metropolita Demetrio, al ve~ 
derlo antico e rovinato, lo fece nuovamente rilegare; 
cosi rinnovato fu di nuovo posto sulla tomba dei bea¬ 
to Giovanni». Viene conservato presso questa chiesa 
anche un manoscritto con il racconto della vita dei 
santo e la narrazione di undici miracoli. Tuttavia il piu 
vecchio manoscritto con il racconto su G. e presente 
nei Minei redatti tra il 1646 e il 1654 da Giovanni 
Miljutin. Esiste anche un ufficio {sluzba) in onore dei 
santo, conosciuto in manoscritti dei XVII secolo. 

Secondo le indicazioni dei podlinnik (manuale per 
pittori di icone), conservato in un manoscritto dei 
XVIII secolo (gia collez. Filimonov), G. viene rappre- 
sentato «con Ia barba simile a quella di Leonzio di Ro¬ 
stov, che scende sui petto, rotonda, con una abbon- 
dante capigliatura e un abito simile a quello di Alessio 
‘Tuomo di Dio”». In un’icona dei XVII secolo, con¬ 


servata a Rostov, il santo e raffigurato secondo questa 
tipologia iconografica; rivestito di una lunga tunica 
che scende fino ai piedi, di colore chiaro, il viso dei 
santo e incornidato da una folta capigliatura che scen¬ 
de suile spalle; in una mano tiene un bastone, mentre 
nelTaltra un cartiglio. La figura dei santo jurodivyj e 
pure rappresentata in un affresco dei XVIII secolo, 
nel sottarco della porta settentrionale della cattedrale 
delTEpifania nel monastero Avrameev a Rostov. 

Ritroviamo inoltre G. tra i santi di Rostov in varie 
icone che li raffigurano in gruppo, come quella con¬ 
servata nella chiesa Tolgskaja (1686), oppure quella 
dei XVII secolo che si trova nel Museo di Rostov (in 
cui i santi della citta sono in preghiera di fronte alia 
Madre di Dio Bogoljubskaja). Nello stesso Museo si 
conserva un trittico smaltato, su porcellana (un finift’ 
dei XIX secolo, artigianato caratteristico di Rostov), in 
cui G. e rappresentato assieme a santlsidoro jurodivyj 
di Rostov, i santi vescovi della citta, e sant’Abramo. 

Bibl.: M. Tolstoj, Santuari ed antichita di Rostov la Grande (in 
russo), Moskva 1866, 84-85; ll beato Giovanni il «Capelluto», 
soprannominato il «Misericordioso», taumaturgo di Rostov: se¬ 
condo un manoscritto conservato presso la chiesa Tolgskaja in 
Rostov (in russo), in «Notiziario della eparchia di JaroslavF», 
1860/1,240ss.; Ratsin, Polnoe sobranie, 118-119; 1.1. Chranilov, 
Vita dei servi di Dio di Rostov (in russo), 1865, 105-109, 4; M. 
Tolstoj, Antichi santuari di Rostov la Grande (in russo), in «Cte- 
nija», 1847, parte IH/2,55 (2 a ed. Moskva 1860,77-79); Sui mi- 
racoli dei beato Giovanni il «Capelluto» e il «Misericordioso», 
taumaturgo di Rostov (in russo), Jaroskvl’ 1877; Tverskoj, Me- 
sjaceslov , I, 162 - III, 59; Barsukov, Istocniki , 252-254; Tolstoj, 
Kniga , 104; Leonid, Svjataja Rus\ 164 (n. 632); I. Kovalevskij, 
La follia in Cristo e i folli a causa di Cristo nella chiesa orientale 
e russa (in russo), Moskva 1895, 249-251 (repr.: Gregg Inter. 
Pubi. Simit. Westmead, Farnborough, Engiand 1969); Gumi- 
levskij, Zitijdy IX, 27-28; A. Izrailev, La chiesa dedicata alia ico¬ 
na della Madre di Dio Tolgskaja a Rostov, chiamata anche chie¬ 
sa di Giovanni il «Misericordioso» (in russo), Rostov 1900; Ser- 
gij, Vostok, II, 561; Golubinskij, Kanonizacija , 156; Taisija, 
Zitija , II, 140, 273-274; Die «Heilige Nar ren in Christo» in 
Russland, in «Ikonen», 1/2/3,106; Cefi-minei\ sett, 1978, 90. 

Adalberto Piovano 

GIOVANNI di Monemvasia (Tcodvvrjc; 6 ck 
Moveppacdag), neomartire, P-1773. Ch. bizantina. 

G. era nato in un paese di Monemvasia di nome Ge- 
raki, occupato nel 1770 dagli albanesi, i quali avevano 
ucciso una parte degli abitanti e fatto prigionieri gli al- 
tri. Tra le persone uccise vi era anche il padre di G. che 
era sacerdote, mentre G. e la madre furono condotti 
prigionieri a Larissa e venduti come schiavi a un tureo, 
originario di Tessalonica. Non avendo figli, quest’ulti- 
mo volle adottare G., a patto che egli abbracciasse la 
religione musulmana; non essendo riuscito ne con le 
promesse ne con le minacce a convincere il giovane, fe¬ 
ce ricorso alie torture. Durante il digiuno in occasione 
della festivita di Ferragosto, il padrone tureo rinchiuse 
G. nei sotterranei delTabitazione privandolo di cibo e 
aequa, nella speranza che il giovane, non riuscendo a 
sopportare tale condizione, rompesse il digiuno. Mal- 
grado gli inviti della madre, il giovane resto fedele ai 
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suoi principi, e il padrone, molto adirato, lo coipi con 
un coltello. Il 21 ott. 1773, G. spiro. Dopo la morte dei 
giovane, il tureo caccio di casa la madre e getto, senza 
dargli sepoltura, il corpo dei martire in un orto, affin- 
che fosse preda dei cani. Il corpo, pero, non solo rima- 
se intatto, ma durante la notte veniva awolto da una 
luce soprannaturale. Quando il metropolita di Larissa 
fu informato di questi fatti, chiese il permesso di rac- 
cogliere il corpo di G. e di dargli sepoltura. 

Secondo il desiderio dei figlio, la madre di G. rima- 
se a Larissa fino al giorno della traslazione delle reliquie 
nella loro patria. Esse furono iniziaimente trasportate a 
Guves nel Peloponneso, e successivamente una parte a 
Monemvasia e unaltra a Calamata, per volonta dei me¬ 
tropolita di Monemvasia, Crisanto Pagonis. 

Il Martyrion dei santo e stato scritto dallo ieromo- 
naco Panareto Anghelopoulos, ierodiacono dei me¬ 
tropolita Crisanto Pagonis. 

Tutti gli studiosi sono concordi nel riconoscere co¬ 
me anno della morte di G. il 1773, mentre non con- 
cordano dei tutto riguardo al luogo dei martirio: per 
alcuni studiosi, infatti, esso sarebbe awenuto a Laris¬ 
sa, mentre per altri a Tessalonica, luogo d’origine dei 
suo padrone e camefice. {a.f .) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 238; Neon Martyrohgion [Nwo 
vo Martirologio], Athenai 1856 2 , 191-193; P. Anghelopoulos, 
Akolouthia tou neomartyros Idannou [LJfficio dei neomartire Gio¬ 
vanni] , Calamata 1893; H. Delehaye, Greek Neomartyrs, in «The 
Constructive Quarterly», IX, 704-705; L. Petit, Bibliographie des 
Acolouthies greques, Bruxelles 1926,117-118; Matheos, Grande 
Sinassario , 1,426-430; Langhis, Grande Sinassario, 1,531-535; I. 
Perantonis, Idannes ho ek Monemhasias [Giovanni di Monemva¬ 
sia] , in ©HE, VII, 43-44; Perantonis, Lessico , II, 249-253. 

Maria Vretta 


GIOVANNI di MOSCA (HOAHH MOCKOBCKHM), 
«folle per Cristo», santo, P-1589. Ch. russa. 

Nacque nei dintorni della citta di Vologda, e in 
gioventu lavoro, senza ricevere compenso, in una sa¬ 
lina come portatore d’aequa. Al duro lavoro, il santo 
accompagnava la pratica di stretti digiuni e della pre- 
ghiera. Successivamente si trasferi a Rostov, dove in- 
traprese la dura pratica ascetica della «foliia per Cri¬ 
sto». Andava in giro seminudo, portando pesanti ca- 
tene e croci di ferro, e sulla testa un cappuccio di fer¬ 
ro che gli valse Y appellativo di «Gran Berretto». Da 
Rostov passo a Mosca, dove girava per la citta a piedi 
nudi an che negli inverni piu rigidi e prediceva i gran¬ 
di mali che avrebbero colpito la Russia, come 1’epoca 
dei Torbidi e 1’invasione dei polacchi: «A Mosca ci sa- 
ranno molti demoni - ripeteva —, visibili e invisibili». 
Viveva sulla strada, faceva continui digiuni e non 
smetteva mai di pregare. Intratteneva rapporti di ami- 
cizia con i santi monaci — >lRINARCO DI ROSTOV e 

->Teraponte Monzenskij. 

Spesso gli capitava di incontrare lo zar Boris Go- 
dunov, e poiche diceva senza timore la verita a tutti, 
qualunque fosse la loro condizione sodale, lo apo- 
strofava con queste parole: «O mente intelligente, 


studia le opere di Dio: Egli pazienta a lungo, ma poi 
colpisce con forza». Boris taceva, senza fargli alcun 
male, forse perche temeva la reazione dei popolo o 
perche credeva nella santita di quell’uomo. Un gior¬ 
no il santo giunse a Kaluga e percorse le vie della citta 
gridando: «Porte di ferro, porte di ferro». Gli abit an- 
ti compresero che si trattava di un awertimento e 
portarono via tutto quanto era contenuto nei loro 
gran ai sigillati con porte di ferro. Il giorno seguente 
scoppio un incendio e 1’in ter a citta fu devastata dalle 
fiamme, ma nessuno cadde in miseria. 

Prima di morire, il santo si era preparato una tom- 
ba presso la chiesa della Protezione della Madre di 
Dio sui fiume Rov, in seguito chiamata cattedrale di 
San Basilio; e quando awerti prossima la fine, si tolse 
le catene e si bagno tre volte con aequa fredda. Poco 
prima della morte, awenuta il 3 giu. 1589, G. aveva 
ricevuto da Dio il dono di operare guarigioni, e per 
questo era considerato a Mosca un grande chiaroveg- 
gente e taumaturgo. 

Le sue spoglie riposano in un punto non precisato 
di una delle cappelle della cattedrale di San Basilio. 
Alcuni manoscritti dei XVTI secolo ci hanno traman- 
dato la Vita e Tufficio liturgico per la sua memoria, 
che ricorre il 3 lug. (/. m.p .) 

Bebl.: N.M. Karamzin, Istorija Gosudarstva Rossijskogo [Storia 
dello Stato russo], X, 283, 384; Rukopisnoe zitie loanna Jurodi- 
vago [Vita manoscritta di G. «folleper Cristo»]’, Slovar Svjatych, 
119s.; S.V. Bulgakov, NastoLnaja kniga dlja svjascennocerkovno- 
sluzitelej [Vademecum per i sacerdoti i, ChaEkov 1900, 226; I. 
Kovalevskij, La «foliia per Cristo» e i <folli per Cristo» della 
Chiesa orientale e russa , Moskva 1902, 244-248; I. Kuznecov, I 
santi Basilio e Giovanni, «folli per Cristo», taumaturghi di Mo¬ 
sca . Ricerca storico-agiografica (in russo), Moskva 1910, 401ss.; 
Taisija, iitija, II, 9; Cedi-minei, lug. I, 1988,245ss. 

Vladimer Keidan 

GIOVANNI Mcxzajskij (HOAHH MO>KAMCKHM), 
«folle per Cristo», santo, ?-1492 (o 1592). Ch. russa. 

Non si sono conservate notizie sulla sua vita e nep- 
pure sulla data precisa della morte. Nei secoli XIX- 
XX non e stato oggetto di culto locale. Non e stato 
canonizzato ufficialmente, ma nel Menologio dei 1987 
e stato incluso nelTelenco dei santi «che hanno illu¬ 
minato la terra russa», la cui festa cade la seconda do- 
menica di Pentecoste, {a.fe.) 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Sawaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 358; 
Barsukov, Istocniki, 245; Tolstoj, Kniga, 86; Sergij, Vostok, II, 
361; Cedi-minei, magg. EI, 1987, 379. 

Il’ja Basin 

GIOVANNI il Nano (’IcoavvT ]5 6 Navvo^), neo¬ 
martire, P-1802. Ch. bizantina. 

Soprannominato il Nano, G. era originario di Tes¬ 
salonica. I suoi genitori si chiamavano Giovanni e To- 
maide; il padre, esperto calzolaio, per guadagnarsi da 
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vivere fu costretto ad abbandonare Tessalonica e a re- 
carsi a Smirne. Quando, dopo vari anni, i due figli 
raggiunsero Teta giusta, li chiamo presso di se e inse- 
gno loro il mestiere. 

A Smime, il giovane G. trascorreva le giornate lavo- 
rando e leggendo la Sacra Serit tura e le Vite dei santi e 
dei martiri, coi risultato di desiderare andTegli arden- 
temente il martirio. In conseguenza di questo deside¬ 
rio, un giorno finse di voler aderire alia religione mu- 
sulmana: il 3 magg. 1802 si presento dinanzi ai turchi, 
dichiarando che Tunico vero Dio era il Dio di Mao- 
metto. Quando il padre, il fratello e tutti i parenti ven- 
nero a conoscenza di questo gesto, essendo alToscuro 
deile sue vere intenzioni, si rattristarono profondamen- 
te. G., pero, la cui mente era costantemente rivolta al 
martirio, pochi giomi dopo aver rinnegato la fede si 
presento di nuovo davanti ai giudiei turchi per dichia- 
rare questa volta che egli era cristiano, e che il suo vero 
nome era G. e non Mehmet. Sorpresi da questa con¬ 
fessione, i turchi cercarono in tutti i modi di convin- 
cerlo a ritomare sui suoi passi, ma invano; fu cosi con- 
dannato a morte e venne decapitato il 29 magg. 1802. 

I cristiani, che in gran numero si erano radunati per 
assistere al martirio, a esecuzione awenuta riscattaro- 
no, pagando ingenti somme di denaro, molte parti dei 
corpo dei martire. Con la mediazione di un cristiano 
moscovita, di nome Panagiotis Panagiotopoulos, riu- 
scirono alia fine a riscattare tutti i suoi resti mortali. 

La storia dei martirio di G. e stata narrata dailo ie- 
romonaco Niceforo di Chio, {a.f) 

BlBL.: Eustratiadis, Hagiologion, 240; Martyrion tou hagiou kai 
endoxou Neomartyros loannou tou Thessalonikeus sungraphen 
para Nikeforou hieromonakou tou chiou [Martirio dei santo e 
glorioso neomartire Giovanni da Tessalonica, narrato dailo iero - 
monaco Niceforo da Chios], in Neon Leimonarion [Nuovo Cata¬ 
logo dei santi], Athenai 1873, 201-215; K. Sathas, Mesaionike 
Bihliotheke [Biblioteca Medievale ], III, Venezia 1894, 609; 
Matheos, Grande Sinassario , V, 609-621; Langhis, Grande Si- 
nassario , V, 663-675; Papadopoulos, 1 Neomartiri, 64-65; I. Pe- 
rantonis, loannes ho Nannos [Giovanni il Nano] , in ©HE, VII, 
56-47; Perantonis, Lessico , II, 259-261. 

Maria Vretta 


GIOVANNI di Neamt-Ho 2EV1TUL (Ioan de la 
Neamtu-Hozevitul), eremita, 1913-1960. Ch. romena. 

Nato a Crainiceni il 23 lug. 1913 da Massimo e Ca- 
terina, devoti contadini, ricevette al battesimo il nome 
di Elia. Dopo sei mesi rimase orfano della madre, 
mentre suo padre fu chiamato alie armi. Il piccolo re¬ 
sto affidato alie cure della nonna Maria, vedova di 
profonda fede, la quale rinuncio al desiderio di riti- 
rarsi in un monastero per dedicarsi completamente al 
nipote. Per dieci anni lo educo nello spirito della pre- 
ghiera e della partecipazione continua alia vita sacra- 
mentale. Prima di morire affido il nipote, che nel frat- 
tempo aveva iniziato gli studi elementari, al fratello 
maggiore Alecu. 

Terminati i corsi della scuola elementare di Craini¬ 
ceni, il giovane Elia si iscrisse al ginnasio di Lipcani, 


quindi al liceo di Cozmeni, e sostenne gli esami di 
maturita nel 1932 a Cernautzi. Aveva soltanto 20 an¬ 
ni quando entro nel monastero di Neamt, dove il 15 
ago., nella ricorrenza della Dormizione della Madre 
di Dio, fu accolto dailo starec Nicodim Munteanu e 
incaricato di prestarela sua opera presso Tinfermeria. 
Dopo aver visitato altri monasteri della Moldavia, si 
reco in pellermaggio presso quelli delPOltenia. Nel 
mese di mar. 1934 giunse al monastero di Turnu e fu 
talmente colpito dalla bellezza dei posto, dalla tradi- 
zione monastica in vigore e dalle celle scavate nella 
roccia, che decise di rimanervi. Chiamato a Dorohoi 
per il servizio militare, fu incorporato in un reggi- 
mento di fanteria, dove si dedico alia cura dei soldati 
ammalati. Terminato il periodo di leva ritorno a 
Neamt, dove T8 apr. 1936 ricevette la tonsura mona¬ 
stica dalTarchimandrita Valerio Moglan e il nome di 
G. in luogo di Elia. Ricevette Tincarico di occuparsi 
della biblioteca e di insegnare la lingua romena pres¬ 
so la scuola monacale. 

Approfondi lo studio della Scrittura e dei Padri, 
coltivava la pratica dei digiuno, la preghiera, le veglie 
notturne, si dedico a una vita ascetica radicale, pro- 
fondamente esicasta. In seguito alie sue insistenti ri~ 
chieste, nel 1936 ricevette il permesso di partire per la 
Terra Santa insieme con due monaci di Neamt, e si 
stabili come eremita in una grotta nel deserto dei 
Giordano. Due anni dopo venne accolto nel mona¬ 
stero di San Saba (oggi Wadi Nebeubil) dove incon- 
tro altri monaci romeni. Durante gli otto anni in cui 
vi rimase, si dedico alia cura degli ammalati, apprese 
il greco, T arabo, il latino, e prosegui la lettura delle 
opere dei Padri. 

Accogliendo la proposta delTarchimandrita Vitto- 
rino Ursache, il superiore dei Centro romeno di Ge- 
rasalemme lo fece ordinare sacerdote e lo nomino 
egumeno della skite romena di San Giovanni Battista 
della valle dei Giordano. G. guido la skite per sei an¬ 
ni, costrui celle per monaci e pellegrini che giungeva- 
no sempre piu numerosi, celebrava quotidianamente 
la divina liturgia in romeno e scriveva poesie. 

Desideroso di dedicarsi pienamente alia preghiera, 
con il permesso dei patriarca di Gerusalemme nel me¬ 
se di nov. 1952 si ritiro, assieme al suo discepolo Ioa- 
nichie Paraiala, nel monastero di San Giorgio THoze- 
vita, quindi in una grotta vicina alia Cella di Sant’An¬ 
na, dove rimase per sette anni nutrendosi, piu che dei 
cibo materiale, delle Sacre Scritture e delle opere pa- 
tristiche, traducendo dal greco in romeno opere spi¬ 
rituali e componendo poesie. 

Il 4 ago. 1960 il suo stato di salute precipito. Il 
giorno seguente G. mori, alTeta di 47 anni. Fu sepol- 
to nella «grotta delle tombe». Quando nel mese di 
ago. 1980 si procedette alTesumazione delle spoglie 
per il trasferimento nelTossario comune, i presenti 
constatarono con stupore che il suo corpo era intatto 
e che da esso emanava un soave profumo. Con il con¬ 
senso dei patriarca Benedetto di Gerusalemme, le re- 
liquie furono traslate dapprima nella chiesa di San 
Giorgio THozevita, e di li, in processione solenne. 
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Giovanni di Neamt-Hozevitul. Horju Mihail, 
icona eseguita in occasione della canonizzazione (1992). 


nella chiesa di Santo Stefano, dove i pellegrini si re- 
cavano ininterrottamente a venerarie. 

II20 giu. 1992, il santo sinodo della Chiesa ortodos- 
sa romena elevo G. alTonore degli altari. La memoria li- 
turgica ricorre il 5 ago., giorno della sua morte, (t.v.) 

Bibl.: I. Balan, Cuviosulloan cel Nou Hozevitul, un sfant roman 
din xilele noastre [Il monaco loan il Nuovo VHozevita, un santo 
romeno dei nostri giorni] , in «Biserica Ortodoxa Romana», 100 
(1982), n. 3-4, 295ss.; G. Lazar, Sfinti romdni: Cuviosul loan 
Hozevitul cel Nou [Santi romeni: il monaco loan Hozevita il 
Nuovo\ , in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», 59 (1983), n. 1- 
2, 85ss.; L. Tomitanul, Cuviosul loan lacob de la Neamtu (Ho¬ 
zevitul) [11 monaco loan lacoh di Neamtz (VHozevita)], in Sfinti 
romdni si aparatori ai legii stramosesti [Santi romeni e difensori 
della fede degli avi], Bucuresti 1987,550ss.; Tomos patriarhal si 
sinodal de canonizare , in Canonizarea unor sfinti romdni [La ca¬ 
nonizzazione di alcuni santi romeni], Bucuresti 1992, 69ss.; M. 
Pacurariu, Cuviosul leroschimonah loan (lacob) Hozevitul [Il 
sacerdote monaco dei grande schima loan (lacob) VHozevita)], in 
Sfinti daco-romani si romdni [Santi daco-romani e romeni ], Iasi 
1994,144ss. 

IOANN BOTA 


GIOVANNI, martire di NICOMEDIA, santo, sec. 
IV: v. BS VI, 856. 

GIOVANNI arcivescovo di NOVGOROD (HOAHH 
APXHEFlHCKOn HOBrOPOflCKHM), santo, P-1186. 
Ch. russa. 

Figlio dei sacerdote uxorato Nicola e di sua moglie 
Cristina, G. nacque a Novgorod in una data incerta 
dei XII secolo. Dopo la morte dei genitori, insieme 
con il fratello Gabriele decise di edificare, grazie al- 
1’eredita paterna, un monastero in onore delTAnnun- 
ciazione della Madre di Dio. La chiesa dei monastero 
fu dapprima costruita in legno, poi in muratura. Ter¬ 
minati i lavori dei complesso monastico, ambedue i 
fratelli fecero la professione religiosa, e G. assunse il 
nome di Elia mentre Gabriele si chiamo Gregorio. 

Dopo il decesso di Arcadio, arcivescovo di Nov¬ 
gorod, il metropolita di Kiev e di tutta la Russia, Gio¬ 
vanni, chiamo a succedergli, contro la sua volonta, il 
monaco Elia. Come pastore dei gregge eparchiale, 
egli si distinse per mitezza, carita e compassione ver¬ 
so i poveri. Nella sua prima lettera pastorale si rivol- 
se al clero manifestando il proprio zelo per la santifi- 
cazione dei ministri delTaltare. Egli scrive in que- 
st’occasione: «Grazie alie vostre preghiere, e piaciuto 
a Dio e alia SS. Vergine di farmi accogliere questo al¬ 
to ufficio dei quale sono indegno. Poiche voi stessi mi 
avete spinto a questo servizio, ascoltatemi... Non at- 
taccatevi troppo a questo mondo, ma istruite conti- 
nuamente il popolo; prima di tutto guardate che non 
si diano alTubriachezza. Quando i vostri figli spiritua¬ 
li vengono a voi per la confessione, interrogateli con 
mitezza. Non imponete pesanti penitenze a coloro che 
si pentono. Non trascurate la lettura dei libri, perche, 
se noi non lo facciamo, come potremmo distinguerci 
dagli uomini semplici, incolti?... Non imponete peni¬ 
tenze agli orfani... Fate in modo che tutti si pentano, 
giacche il giogo di Cristo dev’essere leggero». 

Nel 1166 il presule si reco a Kiev presso il metro¬ 
polita Giovanni, il quale lo accolse con grandi onori e 
gli conferi il titolo di arcivescovo, che poi e sempre ri- 
masto legato alia sede vescovile di Novgorod. Nel 
1170 questa citta fu assediata per due giorni dalle 
truppe dei principe Andrea di SuzdaT, il quale accu- 
sava gli abitanti di Novgorod di aver rifiutato di acco¬ 
gliere il principe Svjatoslav e di arrogarsi il diritto di 
prelevare i tributi dalla regione della Dvina, che non 
era di loro appartenenza. L’arcivescovo Elia, insieme 
coi principe Romano Mstikulavic, il governatore 
Jakun Andreevic e tutto il popolo, innalzo ferventi 
preghiere a Dio davanti alTicona dei Salvatore. Il pre¬ 
sule senti una voce che gli suggeriva: «Va’ nella chiesa 
dei Salvatore che si trova sulla via di SanFElia, prendi 
1’icona della Santa Madre di Dio, ponila suile mura 
della citta e vedrai la salvezza». L’ arcidiacono inviato a 
prelevare l’icona torno senza di essa, perche era im¬ 
possibile rimuoverla. Allora 1’arcivescovo e tutto il po¬ 
polo si recarono nella chiesa e intonarono Tantifona 
mariana: «Protettrice dei cristiani». Immediatamente 
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1’icon a si mosse da se e F arcivescovo Faccolse nelle sue 
braccia. Limmagine fu posta nel luogo indicato, rivol- 
ta verso i nemici, ma Ia Madre di Dio diresse il suo 
sguardo verso Ia citta e il presule si accorse che dai 
suoi occhi cadevano delle lacrime, che egli si premuro 
di raccogliere nel suo felonio. Elia allora esclamo: «O 
glorioso miracolo! Dal legno secco sgorgano le lacri¬ 
me. Tu stessa, o Regina, ci dai il segno che piangendo 
preghi il tuo Figlio e tuo Dio perche liberi la citta!». 

Improwisamente una fitta nebbia awolse le truppe 
nemiche che rimasero sconvolte, mentre gli abitanti di 
Novgorod fecero una sortita mettendo in fuga gli av- 
versari e riportando una brillante vittoria. A ricordo di 
questo fatto straordinario, F arcivescovo proclamo una 
grande festa per Novgorod, la solennita dei «Segno 
della SS. Madre di Dio». I danni provocati dalFinva¬ 
sione delle truppe di Suzdal’ furono ingenti. Il presu¬ 
le si prodigo per soccorrere le famiglie distrutte, gli or- 
fani e gli affamati. Si interpose tra le fazioni per rista- 
bilire la pace, e a questo scopo si reco nel 1172 a Vla- 
dimir, onde tentare di riconciliare il principe Andrea 
con gli abitanti della sua citta episcopale. 

Lo zelo pastorale spinse Elia a curare molto 1’istru- 
zione religiosa dei dero e dei popolo. A Novgorod fe¬ 
ce erigere 7 chiese. Si sono conservate una trentina di 
omelie pronunciare dal pastore, aventi come soggetto i 
sacramenti dei battesimo, della cresima e delTeucari- 
stia. Esemplari erano le istruzioni impartite ai monaci. 
Si narra, inoltre, che il santo vescovo avesse anche il ca- 
risma dei comando sugli spiriti maligni. 

Sentendo awicinarsi la morte, Elia prese il grande 
schitna , riassunse il nome di battesimo, Giovanni, e si 
addormento nel Signore il 7 sett. 1186. Fu sepolto nel- 
la cattedrale di Santa Sofia. 

Nel 1439 una pietra cadde sulla lapide sepolcrale, il 
che permise di constatare che le spoglie erano rimaste 
incorrotte. L’arcivescovo G. fu iscritto nelTalbo dei 
santi nel 1547. La sua memoria liturgica ricorre il 7 
sett. e il 4 dic., giorno dei rinvenimento delle reliquie. 

BrBL.: Russkich Letopisej, XI, 143ss.; Filaret (Cernigovskij), 
Russkie svjatye U santi russi 1, Cemigov 1865, 23ss. (in russo); 
Ce f i '\-minei y sett., 1903 t 163ss.; Cronaca di Novgorod , II, Mosk- 
va 1965 (in russo); E. Ziganov, llpresule Giovanni, arcivescovo 
di Novgorod , in «Zumal Moskovskoj Patriarchii», 9 (1968), 
72ss. (in russo); Taisija, Zitija , II, 145ss. 

Stefano Virgulin 

GIOVANNI di Numrus, martire, P-1562. Ch. 
copta. 

U unica fonte finora conos ciuta circa la vita di 
questo martire e il manoscritto arabo 153 della Bi- 
blioteca Nazionale di Parigi, documento purtroppo 
illeggibile in vari punti. Secondo tale fonte, G. era 
originario di Abu al-Numrus, una citta a sud di al- 
Gizah. Era figlio unico. Suo padre si chiamava Giu- 
seppe; sua madre, Sayyidah, mori quando G. era an¬ 
cora bambino. AlFeta di sei anni G. fu strappato al¬ 
ia famiglia e condotto nella citta di al-Mahallah, nel 


Delta, presso dei musulmani che lo adottarono co¬ 
me figlio. Quando il padre naturale riusci a ritrovar- 
lo e progetto di riprenderlo con se, il governatore, 
informato intorno alia vicenda, diede ordine di bloc- 
carli prima che lasciassero la citta. I due tuttavia riu- 
scirono a fuggire e raggiunsero il monastero di San 
Paolo sui Mar Rosso, dove il padre arrivo a ricopri- 
re la carica di superiore. 

AlFeta di ventuno anni, in seguito a un sogno, G. 
si presento al governatore dei Cairo confessando la 
sua fede cristiana. Fu sottoposto al martirio in una 
localita detta al-Salihiyyah, il 28 amsir 1278 M (22 
febb. 1562). 

Bibl.: Bibliotheque Nationale, Paris, ms Arabo 153, £f. 445v- 
452 r (Troupeau, Catalogue , I, 126). 

Wadi Abuliff 

GIOVANNI il NUOVO di SUCEAVA (loan cel Nou 
de la Suceava), martire, secc. XIII-XIV. Ch. romena. 

E uno dei santi piu amati e venerati in Moldavia. In 
base alie poche notizie riguardanti il suo martirio awe- 
nuto nelTanno 1330, si presuppone che sia nato alia fi¬ 
ne dei Xm secolo. Originario di Trebisonda (Fattuale 
Trabzon, in Turchia), il giovane G. si dedico al com¬ 
mercio viaggiando per le citta situate nei pressi dei Mar 
Nero. Gli incontri con sacerdoti, la partecipazione alie 
celebrazioni liturgiche e i contatti con la spiritualita dei 
monaci rafforzarono la sua fede cristiana ortodossa. 
Essa traspariva nella sua vita di ogni giorno e G. la con- 
fessava volentieri anche nelle sue relazioni con altri uo- 
mini d’affari. E suo zelo per la fede in Cristo, la pulizia 
della sua vita morale suscitarono sentimenti di gelosia 
in non poche persone, tra cui Foccidentaie Reiz, il qua¬ 
le a Cetatea Alba, alFepoca sotto Foccupazione tartara, 
insinuo al dignitario della citta che il giovane G. avesse 
espresso il desiderio di rinunciare alia fede cristiana or¬ 
todossa per abbracciare quella dei tartari. Quando G., 
condotto davanti al dignitario, mostro fermezza nelFa- 
desione alia propria fede, fu selvaggiamente torturato, 
dopo di che, legato alia coda di un cavallo, venne tra- 
scinato per le vie della citta finche uno degli aguzzini 
non lo fini tagliandogli la testa. 

La notizia dei martirio dei santo si diffuse subito 
in Moldavia. Nel 1400, il principe Alessandro il Buo- 
no ottenne dal Patriarcato di Costantinopoli il rico- 
noscimento canonico della metropolia della Molda¬ 
via e il permesso di portare le reliquie dei martire G. 
- detto «il Nuovo» per distinguerlo dal Battista, dal 
Crisostomo e da altri Giovanni - da Cetatea Alba a 
Suceava. Due anni dopo, con una storica processio¬ 
ne le spoglie dei santo martire G. attraversarono la 
terra moldava da sud verso nord e furono traslate 
nella chiesa di Mirauti. 

Le cronache segnaiano innumerevoli miracoli otte- 
nuti dai fedeli che sollecitavano Fintercessione di G. 
Attualmente le sue reliquie si conservano nella catte¬ 
drale ortodossa delFarchidiocesi di Suceava, luogo 
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privilegiato per il pellerinaggio di un elevato numero 
di fedeli romeni e stranieri, tra i quali anche membri 
di altre chiese. 

Nel 1950 il santo sinodo della Chiesa ortodossa ro- 
mena dichiaro universale il suo culto e introdusse il 
suo nome nel calendario alia data dei 2 giu. {tv.) 

Bibl.: S. Florea Marian, Sfantul Ioan cel Nou de la Suceava [San 
Giovanni il Nuovo di Suceava ], Bucuresti 1895, 206; P. Rezus, 
Viata si faptele sfdntului Ioan cel Nou de la Suceava [La vita e le 
gesta di san Giovanni il Nuovo di Suceava ], in «Mitropolia 
Moldovei si Sucevei», 32 (1956/nn. 6-7), 332ss.; I. Zugrav, Bi- 
serica Sfdntului Gheorghe de la manastirea Sfdntului Ioan din 
Suceava [La chiesa di san Giorgio dei monas tero san Giovanni di 
Suceava ], in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», 33 (1957/nn. 5- 
7), 473ss.; M. Sesan, Biserica Mirauti, Suceava [La chiesa di Mi- 
rauti, Suceava ], in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», 33 
(1957/nn. 10-12), 862ss.; C. Giurescu, Les relations des pays 
roumains avec Trebizonde en XIV-XV siecles , in «Revue rou- 
maine cThistoire», 2 (1974), 239ss; T. Arapasu, metropolita di 
Moldavia e Suceava, Cuvant inainte [ Introduzione ] al vol. Ve- 
chea catedrala mitropolitana din Suceava, biserica Sfdntului Ioan 
cel Nou [L’antica cattedrale Metropolitana di Suceava, la chiesa 
di san Giovanni il Nuovo] , Iasi 1980; P. Zainea Suceveanul, 
Sfantul Ioan cel Nou de la Suceava [San Giovanni il Nuovo di 
Suceava], in Sfinti romdni si aparatori ai legii stromosesti [Santi 
romeni e difensori della fede degli avi], Bucuresti 1987, 291ss.; 
M. Pacurariu, Sfantul mucenic Ioan cel Nou de la Suceava [Il 
santo martire Giovanni il Nuovo di Suceava ], in Sfinti daco-ro- 
mani si romdni [Santi daco-romani e romeni ], Iasi 1994,175ss. 

Teofil Moldovan 

GIOVANNI di OjUN (8ni|huiGGtu O&GbgJi btf- 
mumuiu tp), Kafolikos , 650ca-729. Ch. armena. 

Originario di Ojun, villaggio dei Tasirk' ( Armenia 
maior) , per la sua profonda cultura religiosa e retorica 
ricevette Pepiteto di Imastaser («Filosofo»). Kafolikos 
degli armeni per undici anni (718-729), difese con vi¬ 
gore Portodossia della Chiesa armena polemizzando 
contro pauliciani e docetisti. Notevole fu il suo impe- 
gno anche nelT ambito della riorganizzazione ecclesia¬ 
stica: subito dopo la sua elezione, per regolare questio¬ 
ni disciplinari e liturgiche convoco un concilio a Duin 
che porto alia formulazione di 32 canoni. A Manazgert, 
nel 726, promosse un secondo concilio in cui fu tenta- 
ta una riunificazione con la Chiesa siriaca, con la quale 
quella armena condivideva Porientamento anticalcedo- 
niano. Oltre alia promulgazione di nuovi canoni, av- 
vertita la necessita di ordinare in un corpus quelli gia 
esistenti, G. intraprese la redazione dei Kanonagirk 1 
[Libro dei canoni ], base delPordinamento ecclesiastico 
successivo. Tra i suoi scritti si ricordano soprattutto 
YOrazione contro i pauliciani, P Orazionequella contro i 
docetisti, il Discorso sinodale (letto probabilmente alTa- 
pertura dei concilio di Duin) e Popera De officiis Eccle¬ 
siae, commento alia liturgia armena delle Ore. Scrisse 
anche inni per le feste solenni, tra cui quelli in onore 
dei profeta Davide, di santo Stefano protomartire, de¬ 
gli apostoli Pietro e Paolo. Tras corse P ultimo periodo 
della sua vita ritirandosi in ascesi nel paese di origine. 

Nel Sinassario di Ter Israyel la sua commemorazio- 
ne e posta al 10 ahekan (17 apr.); ivi e ricordato, fra 


Paltro, quale segno di rigore ascetico pur fra gli onori 
della carica, Pepisodio delTincontro con Pemiro di 
Damasco, cui G. si presento in magnifici paramenti 
sotto i quali, tuttavia, portava il cilicio. Nonostante la 
menzione nel Sinassario, le Iodi di storici armeni (tra 
cui Kirakos GanjakeCi, cf. Kirakosi Vardapeti 
Ganjakeciooy hamarot patmufiton , Venezia 1865, 37- 
39) e no (Michele Siro, cf. Chronique de Michel le Sy¬ 
rie n, ed. J.B. Chabot, II, Paris 1901, spec. 496), e i se¬ 
gni manifesti della sua santita (la sua tomba ad Ar- 
duin, nei pressi di Ojun, divenne meta di pellegrinag- 
gio), la sua festa dovette essere reinserita nel typikon 
(Tonac oyc) alia fine dei XVUI secolo per opera dei 
Kafolikos Simeone di Erevan, insieme con quella dei 
teologo -»GlOVANNI DI OrOTN e dei discepolo di que- 
st’ultimo —» Gregorio DI TaTew, tutti festeggiati il 
sabato della terza settimana di Quaresima. 

Bibl.: BHO, 115-116 n. 518; Domini Johannis Ozniensis Philo¬ 
sophi Armeniorum Catholici opera , M. Awgerean (ed.), Venezia 
1834; E. Alisan, Hayapatum [Raccolta di documenti storici ar¬ 
ment], Venezia 1901, 246s.; M. Ormanean, Azgapatum [Storia 
nazionale ], I, Costantinopoli 1913, 817-850; LeSynaxaire arme- 
nien de Ter Israel publie et traduit par le Dr G. Bayan, IX: Mois 
de Ahekan , Paris 1930 (PO, 21), 31Iss.; H. Acarean, Hayoc' 
anjnanunneri bararan [Dizionario dei nomi propri armeni] , III, 
Erevan 1946,553ss.; Id., Chalkedon und die armenische Kirche , 
m A. Grillmeier - H. Bacht, Das Konzil von Chalkedon. Ge- 
schichte und Gegenwart , U: Entscheidung um Chalkedon , 
Wurzburg 1953, 383s.; Id., Die armenische Literatur, in Arme- 
nisch und kaukasische Sprachen (Handbuch der Orientalistik, 
7), Leiden-Koln 1963,174s.; N. Polarean, Hay grolner e-ZE dar 
[Scrittori armeni dal V al XVII secolo], Gerusalemme 1971,98- 
102; M. Findikyan, The Liturgical Expositions Attributed to 
Catholicos Yovhannes Ojneci: Problems and Inconsistency, in R 
Taft (ed.), The Armenian Christian Tradition {Orientalia Chri¬ 
stiana Analecta, 254), Roma 1997,125-173. 

Per quanto riguarda la tomba dei santo ad Arduin, cf P. Cuneo, 
Architettura armena dal TV al XIX secolo , I, Roma 1988,300. 

Anna Sirinian 

GIOVANNI POrefice Clcoavvqg 6 Xpuaoxboq), 
neomartire, P-1802. Ch. bizantina. 

Autore della Vita e dei Martyrion di G., che leg- 
giamo nel Nuovo Catalogo dei santi, e il beato Ni- 
ceforo di Chios. 

G. era nato a Sumla, in Bulgaria, dove abitava ed 
esercitava il mestiere di orefice. Di fronte al suo labo- 
ratorio abitava una famiglia turea, la quale aveva una fi- 
glia nubile. Innamoratasi di G., che era di bellissimo 
aspetto, la ragazza cerco di attirarlo a se con uno stra- 
tagemma malvagio. Poiche G. non condivise i suoi de¬ 
sideri impuri, la ragazza lo calunnio presso le autorita 
dicendo che aveva cercato di violentarla. G. venne co- 
si arrestato e condotto davanti al giudice. Questi, su 
suggerimento dei padre della ragazza, lo pose di fron¬ 
te a una scelta: rinnegare la sua fede e sposare la ragaz¬ 
za, o morire bastonato. G., fermo nella fede in Cristo, 
rispose al giudice che egli preferiva morire piuttosto 
che rinnegare la fede cristiana. Venne quindi sottopo- 
sto a dolorose torture, nella speranza che rinnegasse la 
fede. Egli, pero, subi ogni tortura con serenita, convin- 
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to che questa era la strada che lo avrebbe portato a Cri~ 
sto. Quando alia fine i turchi si resero conto che non 
avrebbero ottenuto nulla da lui, decisero di decapitar- 
lo;il 14 magg. 1802, alFeta di diciotto anni, G. mori. 

Lautore della Vita non da alcuna notizia riguar- 
dante la sorte toccata al suo corpo, ne se in seguito al¬ 
ia sua morte si verificarono miracoli. {a.f.) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 239; Nicodemo Agiorita, 
Neon Leimonarion [Nuovo Catalogo dei santi ], Athenai 1873 3 , 
188-192; Papadopoulos, I neomartiri , 64; I. Perantonis, 
loannes ho Chrysochoos [Giovanni LOrefice] , in ©HE VII, 46; 
Id., Lessico , II, 256-258; O. Meinardus, The Saints of Greece , 
Athenai 1970,105; Langhis, Grande Sinas sario, V, 380-384. 

Mama Vketta 

GIOVANNI FOrIENTALE (fYfiTft : 9 ° 

YOHANNES MesraqAwi), santo, monaco, sec. XTV. 
Ch. etiopica. 

Secondo la Vita , G. nacque in Palestina, «da geni¬ 
tori di stirpe reale, Dilasor e Emmena Seyon». A cin- 
que anni fuggi nel deserto, dove la Vergine gli promi- 
se la sua protezione. Dopo tre anni, torno a casa, per 
lasciarla di nuovo e ritirarsi in Dabra Brawna; rien- 
trato ancora tona volta in famiglia, la lascio di nuovo, 
ventiduenne, per soggiornare in vari monasteri e nel 
deserto di Scete. Ricevuto il sacerdozio ad Alessan- 
dria, G. passo «in Etiopia per ordine divino, con Fe- 
splicito invito a recarsi a Dabra Libanos da -»Takla 
Haymanot». Dopo una permanenza di trent’ anni 
nel celebre monastero, Takla Haymanot lo invio a 
evangelizzare Io Scioa dei nord-ovest. In seguito, poi, 
a lunghi soggiorni in diverse localita, accompagnati 
da predicazione, da conversioni, G. si stabili a Dabra 
Egora, da dove, pero, a causa di false accuse, riparo 
nel Balasa, a Dabra Gond. Qui il santo opero conver¬ 
sioni per cinquanriannx; quindi, prodigiosamente tra- 
sportato su di una nuvola, visito le 7 parti della terra. 
Verso la fine della sua lunghissima esistenza, sosto a 
Nesr come eca (o ecage: titolo proprio dei capo dei 
monaci d’Etiopia) per 7 giorni. Trovandosi quindi a 
Gond, ammalatosi, G. mori, il 29 hamle (5 ago.), al¬ 
Feta di 500 anni. Dopo 157 anni dalla morte la sua 
salma fu trasportata a Dabra Egora. La Vita dei santo 
termina con un episodio relativo a Takla Haymanot, 
dal quale G. aveva ricevuto Fabito monastico; vi fan- 
no seguito 21 miracoli operati dal santo monaco. 

Dai dati a nostra disposizione, non e facile rico- 
struire Fesatta identita di questo personaggio, poiche 
pare che lo stesso riferimento a Takla Haymanot pos- 
sa essere solo di carattere ideale, «con la funzione 
precisa di ribadire la dipendenza di abba Yohannes 
dal suo ordine monastico e da Dabra Libanos». 

Nella Vita di G. e contenuta un’allusione al re 
Zara Ya‘qob (1434-1468), «nonche alia funzione di 
padrino che il santo avrebbe es er citato nei riguardi 
dei figlio di lui Ba’eda Maryam» (1468-1478). «Dato 
pero che non e attestato uno Yohannes Mesraqawi 
sotto questo re, non si puo dire se i due fatti corri- 
spondano a verita [...]. E evidente percio che la con- 


sistenza storica dei personaggio e di tutto il resto, e 
veramente ridotta [...]». Queste sono sostanzialmente 
le conclusioni tratte dall’editore della Vita di Yohan- 
nes I'Orientale. 

Successivi studi pero suggeriscono una «probabile 
identificazione di G. FO. con Yohannes di KeFat (se- 
colo XIV: v. G. Fiaccadori, Nota su Yohannes Mesra- 
qaioi , in «Quaderni Utinensi», VI, nn. 11-12 [19881, 
pp. 141-50). Yohannes di KeFat fu uno dei dodici 
missionari dell 5 ordine di Takla Haymanot, «coinvolto 
nel programma dWangelizzazione promosso intomo 
al 1340 dal metropolita Ya‘qob d’intesa con» -»Fl- 
LEPPO di Dabra Libanos; «insieme con -*QAWESTOS, 
Tadewos di Selales e Matyan di Fatagar, Yohannes di 
KeFat fu appunto destinato alio Scioa orientale» 
(ibid ., 142). 

Bibl.: E. Cerulli, La letteratura etiopica , Milano 1968, p. 78; 
Taddesse Tamrat, Church and State in Ethiopia (1270-1527) y 
Oxford 1972, 176 e nn. 2-5; SME, 337; P. Marrassini, Gadla 
Yohannes Mesraqawi [ Vita di Yohannes VOrientale\ ed. critica 
con introd. e trad. annotata, in «Quaderni di Semitistica», 10, 
Firenze 1981; Id., Su un nuovo codice dei Gadla Yohannes Me- 
sraqdwi, in «Rassegna di Studi Etiopici», 31 (1987), 247-51; S. 
Kaplan, The Monastic Holy Man and the Christianization of 
Early Solomonic Ethiopia , Wiesbaden 1984, 94-96; E. Ham- 
merschmidt, rec. di P. Marrassini, Gadla Yohannes Mesraqawi, 
in «Orientalia», N.S., 59 (1990), 92. 

OSVALDO RAINERI 

GIOVANNI di OROTN (8ni]hiuGGI;u flpnuiGligli)? 
dottore, 1315-1388. Ch. armena. 

La Chiesa armena ortodossa celebra questo santo il 
terzo sabato di Quaresima, insieme con il suo disce- 
polo -^Gregorio di Tat‘ew e il Kadolikos -^GlO- 
VANNI DI OjTJN, secondo la riforma dei calendario ope¬ 
rata verso la fine dei XVIII secolo dal Kafolikos Si- 
meone di Erevan. 

Nato da nobile famiglia nei pressi di Orotn, nel 
Siwnik\ regione culturalmente florente per il gran 
numero di scuole monastiche che vi sorgevano, G. 
abbraccio fin da giovane la vita religiosa dedicandosi 
alio studio e alFinsegnamento. Formatosi alia scuola 
di Glajor, sotto la direzione dei celebre vardapet (dot¬ 
tore) Isaia Nc‘ec‘i, alia morte dei suo maestro si tra- 
sferi nel monastero di Tat‘ew, dove fu fondatore e 
guida di una scuola che raccolse personalita ecclesia- 
stiche di primo piano, tra cui si distinse in particolare 
il citato Gregorio di Tat‘ew. Ha lasciato numerose 
opere - discorsi, commenti a testi sacri e filosofici 
per la maggior parte inedite. 

Conoscitore anche dei latino e dei metodi propri 
della Scolastica, fece, delFopposizione ai Fratres uni - 
tores (di rito latino), il suo principale obiettivo, al fine 
di salvaguardare il carattere nazionale della Chiesa ar¬ 
mena: fu, in questo, caposcuola di quella tendenza 
antilatina continuata, alia sua morte, dai suoi disce- 
poli. Accanto a uno dei piu zelanti tra di essi, Mala- 
chia LrimeCi, G. fu sepolto nel monastero di Apraku- 
ni, centro di difesa della tradizione armena. 
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GIOVANNI DI OROTN. Miniatura (raccolta 1721-1722). 
Erevan - Biblioteca Nazionale Matenadaran, ms 8224. 


Nel Sinassario pubblicato a Costantinopoli nel 
1730 (Sinassario di Cerenc‘) la sua commemorazione 
cade il 6 genn.; in libri liturgici di piu recente pubbli- 
cazione, invece, a partire dagli inizi dei XTX secolo, il 
suo nome talora non compare a causa di tentativi di 
conciliazione con la Chiesa cattolica. 

Bibl.: Girk' or goc‘i Aysmawurk '... {Sinassario [di Cereae 1 ]), 
Costantinopoli 1730 (al 6 genn.); M. Ormanean, Azgapatum 
[Storia nazionale ], II, Costantinopoli 1914, spec. coli. 1957 e 
1978-1981; H. Acarean, Hayoc' anjnanunneri bararan [Dzzio- 
nario dei nomi propri armeniis III, Erevan 1946, 628s.; N. 
Polarean, Hay grolner E-ZE dar [Scrittori armeni dal V al XVII 
secolo ], Gerusalemme 1971, 391ss.; S. Galustean, Hayazqi Sur- 
ber [Santi nazionali armeni \, Costantinopoli 1982, 90ss. 

Anna Sirinian 

GIOVANNI di PAKE, monaco, secc. V-VL Ch. 
copta. 

Secondo il Coquin, il nome di G. si conosce grazie 
ad iscrizioni in alcuni monasteri (lo studioso non pre- 
cisa quali). G. visse da eremita nel V o VI secolo; la 
sua citta di origine si trova nella provincia di al- 


Minya, nelFAlto Egitto. Il giorno della sua morte e 
fissato al 19 baramhat (15 mar.). 

Bibl.: W.E. Crum, Fragment of a Church Calender , in «Zeit- 
schrift fur die Neutestamentliclie Wissenschaft», 73 (1938), 23- 
32; R.-G. Coquin, John ofPake t in CE, 5,1367. 

Wadi Abuliff 


GIOVANNI il Paleolaurita, monaco, santo, sec. 
VIII: v. BS VI, 861-863. 


GIOVANNI, monaco in PALESTINA, santo, sec. 
VI: v. BS VI, 863-864. 

GIOVANNI, vescovo di PARALLOS, secc. VI-VII. 
Ch. copta. 

Nacque intorno al 540 in una famiglia benestante. 
Suo padre era sacerdote, e insieme con la moglie fu 
per G. un esempio di amore verso i poveri; sicche 
quando i genitori morirono, G. con il ricavato della 
sua eredita costrul per i malati e gli indigenti un ospi- 
zio dove prestava le sue cure egli stesso. Una volta 
ebbe occasione di ospitare un monaco, e quelFin- 
contro fece riaccendere F amore per la vita monastica 
che probabilmente covava da tempo nel suo cuore. 
Tanto che alia fine egli distribui ai poveri tutti i beni 
che gli restavano e prese la via dei deserto, divenen- 
do dapprima discepolo di — ^Daniele DI SKETE e ri- 
tirandosi poi a condurre vita eremitica. Il Sinassario 
racconta che, per i demoni, lo zelo ardente di G. era 
insopportabile: lo aggredirono in maniera cosl vio¬ 
lenta da farlo cadere malato. Fu guarito dal Signore 
e seguito ad avanzare a passi ancora piu grandi nel 
cammino spirituale. 

In una data che il Sinassario non precisa, G. fu or¬ 
dinato vescovo di Paralios e svolse la sua attivita du¬ 
rante i patriarcati di — *Damiano e di -*AnastA$IO. 
Sembra che si trovasse a presiedere una diocesi pullu¬ 
lante di visionari e di seminatori di false dottrine. G. si 
mise subito ali’opera per togliere la zizzania di mezzo 
al grano, e riusci ad attirare alia Chiesa cinque gruppi 
di eretici. Nei confronti di un monaco delFAlto Egitto 
che pretendeva di avere apparizioni delTarcangelo san 
Michele, egli ricorse alie maniere forti: ordino che fos¬ 
se bastonato e poi scacciato via dalla citta. La stessa 
sorte tocco a un altro che parlava di visioni dei profeta 
Abacuc. 

G. si scontro pure con un prete che praticava la 
magia e lotto contro alcuni della sua chiesa che si co- 
municavano fino a venti volte al giorno: egli lancio su 
di loro la scomunica e un fuoco disceso dal cielo bru- 
cio vivo il capo della setta. 

Il Sinassario riferisce che il corpo di G. diveniva lu¬ 
minoso e abbondanti lacrime gli colavano dagli occhi 
quando celebrava TEucaristia. 

Mori il giorno 19 kiyahk (15 dic.) di un anno com- 
preso tra il 610 e il 620. Gli vengono attribuite alcu- 
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ne opere di carattere omiletico ed e considerato un 
agiografo di fama. Sappiamo che fu lui a scrivere, o 
perlomeno a trasmettere, la Vita di santa Damiana, 
ma e difficile determinare il suo reale contributo alia 
redazione dei Sinas sario, dal momento che il Sinassa- 
rio stesso non offre alcun indizio a questo proposito. 

Bibl.: Iris, II, 179s.; H.E Wiistenfeld, Synaxarium das ist Heili- 
genkalender der Koptischen Christen , Gotha 1879,187ss.; Ame- 
lineau, Geographie , 104s.; HPCCA (PO, 1), 477; Synaxaire ara- 
be jacobite (PO, 3), 486ss.; Synaxaire ethiopien (PO, 26), 20ss.; 
Resoconto veritiero , I, 235s.; Antifonario , I, 171s.; HPA 
(CSCO, 52), 100; HabasI (ed.), Al-Sinaksar , 1,236ss.; Graf, Ge- 
schichte , I, 466ss.; A. van Lantschoot, Fragments coptes d’'une 
homelie de Jean de Paralios contre les livres heretiques , in Mi¬ 
scellanea Giovanni Mercati (Studi e Testi, 121), Citta dei Vati¬ 
cano 1946, 1-31; Id., Un texte palimpseste de Vat. copte 65, in 
«Le Museon», 60 (1947), 261ss.; Synaxarium alexandrinorum 
(CSCO, 48), 165s. (testo), (CSCO, 78), 250s. (trad.); C.D.G. 
Mulier, Einige Bemerkungen zur Ars Predicandi der alten kopti¬ 
schen Kircbe , in «Le Museon», 67 (1954), 231-270; Id., Die Al¬ 
te koptisch e Predigt. Versuch eines Uberblicks , Darmstadt 1954, 
102s., 150s,, 300ss.; Id., Die Koptische Kircbe zwischen Chalke- 
don und den Arabereinmarsch , in «Zeitschrift fur Kirchenge- 
schichte», 75 (1964), 271-308; Al-Sinaksar al-Csdmi y I, 240ss.; 
C.D.G. Mulier, Aufbau und Entwicklung der koptischen Kircbe 
nach Chalkedon, 451, in «Kyrios», 10 (1970), 202ss.; De Lacy, 
168; T. Orlandi, Giovanni di Paralios , in DPAC, 2,1574; Al-Si- 
naksar al-Cadid, 1,293s.; C.D.G. Mulier, John of Paralios, Saint , 
in CE, 5,1367s. 

Wadi Abuleff 

GIOVANNI il PATRIARCA, sec. VIII (?). Ch. siriaca. 

Non e stato ancora possibile rintracciare Tidentita 
dei «G. patriarca» menzionato da Rabban Sallba al 25 
febb. 

Se ci si sofferma sui fatto che accanto a lui nel Ca¬ 
lendario ricorre il nome di —>SlMEONE DI DArA, e se 
questi - come ritiene chi scrive — e uno dei vescovi 
che nel 726 accompagnarono il patriarca siriaco occi¬ 
dentale Atanasio III al sinodo di Mantzikert, ove fu 
sancita Tunicae con gli armeni, e lecito supporre che 
G. fosse il patriarca armeno delTepoca, Giovanni 
(Hovhannes) III di Odzun (718-729), soprannomina- 
to il filosofo , a cui si deve la prima codificazione dei 
diritto armeno. (a.m.) 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI PETRIZI (onafg 3g^o^o), santo, secc. 
XI-XII, Ch. georgiana. 

Noto filosofo neoplatonico e teologo georgiano, 
vissuto tra TXI e il XII secolo, scrittore, poeta e tra- 
duttore. I dati biografici che lo concernono non sono 
anteriori al XVIII secolo. 

G. nacque a Samzche (Georgia meridionale) in 
una famiglia di grandi signori feudali. Ricevette la 
propria formazione a Costantinopoli, nelTAccademia 
di San Giorgio dei Mangani, sotto la guida di Miche- 
le Psello e di Giovanni Italo. 

Verso la fine delTXI secolo si dedico alTattivita let- 
teraria nel monastero di Kalipos dei Montenegro, nei 


pressi di Antiochia, in Siria, dove ebbe come maestro 
—>Efrem Mzire. Successivamente, G. si trasferi pro- 
babilmente in Bulgaria, nel monastero georgiano di 
Petrizoni, fondato nelTanno 1081. Si pensa che T ap¬ 
pellativo Petrizi derivi appunto dal nome di quel mo¬ 
nastero. Finalmente, nel primo quarto dei secolo XII, 
G. tomo in Georgia e divenne direttore delTAccade¬ 
nda di Ghelati, istituita dal re D avide III il Restaura- 
tore (BS IV, 518). 

G. fu Tiniziatore della nuova scuola filologica 
georgiana, le cui tradizioni e metodologie rimasero in 
uso fino alia fine dei XVIII secolo, quando il katho- 
likds Antonio II Bagrationi, detto il Grande awio la 
filologia georgiana verso nuovi sviluppi. Numerosi 
sono i testi tradotti da G. dal greco in lingua georgia¬ 
na: i libri delT Antico Testamento, come pure opere 
agiografiche, tra le quali la Vita di santa Teodora di 
Alessandria e quella di san Mercurio, la Storia dei 
martiri Zosimo e Barbara e il De bello Iudaico di Giu- 
seppe Flavio. G. riprodusse in forma poetica il Lezio- 
nario mensile. Scrisse inoltre il trattato ascetico-misti- 
co Scala de Ile virtu , brevi poesie di carattere spiritua¬ 
le, ed altro ancora. 

Eppure, G. e noto prima di tutto come fondatore 
della nuova scuola teologico-filosofica georgiana. No- 
nostante il forte ed evidente influsso neoplatonico, si 
deve ammettere che il suo modo di pensare fosse in 
eguale maniera condizionato dalle realta della Georgia 
coeva e dalla situazione politico-culturale delTepoca 
di Davide IV 1’Edificatore. La corsa verso la creazione 
di uno Stato forte e centralizzato, intrapresa da questo 
re, consenti al filosofo di creare una scuola e di avervi 
numerosi allievi. Tutto cio offri il destro ad alcuni stu¬ 
diosi per pariare delTinizio delTUmanesimo in Geor¬ 
gia, cosa che pero non sembra avere una solida base. 
Il paragone piu plausibile con le realta occidentali, an- 
che se abbastanza forzato, potrebbe essere quello con 
Alcuino presso la corte carolingia. 

A G. appartengono inoltre la piu antica di tutte le 
traduzioni conosciute delTopera di Proclo Diadoco 
Elementi teologici , e 1’opera originale Commenti di 
Proclo Diadoco e della filosofia platonica , composta da 
una prefazione, da duecentoundid capitoli e da una 
conclusione. Il tono generale di ques Topera e soprat- 
tutto la conclusione, ove G. con grande franchezza 
esprime le proprie opinioni, consente di supporre che 
il filosofo georgiano nutrisse seri dubbi riguardo al- 
Tautenticita dei trattati teologici tramandati sotto il 
nome di Dionigi Areopagita. Al contrario di molti 
teologi delTepoca, Giovanni Cimdmeli riteneva che 
Topera di Proclo, I principi , fosse la fonte dei Corpus 
Areopagiticum . 

Inoltre G. elaboro la terminologia filosofica in lin¬ 
gua georgiana, il che si pub agevolmente costatare 
dalle sue traduzioni dalla lingua greca. Fra queste ul¬ 
time, particolarmente noti sono i trattati di Aristotele 
(Topica e Peri Hermen eia) e Topera an tropologica di 
Nemesio di Edessa Sulla creazione deWuomo. Il suo 
stile e il suo linguaggio, molto originali, sembrano ar- 
ricchiti dal lessico della Georgia meridionale, anche 
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se nelle traduzioni, volendo mantenersi fedele all^ori- 
ginale, spesso compaiono costruzioni improprie per 
la lingua georgiana. 

La Chiesa georgiana lo commemora il 10 febb. 

Bibl.: S. Nuzubidze, Storia della filosofia georgiana (in georgia¬ 
no), Tbilisi 1956, I, 234-278; Giovanni Petrizi, Le opere (in 
georgiano), D. Melikishvili (ed.), Tbilisi 1972; Giovanni Petri¬ 
zi, Commento al libro dei principi di filosofia scritto da Proclo 
Diadoco (in russo), G. Tevsadze (ed.), Moskva 1987. 

Nodar Ladaria 

GIOVANNI il PRIORE (onv>6g ^n668c)qg6fto), marti- 
re, sec. IX. Ch. georgiana. 

Martire della Chiesa ortodossa georgiana, G. visse 
nel IX secolo, nel monastero di Zedazeni, di cui fu 
priore per dodici anni. Verso 1’anno 887, G. venne 
ucciso dai saraceni. La notizia compare nella lista dei 
priori dei monastero di Zedazeni. 

Il giomo della commemorazione e il 12 dic. (n.l.) 

BlBL.: Cronache ed altri materiali per la storia e la letteratura 
georgiane (in georgiano), T. Zordania (ed.), Tbilisi 1892,1,23- 
24. 

Enrico Gabidzashvili 

GIOVANNI di PRISLOP (Ioan de la Prislop), ere¬ 
mita, secc. XV-XVL Ch. romena. 

Originario di Silvasul de Sus, presso il monastero 
di Prislop, il giovane G. lascio ben presto la famiglia 
per entrare nella vicina comunita monastica, dove as- 
sociava la preghiera con il lavoro e le buone opere. In 
seguito, desiderando condurre una vita piu raccolta, 
si ritiro in riva al fiume Slivut (Silvut), non molto di¬ 
stante dal monastero, dove riusd da solo a scavarsi 
nella roccia una cella, conosciuta ancora oggi sotto il 
titolo di «casa dei santo». Qui G. trascorse tutto il re¬ 
sto della vita in continua preghiera e digiuno, come i 
grandi as ceti dei primi secoli. 

La tradizione popolare attribuisce la sua morte ai 
coipi di fucile sparati per errore da due cacdatori, 
ignari delTidentita di G. La fama di santita della sua 
vita e la notizia della tragica morte si diffusero fino in 
Valacchia. Di la giunsero alcuni monaci i quali chie- 
sero ai parenti le spoglie di G. e le trasportarono nel 
loro monastero. Questa tradizione, nota nella zona fi¬ 
no ai nostri giorni, e menzionata sin dal XVIII secolo 
nelTopera intitolata Plangerea sfintei manastiri a Sil - 
vasului, din eparhia Hategului, din Prislop [Il lamento 
dei santo monastero di Silvas, delTeparchia di Hateg, in 
Prislop ], scritta dallo ieromonaco Efrem, vissuto pro- 
babilmente nel XV o nella prima meta dei XVI seco¬ 
lo. La cella o «casa dei santo» rimane meta di pelleri- 
naggi e luogo di raccoglimento spirituale. 

Il santo sinodo della Chiesa ortodossa romena, te¬ 
nendo conto della santita della vita ascetica di G. e 
prendendo atto dei culto che i fedeli dei posto gli ri- 
servavano, il 20 giu. 1992 ha proceduto alia sua so- 



Giovanni di Prislop. Sava Nicolae, icona eseguita 
in occasione della canonizzazione (1992). 


lenne canonizzazione, fissando la ricorrenza della sua 
memoria liturgica al giomo 13 sett. (t.v.) 

Bibl.: I. Radu, lstoria Vicariatului Hategului [Storia dei Vicaria- 
to di Hateg}, Lugoj 1913, 79ss.; L. Stan, Sfinti romani [I santi 
romeni ], Sibiu 1945,21ss.; Tomospatriarhal si sinodal de cano¬ 
nizare , in Canonizarea unor sfinti romani [La canonizzazione di 
alcuni santi romeni} , Bucuresti 1992, 35ss.; M. Pacurariu, Sfdn- 
tul Ioan de la Prislop [San Giovanni di Prislop} , in Sfinti daco- 
romani si romani [Santi daco-romani e romeni ], Iasi 1994,68ss. 

IOANN BOTA 

GIOVANNI il Profeta, monaco in PALESTINA, 
santo, sec. VI: v. BS VI, 871-872. 


GIOVANNI lo PsiCAlTA, santo, sec. VIII: v. BS 
VI, 872-873. 

GIOVANNI recluso di PSKOV (MOAHH 
3ATBOPHMK nCKOBCKHM), monaco, santo, P-1616. 
Ch. russa. 

G. abbraccio 1’ascesi della clausura, rinchiudendo- 
si per 22 anni (fino alia morte awenuta il 24 ott. 
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1616) in una cella delle mura della fortezza di Pskov. 
Si nutriva solo di pesce, senza mai toccare pane, e 
«visse in citta come se fosse stato nel deserto, in gran¬ 
de silenzio», come dicono di lui gli Annali . 

La sua memoria ricorre il 24 ott. 

Bibl.: Russkich Letopisej\ IV, 332; Barsukov, Istocnzki, 252; Ser- 
gij, Vostok y E, 282; Taisija, Zitija, II, 242. 

Anna Vicini 


GIOVANNI di PimvE (MOAHri nYTMBCKMH), 
principe, martire, sec. XIII. Ch. russa. 

Ben poco ci e noto dei principe della citta di Pu~ 
tivl\ G. Ioannovic, che fu pronipote di Michele di 
Cemigov e figlio di Giovanni Romano vic, e visse nel 
XIII secolo. 

Le cronache e le maggiori opere di storiografia e 
agiografia lo citano solo raramente. Il Kavelin, nel suo 
libro La santa Rus sia, accanto al suo nome scrive «XII 
secolo». Sappiamo da una cronaca che fu ucciso dai 
tartari «per la fede»; egli puo dunque essere conside¬ 
rato stmstoterpec. In alcune opere di agiografia risul- 
ta come taumaturgo. 

Non essendo stato canonizzato, non ha un ufficio 
liturgico proprio, ne una Vita; non si conosce il luogo 
della sepoltura. La Chiesa lo ricorda il giomo della fe¬ 
sta di tutti i santi che hanno illuminato la terra russa 
(seconda domenica di Pentecoste). 

Bibl.: Leonid, Svjataja Rus\ 157; Sergij, Vostoky II/2-3, 561; 
Golubinskij, Ranonizacija, 580. 

Giovanni Guaita 


GIOVANNI di QalyOb (Yuhanna al-Qalyubi), 
martire, P-1582. Ch. copta. 

La notizia dei martirio di G. di Qalyub ci e perve- 
nuta grazie a un manoscritto conservato al Patriarca- 
to copto dei Cairo. Da tale fonte dipende anche Ka- 
mil. 

G. viveva nel monastero di Anba Psoi in Wadi al- 
Natrun, durante il patriarcato di Giovanni XIV 
(1570-1585). Quando le autorita civili pretesero che 
abiurasse la fede cristiana per adetire alTislam, il suo 
rifiuto gli costo la vita. Fu sottoposto a tortura con la- 
me di coltelli e con il fuoco; dopo di che, caricato sui 
dorso di un cammello, fu esposto alia pubblica infa¬ 
mia per le vie dei Cairo e infine giustiziato mediante 
impiccagione. Spiro ali’ora nona di domenica 30 
hatur 1298 M (26 nov. 1582). Il giomo dopo, le sue 
spoglie furono consegnate ai copti che le seppelliro- 
no, con gli onori dovuti a un martire, nella chiesa di 
Santa Barbara al Cairo Vecchio. 

Bibl.: al-Qahira, Patriarcato copto, ms Liturgia 106 (Simaika, 
II, 331, n. 723); Kamil, Serie, IV, 80s.; Antuniyus al-Antuni, 
335. 

Wadi Abuliff 


GIOVANNI di QARTMlN, n.d. Ch. siriaca. 

E difficile dire con certezza chi fosse questo mo- 
naco, commemorato da Rabban Sallba al 10 nov. Il 
Peeters suggerisce Pidentificazione con il vescovo dei 
Tur "Abdin, Giovanni di Ba Sabrina, un famoso pa- 
leografo che verso 1’anno 1000 ripristino Tuso della 
scrittura estranghelo. {a.m .) 

BlBL.: Martyrologe y 136, 167, n. 10; Barsauma, Histoirey 38. 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI (Yuhanna) AL-RabbAn, monaco, sec. 
XIV. Ch. copta. 

La vita di G. si conosce grazie a un manoscritto di 
Dayr al-Suryan da cui dipende Anba Matteos. 

G. nacque al Cairo da una ricca famiglia. AlTeta 
di dodici anni entro nel monastero di Sahran in 
Hilwan, a sud dei Cairo, poi trascorse tre anni nel 
monastero di San Giovanni il Battista al Giordano. 
In seguito torno in Egitto, divenne discepolo di 
Anba -^Hadid e fu ordinato sacerdote. La fama del¬ 
la sua santita si diffuse, e gli vengono attribuiti molti 
miracoli. Per motivi che non conosciamo, dovette la- 
sciare il suo maestro spirituale e dopo diversi viaggi 
si stabili nella citta di Samannud nel Delta, dove 
mori il 15 hatur (11 nov.) di un anno imprecisato e 
dove fu sepolto. 

Bibl.: Wadl al-Natmn, Monastero di al-Suryan, ms Hagio- 
grnph. 306; Anba Matteos, Ruhdniyyat al-Tasbihah [Spiritualita 
della Lode] , al-Qahira 1980,322s. 

Wadi Abuliff 


GIOVANNI Raptis (Sarto) il Giovane (Tcodvvqg 

Pcurrqg 6 Neog), neomartire, P-1526. Ch. bifeantina. 

Nacque a Ternovo di Giannina, ove dimord lavo- 
rando come sarto. Dopo la morte dei suoi genitori, 
raggiunse Costantinopoli: sulla cattedra patriarcale 
sedeva allora Geremia I (1525-1545). 

I suoi conoscenti turchi volevano a tutti i costi che 
diventasse musulmano, ma lui confido al padre spiri¬ 
tuale il desiderio di subire il martirio per amore alia fe¬ 
de. Il sacerdote cereo di dissuaderlo. La stessa cosa fe¬ 
ce anche quando, tra il Giovedi e il Venerdi santo, vide 
in visione se stesso che ballava tra le fiamme. Alia fine, 
il sacerdote acconsenti e gli diede la sua benedizione. 

Tornato alia sua bottega, i turchi lo accusarono 
falsamente affermando che, quando si trovava a 
Trikala, aveva rinnegato la fede cristiana. Fu cosi 
condotto davanti al giudice, il quale, rendendosi 
conto della fede inscalfibile di G., ordino che venis¬ 
se torturato e rinchiuso in carcere. In seguito ordino 
che fosse arso vivo. Il patriarca Geremia ottenne, 
dietro versamento di una somma di denaro, che la 
condanna venisse rinviata. 

II venerdi della settimana di Pasqua, G. fu di nuo- 
vo condotto davanti al giudice e, qui giunto, intono il 
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Giovanni Raptis il Giovane. Affresco (1657-1658). 

Giannina - chiesa principale dei monastero 

dei profeta Elia. 


Christds Anesti! (Cristo e risorto!). Dopo averlo tor- 
turato, i turchi accesero il rogo accanto a una casa e 
vi gettarono il martire. Impauritisi, i proprietari della 
casa si precipitarono a spegnere il fuoco, e il santo, 
ormai moribondo, fu trascinato in uhaltra localita 
fuori della citta ove, riacceso il rogo, vi fu di nuovo 
gettato. Commossi dalle sue sofferenze, alcuni cristia- 
ni pagarono i camefici perche lo decapitassero. 

G. subi il martirio a Costantinopoli il 18 apr. 1526. 
Riscattati i suoi resti, i cristiani li trasportarono nella 
chiesa patriarcale. Il Martyrion e stato scritto dal dot- 
to sacerdote Nicola Malaxos, protopapas di Nauplio. 
A Giannina, G. viene commemorato nella chiesa di 


Santa Marina il martedi della settimana di Pasqua. Un 
ufficio composto in suo onore, contenente la sua Vi¬ 
ta , si conserva nel cod. atonita dei monastero di San 
Panteleimone. (a.f.) 

RlBL.: Monte Athos, Bibliotheke Mones Panteleemonou , cod. 
5882 (375), [secolo XVI]; ibid ., BibliothekeMonesEsfigmenou, 
cod. 2142 (129); Eustratiadis, Hagiologion , 239; Acta Sancto¬ 
rum Aprilis , II (1675), 610-611; Akolouthia tou hagiou Idannou 
tou neoumartyros tou ex loanninon, poietheisa para sophotatou 
kyriou loustinou tou Dekadidnos aitysei ton philochriston eu- 
sebon christianon [Ufficio in onore di San Giovanni il Giovane 
da Giannina, scritta dal sapientissimo Signore Giustino Decadio 
su richiesta di devoti cristiani] , in «Antologhio», Venezia 1719, 
385-388; ibid., 1819,437; Nicodemo Agiorita, Synaxaristes [57- 
nassario] , II, Venezia 1819, 289; Neon Martyrologion [Nuovo 
Martirologioij Athenai 1856 2 , 39-40,1961 3 , 44; K. Sathas, Me- 
saionike Bibliotheke [Biblioteca Medievale ], III, Venezia 1872- 
1876, 605; Doukakis, IV, 211-220; Sp. Lambros, in «Neos 
Ellenomnemon», 2 (1905), 138-143; G. Iconomou, Eikosipen- 
te hagioi tes Epeirou [Venticinque santi di Epiro] , in «Epeiro- 
tika», Athenai 1938, 175-176; Matheos, Grande Sinassario , IV, 
263-264; Mikron Eukologion [Piccolo Eucologio ], ediz. Aposto- 
likes diakonlas, Athenai 1962,442; Papadopoulos, I Neomarti- 
ri , 20; Perantonis, Lessico, 1,77; ©HE, VII, 38; O. Meinardus, 
The Saints ofGreece , Athenai 1970, 61. 

Apostolos E Kralides 

a 

% 

* 

GIOVANNI di RASCA (Ioan de la Rasca), vescovo, 
P-1608. Ch. romena. 

Entrato da giovane nel monastero di Rasca, G. si 
dedico a un’intensa vita di preghiera, apprese lo slavo, 
tradusse opere patristiche in romeno e ricopri la cari- 
ca di egumeno. Quando nel 1598 nacque la diocesi di 
Husi, fu elevato alia dignita episcopale con il compito 
di contrastare il proselitismo islamico e quello cattoli- 
co romano. Esempio di preghiera e di mitezza, edifico 
chiese, presto particolare attenzione alia vita spirituale 
dei candidati al sacerdozio, visitava le parrocchie della 
sua diocesi spostandosi a cavallo. Allorche il principe 
Michele il Bravo procedette all’unione dei paesi rome- 
ni della Valacchia, della Transilvania e della Moldavia, 
G. si ritenne sdolto dalTimpegno di fedelta. Rimase 
nella sede episcopale di Husi fino ali’apr. 1605, quindi 
fu trasferito alia sede di Radauti, dove «non concede- 
va sonno ai suoi occhi» per dedicarsi a mettere ordine 
nella vita amministrativa ed ecclesiale. 

Quando senti awidnarsi la fine dei suoi giorni, coi 
permesso dei metropolita fece titorno al suo antico 
monastero di Rasca, ritirandosi spesso in un luogo 
detto ancora oggi «Prato di G.», dove trascorreva le 
sue giornate nel silenzio e nella redta della «preghie¬ 
ra di Gesu». Mori nelFanno 1608. Le sue spoglie, rie- 
sumate, emanavano profumo. «Il vescovo amante di 
Dio», come viene definito in alcuni documenti dei 
tempo, resto nella memoria dei fedeli quale esempio 
di purita e di umilta, eroe delTascesi, fondatore di 
chiese e seminatore di buone opere. Il culto a lui tri- 
butato e attestato dalla sua icona, presente tra quelle 
dei santi nella cappella dei monastero di Rasca, nelle 
chiese dei monastero di Agapia Deal e nella skite Vo- 
videnia dei monastero di Neamt. 
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II suo nome non appare nelTelenco dei santi cano- 
nizzati dal santo sinodo nel 1950 e nel 1992« La sua 
memoria ricorre la seconda domenica di Pentecoste, 
«domenica dei santi romeni conosciuti e di quelli non 
conosciuti». 

Bibl.: Dosoftei, mitropolitul Moldovei, Viata si petrecerea Sfinti- 
lor , Iasi, IV, £ 152; N. Cretulescu, Istoria sfintei manastiri Rasca 
din judetul Suceava [La storia dei santo monastero Rasca della pro¬ 
vincia Suceava], Falticeni 1901, 75ss.; L. Stan, Sfintii romdni [Z 
santi romeni], Sibiu 1945,14ss., 45s.; I. Balan, Pateric romdnesc 
[Raterikon romeno], Bucuresti 1980,116; I. Ivan, Sfantulloan de 
la Rasca [San Giovanni di Rasca], in Sfinti romdni si aparatori ai 
legiistramosesti [,Santi romeni e difemori della fede degliavi], Bu¬ 
curesti 1987, 375ss«; M. Pacurariu, Sfinti daco-romani si romdni 
[Santi daco-romani e romeni 3, Iasi 1994, 77ss. 

Traian Valdman 

GIOVANNI, anacoreta dei monte RlLA, santo, 
secc. IX-X; v. BS VI, 874-879. 

GIOVANNI il RUSSO Cltodvvqc; 6 Pcoaoc;), con¬ 
fessore, santo, 1690ca~1730. Ch. bizantina. 

Nacque in una imprecisata localita deirUcraina, 
intomo al 1690. Era di famiglia contadina. Gli anni 
della sua infanzia videro le traumatiche riforme di 
Pietro il Grande e le guerre della Russia con la Svezia 
e la Turchia, che determinarono Farruolamento (a vi¬ 
ta) di innumerevoli contadini russi e ucraini. 

G. venne richiamato nel 1710, alio scoppio della 
guerra con la Turchia, e partecipo ali’infelice campa- 
gna dei Prut, nel corso della quale fu catturato e quin- 
di venduto come schiavo a un ricco tureo di Proko- 
pion, in Cappadocia. Oltre alie fatiche e ai maltratta- 
menti della sdhiavitu, G« dovette subire anche gli in- 
cessanti tentativi di convertirlo alia religione musul- 
mana, ma egli non cedette ne alie lusinghe ne alie mi- 
nacce. Cosi rispose ai padrone che minacciava di tor- 
turarlo a morte se non si fosse convertito: «Se mi la- 
scerai la mia fede, io ti serviro fedelmente, ma se vor- 
rai costingermi al?apostasia, avrai la mia vita, non la 
mia fede. Io sono nato cristiano e tale moriro». Col- 
pito da queste parole, il padrone non insistette oltre. 
Da allora G. visse in una grotta, accudendo agli ani¬ 
mali dei padrone e conducendo vita eremitica. Pur 
nella sua assoluta poverta, egli trovava sempre il mo¬ 
do di fare dei bene, dividendo il cibo e aiutando i de- 
boli e i malati. L’umilta e la bonta di G. impressiona- 
rono profondamente gli altri schiavi e lo stesso pa¬ 
drone, che lo prese a benvolere. Presto gli fu conces¬ 
so di frequentare la chiesa greco-ortodossa di San 
Giorgio, non lontana da Prokopion. Vi si recava per 
lo piu di notte, tornando il mattino al suo duro lavo- 
ro senza aver dormito. In generale, pur nella sua dif¬ 
ficile situazione, G. volle con tutte le forze vivere cri- 
stianamente, pregando, digiunando, accostandosi alia 
comunione. 

Si racconta come, una volta, G. capitasse ali’ora di 
pranzo nella casa dei suo padrone mentre questi era 


in pellegrinaggio alia Mecca e udisse la moglie lamen- 
tarsi dei fatto che egli non avrebbe potuto mangiare il 
suo piatto preferito, che veniva servito in quel mo¬ 
mento. G. chiese alia padrona un piatto di quel cibo 
e la donna glielo diede, convinta che servisse a sfama- 
re qualche povero. Quando poi il padrone tomo dal 
pellegrinaggio, racconto di aver un giorno inesplica- 
bilmente trovato nella sua camera un piatto contras- 
segnato dal monogramma familiare e contenente il 
suo cibo preferito. La sorpresa della famiglia turea fu 
immensa, e presto G. divenne celebre in tutta la re¬ 
gione come autentico e benefico uomo di Dio. Il pa¬ 
drone lo prego di abbandonare la cura degli animali 
e di vivere presso di lui, ma G. non volle lasdare la 
sua povera grotta e continuo la precedente esistenza, 
senza rifiutare nessun lavoro, pregando e digiunando. 

Qualche tempo dopo, sentendo prossima la fine, 
G. chiamo un sacerdote cristiano per ricevere la co¬ 
munione, segretamente, nel timore che i turchi ol- 
traggiassero il sacramento. Mori il 27 magg. 1730. 

Amareggiato per la morte di G., il suo padrone ne 
consegno il corpo alio stesso sacerdote che lo aveva 
assistito. Tutta la popolazione cristiana della zona si 
raccolse per il funerale di G., che venne inizialmente 
sepolto nel locale cimitero greco-ortodosso. Tre anni 
dopo, pero, egli apparve in sogno al sacerdote dicen- 
dogli che era volonta di Dio che le sue spoglie venis- 
sero trasportate in chiesa. Le incorrotte reliquie di G. 
vennero allora traslate nella vicina chiesa di San Gior¬ 
gio. Numerosi miracoli vengono attribuiti a G., vene¬ 
rato dagli ortodossi, ma rispettato anche dagli arme- 
ni, dai protestanti e persino dai turchi. Le sue reliquie 
vennero trasferite, ancora, nel 1845 nella chiesa di 
San Basilio, nel 1898 in una chiesa a lui consacrata dal 
metropolita di Costantinopoli. Infine, nel 1924, i cri- 
stiani di Prokopion, costretti ad abbandonare la Tur¬ 
chia, portarono con loro le reliquie dei santo a Halkis, 
in Eubea. Qui, nel 1951, e stata completata la nuova 
chiesa di San Giovanni il Russo, alia quale si recano 
pellegrini da tutta la Grecia e dai vicini paesi orto¬ 
dossi. In questa citta e anche la sede delTAssociazio- 
ne «Giovanni il Russo». 

Nato in Ucraina, vissuto in Turchia e adottato dal 
popolo greco, san G. e venerato da tutti i popoli or¬ 
todossi. E ricordato il 27 magg. 

Bibl.: Fonti: Dionisio ieromonaco, San G. il Russo (in russo), in 
«Dusepoleznyj sobesednik», Moskva 1888, II, 40ss.; Doukakis, 
Grande Sinassario , VI, 411ss.; Venerazione liturgica e vita dei 
nostro santo padre G. il Russo (in greco), Costantinopoulis 
1899; E. Karmanov, San G. il Russo (in russo), in «Zurnal Mo~ 
skovskoj Patriarchii», 12 (1959), 66ss.; Atto dei Santo Sinodo 
della della Chiesa Ortodossa russa sidla canonizzazione di san G. 
il Russo (in russo), in ibid. , 9 (1962), 3ss.; Pitirim vescovo, Una 
parola su san G. il Russo, in ibid., 7 (1963), 31ss.; I. Vranos, Vi¬ 
ta dei nostro santo padre G. il Russo, confessore (in greco), 
Prokopion nelT Eubea 1970; J. Popovic, Zitija svetich [ Vite di 
santi], Beograd 1974.608ss.; La venerazione di san G. il Russo 
nella Chiesa greca (in russo), in «Zurnal Moskovskoj Patriar¬ 
chii», 6 (1974), 46s.; V. Nikitin, Il beato G. il Russo, confessore 
(in russo), ibid. , 6 (1980), 67ss.; Taisija, Zitija , 1,247ss. 

Studi sulla situazione dei cristiani neliimpero ottomano e sui rap - 
porti ecclesiali russo-greci: S. Maslovskaja, Sulla situazione della 




GlOVANNI n RUSSO. Cassiana monaca, icona (1996). Patmos - monastero di Evanghelismou. 
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Chiesa ortodossa in Turchia dalla caduta di Costantinopoli sino 
alia meta dei XVIII secolo (in russo), ChaEkov 1864; A.P. Lebe- 
dev, Storia della Chiesa ortodossa greca sotto il potere dei turchi 
(in russo), 2 volJ., Sergiev Posad 1896-1901; G. Skobej, Pagine 
delVamichia ecclesiale russo-greca (in russo), in «Zurnal Mo- 
skovskoj Patriarchii», 4 (1977), 37ss.; Svjatoj pravednyj loann 
Russkij. Zitie. Novye cudesa [II santo giusto Giovanni il Russo. 
Vita . Nuovi miracoltl, Laura della Trinita di San Sergio 1995. 

Aldo Ferrari 


GIOVANNI di SANHUT, martire, santo, n.d.: v. BS 
VI, 901-903. 

GIOVANNI di Scete, monaco, 585ca-675. Ch. 
copta. 

Nonostante rimportanza di questo personaggio 
specialmente per la storia dei monachesimo egiziano 
dopo Calcedonia (451), le notizie che si possiedono 
sui suo conto non sono molte. 

Nacque verso il 585 nel villaggio di Gebromeneno- 
sin (Subra Mansina), probabilmente lo stesso luogo di 
nascita di -^GIOVANNI KAMA. AlTeta di diciotto anni 
entro nel monastero di San Macario, dove in seguito 
fu ordinato sacerdote ed ebbe il titolo di «egumeno». 
Per tre volte cadde prigioniero nelle mani dei barbari 
mazici che effettuavano continue incursioni nei mona- 
steri dei deserto. G. passo gran parte della sua terza 
prigionia con —»SAMUELE IL CONFESSORE, come si leg- 
ge nella biografia di quest’ultimo. Una volta liberato e 
ritornato a Scete, ebbe vari discepoli, tra i quali Abra- 
mo, Giorgio, Merrna (divenuto poi vescovo di Tmui) 
e Zaccaria (che sara vescovo di Saha). 

Come abate dei monastero di San Macario egli 
prese parte alia traslazione delle reliquie dei quaran- 
tanove martiri di Scete e aiuto il patriarca — *Benia- 
MINO I (622-661) nel restauro dei monasteri. 

Il Sinassario presenta G. come un santo che godeva 
di una grande intimita con Dio, di frequenti visioni di 
Cristo e apparizioni di angeli. La stessa fonte riferisce 
la visione che G. ebbe di un sacerdote di cattiva fama, 
posseduto dagli spiriti maligni, i quali lo lasciavano 
soltanto durante la celebrazione eucaristica. G. rac- 
conto tale visione ai discepoli per sottolineare che i sa¬ 
cramenti hanno la stessa validita sia che vengano am- 
ministrati da un sacerdote giusto che da un peccatore. 

G. mori dopo una breve malattia il 30 kiyahk (26 
dic.). Secondo il Sinassario di Basset egli visse set- 
tant’anni, secondo Forget arrivo albet a di novanta. Per 
la grande venerazione di cui godeva nel suo monaste¬ 
ro, il lenzuolo che awolgeva il suo corpo fu diviso a 
brandelli e ogni lembo fu considerato una reliquia 
preziosa. Fu sepolto nella sua cella, detta Bigig (Bisis). 

Il suo nome ricorre nel canone delle tre Messe cop- 
te: di San Basilio, di San Gregorio e di San Cirillo, ma 
solo nella prima G. e ricordato coi titolo di egumeno. 

Bibl.: Iris, E, 25 ls.; HPCCA (PO, 5), 82; Synaxaire arabe jaco- 
bite (PO, 3), 541ss.; Synaxaire ethiopien (PO, 26), 105ss.; S. de 
Ricci - E.O. Winstedt, Les Quarante-neuf Vieillards de Scete, in 


«Notices et extraits de la Bibliotheque Natlonale et autres Bi- 
bliotbeques», 39 (Paris 1910), 323-358; Resoconto veritiero , I, 
256s.; Cauwenbergh, 87~8s., 110ss.; Antifonario , I, 187s.; 
Evelyn-White, II, 275ss.; HPA (CSCO, 59), 157; Habasi (ed.), 
Al-Sinaksar , I, 256s.; Synaxarium alexandrinorum (CSCO, 48) 
181s. (testo), (CSCO, 78) 289ss. (trad.); Munir Sukri, Adyurat 
Wadi al-Natrun [/ monasteri di Wddi al-Natrun] , al-Iskanda- 
riyya 1962, 189ss.; Yusuf Hablb, Al-Qiddis Anba Yu’annis 
Qummus Barriyyat Sihit [Il santo Anba Giovanni egumeno dei 
deserto di Scete ], al-Iskandariyya 1968; Al-Sinaksar al-Cami, I, 
260s.; De Lacy, 172; Matta, 398s., 418s., 431, 434ss., 605ss.; T. 
Orlandi - A. Campagnano (edd.), Vite di monaci coptis Roma 
1984,221,229,248ss., 259; Al-Sinaksar al-Cadid, 1,170s. (ai 29 
babah); R.-G. Coquin, John Hegumenos of Scetis, in CE, 5, 
1362; Yusab, 54s.; U. Zanetti, La vie de Saintjean Higoumene 
de Scete au VII e siecle , in AB, 114 (1996), 273-405. 

Wadi Abuliff 

GIOVANNI SciAVTELl (on^6g 3*go>^c^o), santo, 
secc. XII-XIIL Ch. georgiana. 

Monaco georgiano e famoso innografo, vissuto fra 
i secoli XII e XIII, fu contemporaneo e dignitario del¬ 
la regina — ^Tamara. 

Sulla base dell’appellativo, Sciavteli , oggi si ritiene 
comunemente che G. fosse di origine sciavscieti 
(Georgia meridionale). La cronaca intitolata La storia 
e le gesta dei re , inclusa nella raccolta La vita della 
Georgia , afferma che G. era «filosofo, retore e poeta, 
famoso per le sue opere devote». Dopo molti anni 
trascorsi al servizio dei regno georgiano, divenne mo¬ 
naco nel monastero di Ghelati. 

Scrisse numerosi inni ecclesiastici, fra i quali il Can¬ 
tico alia Madre di Dio di Vardzia, il Canto di ringrazia- 
mento alia Madre di Dio per la vittoria di Basiani, ed al- 
tri. Fu autore di una delle prime opere della letteratu- 
ra secolare georgiana, il romanzo Abdulmessiani y da lui 
dedicato alia regina e al consorte, Davide Soslani. 

Il giomo della commemorazione e il 1° apr. {n.l) 

Bibl.: La vita della Georgia , II, 95- 

Enrico Gabidzashvilj 


GIOVANNI SCOLARO, monaco in Palestina, 
santo, sec. VI: v. BS VI, 903-904. 

GIOVANNI di SelAlo (PYfi^ft : ::,YoHAN- 

NES ZA-SelAlo), monaco, santo, n.d. Ch. etiopica. 

E conosciuto solo a Selalo (nel Goggiam), dove si 
conservano gli Atti che lo riguardano ( Gadla Yohan- 
nes) , ancora inediti. 

Bibl.: KRZ, 98. 

OSVALDO RAINERJ 

GIOVANNI di Serres ncodvvqg 6 ev Zeppaig), 

neomartire, sec. XVI. Ch. bizantina. 

Appartiene alia moltitudine degli ignoti neomar- 
tiri della Chiesa greca che hanno testimoniato la lo- 
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ro fede in Cristo durante i primi anni della domina- 
zione turea. 

Le uniche fonti che parlano di questo neomarti- 
re sono Tufficio e il Sinassario y scritto dal grande 
retore dei Patriarcato di Costantinopoli, Manuele 
Corinthios (secoli XV-XVI), autore di numerosi uf- 
fici e Sinassari in onore di personaggi suoi contem¬ 
poranei e dichiarati santi al suo tempo, pervenutici 
in un manoscritto in gran parte autografo: il cod. 
Athon . Iviron 512. Manuele Corinthios si mostra 
ottimo conoscitore di molti particolari relativi al 
martirio di G. 

G., nato a Serres, apparteneva a una famiglia no¬ 
bile e ricca. L’ agiatezza in cui viveva suscito 1’invidia 
di alcuni turchi, i quali, portatolo davanti al giudice, 
lo accusarono di spergiuro, e cioe di non aver mante- 
nuto Ia promessa di abbracciare la religione musul- 
mana. Benche G. si dichiarasse innocente, fu rinchiu- 
so in carcere. 

Pochi giomi dopo, i turchi cercarono, prima con 
promesse e poi con minacce, di convincerlo a rinne- 
gare la sua fede: ma tutto fu inutile. Dopo averlo tor¬ 
tu rato, lo riportarono moribondo in carcere. Durante 
questi fatti, gli apparve san Teodoro, nelle sembianze 
di un militare a cavallo, che lo incoraggio a restare sal- 
do nella sua fede. 

Venuto a conoscenza dei caso attraverso un me¬ 
moriale inviatogli dai calunniatori, il sultano dispose 
in maniera perentoria che G. dovesse accettare la re¬ 
ligione musulmana; in caso contrario sarebbe stato 
decapitato e il corpo dato alie fiamme. Fu di nuovo ri- 
condotto davanti al giudice, il quale, con la promessa 
di ricchezze e onori, cerco per Tennesima volta di 
convincerlo a mutare religione. Ma poiche anche que¬ 
sta volta G. rimase irremovibile, gli fu alia fine notifi- 
cata la disposizione dei sultano; egli accolse con som¬ 
nia gioia la condanna a morte: il 12 magg. - secondo 
quanto riferisce il Sinassario - fu condotto sui luogo 
dei martirio. 

Ne Pufficio ne il Sinassario dei neom artire fomi- 
scono elementi relativi alia data esatta e al luogo dei 
martirio, che probabilmente awenne verso la fine dei 
XV secolo o alTinizio dei XVI. 

Il martirio di G. presenta molte affinita con quello 
dei neomartire -*MlCHELE MAVROIDIS di Adrianou- 
polis (1490ca): entrambi i personaggi, infatti, appar- 
tenevano a famiglie nobili e ricche, entrambi furono 
accusati di spergiuro da fanatici turchi, fu emessa una 
sentenza scritta dei sultano e fu decretata una pena di 
morte simile: decapitazione e consegna dei corpo al 
fuoco; va pero precisato che il martirio di G. presen¬ 
ta qualche diversita rispetto a quello di Michele Ma- 
vroidis. (a.f.) 

Bibl.: A. Panagiotos, ManouelKorinthiou akolouthia Idannou 
neomartyros tou en Serrais [Ufficio liturgico di Manuele Co¬ 
rinthios in onore dei neomartire Giovanni da Serres] , in 
«Epeteris Etaireias Byzantinon Spoudon», 47 (1987-89), 423- 
445; X Karanastasis, «Byzantina», 16 (1992), 197-262. 

Simon Paschaledes 


GIOVANNI di SEZENOVO (MOAHH CE3EH0B- 
CKMH), asceta, santo, 1791-1839. Ch. russa. 

Giovanni Lukic Bykov nacque il 24 giu. 1791 nel 
villaggio di Potudani, nel governatorato di Voronez, 
dalla famiglia di un servo contadino. Bambino malin- 
conico e mite, sempre schivo, a 15 anni inizio a prati- 
care la «follia per Cristo», per poi dedicarsi a una ri¬ 
gidissima ascesi, fino a portare il cilicio. Svolgeva ma- 
lissimo qualunque compito gli fosse affidato, venendo 
continuamente punito dal padrone, per cui, abban- 
donata di nascosto la casa paterna, prese a viaggiare e 
a visitare gli asceti e i santuari piu famosi, stabilendo- 
si per qualche tempo alia Laura delle Grotte di Kiev. 
Al suo ritorno al villaggio natio fu bastonato e messo 
in catene in un freddo deposito per ordine dei pa¬ 
drone, ma una volta liberato riprese a girare ancora 
per sei anni attraverso la Russia. 

Nel 1817 si trovava nel monastero di Zadonsk, 
dove praticava la «follia per Cristo», nascondendo il 
suo vero nome, e dove incontro — *Daria DI SEZE¬ 
NOVO che lo condusse da Ilarione il Recluso. Ilario- 
ne lo accolse con grande venerazione, come uomo di 
elevata vita spirituale, e chiese a un suo devoto, il 
principe Nesvickij, di accogliere G. e di farlo stabi¬ 
lire nel villaggio di Sezenovo dei governatorato di 
Tambov. 

Sistematosi in una stanza da bagno abbandonata, 
con le finestre sbarrate, si dedico alia preghiera e alia 
meditazione, prendendo il cibo mandatogli dalla casa 
dei suo protettore attraverso alcune fessure nella por¬ 
ta. In seguito il principe fece costruire una cella a due 
piani accanto alia chiesa parrocchiale della Madre di 
Dio di Kazan\ dove G. pote continuare a vivere nel¬ 
la pratica dei silenzio e della preghiera, inasprendo 
ancora di piu la sua clausura. Manteneva rapporti spi¬ 
rituali con molti asceti dei suo tempo e nella seconda 
meta della sua vita prese a comunicarsi spesso. 

Godette delTaffetto di molti che si recavano a tro- 
varlo per intrattenere con lui conversazioni spirituali, 
e con i quali parlava, soprattutto per mezzo di para¬ 
bole, attraverso la porta chiusa. Rifiutava qualunque 
regalo, mantenendo la piu stretta poverta. Ebbe fama 
di taumaturgo, e nel 1833 si trasferl in una nuova cel¬ 
la di pietra a due piani, costruita dai suoi benefattori, 
intomo alia quale cominciarono a stabilirsi alcune pie 
donne di cui era la guida spirituale, e tra queste Da- 
ria di Sezenovo. 

Un anno prima di morire pose a Sezenovo le fon- 
damenta di una grande chiesa destinata a essere la 
chiesa di un monastero, sostenendo di aver ricevuto 
da Dio 1’ordine di erigere la chiesa e la comunita mo¬ 
nastica femminile. Mori il 14 dic. 1839 e fu sepolto in 
una cripta sotto la sua cella. 

Il giorno stesso delle esequie si verificarono presso 
la sua tomba una serie di guarigioni, di cui al mona¬ 
stero della Madre di Dio di Kazan’ di Sezenovo si e 
sempre tenuto un registro. La sua tomba divenne me¬ 
ta di numerosi pellegrinaggi e il suo nome fu noto in 
tutta la Russia. 
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Non e mai stato ufficialmente canonizzato. Nel 
1988 e stata istituita la festa dei santi di Tambov, tra 
cui G., celebrata il 28 lug. (Lm.p.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 

santi russi, Manoscritti di Savvaztov] , Sankt Peterburg s.d., 328; 

G. Chitrov, Istoriko-statisticeskoe opisanie Tambovskoj eparchii 

[Descrizione storico-statistica della diocesi di Tambov ], Tambov 

1861,268ss., 293ss.; N. Murav’ev, Osnovanie Kazanskogo Seze- 

novskogo devie'ego monastyrja i zizn * loanna Sezenovskogo zav- 

tornika [La fondazione dei monastero femminile della Madre di 

Dio di Kazan di Sezenovo e vita di Giovanni il Recluso di Seze- 

|/ 

novo], Sankt Peterburg 1861 2 ; N. Murav’ev, Zizn' loanna Seze¬ 
novskogo zavtornika, osnovanie Sezenovskogo devie'ego mona¬ 
styrja i kratkoe skazanie o zizni staricy Darii Sezenovskoj zenskoj 
obi teli [Vita di Giovanni il Recluso di Sezenovo, fondazione dei 
monastero femminile di Sezenovo e breve narratione della vita 
della madre spirituale dei monastero femminile Daria di Sezeno¬ 
vo ], Moskva 1866 3 ; A. Kovalevskij, loann zatvornik Sezenovski 
[Giovanni il Recluso di Sezenovo ], in «Dusepolesnoe ctenie», 
1873, febb., 222 ss.; Tverskoj, Mesjaceslov , IV, 120s.; N. Mu* 
rav’ev, Sezenovski/ zenskij monastyr\ Lebedjanskogo uezda, 
Tambovskoj gubernii [Il monastero femminile di Sezenovo, dei 
distretto di Lebedja, governatorato di Tambov ], Moskva 1897 2 , 
5ss.; Sergij, Vostok , U, 361; Russkij Biograficeskij Slovar’ [Dizio- 
nario biografico fmsok Sankt Peterburg 1903, VIII, 276; Nico- 
demo archimandrita, Zizneopisanija otecestvennych podviznikov 
blagocestija 18 i 19 vekov [Biografie dei campioni di pieta nazio- 
nale dei secoli XVIII e XIX], Moskva 1906-1910, dic., 288ss.; E. 
Poseljanin, Russkie podvizniki 19-go veka [Gli asceti russi dei 
XIX secolo] , Sankt Peterburg 1910,351ss.; A. Andrievskij, Isto- 
riko-staticeskoe opisanie Tambovskoj eparchii [Descrizione stori¬ 
co-statistica della diocesi di Tambov ], Tambov 1911, 834$.; 
Svjatye Pravoslavnoj Cerkvi [Santi della Chiesa ortodossa] , in 
Christianstvo. Enciklopediceskij slovar, III, Moskva 1995, 626. 

Il’ja Basin 

GIOVANNI arcivescovo di SHANGHAI e di San 
FRANCISCO (HOAHH APXMEIlHCKOn UiAHXAHCKMH 
m CAH-OPAHUMCKMfl), santo, 1896-1966. Ch. russa 
alTestero, 

AI secolo Michele Borisovic Maksimovic, nacque il 
4 giu. 1896 nel villaggio di Adamovka dei governato¬ 
rato di ChaFkov, in una famiglia di antiche origini no¬ 
bili, e fu discendente di ->GlOVANNl DI TOBOlISK. 
Durante Tinfanzia fu spesso malato; negli anni 1907- 
1914 studio alia scuola militare a Poltava, frequento 
poi la facolta di diritto delTUniversita di ChaFkov, 
dove si laureo nel 1918. In seguito lavoro al tribunale 
regionale di Char’kov. Suo padre spirituale era T arci¬ 
vescovo di Char’kov, Antonio Chrapovickij. Nel 1921 
la famiglia dei Maksimovic emigro a Belgrado; qui 
Michele studio alia facolta di teologia dell’uni ver sita. 
Mantenne sempre un profondo legame spirituale con 
Antonio Chrapovickij, anciTegli emigrato in Serbia 
dopo la rivoluzione, che nel 1926 lo accetto come mo* 
naco, prendendo il nome di G., e lo consacro diaco¬ 
no. Nello stesso anno G. divenne sacerdote; dal 1925 
al 1927 fu padre spirituale della Scuola superiore sta- 
tale serba, e negli anni 1929-1934 fu insegnante e di- 
rettore dei seminario serbo «Giovanni Apostolo» del¬ 
la cittadina di VitoT. 

G. pratico sempre un’ascesi radicale, astenendosi 
fino alia fine della vita dal dormire in un letto, digiu- 


nando continuameme, passando le notti in preghiera 
e cercando in tutto di somigliare ai primi monaci del¬ 
la storia cristiana. Queste virtu impressionavano pro- 
fondamente gli studenti, suscitando in tutti un grande 
amore e una profonda stima nei suoi confronti. 

Nel 1934 fu consacrato vescovo dal sinodo della 
Chiesa russa alTestero e inviato in Cina, nella diocesi 
di Shanghai. Piccolo, asmatico, e impacciato da un 
forte difetto di pronuncia che lo faceva balbettare, G. 
conquisto gli animi dei fedeli per la forza dei suo spi- 
rito, per le sue virtu asceticbe e 1’attaccamento alia 
preghiera. A Shanghai celebrava quotidianamente la 
liturgia nel duomo, oltre che in slavo ecclesiastico, in 
greco e in emese. Spesso visitava i quartieri piu pove- 
ri della citta. Per portare sollievo ai bambini fondo un 
orfanotrofio. Si recava quotidianamente a trovare i 
parrocchiani malati, i carcerati, celebrando anche in 
carcere la liturgia; visitava spesso i ricoveri per mala¬ 
ti mentali dei quali si occupo a lungo. A questi anni si 
fanno risalire alcune guarigioni operate da G. Si im- 
pegno a fondo per salvare in Cina 1’unita della Chie¬ 
sa ortodossa, che era lacerata da diversi scandali. Or¬ 
dinato arcivescovo nel 1946, G. mantenne uno stile di 
vita improntato alTascetismo piu estremo, andando 
sempre in giro vestito in modo poverissimo. In quan¬ 
to teologo, fu difensore convinto dell’ortodossia nella 
purezza delle sue tradizioni e prese posizione in mo¬ 
do energico contro la sofiologia di Sergij Bulgakov. 
Dopo la guerra, fu Tunico dei vescovi ortodossi russi 
in Cina che rifiuto di ritornare sotto la giurisdizione 
dei Patriarcato di Mosca, pur dopo un periodo di esi- 
tazione. Aiuto migliaia di emigrati ortodossi russi, che 
rischiavano di divenire vittime di repressioni da parte 
dei nuovo Stato comunista, a lasciare il paese. 

Nel 1949 emigro anch’egli con loro nelle Filippine; 
poi molti di questi rifugiati russi partirono per gli Sta¬ 
ti Uniti o TAustralia, mentre G. nel 1951 fu posto a 
capo delTarchidiocesi delTEuropa occidentale, con 
sede, prima, a Parigi, poi, a Bruxelles. Qui, oltre che 
della diaspora russa, si occupo anche delle persone 
dei posto, celebrando in francese e in olandese e cer¬ 
cando di consolidare le comunita ortodosse di questi 
paesi. Ridiede vigore alia devozione per molti santi 
occidentali comuni (vissuti cioe prima delTXI seco¬ 
lo), da tempo dimenticati dalla Chiesa d’Oriente. An¬ 
che qui G. si fece notare per il suo estremo ascetismo, 
vivendo praticamente sempre scalzo, vegliando la 
notte in preghiera; sorprendenti erano la sua dedizio- 
ne alia gente, le guarigioni e i miracoli che operava. Se 
da un lato, per il suo aspetto esterno e il suo modo di 
pariare, poteva apparire come un «folle per Cristo», 
d’altro lato godeva di un’eccezionale autorita spiri¬ 
tuale come vescovo, teologo e padre spirituale. Per 
questa sua autorita, G. suscito Tastio di molti eccle¬ 
siastici carrieristi appartenenti alia diaspora russa, di- 
venendo cosi, nel contempo, oggetto di grande amo¬ 
re e di grande rancore. 

Nel 1962, su richiesta di molti fedeli che lo co- 
noscevano dal tempo di Shanghai, G. fu trasferito 
alia cattedra vacante di San Francisco. Qui dovette 
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soffrire molto a causa della rivalita di alcuni, che 
cercarono di coinvolgerlo in uno scandalo per una 
chiesa che non era stata ultimata. Asceta esigentissi- 
mo con se stesso, G. si rivelo severo anche con i suoi 
fedeli, arrivando a recarsi, in tempo di Quaresima, a 
qualche festa da ballo per redarguire gli ortodossi 
che vi partecipavano. Anche in America dedico 
grande attenzione ai bambini e alie persone sole, vi¬ 
sitando continuamente orfanotrofi, ricoveri, ospe- 
dali, e compiendovi miracoli. Ebbe un gran numero 
di discepoli e ammiratori, e fu molto amato soprat- 
tutto dai bambini. Fu invece oggetto di persecuzio- 
ni ed emarginazione da parte dei sinodo della Chie¬ 
sa russa alTestero. Mori il 2 lug. 1966 a Seattle e fu 
sepolto nella cripta dei duomo di San Francisco. I 
miracoli awenuti accanto alia sua tomba sono nu¬ 
merosi, come pure le sue apparizioni a diversi fede- 
li. Nel 1994 e stato canonizzato dal sinodo della 
Chiesa russa alFestero. La memoria liturgica ricorre 
il 19 giu. (g.g.) 

BlBL.: «The Orthodox Word», 11 (1966) (numero interamen- 
te dedicato a G.); Beniamino archimandrita, Kicordi dellarci- 
vescovo Giovanni (in russo), Stratfield 1966; II beato Giovanni 
(Maksimovic), arcivescovo di Shanghai, delVEuropa occidentale 
e deirAmerica occidentale (in russo), Platina/Ca 1971; Vesco- 
vo Saba, Cronaca della venerazione dell'arcivescovo Giovanni 
(Maksimovic) (in russo), I-II, Platina/Ca 1976-1980; O. Sko- 
picenko, In memoria. Versi e prosa dedicati al santo nostro ve- 
scovo Giovanni (in russo), San Francisco 1982; Abbot Her- 
man, Father Spyridon: Sotainnik of Blessed John , in «The 
Orthodox Word», 141 (1988), 197ss.; L'arcivescovo Giovanni 
(Maksimovic). Arcipastore, uomo di preghiera, asceta. In occa¬ 
sione dei 25° anniversario della morte (in russo), San Francisco 
1991; Serafino (Rose) ieromonaco - Germano (Podmosenskij) 
egumeno, Il beato Giovanni, taumaturgo. Informazioni preli- 
minan sulla vita e le opere dell'arcivescovo Giovanni (Ma¬ 
ksimovic) (in russo, trad. dalToriginale inglese), Moskva 1993; 
Serafim (Rose) ieromonaco, Archiepiskop loann (Maksimovic) 
[L'arcivescovo Giovanni (Maksimovic i)], in «Zumal Moskov- 
skoj Patriarchii», 7 (1996), 36-40. 

Il*ja Basin 

GIOVANNI il Silenziario, vescovo a Colonia, 
santo, n.d.: v. BS VI, 904-905. 

GIOVANNI il Solitario, n.d. Ch. siriaca. 

E commemorato solo in alcuni Martirologi siriaci 
occidentali. Poiche il suo nome non ricorre in Rabban 
Saliba, si puo ritenere che non fosse dei Tur ‘Abdln. 
Potrebbe essere identificato con G. «il perfetto naza- 
reno» che Giovanni di Efeso (morto nel 587) attesta 
di aver conosciuto. Oltre ad alcuni apoftegmi e a lun- 
ghe considerazioni, Giovanni di Efeso riferisce sol- 
tanto pochi dettagli sui conto di questo santo: G. fu 
dapprima monaco a Zuquln, nei pressi di ‘Amed. Sa- 
rebbe vissuto venticinque anni in un eremo ali’inter¬ 
no dei monastero, fino a che fu costretto da dissensi 
teologici ad andarsene, seguito da trenta confratelli. I 
monaci fuggitivi trovarono un certo monastero e vi si 
stabilirono; in seguito anche questo monastero fu oc¬ 


cupato dagli eretici , cioe dai calcedonesi. G. mori do- 
dici anni dopo, non e detto dove. (a.m.) 

BlBL.: Nau, Martyrologe , VI, XI; Giovanni di Efeso (cFAsia), 
Lives of the Eastern Saints (PO, 17), E.W. Brooks (ed.), Paris 
1923-26,36-45. 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI di SPETSES (locivvqg 6 ek Zjtet- 
ckov), neomartire, P-1822. Ch. bizantina. 

Subi il martirio nel 1822, assieme al fratello Sta- 
matios e al compaesano Nicola. 

Nacque nelPisola di Spetses; i suoi genitori si chia- 
mavano Teodoro e Anesa Ghinis. Insieme a Stamatios 
viaggio molto; era infatti un mercante. Intomo al 
1822, mentre erano in viaggio, una violenta tempesta 
li costrinse ad approdare suile coste delTAsia Minore, 
di fronte ali’isola di Chios, nella citta di Cesme. Im- 
battutisi in un cristiano, anch’egli mercante, gli narra- 
rono quanto era loro capitato e gli chiesero aiuto per 
riparare la loro imbarcazione e potersi mettere di 
nuovo in viaggio. Costui, pero, non solo non li aiuto, 
ma addirittura li tradi denunciandoli ai turchi, i qua¬ 
li li arrestarono. Nel tentativo di fuga, due dei sette 
componenti Pequipaggio vennero uccisi, altri due si 
gettarono in mare, gli altri tre - e cioe G., suo fratel¬ 
lo Stamatios e il capitano Nicola - furono arrestati e 
condotti davanti al pascia di Chios. Questi ordino di 
incarcerare i due fratelli e di decapitare Nicola, che 
era il piu anziano. A esecuzione awenuta, con mille 
promesse, i turchi cercarono di convincere i due fra¬ 
telli a rinnegare la loro fede, ma poiche essi rimasero 
irremovibili, vennero condannati a morte. Venuti a 
conoscenza delle intenzioni dei turchi, G. e Stamatios 
mandarono, tramite una donna che aveva il permesso 
di entrare in carcere, la loro confessione scritta al me- 
tropolita di Chios, il quale, attraverso la stessa donna, 
invio loro i sacramenti e i suoi ultimi consigli. Fortifi¬ 
cari spiritualmente attraverso la preghiera e FEucari- 
stia, i due vennero condotti il 3 febb. 1822, sui luogo 
dei martirio. Alia vista delle spade, G. esito breve- 
mente; ma poi, ascoltando le parole di Stamatios, si 
fece coraggio, dichiard anch’egli la sua fede in Cristo 
e mori alFeta di 22 anni. 

Per tre giorni i loro corpi rimasero sui luogo dei 
martirio; poi furono gettati in mare. Dopo quattro 
giorni, un forte vento li riportd sui litorale ove furono 
awistati da un certo Giorgio conciatore. Consegnati 
ad alcuni fedeli, i corpi furono successivamente se- 
polti in un campo. 

Il martirio e incluso nel Nuovo Catalogo dei santi di 
Chios ; Fufficio in loro onore e stato composto dal mo¬ 
naco chiota Antimo Poulakis. (a.f) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 429; Akolouthia ton... Stama- 
tiou kai Ioannou ton ek Spetson, upo Anthimou hieromonakou 
Poulake tou Chiou [Efficio in onore... di Stamatios e Giovanni 
da Spetses, saitta dallo ieromonaco Poulakis da Chios], Pireus 
1908 1 , Athenai 1918 2 , Pireus 195P; L. Petit, Bibliographie des 
Acolouthies greques, Bruxelles 1926, 182; Matheos, Grande Si- 
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nassario , II, 72-76; I. Perantonis, Stamates, loannes kai Niko- 
laos hoi ek Spetson neoi martyres tes pisteos hemon [. Stamatios , 
Giovanni e IShcola dalVisola di Spetses, neomartiri della nostra 
fede \, in «Spetsiotike Phone», 32 (1960), 14; Id., loannes ek 
Spetson [.Giovanni di Spetses), in ©HE, VII, 48-49; Id., Stama- 
tios ek Spetson [Stamatios da Spetses ], XI, 404; Perantonis, Les- 
sico, II, 267-270, III, 407, 457; S. Chontroulos, Hoi treis Spet- 
siotes neomartyres [1 tre neomartiri di Spetses ], Spetses 1978; 
Langhis, Grande Sinas sario, II, 100-106. 

Maria Vretta 

GIOVANNI di Suzdal’ (HOAHH cy3ZJA/IbCKHH), 

vescovo, santo, P-1372. Ch. russa. 

G. fu conosciuto soprattutto come taumaturgo. 
Secondo la leggenda, fu consacrato a Costantinopoli 
nel 1340 e diresse Ia diocesi di Suzdal’ negli anni 
1352-1363. In seguito visse nel monastero di Bogolju- 
bovo fino alia morte, awenuta il 15 ott. 1372. Fu se- 
polto nella cattedrale di Suzdal’, e le reliquie restaro- 
no a lungo incorrotte. 

Golubinskij ritiene fantasiosa questa tradizione 
medievale su G. e sostiene che si tratti in realta dei 
primo vescovo di Suzdal’ G., morto nel 1314. L’anti- 
chissimo culto locale si e esteso nel XX secolo a tutta 
la Russia. La memoria liturgica ricorre il 15 ott. (g.g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.cL, 
143ss., 425, 555; Gioasaf monaco, Descrizione storico-ecclesia- 
stica delle celebritd di Suzdal’ (in russo), Cuguev 1857, 101, 
122$.; Id., Brevi note sui santi e gli asceti venerati localmente , le 
cui sante reliquie riposano nelle chiese della diocesi di Vladimir 
(in russo), Vladimir 1860,51ss.; Slovar Svjatych , 115s.; Tolstoj, 
Kniga, 206; Leonid, Svjataja Rus\ 172s.; A.A. Titov, La gerar- 
cbia di Suzdal' (Materiali per la storia della Chiesa russa. Fasc. 
IV) (in russo), Moskva 1892, 12, 27ss., 34s.; Sergij, Vostok, II, 
320; Breve descrizione dei santi vescovi Teodoro e Giovanni, tau- 
maturghi di Suzdal’ (in russo), Moskva 1908. 

Il’ja Basin 

GIOVANNI SVJATOGORSKIJ (HOAHH CBOTOrOP- 
CKHM), monaco, santo, 1795-1867. Ch. ucraina (Pa- 
triarcato di Mosca). 

AI secolo Giovanni Krjukov, nacque il 20 sett. 
1795 a Kursk, in una famiglia della piccola borghesia. 
A nove anni fu mandato a imparare il mestiere di ce- 
ramista e per sei anni dovette subire la straordinaria 
crudelta dei suo padrone. Terminato il periodo di ap- 
prendistato, fu assistente di un mercante di bestiame, 
prese moglie e successivamente apri un proprio labo- 
ratorio di ceramista. Alia morte della moglie entro 
neU’eremo Glinskij, nella diocesi di Kursk. Indossava 
il cilicio ed era sempre raccolto in preghiera. Gia al- 
1’epoca comincio a manifestarsi in lui il dono delle 
guarigioni. Egli desiderava intraprendere la pratica 
ascetica della «follia per Cristo», ma gli apparve un 
angelo che gli rivelo che altra era la sua strada. AlTe- 
remo Glinskij imparo a leggere e a scrivere e ricevet- 
te il piccolo schima con il nome di Gioannichio. 

Su invito dei superiore delPantico eremo della 


Dormizione della Madre di Dio Svjatogorskij, della 
diocesi di ChaPkov, fondato nel 1844, vi si trasferi, ri- 
cevendo Tincarico di economo. Fu ordinato sacerdo¬ 
te e, dopo molti anni di lavoro, nel 1850, con il per- 
messo dei vescovo e vincendo Topposizione dei supe¬ 
riore dei monastero, si ritiro in clausura, stabilendosi 
in una delle grotte dei monastero in passato scavata 
da uno degli antichi asceti. Dormiva in una fossa, os- 
servava uno stretto digiuno, era sempre dedito alia 
preghiera accompagnata da centinaia di genuflessio- 
ni, La fredda cella-grotta brulicava di insetti. Una vol¬ 
ta al mese egli lasciava la clausura per comunicarsi 
nella chiesa dei monastero. 

Dopo 18 mesi di clausura ricevette il grande schi¬ 
ma con il nome di G. La comunita dei monastero ac- 
cusava di orgoglio 1’asceta e se ne prendeva gioco. 
Trascorsi cinque anni di clausura, il superiore diede 
ordine di munire la grotta di G. di una stufa, poiche 
a causa dei freddo il santo cominciava ad avere dolo¬ 
ri alie gambe. Da quel momento G. prese a comuni¬ 
carsi una volta alia settimana, e dopo la liturgia bene- 
diceva la folia che si accalcava nella chiesa. Nono- 
stante 1’atteggiamento decisamente negativo della co¬ 
munita nei suoi confronti, G. godeva della venerazio- 
ne popolare. Apriva le porte della sua cella per poter 
conversare con quanti si recavano a trovarlo, avendo 
fama di preveggente e di taumaturgo. Per la continua 
permanenza nelToscurita, il santo asceta divenne cie- 
co, e negli ultimi anni della sua vita era solo in grado 
di recitare la «preghiera di Gesu», cosa che faceva 
senza interruzione. 

Si spense TU ago. 1867 nell’infermeria dei mona¬ 
stero e fu sepolto presso 1’altare della chiesa delTin- 
fermeria. Il culto popolare di G. ebbe inizio sin dal 
momento della sua morte, e ogni giorno la comunita 
dei monastero celebrava una panichida sulla sua tom- 
ba, meta di interminabili e numerosi pellegrinaggi. 
Dopo la Rivoluzione dei 1917, a dispetto dei di vieti 
delle autorita, i pellegrinaggi continuarono. La tomba 
di G. e la croce posta su di essa furono piu volte di- 
strutte dagli atei, ma ogni volta venivano ricostruite 
dai cristiani. Sono inoltre attestate, anche nel XX se¬ 
colo, frequenti apparizioni di G. a persone malate e 
guarigioni miracolose da lui operate. Nella meta degli 
anni ’80 i ladri avevano cominciato a depredare le 
tombe di quello che era stato il cimitero dei monaste¬ 
ro, e i fedeli, temendo per 1’integrita della tomba di 
G., la aprirono: il teschio, la croce pettorale, la croce 
benedizionale e i sandali in pelle dei santo, che erano 
stati posti nella bara, furono consegnati al monastero 
Svjatogorskij restaurato, mentre la lapide fu riportata 
al suo aspetto originale. 

Nel 1995 il sinodo della Chiesa ortodossa ucraina 
dei Patriarcato di Moca ha canonizzato G. per il cul¬ 
to locale nella diocesi di Gorlov. La memoria ricorre 
FU ago. ( l.m.p .) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manosaitti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 328; 
A.F. Kovalevskij, Ocerk zizni zatvornika Svjatogorskoj pustyni ie- 
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roschimonacha loanna [Compendio della vita dei recluso dett’ere¬ 
mo Svjatogorskij, lo ieroschimonaco Giovanni] , Char 5 kov 1881 5 ; 
Tverskoj, Mesjaceslov , XH/1, 118ss.; GX Kulzinskij, Svjatogor- 
skaja Uspenskaja obsceziteV naja pustyn } v Charkovskoj eparchii 
[Ueremo cenobitico della Vormizione della Madre di Vio Svjato¬ 
gorskij della diocesi di Charkov ], Odessa 1898 6 ,17Os.; Sergij, Vo- 
stok , II, 562; Nicodemo archimandrita, Zizneopisanija otecest- 
vennych podviznikov blagocestija 18 i 19 vekov [Biografie dei 
campioni di pietd nazionale dei secoli XVIII e XIX] , Moskva 
1906-1910, ago., 230ss.; E. Poseljanin, Russkie podvizniki 19-go 
veka [Gli asceti russi dei XIX secolo ], Sankt Peterburg 1910, 
442ss.; I. Basin, Kanonizacija svjatych v Vkrainskoj Pravoslavnoj 
Cerkvi Moskovskogo Patriarchata: 1993-1996 gody [La canoniz- 
zazione dei santi nella Chiesa Ortodossa Ucraina dei Patriarcato di 
Mosca: anni 1993-1996], in «Vestnik Rnsskogo Christianskogo 
Dvizenija», 176 (1997), 224ss. 

Il’ja Basin 

GIOVANNI il Taumaturgo, vescovo di POLIBO- 
TO, santo, sec. IX: v. BS VI, 909-910. 

GIOVANNI, vescovo di Tella d’MauzelaT, 

secc. V-VI. Ch. siriaca. 

Nato verso il 484 a Callinicia (Raqqa), in una fa- 
miglia agiata, e rimasto orfano in tenera eta, a circa 20 
anni G. comincio a lavorare presso il pretore della 
citta, conducendo vita rilassata. Convertito dalla let- 
tura della storia di santa Tecla, entro, dopo un perio¬ 
do di preparazione, nel monastero di Zakka, a Raqqa, 
dove pratico Tascesi sotto la direzione di un padre 
spirituale, chiamato Giovanni. 

Nel 519 divenne vescovo di Tella, che dovette la- 
sdare due anni dopo a causa della persecuzione da 
parte dei calcedonesi. Dopo un soggiomo nel suo an¬ 
tico monastero di Raqqa, ritorno a Telia, che pero fu 
di nuovo costretto a lasciare. 

Seguirono sedici anni di peregrinazioni, durante i 
quali - come successivamente — >GlACOMO BARADEO 
- G. moltiplico le ordinazioni di sacerdoti e di diaco¬ 
ni (si dice fino a 170.000) per sopperire alia diminu- 
zione dei clero ortodosso. 

Trovatosi a Costantinopoli nel 532-533, rifiuto le 
vantaggiose offerte dell’imperatore e continuo la sua 
vita di esule. 

Su richiesta dei patriarca melkita Efrem di Amed, 
il «giustiziere dei credenti», G. venne arrestato in ter¬ 
ritorio persiano ed estradaro. Giudicato dal sinodo di 
Res ‘Ayna (Ras aNAyn) nel 537, fu condannato alia 
detenzione. Trasferito ad Antiochia, vi mori dopo 
dieci mesi di prigione, il 6 genn. 538; aveva probabil- 
mente alTincirca 55 anni. E commemorato in questa 
data in tutti i Martirologi siriaci occidentali. A lui ven- 
gono attribuiti alcuni canoni, [a. m. ) 

Bibl.: Giovanni d’Asia, Vita di Giovanni vescovo di Telia d’ 
Mauzelat, in CSCO, Syr. 8,21-60, trad. E.W. Brooks; e in PO, 
18, n. 14, 311-324; Barsauma, Histoire , 294-296; Nau, Ancien- 
ne litterature canonique syriaque, II, 1906, 1-30; Voobus, Syri- 
sche , 156,263,334,488. 

Jean Maurice Fiey 


GIOVANNI di Thasos (Icoawqg 6 0daou), 

neomartire, P-1652. Ch. bizantina. 

Nato a Maries, nelTisola di Thasos, in Macedo¬ 
nia, a 14 anni si reco nel quartiere di Galata a Co¬ 
stantinopoli, ove incomincio a imparare il mestiere 
di sarto. 

Un giorno, il suo datore di lavoro lo mando a 
comprare dei filo da un ebreo con il quale G. litigo. 
Quando il muezzin dei quartiere inizio a richiamare 
dal minareto i musulmani alia preghiera, Tebreo ri- 
feri ai turchi, riuniti per pregare, che G. derideva la 
loro religione. I turchi gli credettero e, dopo aver 
malmenato G., lo condussero davanti al visir. Egli, 
con la promessa di ricchezze e di onori, cercb di con- 
vincerlo di rinnegare la fede cristiana e diventare mu* 
sulmano, ma il giovane respinse ogni proposta. Allo- 
ra il visir ordino che venisse decapitato. Il 20 dic. 
1652, il governatore fece condusse il giovane in una 
zona chiamata «tzarsion dei pellicciai», davanti a una 
fontana, ove il boia si preparo a eseguire la condan- 
na. Con 1’intenzione di intimorirlo, abbasso lenta- 
mente la spada apprestandosi a tagliargli il collo: cio 
non procuro alcun timore al giovane che alia fine 
venne decapitato. Durante la notte, i cristiani raccol- 
sero il corpo dei martire e lo seppellirono a Beyoglu. 
La Vita di G. e stata scritta da Giovanni Caryophyl- 
lis e Melezio Syrigos e si trova nel Nuovo Martirolo- 
gio. (a.f.) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 238; Nicodemo Agiorita, Sy- 
naxaristes [ Sinassario ], I, Venezia 1819, 401; E. Vulgaris, Epi- 
stolimaia diatribe pros Petron Klairkion epistole peri ton meta to 
schisma hagion tes Orthodoxou Ekklesias kai ton genomenon en 
aute thaumaton [Trattato epistolare a Pietro Clark, concernente i 
santi, riconosciuti dalla Chiesa Ortodossa posteriormente alio sci- 
sma, e i miracoli da essi compiuti ], Athenai 1844,29; Doukakis, 
Grande Sinassario , XII, 498; Matheos, Grande Sinassario , XII, 
533; Neon Martyrologion [Nuovo Martirologio ], Athenai 1856 2 , 
69; Ibid., Athenai 1961 3 ,72; Papadopoulos, INeomartiri, 33-34; 
©HE, VXt, 40; Perantonis, Lessico , II, 242-243; O. Meinardus, 
The Saints of Greece , Athenai 1970, 110. 

Apostolos E Kralides 


GIOVANNI THERISTI, santo, sec. X: v. BS VI, 
911-913. 

GIOVANNI metropolita di ToboCsk (MOAHH 

MMTPOnOJIMT TOBOJlbCKHH), vescovo, taumatur¬ 
go, santo, 1651-1715. Ch. russa. 

SOMMAJRIO: I. Doti di intelligenza e di cuore. - II. 
Attivita pastorale. - III. Pastore siberiano. - IV. Ultimi 
scritti. - V. Il pio decesso. 

I. Doti di intelligenza e di cuore. G. di To- 

bolsk nacque nel 1651 nella citta di Nezin, in provin¬ 
cia di Cernigov, dalla nobile e pia famiglia di Massi- 
mo VasiPkovic. Da bambino amava frequentare gli 
uffici sacri, leggere la Sacra Scrittura e i Padri della 
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Chiesa. Ricevette la sua formazione culturale e reli¬ 
giosa nel collegio di Kiev, fondato dal metropolita 
Pietro Mogila e divenuto piu tardi Accademia eccle¬ 
siastica, dove venivano educati i figli dei nobili e dei 
clero ucraino. Terminati gli studi con brillante suc¬ 
cesso, G. rimase nel collegio come professore di lin¬ 
gua latina, compito che svolse per la durata di otto 
anni. A Kiev nacque in lui anche il desiderio di ab- 
bracciare Ia vita monastica. Pronuncio i voti religiosi 
davanti alTegumeno della Laura delle Grotte, Inno- 
cenzo GizeF, assumendo il nome di G. ed entrando a 
far parte della comunita della Laura. Oltre che per la 
modestia e la pieta, il monaco G. si distingueva per il 
carisma dell’oratoria sacra, per cui fu designato, per 
desiderio della comunita, come predicatore dei mo- 
nastero. Le sue prediche attiravano folle di uditori e 
la sua fama si sparse ben al di la della citta di Kiev. 

AITeta di 26 anni, G. fu inviato a Mosca come de¬ 
legato della Laura delle Grotte di Kiev presso lo zar 
Fedor Alekseevic. La Turchia minacciava allora di ag- 
gredire PUcraina e i monaci si affrettarono a chiedere 
aiuto e protezione alio zar di fronte ali’imminente pe- 
ricolo. Inviato sui posto un potente esercito, il sovra- 
no dono alia Laura delle Grotte di Kiev il monastero 
di Svensk, che era situato presso Brjansk. Come su¬ 
periore di questo monastero fu nominato, dal patriar- 
ca Gioacchino, il monaco G. Per vent’anni questi go- 
verno parecchi monasteri ucraini, meritandosi ovun- 
que il rispetto e 1’amore dei religiosi. 

Sentendo appressarsi Tora della propria dipartita 
da questo mondo, 1’arci vesco vo di Cernigov, Teodo- 
sio, chiamo a se nel 1695 G., nominandolo archiman- 
drita dei monastero Eleckij ed esprimendo il deside¬ 
rio di averlo come successore sulla cattedra episcopa¬ 
le. Quando il 5 febb. 1696 1’arcivescovo mori, l’as- 
semblea popolare elesse unanimemente G. al suo po¬ 
sto. Uordinazione episcopale awenne il 10 genn. 
1697 nella cattedrale della Dormizione della Madre 
di Dio nel Cremlino di Mosca, per mano dei patriar- 
ca Adriano e di molti vescovi. 


II. AmvrrA PASTORALE. Entrato nella diocesi ucrai- 
na, il nuovo presule si mise con solerzia a migliorare la 
vita religiosa sia dei clero che dei popolo, Ben presto 
apti presso la residenza episcopale un collegio simile a 
quello di Kiev, che doveva diventare «TAtene di Cerni¬ 
gov». L’alto livello delTeducazione e della formazione 
teologica rese celebre questa scuola che rappresenta il 
primo seminario propriamente detto della Rus’, un 
modello copiato in seguito dalle altre eparchie. 

Inoltre il presule fondo una tipografia, che servi a 
lui e ai suoi successori per pubblicare diversi testi di 
contenuto spirituale e morale. Tra le numerose opere 
scritte da G. si distinguono le seguenti: Nravoucitel’ 
noje ter calo [Lo specchio edif'icante], Cernigov 1703, 
1707; Alfavit svjatych UJalfabeto dei santi ] (in versi), 
ivi 1705; Tolkovanzje na 50-j psalom [Spiegazione dei 
Salmo 50], ivi 1708; Razmysljenije o molitve «Otce 
nas» [Meditatione sulla preghiera dei «Padre Nostro »] 
(in versi), ivi 1709; Carskij put' Kresta [La via regale 


della Croce ] (in versi), ivi 1709; Osm evangelskich 
blazenstv [Le otto beatitudini evangeliche\ , ivi 1709; 
Bogomyslie [La meditatione ], ivi 1710-1711. Nella sua 
citta episcopale, nel 1714 G. diede alie stampe la sua 
opera principale intitolata Iliotropion [Il girasole]. Se- 
guendo Tuso degli ex alunni dell'Accademia di Kiev, 
I'opera era redatta in classico latino; piu tardi fu tra- 
dotta in russo a Tobolsk. Inoltre egli fu anche autore 
di un lessico latino-greco-russo. 

G. aveva una buona conoscenza non solo della Sa¬ 
cra Scrittura e della teologia, ma anche della letteratu- 
ra classica. Nei suoi libri infatti vengono citati Platone, 
Socrate, Seneca, Cicerone e altri rappresentanti della fi- 
losofia pagana. Con sorprendente facilita egli spiegava 
ai lettori la dottrina della fede e della morale cristiana, 
in un contesto determinato dallo spirito di umilta e di 
preghiera, caratteristico della sua personalita spirituale. 

Il santo mantenne stretti rapporti con il Monte 
Athos, soccorrendo finanziariamente i monaci russi 
della santa montagna che attraversavano momenti 
particolarmente difficili di soprawivenza. 

III. Pastore siberiano. Nel 1710 G. fu trasferito 
alia sede metropolitana di Tobolsk e di tutta la Sibe- 
ria, assumendo il titolo episcopale corrispondente. 
Limmensa diocesi aveva bisogno di un pastore ener- 
gico e illuminato. Nella nuova sede, G. continuo l’o- 
pera iniziata a Cernigov; migjioro la scuola slavo-lati- 
na iniziata dal suo predecessore, il metropolita mis- 
sionario Filoteo (Lescinskij), propago la fede cristia¬ 
na tra i numerosi pagani della Siberia, e nel 1714 in¬ 
vio a Pechino, in Cina, una missione guidata dalTar- 
chimandrita Ilarione (Lezajskij); continuo inoltre a 
pubblicare libri edificanti per i suoi fedeli siberiani. 

Celebrava costantemente i divini uffici, predicava 
instancabilmente la parola di Dio ed esercitava le 
opere di misericordia. Era di carattere mite, modesto, 
aveva molta compassione per i poveri. Le porte della 
sua residenza erano sempre aperte a tutti; nessuno si 
allontanava da lui senza aver ricevuto un buon consi- 
glio o una parola di consolazione. Era un uomo di 
molta preghiera. Dalle finestre della sua cella, fino a 
tarda notte e talvolta fino alTalba, si poteva scorgere 
il luccichio tremolante della candela e 1’ombra di una 
figura china davanti a un piccolo leggio. 

IV. ULTIMI SCRim. La dottrina spirituale di G. e 
contenuta soprattutto negli ultimi suoi scritti: La me¬ 
ditatione e II girasole. Benche redatti in forma scola- 
stica dovuta alTinflusso dell’Accademia di Kiev, il loro 
contenuto rivela una profonda assimilazione delle 
virtu cristiane, acquistata mediante una ininterrotta 
unione con Dio e un’intensa azione pastorale. Alia ba- 
se dei libro, che porta il titolo di II girasole si trova la 
trattazione della volonta di Dio e dell’uomo. «Lunico 
vero mezzo per raggiungere la felirita in questa vita e 
nelFaltra — scrive G. — e la continua attenzione alTinti- 
mo di noi stessi, alia propria coscienza, ai propri pen- 
sieri, parole e azioni, per soppesarli senza passione; 
questo ci fara scoprire i nostri errori nella vita e ci in- 



1191 


GIOVANN1 di TOBOL*SK - GIOVANNI di UGLlC 


1192 


dichera Tunica via verso la salvezza. Questa via e la to¬ 
tale consegna di tutto il nostro essere, di tutto noi stes- 
si alia volonta di Dio, in tutte le circostanze della vita. 
Emblema di questa adesione a Dio sia la pianta dei gi- 
rasole; che essa sia sempre davanti ai nostri occhi... il 
girasole compie un giro seguendo il sole anche nei 
giorni grigi, a causa delTimmutabile naturale attrazio- 
ne che sperimenta verso di esso. Il nostro sole, quello 
che illumina il cammino della vita e la volonta di Dio; 
essa, che non sempre e senza nubi, ci illumina la via 
della vita; spesso ai giorni chiari si alter nano giorni 
grigi, piogge, venti, si levano tempeste... Ma il nostro 
amore per il sole, cioe per la volonta divina, sia cosi 
forte che senza separarci da essa, anche nei giorni di 
awersita e tribolazione - come il girasole nei giorni 
cupi noi possiamo continuare a navigare senza er¬ 
rore attraverso il mare della vita, secondo le indicazio- 
ni dei “barometro” e della “bussola” della volonta di 
Dio, che ci guida al porto sicuro delTetemita». 

V. Il PIO DECESSO. A Tobolsk, il metropolita G. ri- 
mase solamente dnque anni: la sua cagionevole salute 
non resistette a lungo al duro clima siberiano. Il 10 giu. 
1715 celebro Tultima divina liturgia, dopo la quale, co¬ 
me era sua consuetudine, invito a tavola il clero e i po- 
veri che egli servi a mensa. Congedandosi da tutti, si 
rinchiuse nella sua cella e quando suono la campana per 
il vespro, emise Tultimo respiro, inginocchiato davanti 
alTicona della Madre di Dio, che aveva portato con se 
partendo da Cemigov. Grande fu il compianto di tutti 
i diocesani della Siberia per la morte dei pastore. 

Fu sepolto nella cattedrale di Tobolsk, dedicata al¬ 
ia Protezione della Madre di Dio, e precisamente nel¬ 
la cappella di San Giovanni. Le reliquie furono qui 
conservate fino al 1920. Dopo due secoli dalla sua pia 
morte, nei 1916 il metropolita G. fu proclamato san- 
to e la sua memoria fu fissata per il giomo 10 giu. Per 
ordine dei patriarca Alessio, Tufficio in onore di G. fu 
composto dal metropolita Bartolomeo (Gorodcov) 
nei 1947 nella citta di Novosibirsk. 

Bibl.: Fonti: oltre alie opere dei santo citate nei testo, si posso- 
no menzionare due ulteriori edizioni delTopera principale: Ilio- 
tropion [11 girasole ], I.A. Maksimovic (ed.), Kiev 1896, 1908. 
Studi: A. Prosvirnin, ll santo vescovo Giovanni\ metropolita di 
ToboVsk e di tutta la Siberia (in occasione dei 250° anniversario 
della sua morte), in «Zurnal Moskovskoj Patriarchii», 6 (1965), 
73ss. (in russo); Id., 11 santo vescovo Giovanni, metropolita di 
ToboVsk e di tutta la Siberia, taumaturgo, , in ibid. , 5 (1976), 58ss. 
(in russo); CeVi-minei , 323ss.; Taisija, Zitija, I, 271ss.; V. Seme- 
nov arciprete, Nebesnyj pokroviteV grada ToboVska [Il protetto- 
re celeste della citta di ToboVsk ], in «Zurnal Moskovskoj Pa¬ 
triarchii», 11 (1990), 67-71; G.L. Freeze, Subversive Piety: Re- 
ligion and the Political Crisis in Late Imperial Russia, in «The 
Journal of Modem History», 68/2 (1996), 342-348. 

Stefano Virgulin 

GIOVANNI TORNICHE (oco^6g cncnftGojg), santo, 
sec. X. Ch. georgiana. 

Noto personaggio della storia georgiana dei X se- 
colo> G., che da laico si chiamava Tomiche, fu il prin¬ 


cipale condottiero dei regno georgiano e uno dei fon- 
datori dei monastero georgiano di Iviron, sui Monte 
Athos. 

Al suo ingresso nella vita monastica, ricevette il 
nome di G. Il fratello, anche lui chiamato Giovanni, 
padre di san Eutimio Athoneli (Agiorita) (BS V, 335- 
339), era stato il primo monaco georgiano dei mona¬ 
stero greco di Sant’Atanasio Agiorita. G. entro nella 
stessa comunita. Trascorso pochissimo tempo, giun- 
sero al monastero altri monaci dalla Georgia, cosi nu¬ 
merosi da non poter piu vivere tutti sotto lo stesso tet- 
to, per cui cominciarono a pensare alia fondazione di 
un monastero proprio. 

Non avendo essi ampie disponibilita finanziarie, 
fondarono prima una piccola chiesa dedicata a san 
Giovanni Battista. Dopo poco tempo, pero, le vicende 
politiche di Costantinopoli cambiarono in maniera de- 
cisiva il destino dei georgiani dei Monte Athos. Uno 
degli strateghi bizantini. Barda Sciero, tento nei 976 di 
usurpare il trono imperiale e di occupare la capitale. 
Barda Foca, monaco e tutore dei futuri imperatori Ba- 
silio 13 e Costantino VIII, si rivolse al re della Georgia, 
Davide Kuropalati chiedendogli aiuto militare. G. fu 
scelto come ambasciatore della Georgia. Dopo lunga 
esitazione, pensando soprattutto ai bisogni della comu¬ 
nita georgiana, questi decise di condurre in battaglia il 
contingente militare georgiano, composto da dodicimi- 
la uomini, inviato dal re contro le truppe ribelli di Bar¬ 
da Sciero. Nei 979 i georgiani vinsero e il monaco con¬ 
dottiero si presento davanti a Barda Foca con un ricco 
bottino, che lui porto al monastero, assieme a molti e 
generosi doni provenienti dalla capitale bizantina. 

Cosi, i georgiani ebbero la possibilita di costruire 
il grande monastero di Iviron. Nei 980, Timperatore 
conferi a G. il titolo di svinghelos. 

Il giomo della commemorazione di G. e il 14 dic. 
( n.l ) 

Bibl.: La vita della Georgia (in georgiano), II, 346-362; I. Dja- 
vakhishvili, Storia della nazione georgiana (in georgiano), Tbili- 
si 1978, in, 421-435. 

Enrico Gabidzashvili 

GIOVANNI di UGLIC (HOAHH yrJlM4CKMM), 
principe, monaco, santo, P-1523. Ch. russa. 

Era figlio dei principe di Uglic Andrea VasiFevic e 
di Elena. Nei 1490, a causa di inadempienze militari, 
il gran principe rinchiuse Andrea e i figli G. e Deme¬ 
trio nei carcere di PerejaslavT-Rjazanskij, dove An¬ 
drea mori. I figli furono successivamente trasferiti 
dapprima a Reloozer6, poi a Vologda. G. trascorse 32 
anni in prigione, e spiro il 19 magg. 1523, dopo aver 
pronunciato i voti monastici con il nome di Ignazio. 
Il fratello Demetrio visse piu a lungo e venne rimesso 
in liberta; alia morte fu sepolto, secondo i suoi desi¬ 
deri, presso la tomba di G. 

La Vita di G. fu scritta per ordine dei patriarca Fi- 
larete, allepoca dei metropolita Macario, dal monaco 
Longino, appartenente al monastero di Priluki; Tau- 
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tore, evidentemente digiuno di artifici retorici, ripor- 
ta concisamente alcune notizie sui principe e sui mi- 
racoli operati fino alia prima meta dei XVI secolo. Le 
reliquie di G. sono venerate nel monastero dei Salva¬ 
tore di San Demetrio Prilucki. La sua memoria ricor- 
re il 19 magg. 

Esiste una sua icona (Museo Kolomenskoe, Mo- 
sca), dipinta a Vologda nella seconda meta dei XVII 
secolo, in cui il santo e raffigurato insieme a Demetrio 
Prilucki (morto nel 1391), fondatore deiromonimo 
monastero, in atto di offrire la costruzione alia Madre 
di Dio, rivolgendosi in atteggiamento orante ali’icona 
della Presentazione della Madre di Dio al Tempio. 

Bibl.: O.A. Poljakova, Sariti russi. Icone dei XVI-XIX secolo 
della collezione delMuseo-Comprensorio Kolomenskoe di Mosca 
(in russo), inedito, 14s.; Russkich Letopisej , III, 198; V.O. 
Kljucevskij, Drevnerusskija zitija kak istoriceskij istocnik [Ua- 
giografia russa antica come fonte storica ], Moskva 1871, 271; 
Barsukov, Istocnikf 206s.; Sergij, Vostok , II, 132; Taisija, Zitija , 
I, 233s.; D.S. Lichacev, Slovar* kniznikov i kniznosti drevnej 
Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere delVantica jR&VI, 
II/2, Leningrad 1989. 

Anna Vicini 

GIOVANNI di UgliC (MOAHH yrJIHqCKHH), 
martire, santo, 1657(?)-1663. Ch. russa. 

Figlio di Niceforo e Anna Cepolosov, devoti e be- 
nestanti artigiani di Uglic, a cinque anni comincio a 
imparare a leggere e scrivere, prendendo lezioni a ca¬ 
sa di un insegnante. La sua giovane vita fu troncata 
ben presto da un dipendente dei genitori che era sta¬ 
to licenziato. Costui fermo G. lungo la strada e lo 
condusse in un Hxha dove lo terrne rinchiuso per 16 
giomi, frustandolo ogni notte. Poi, il 25 giu. 1663, 
dopo averio ferito piu volte con un pugnale, lo uccise 
e getto il corpo in una palude. Quel luogo che acco- 
glieva le spoglie straziate dei bambino, per tutta la 
notte era soffuso di chiarore. Attratti dal fenomeno, 
alcuni pastori si awicinarono al punto da cui s’irra- 
diava la luce e scoprirono la salma. 

G. fu sepolto nei pressi della chiesa in legno di San 
Giovanni Battista. In seguito apparve in sogno ai ge¬ 
nitori e chiese loro di perdonare il suo assassino, che 
si era consegnato alia giustizia. Gli venne risparmiata 
la pena di morte per richiesta dei coniugi Cepolosov, 
i quali nel 1689 decisero di far costruire in onore dei 
figlio una chiesa in pietra in luogo delTantica chiesa 
in legno. Scavando le fondamenta, alia presenza di un 
sacerdote inviato appositamente dal metropolita di 
Rostov, Giona, fu estratta la bara contenente le spo¬ 
glie di G. che furono trovate incorrotte. Il metropoli¬ 
ta dispose che la bara non fosse interrata, ma murata 
in un’apposita nicchia nella parete della nuova chiesa 
di San Giovanni Battista. 

Nel XVin secolo i Vecchi Credenti scrissero la Vi¬ 
ta di G., sulla cui tomba gli abi tanti della regione fa- 
cevano celebrare 1’ufficio dei defunti ricevendo non 
poche grazie di guarigioni. G. e ancora oggi molto ve¬ 
nerato a Uglic e nei dintomi. Non ha avuto canoniz- 


zazione propria. Nel 1964 e stata istituita la festa di 
tutti i santi di Rostov-Jaroslavl’, nel cui elenco com¬ 
pare anche G. La memoria liturgica ricorre il 23 

magg. (&&) 

Bibl.: Tverskoj, Mesjaceslov , X, 233s.; Leonid, Svjataja Rus\ 
188s.; Sergij, Vostok , II, 561. 

Il’ja Basin 

GIOVANNI di USTJUG (MOAHH yCTK))KCKHH), 
«folle per Cristo», santo, P-1494. Ch. russa. 

G. nacque in una religiosa famiglia di contadini nel 
villaggio di Puchovo nei pressi di Ustjug la Grande. 
Fin dalla fanciullezza si distinse per pieta e osservan- 
za dei digiuni. Quando il padre mori, la famiglia si 
trasferi nella citta di Orlov (presso Ustjug la Grande), 
dove la madre entro nel monastero cittadino della 
Trinita con il nome di Natalia. G., dopo essere rima- 
sto qualche tempo con lei, prese la strada della «follia 
per Cristo», a Ustjug la Grande, vivendo in una ca- 
panna accanto alia chiesa della Dormizione della Ma¬ 
dre di Dio e scegliendo come suo modello un altro 
«folle per Cristo», — >PROCOPlO di USTJUG. Trascorre- 
va le notti in preghiera, mentre di giorno percorreva 
le strade della citta seguito dagli schemi della gente, 
oppure riposava sopra un mucchio di letame. 

Quando mori, sulla sua tomba fu eretta una chiesa 
in onore dei Ritrovamento della Venerabile Croce dei 
Signore. La sua Vita fu scritta nel 1554 da un autore 
che asserisce di appartenere al monastero dei Santi Bo- 
ris e Gleb a SoFvycegodsk e di aver sentito pariare dei 
santo G. dal padre. QuesBultimo, sacerdote della cat- 
tedrale cittadina, fattosi poi monaco con il nome di 
Dionigi e divenuto egumeno dei monastero dei Santi 
Boris e Gleb, aveva avuto modo di vedere da vicino la 
vita di pieta di G. e gli aveva dato sepoltura. Il raccon- 
to e costruito sullo schema agiografico tradizionale, 
con dovizia di particolari legati alia vita quotidiana e di 
miracoli compiuti dal santo sia in vita che dopo la mor¬ 
te. Al principe Sachovskoj si deve inoltre un panegiri- 
co in suo onore, composto su richiesta dei patriarca 
Giobbe. Insieme a Procopio, G. e venerato come pa¬ 
trono della citta di Ustjug; la sua memoria, stabilita nel 
1547 dal metropolita Macario, ricorre il 29 magg. 

Nel Manuale iconografico , G. veniva cosi raffigura¬ 
to: «Di aspetto giovanile, con la barba che comincia 
appena a crescere; per veste ha una camicia lacera, 
bianco sporco; ha una spalla denudata, come pure le 
costole e le gambe fin sopra il ginocchio». Era una tra- 
duzione quasi letterale della descrizione che di lui da- 
va il Prologo: «Era nudo, indossava solo una camicia 
lacera, e quand’anche gli capitava di avere addosso an¬ 
che una tunica, era sempre consunta e mai lavata». 

Due icone con la raffigurazione di G. e Procopio 
di Ustjug sono conservate nel Museo-Comprensorio 
di Kolomenskoe, Mosca (Ustjug la Grande, meta dei 
XVII secolo): entrambi i santi si rivolgono in pre¬ 
ghiera alTicona delT«Annunciazione della Madre di 
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Dio di Ustjug» (tesoro spirituale dei luogo). Nella 
parte inferiore, il panorama della citta di Ustjug, con 
la precisa raffigurazione delle localita e scritte indi¬ 
canti i loro nomi. Nello stesso Museo e conservata an- 
che un 5 icona di G. e della chiesa edificata sopra il luo¬ 
go della sua sepoltura (XVII secolo). 

Bibl.: Buslaev, Storia della patria , II, 428 (in russo); Ikonogra- 
ficeskoe rukovodstvo, Podlinnik v biblioteke g. Filimonova [Ma¬ 
nuale iconografico, Podlinnik della biblioteca dei signor Filimo- 
nov\, XVIII secolo; Slovar Svjatych, 132; V.O. Kljucevskij, 
Drevnerusskija zitija kak istoriceskij istocnik [L’agiografia russa 
antica come fonte storica], Moskva 1871, 278, 319; Barsukov, 
Istocniki, 255ss.; I. Kovalevskij, Jurodstvo o Christe i Christa ra¬ 
di jurodivye Vostocnoj i Russkoj cerkvi [La «follia per Cristo» e 
i «folli per Cristo» della Chiesa orientale e russa\ , Moskva 1895, 
173ss.; Sergij, Vostok , II, 142; Taisija, Zitija , 1,252; O.A. Polja- 
kova. Icone con la raffigurazione di monumenti architettonici 
nella collezione dei museo «Kolomenskoe » (in russo), in Monu¬ 
menti della cultura. Nuove scoperte. Annuario 1986 , Leningrad 
1987, 497ss.; Id., I santi russi (icone dei XV1-XIX secolo della 
collezione dei Museo «Kolomenskoe» (in russo), inedito, 7s.; 
D.S. Lichacev, Slovar kniznikov i kniznosti drevnej Rusi [Di- 
zionario degli autori e delle lettere dell’antica Rus'], II/l, Le¬ 
ningrad 1988, 268s. 

Anna Vicini 

GIOVANNI VANAKAN (8m|hmGGtu ^wGraljmG), 
dottore, 1181-1251. Ch. armena. 

G., conosciuto anche come Vanakan vardapet , era 
originario della citta di Tawus, nella regione di 
Ganjak. Dotato fin da giovane per gli studi, fu alunno, 
nel monastero di Getik, dei celebre giurista MxiFar 
Gos, dal quale ricevette appunto il titolo di dottore 
{vardapet). Fondo diversi monasteri, tra cui in partico- 
lare quello di Xoranasat (cf. P. Cuneo, Architettura ar¬ 
mena dal IV al XIX secolo , I, Roma 1988, 325ss.), do- 
ve riuni una cerchia di alunni fra i quali si distinsero 
Vardan A revelet e Kirakos Ganjakec‘i, entrambi au¬ 
tori di opere storiche, e Ter Israyel, cui e attribuita 
una redazione dei Sinassario. Caduto schiavo dei tata- 
ri (1236) e in seguito liberato grazie a un riscatto pa- 
gato dai suoi fedeli, si ritiro nel citato monastero di 
Xoranasat per vivere in estremo rigore ascetico e de- 
dicarsi airinsegnamento e alia stesura delle sue nume¬ 
rose opere. Fra di esse, quasi tutte inedite e di argo- 
mento filosofico-teologico, si ricordano, oltre a com¬ 
menti alie Sacre Scritture, una lettera circa la proces¬ 
sione dello Spirito Santo dal Padre e dal Figlio, densa 
di dottrina e di riferimenti ai santi Padri, e un’opera 
storica perduta, contenente gli awenimenti della pri¬ 
ma meta dei XIII secolo. 

Mori alTeta di settanFanni, al termine di una vita 
spesa in infaticabile attivita. Nel Sinassario di Ter 
Israyel la sua commemorazione cade il 22 di arac‘ (29 
genn.) e il 10 areg (18 mar.): le Iodi che vi si fanno del¬ 
la sua sapienza e abdita di predicatore lo confermano 
uno dei piu importanti intellettuali ecclesiastici della 
sua epoca. 

Bibl.: M. Awgerean, Liakatar vark‘ ew vkayabanut 1 iwn srboc' 
[Descrizione completa della vita e dei martirio dei santi], XII, Ve- 


nezia 1815,358s.; L. Alisan, Hayapatum [Raccolta di documenti 
storici armeni ], Venezia 1901, 462s.; Le Synaxaire armenien de 
Ter Israel publie et traduit par le Dr G. Bayan, VI: Mois de 
Aratz , Paris 1926 (PO, 19), H5ss. e ibid., VIII: Mois de Areg, 
Paris 1930 (PO, 21), 181s.; H. Acafean, Hayoc f anjnanunneri 
bararan [Dizionario dei nomi propri armeni ], III, Erevan 1946, 
588s.; N. Polarean, Hay grolner E-ZE dar [Scrittori armeni dal V 
al XVII secolo ], Gerusalemme 1971,290ss. 

Anna Sirinian 

GIOVANNI di VerchoturT (HOAHH BEPXO- 
TyPCKMH), «folle per Cristo», santo, secc. XVII- 
XVIII. Ch. russa. 

Non si sono conservate notizie circa la vita e la mor¬ 
te di questo G., ma ci e noto il giorno in cui veniva 
commemorato (16 apr.). Golubinskij suppone che sot- 
to il nome dei «folle per Cristo» G. si celi lo ieromo- 
naco Giona, fondatore nel 1604 dei monastero Ni- 
kolaevskij a Verchoture. Questa ipotesi non e pero 
suffragata da alcun dato concreto. Nel 1984 e stata isti- 
tuita la festa dei santi della Siberia (10 giu.), tra i quali 
figura anche G. Nel 1995, con il consenso dei patriar- 
ca di Mosca Alessio II, e stato canonizzato localmente 
nel territorio della diocesi di Ekaterinburg. ( a.fe.) 

Bibl.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi, Manosaitti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 358; 
Leonid, Svjataja Rus’, 114; Tverskoj, Mesjaceslov, n. 8, 107; 
Sergij, Vostok , II, 561; Festa dei santi della Siberia (in russo), in 
«Zurnal Moskovskoj Patriarchii», 12 (1984), 25ss.; Cefi-minei, 
giu. I, 1986, 350; magg. JT1,1987, 379. 

IFja Basin 

GIOVANNI il Vescovo cammelliere, sec. VIII. 

Ch. siriaca. 

Tommaso di Marga, nel Liber superiorum , narra 
una storia molto edificante. 

Maran Zha, vescovo di Hadlta dei Tigri dopo il 741, 
aveva Tabitudine di ritirarsi durante la Quaresima sul- 
la montagna di Zinai', a sud delTattuale Mahmur. Un 
giorno fu molto ineuriosito al sentire un vecchio cam¬ 
melliere, apparentemente arabo, cantare tutto solo le 
difficili melodie siriache della Messa di Pasqua. Dopo 
aver tentato di nascondere la propria identita, il cam¬ 
melliere gli confesso di essere stato, quaranFanni pri¬ 
ma, un vescovo della diaspora siriaca orientale delTE- 
gitto. Era awenuto che, in un giorno di siccita, egli era 
uscito con i suoi diocesani per compiere una proces¬ 
sione e dei beduini Tavevano catturato; da allora face- 
va il guardiano dei loro cammelli. 

Maran Zha gli propose di riscattarlo, ma questi ri- 
fiuto. Accetto pero di rivedere il vescovo di Hadlta 
prima che questi facesse ritorno alia sua residenza, il 
giorno delle Palme. 

Giunta la data fissata, Maran Zha chiese notizie 
dei vecchio e gli dissero che era morto qualche gior¬ 
no prima. In cambio di un piccolo dono, un beduino 
gliene mostro la tomba. H lunedi dopo la festa delle 
Palme, il vescovo raccolse alcuni diocesani e li con- 
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dusse con se alia ricerca della salma dei cammelliere. 
Individuatane la tomba, trovarono pero soltanto i 
suoi abiti di lana; le spoglie erano scomparse. 

La liturgia siriaca orientale assegna al vescovo 
cammelliere il nome di G. e lo commemora il sabato 
precedente la festa delle Palme, (a.m.) 

Bibl.: Liber superiorum , II, 41. 

Jean Maurice Fiey 


GIOVANNI VLACHOS Clcodvvrjg BAdxog), neo- 
martire, 1647-1662. Ch. bizantina. 

Originario della Valacchia, G. apparteneva a una 
ricca e nobile famiglia cristiana. In quel tempo, so- 
vrano della Valacchia era il grande principe Tzivan 
bey, il quale, gravato da molte tasse da parte dei go- 
vemo tureo, rinnego la fede islamica e Incomincio a 
perseguitare i musulmani. Invadendo varie regioni 
turche, incendio e depredo molti villaggi: il che in- 
dusse il sultano Mehmet a inviare contro di lui un 
esercito formato da soldati turchi e tartari. Tzivan bey 
fuggi, e i tartari e i turchi poterono invadere la Valac¬ 
chia, incediarla e depredarla. 

Tra gli innumerevoli prigionieri fatti dai turchi, 
c’era anche G., il quale, essendo di belTaspetto, fu 
venduto a un tureo che intendeva avere con lui illeci- 
ti rapporti sessuali. G. si ribello a tale situazione e uc- 
cise il tureo. 

Arrestato, fu condotto dalla moglie delT assassina- 
to che lo fece comparire davanti al visir, per sotto- 
porlo al suo giudizio. Il visir riconsegno il giovane al¬ 
ia moglie della vittima, affinche ne facesse quel che 
voleva. Quest'ultima, vedendo che il giovane era di 
belTaspetto, gli rivolse adulazioni e promesse, nella 
speranza che rinnegasse la sua fede e la sposasse. G. 
non accetto; fu di nuovo condotto davanti al gover- 
natore della regione, il quale lo fece rinchiudere in 
carcere e torturare duramente. Alia fine, chiese al vi¬ 
sir Tautorizzazione di condannarlo a morte. 

Il 12 magg. 1662, alTeta di 15 anni, G. fu condot¬ 
to al Parmak-Kapi di Costantinopoli e li fu impicca- 
to. Il suo Martyrion e stato scritto da Giovanni 
Caryophyllis. La Vita e inclusa nel Nuovo Martirolo- 
gio. [a.f.) 

Bibl.: Eustratiadis, Hagiologion , 239; E. Vulgaris, Epistolimaia 
diatribe pros Petron Klairkion epistole peri ton meta to schisma 
hagion tes Orthodoxou Ekklesias kai ton genomenon en aute 
thaumaton [Trattato epistolare a Pietro Clark, concernente i san- 
ti, riconosciuti dalla Chiesa Ortodossa posterionnente alio sci- 
sma, e i miracoli da essi compiuti], Athenai 1844, 30; Neon 
Martyrologion [Nuovo Martirologiol, Athenai 1856 2 ,79; 1962\ 
32; K. Sathas, Biblioteca Medievale (in greco), III, Venezia 
1872-1876,607; Doukakis, V, 210; Matheos, Grande Sinassario, 
V, 305; Mikron Euchologion [Piccolo Eucologio], ediz. Aposto- 
likes Diakonias, Athenai 1962, 471; ©HE, VII, 41; O. Meinar- 
dus, The Saints of Greece y Athenai 1970, 112; Perantonis, II, 
244-245. 


GIOVANNI di WlFAT (f YOH AN¬ 
NES ZA-WlFAT), martire, santo, sec. XV, P-1443/44. 
Ch. etiopica. 

NelT unica raffigurazione di lui nota, e rappresenta- 
to in una specie di botte, nelTatto di offrire le sue car¬ 
ni in pasto agli uccelli, con un’aureola sui capo. Uillu- 
strazione e accompagnata dal testo seguente: «Salute a 
te, martire Yohannes [Giovanni], dei paese di Wifat, 
che ha dato il suo corpo in pasto agli uccelli per il re¬ 
gno dei cieli. Prega per noi, abbi pieta di noi, martire 
Yohannes». 

s 

Negli Atti di —»Takla HawAryAT, e scritto che 

«questi avrebbe tentato di ricevere T abito monastico 
da Yohannes di Wifat, ma il santo, profilandosi un 
conflitto con la famiglia di lui, si limito a inviarlo a 
D(abra) Libanos, presso Yohannes Kama». 

G. — che non sembra identificabile con -^GlO VAN¬ 
NI l’ ORIENTALE, come si e affermato in KRZ - mori 
nel decimo anno di Zar’a Ya‘qob (1434-1468), cioe 
nel 1443/1444. 

Bibl.; R. Basset, Etudes sur Lhistoire d’£thiopie , Paris 1882,12; 
c£. [AJ DiEmann, Uber die Regierung, insbesondere die Kirchen - 
ordnung des Konigs Za/a-Jacob, Berlin 1884, 8; C. Conti Rossi- 
ni, Gadla Takla Hawdryat seu Acta S. Takla Hawarydt , in CSCO, 
ser. 2 a , XXIV, 70-71 (testo) e 64 (trad.); Id., Notice sur les ma- 
nusaits ethiopiens de la collection d’Abbadie y in «Journal Asiati- 
que», X e ser., 20 (1912), 50: Ms eth. d’Abbadie, 102: «Abba 
Yohannes di Wifat»; KRZ, 98-99; Kriss, 115; P. Marrassini, 
Gadla Yohannes Mesmqaivi {Vita di Giovanni VOrientale ], 
«Quaderni di Semitistica 10», Istituto di Linguistica e di Lingue 
Orientali, Universita di Firenze 1981, XXXVI-XXXVII; G. 
Fiaccadori, Nota su Yohannes Mesraqdwi y in «Quaderni Utinen- 
si», 11/12 (1988), 141,144, 145-146. 

OSVALDO RAINERI 


GIOVANNI XENOS, santo, sec. IX: v. BS VI, 923- 
925. 


GIOVANNI ZEDAZNELI, e COMPAGNI, monaci, 
santi, sec. VI: v. BS VI, 925. 

GIOVANNI di ZiCHNA (’Itodvvr]g Zixvcnv), ve¬ 
scovo, santo, 1258-1333. Ch. bizantina. 

Benche il suo vero nome fosse Gioacchino, con cui 
viene menzionato nelle fonti, viene abitualmente 
chiamato G., coi nome, cioe, da lui assunto quando, 
verso la fine della vita, si ritiro in un monastero. Do- 
po lo zio Gioannikios, G. fu il secondo importante 
costruttore dei monastero di Prodromos, che si trova 
sui monte Menikio, a 9 chilometri verso est di Serres. 
Questo monastero ha 700 anni di vita ed e noto per la 
sua ricca collezione di manoscritti trafugati, nel 1917, 
dai bulgari. 

Le notizie che riguardano la vita e T opera di G. si 
ricavano prevalentemente dallo statuto di fondazione 
dei monastero di Prodromos, che Iui stesso redasse, 
nel 1332, poco prima di morire, e da altre notizie, 
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GlOVANNI di Zichna. I santi Spiridone e G . fondatore 
(icona portatile, 1893). Zichna - Museo sacro. 


contenute in vari documenti conservati nelTarchivio 
dei monastero. 

G., nato a Serres nel 1258, aveva appena due anni 
quando rimase orfano. Fu lo zio Gioannikios - fratel- 
lo dei padre, che nel suo Statuto G. affettuosamente 
chiama spesso «padre» - a colmare il vuoto lasciato 
dai genitori. Dopo la morte di questi, infatti, lo zio 
parti dal Monte Athos, ove conduceva vita ascetica, 
assunse la tutela dei bambino e lo condusse con se sui 
monte Menikio. AlFinizio, Gioannikios fondd presso 
Chionochori il monastero dei Santi Anargiri; succes- 
sivamente trasloco piu a nord, ove per un periodo di 
tempo dimoro in una grotta (1270-1280) e, alia fine, 
fondd il monastero di Prodromos. G. fu istruito dallo 
zio alia vita monastica e ai primi rudimenti di cultura, 


basati soprattutto sui testi sacri. Cristoforo, egumeno 
dei monastero di Prodromos e autore dei famoso Pro- 
skyneterion (guida di pellegrinaggio) dei monastero, 
citando una bolla d*oro imperiale, ora perduta, ag- 
giunge che G. fu mandato dallo zio a scuola, ove stu¬ 
dio per parecchi anni. 

I progressi di G. nelle lettere portarono alia sua 
ordinazione sacerdotale e, successivamente, alia sua 
elezione e ordinazione a vescovo di Zichna (1288). 
Quest’ultimo awenimento provoco la dura reazione 
dello zio, il quale temeva che gli impegni vesco vili 
avrebbero distolto il nipote dal?interesse verso il mo¬ 
nastero di Prodromos. Uopposizione dello zio si 
placo solo dopo che G. promise per iscritto che 
avrebbe avuto costante e concreto interesse nei con- 
fronti dei monastero. 

G. mantenne la promessa e divenne sostenitore del¬ 
lo zio, il quale, nel frattempo, era stato eletto vescovo 
di Ezevon (hodierna Dafni). Linstancabile interesse 
che, dopo Ia morte di Gioannikios, G. mostro nei con- 
fronti dei miglioramento spirituale e materiale dd mo¬ 
nastero di Prodromos, lo consacrarono fondatore 
principale di esso. Egli si adopero per Pampliamento 
delTedificio, per 1’aequi sto di proprieta immobiliari e 
per il sostentamento dei sempre piu numerosi monaci. 
Inoltre, G. riusd a porre il monastero in qualche mo¬ 
do sotto la tutela degli imperatori bizantini Andronico 
II e III, ottenendo che la sorveglianza dei monastero 
fosse assunta inizialmene dalla figlia di Andronico II e, 
successivamente, dal grande domestico e futuro impe¬ 
ratore Giovanni VI Cantacuzeno. 

La fioritura che il monastero di Prodromos co- 
nobbe durante gli anni 1318-1329, indusse G. a fon- 
dame un altro omonimo dentro la citta di Serres, al¬ 
ie dirette dipendenze dei primo. Oltre, pero, al be- 
nessere economico dei monasteri, egli si adopero af- 
finche i monaci conducessero una vita severamente 
ascetica. Nella redazione dello Statuto di fondazione 
dei monastero di Prodromos, G. volle regole molto 
severe riguardanti la vita cenobitica dei monaci: que¬ 
sto Statuto fu convalidato dal patriarca di Costanti- 
nopoli Isaia e da un decreto imperiale. 

Poco si sa delTattivita vescovile di G. nella regione 
di Zichna: avendo ottenuto la benevolenza delPimpe¬ 
ratore Andronico II, riusci ad ottenere, mediante cri- 
sobolli imperiali, un aumento di introiti per il mona¬ 
stero e Ia promozione, fatta da Andronico III nel 1329, 
della sede vescovile di Zichna a sede metropolita. 

Seguendo un’antica tradizione, in eta avanzata G. 
si ritiro nel suo monastero come semplice monaco e 
qui mori il 12 dic. 1333, alFeta di 75 anni. Un docu¬ 
mento dei XVIII-XIX secolo, che si trova nel primo 
codice di fondazione dei monastero di Prodromos 
(attualmente appartenente alia collezione di mano- 
scritti di Praga, e che porta la sigla: XXV C 9), tutta- 
via, solleva un piccolo problema cronologico, relati¬ 
vo alTanno di morte di G.: qui infatti si riferisce che 
sarebbe morto nel 1339, datazione che nessuno stu¬ 
dioso considera corretta. 
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La salma di G. £u sepolta nella chiesa dei mona- 
stero di Prodromos, ove aveva trovato sepoltura an- 
che lo zio Gioannikios. In base a una notizia, che Ieg- 
giamo in un’epigrafe collocata sulla tomba di que- 
st’ultimo, la riesumazione della salma di G. awenne 
verso il 1854, contemporaneamente a quella delle sal- 
me dello zio Gioannikios e dei patriarca di Costanti- 
nopoli Gennadio Scolarios, morto anch’egli nel mo* 
nastero di Prodromos e 11 sepolto. 

Uufficio in onore di G. e stato scritto dal grande re- 
tore dei Patriarcato di Costantinopoli, Manuele Co¬ 
rinthios, durante il pariarcato di Pacomio (1503/1504- 
1505/1514). QuesPultimo era stato metropolita di Zi- 
chnon e conservava stetti legami coi monastero di Pro¬ 
dromos: molto probabilmente sara stato Pacomio a 
dichiarare santo G. e a ordinare a Manuele Corinthios 
di seri vere un’ufficio in suo onore. 

Un affresco, raffigurante G., si trova nella chiesa 
centrale dei monastero di Prodromos; nello stesso 
tnonastero si conserva una fotografia della sua tomba 
scolpita in legno e della sua testa, contenuta in una te- 
ca d’argento. 

Bibl.: Christophoros ierodidascalos, Proskyneterion tes en 
Makedonia para te polei Serron Stauropegiakes hieras mones tou 
Hagiou loannou tou Prodromou [Guida di pellegrinaggio dei ve¬ 
nerabile monastero di San Giovanni Prodromos, nella citta di 
Serres in Macedonia 3, Lipsia 1904, 20-25; A. Guillou, Les Ar- 
chives de Saint-Jean-Prodrome sur le mont Menecee , Paris 1955; 
N. Vallindras, Hagiologikai selides Hieras Metropoleos Zichnon 
[Pagine agiografiche della Venerabile Metropolia Zichnon], 
Athenai 1968, 22-27; M. Xidas, To monasteri tou timiou Pro¬ 
dromou stis Serres [Il monastero di S. Prodromos in Serres] , Ser¬ 
res 1988, 25-47; I. Plouziotis, HeZichhe dia mesou ton aionon 
[Zichni attraverso i secoli ], Zichne 1992, 101-106. 

SlMON PASCHALIDES 

GIOVANNI I, patriarca di ALESSANDRIA, P-503. 
Ch. copta. 

Ventinovesimo successore di san Marco, era origi¬ 
nario di Alessandria e da giovane entro nel monaste¬ 
ro di San Macario. Dopo la morte di -»Atanasio II, 
fu eletto patriarca dai vescovi e dai notabili della 
citta, e fu costretto ad accettare Pincarico benche 
non se ne sentisse degno. Fu il primo di una lunga se¬ 
rie di patriarchi scelti tra i monaci dei monastero di 
San Macario. Passo i suoi giomi in pace e coltivo 
buone relazioni con Timperatore Zenone (474-491), 
il quale rifomiva il monastero di San Macario di 
prowiste di grano, vino, olio e di quanrialtro era ne¬ 
cessario. 

La generosita delT imperato re bizantino era dovu- 
ta non soltanto al fatto che il patriarca proveniva da 
quel monastero; soprattutto, Zenone era cosi prodigo 
perche in quel monastero era entrata come monaca la 
stessa sua figlla, sotto vesti maschili e con il nome di 
Ilario (v. BS VII, 708ss.). Yusab nella sua Storia ci 
informa che Pimperatore, dopo che la figlia fu sco- 
perta, le fece costruire nel deserto un palazzo i cui re¬ 
sti erano visibili ancora nel XIII secolo. 


Dopo un patriarcato iniziato nel 494, G. mori nel 
503 in seguito a malattia, il 4 basans (29 apr.). 

BlBL.: Iris, II, H7ss.; Ya £ qub, Compendio , 1,74; Renaudot, 125s.; 
Neale, II, 25s.; Ibn Rahib, 115 (testo), 123 (trad.); HPCCA 
(PO, 1), 448s.; Synaxaire arahe jacobite (PO, 16), 354s.; Reso- 
conto veritiero , J3,114; Antifonario , D, 135s.; HPA (CSCO, 52), 
86; HabasI (ed.), Al-Sinaksar, II, 111; Synaxarium alexandrino- 
rum (CSCO, 67) 102 (testo), (CSCO, 90) lOls. (trad.); De Fe- 
noyl, 146; Al-Sinaksar al-Qdmf, II, 155s.; De Lacy, 166; Manas- 
sa, 245s.; E.R. Hardy, John I , in CE, 4,1337; Yusab, 40s. 

Wadi Abuliff 

GIOVANNI II katholikos (orn^6g II, j^oi^c^ojnLo), 
patriarca, santo, sec. XI. Ch. georgiana. 

VQXr&vca-katholikds della Chiesa georgiana, G., 
detto il Crisostomo per la sua eloquenza, ascese al tro- 
no patriarcale nel 1033ca e mori nel 1048. Prima di 
diventare patriarca, era un monaco dei monastero 
georgiano di Kalipos, nei pressi di Antiochia, in Siria. 
A quel tempo, nello stesso monastero soggiomava il 
grande santo Eutimio Mtazmindeli (E. Agiorita, o 
Athoneli) (BS V, 335-339). 

A partire dal terzo decennio delPXI secolo, si puo 
costatare la presenza di G. in Georgia dalla sua firma 
in calce ai documenti ecclesiastici. 

Il santo fu autore di un’opera agiografica, I mira - 
coli di San Scio. Il dodicesimo katholikos della Chiesa 
georgiana, Basilio, ricorda il predecessore come «uno 
che divenne uguale a san Giovanni Crisostomo». 
Prendendo spunto da questa testimonianza delPXI 
secolo, lo scrittore georgiano Giovanni Bagrationi 
espresse nel XVIII secolo il suo giudizio circa G.: 
«Egli, allevato nel monastero di San Scio, fu esperto 
nella filosofia e nella teologia e, inoltre, severo osser- 
vante delle regole monastiche e amante della vita so¬ 
litaria». 

La tradizione afferma che G. fu eletto katholikds 
suo malgrado. 

Il giorno della commemorazione e il 3 mar. (n.l.) 

BlBL.: V. Ziskarishvili, Lepigrafia di Giavacheti come fonte sto- 
rica 7 (in georgiano), TbOisi 1959, 4-56; N. Berdzenishvili, Que¬ 
stioni della storiografia georgiana (in georgiano), Tbilisi 1967, 
IV, 121-124. 

Enrico Gabidzashvili 

GIOVANNI II, patriarca di ALESSANDRIA, P-515. 
Ch. copta. 

Trentesimo successore di san Marco, era parente di 
-♦GIOVANNI I. Si fece monaco ancora giovane, ma le 
fonti non riferiscono in quale monastero egli visse. Se- 
condo Ya c qub si tratterebbe dei monastero di al-Zugag 
vicino a Balbis; lo stesso ripete Hardy: «And formerly 
a heremit and Monk of the Enaton monastery». 

Dopo un certo tempo vissuto da cenobita, G. si fe¬ 
ce recluso. Morto Giovanni I, fu eletto a succedergli. 
Trascorse i suoi anni di patriarcato (503-515) sotto il 
regrio di Anastasio (491-518), molto lodato dalle fon- 
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ti arabe della Chiesa copta. Le stesse fonti parlano di 
libri e omelie scritti da G. e di uno scambio di lettere 
tra lui e Severo di Antiochia (512-538). Di tale pro- 
duzione letteraria, comunque, non e rimasto nulla. 
Mori il 27 basans (22 magg.). 

BlBL.: Iris, II, 121ss.; Ya‘qub, Compendio , I, 75; Renaudot, 
126ss.; Ibn Rahib, 115 (testo), 123 (trad.); HPCCA (PO, 1), 
449s.; Synaxaire arabe jacobite (PO, 16), 417s.; Resoconto veri- 
tiero , II, 159s.; Antifonario , II, 184; HPA (CSCO, 52), 86s.; 
Habasi (ed.), Al-Sinaksdr f II, 148s.; Synaxarium alexandrino- 
rum (CSCO, 67), 141s. (testo), (CSCO, 90), 140s. (trad.); 
Isldurus, II, 36ss.; Al-Sinaksdr al-Gdmi , II, 213s.; W.H.C. 
Frend, The Rise of the Monophysite Movement , Cambridge 
1972, 216ss.; De Lacy, 166s.; Manassa, 263s.; Al-Sinaksar al- 
Gadtd, II, 251s.; E.R. Hardy, John II, in CE, 4,1334; Yusab, 41. 

Wadi Abuliff 


GIOVANNI II di Cappadocia, patriarca di Co- 
STANTINOPOLI, santo, sec. VI: v. BS VI, 930-931. 


GIOVANNI II, vescovo di Gerusalemme, santo, 
secc. IV-V: v. BS VI, 931-934. 

GIOVANNI II di KffiV (HOAHH II KHEBCKHH), 
vescovo, santo, P-1089. Ch. russa. 

Greco, nato a Bisanzio, mite, caritatevole e incline 
agli studi, G. ricevette da giovane ur/istruzione ecce- 
zionale. Fu metropolita di Kiev dal 1076/1077 fino al¬ 
ia morte, awenuta nel 1089. Costitui due nuove cat- 
tedre episcopali a Vladimir di Volinia (intorno al 
1085) e a Turov (nel 1088). Nel nov. 1086 partecipo ai 
lavori dei sinodo di Costantinopoli. Verso il 1083- 
1084 scrisse alcune risposte canoniche per dare nor- 
me comportamentali ai pagani di un tempo sulla ba- 
se delle Scritture e dei canoni ecclesiastici. Fu anche 
autore di una risposta alTantipapa Clemente III 
(1084-1088), nella quale condanna Fallontanamento 
della Chiesa cattolica dalle norme liturgiche e disci¬ 
plinari deirOriente cristiano. Il 14 ago. 1089 consa- 
cro la cattedrale della Dormizione della Madre di Dio 
della Laura delle Grotte di Kiev. La tradizione gli at- 
tribuisce il testo della liturgia dei Santi Boris e Gleb, 
ma tale ipotesi e contestata. Ebbe Fepiteto di «profe- 
ta». La memoria liturgica ricorre il 31 ago. (g.g.) 

BlBL.: Kniga o russkich svjatych, Rukopisi Savvaitova [Libro dei 
santi russi\ Manoscritti di Savvaitov ], Sankt Peterburg s.d., 358; 
K.A. Nevolin, Il metropolita Giovanni II come autore della lette- 
ra ali’arcivescovo di Roma Clemente sui pani arximi (in russo), in 
«Notizie dei dipartimento di lingua e letteratura russe delTIm- 
periale Accademia delle Scienze», II (1853), 95ss.; Makarij (Bul- 
gakov), Istorija russkoj cerkvi [Storia della Chiesa russa] , Sankt 
Peterburg 1868, II, 182ss., 369ss.; A. Popov, Analisi storico-let- 
teraria delle opere polemiche della letteratura russa antica contro i 
latini (secc. XI-XV) (in russo), Moskva 1875, 91ss.; A. Pavlov, 
Saggi critici di storia della polemica greco-russa delle origini contro 
i latini (in russo), Sankt Peterburg 1878,58ss., I69ss.; Tverskoj, 
Mesjaceslov, XH/2, 288ss.; Le risposte canoniche dei metropolita 
Giovanni II (in russo), in Monumenti dei diritto canonico russo , 
I, Sankt Peterburg 1880, lss.; Barsukov, Istocniki, 244; Tolstoj, 


Kniga , 11; Leonid, Svjataja Rus’, 6s.; Sergij, Vostok , II, 266; M.D. 
Priselkov, Saggi di storia ecclesiastico-politica della Rus’ di Kiev, 

X- XII secolo (in russo), Sankt Peterburg 1913; Ja.N. Scapov, Te¬ 
re dita giuridica bizantina e slava meridionale nella Rus’ dei secoli 

XI- XIII (in russo), Moskva 1978; S. Franklin, Who was the Cn- 
cle of Theodore Prodromus, in «Byzantinoslavica», XIV, Praha 
1984, 40ss.; D.S. Lichacev, Slovar 1 kniznikov i kniznosti drevnej 
Rusi [Dizionario de gli autori e delle lettere dell’antica Rus 1 ] , I, Le- 
ningrad 1987,206ss.; A.V. Popjpe, I Metropoliti di Kiev e di tutta 
la Russia (in russo), in Ja.N. Scapov, Stato e Chiesa nelTantica 
Rus’, secoli X-XIII, Moskva 1989,194s. 

Il’ja Basin 

GIOVANNI III DUCA (Icndvvrjq F Acruicag), 
imperatore, santo, 1193-1255. Ch. bizantina. 

Originario di Didymoteichon, ove nacque nel 
1193, in eta giovanissima G. passo in Asia Minore al 
seguito dei fondatore dell’impero di Nicea, Teodoro I 
Lascaris, il quale lo nomino protovestiarios . Ne sposo 
la figlia Irene, dalla quale ebbe Teodoro II. Assunse la 
corona imperiale dopo la morte dei suocero, nel 
1222. Oltre ai selgiuchidi, rivendicavano a quel tem¬ 
po il dominio delTOriente quattro Stati: Nicea, Fim- 
pero latino di Costantinopoli, la Bulgaria e 1’Epiro. 
Airinizio dei regno di G. sembro che il confronto po¬ 
litico fosse vinto dal despotato di Epiro guidato da 
Teodoro Angelo, che era giunto fino alie porte di Co¬ 
stantinopoli, ma un inatteso incidente militare in Bul¬ 
garia distolse FEpiro dalle proprie rivendicazioni. Co- 
si G. — conosciuto come Vatatze —, esercitando per 
circa tre decenni una politica di stabilita, ora serven- 
dosi di armi militari ora di armi diplomatiche, conso¬ 
lido il proprio Stato e indeboli quelli awersari. 

Per mettere ulteriormente in crisi il gia debole im¬ 
pero latino di Costantinopoli, G. venne a trattative 
con rappresentanti dei papa che lo raggiunsero nella 
sua capitale politica, il Ninfeo. Nella conferenza do¬ 
mino la formulazione avanzata da Niceforo Blemmi- 
da sulla processione dello Spirito, cioe «dal Padre per 
mezzo dei Figlio», ma poiche Roma non sembro de- 
cidersi a interrompere gli aiuti ai franchi di Costanti¬ 
nopoli, le trattative terminarono senza registrare ri- 
sultato alcuno. Dopo questo insuccesso G., nel tenta- 
tivo di unificare le forze ortodosse, si accordo con i 
bulgari; nelle clausole dei trattato era compreso il ma¬ 
trimonio di suo figlio Teodoro con la figlia di Asen di 
Bulgaria, Elena - lui un fanciullo di dieci anni, lei una 
bambina di nove —, nonche il riconoscimento dei Pa- 
triarcato di Tamovo da parte greca. 

Nel 1241 si presento a G. ropportunita di liberare 
la Tracia e la Macedonia, regioni che Teodoro Duca 
di Epiro aveva sottratto al dominio franco e conse- 
gnato a Asen 11 di Bulgaria. Nel 1246 conquisto Tes- 
salonica, che era a quel tempo autonoma, come terri¬ 
torio di dipendenza epirota. 

In quelTepoca G. venne in contatto con Timpera- 
tore germanico Federico II di Hohenstaufen, che era 
in aperto conflitto con il papa. G., rimasto vedovo, 
sposo Costanza, figlia di Federico, che secondo Fuso 
bizantino muto il nome in Anna al momento dei pas- 
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saggio alTortodossia. Dalleanza dei due sovrani costi- 
tuiva un awenimento assai significativo, ma in defini¬ 
tiva non li aiuto a raggiungere i loro scopi, che erano, 
per Federico, la neutralizzazione della politica di po- 
tenza dei papa e il pieno dominio in Italia, per G., la 
riconquista di Costantinopoli e della Grecia meridio¬ 
nale. Con disappunto di Federico, inoltre, G. non po- 
se fine alie trattative con Roma, e pote intetisificarle 
dopo la morte dei re di Sicilia (1250). Nel 1254, esse 
approdarono a un accordo significativo: da una parte 
il papa Innocenzo IV avrebbe facilitato la conquista 
di Costantinopoli da parte di G. e 1’insediamento dei 
patriarca ecumenico, dalTaltra 1’imperato re e il pa- 
triarca avrebbero riconosciuto il primato dei papa. I 
due protagonisti dell’accordo, G. e Innocenzo IV, 
morirono tuttavia a breve distanza Puno dalTaltro, e 
I'accordo rimase senza effetti. G. mori dopo una bre¬ 
ve malattia il 30 ott. 1254, lasciando Pimpero nelle 
mani dei figlio Teodoro II Lascaris. 

G. fu guida saggia ed efficiente che non solo 
consolido Pimpero, ma diede anche consistenza al- 
Peconomia locale. In particolare curo lo sviluppo 
delTeconomia agricola nelle ricche pianure e pen- 
dici dell > Asia Minore, servendosi a tale scopo della 
distribuzione di terre a chi ne era privo, attraverso 
Pespropriazione dei grandi latifondisti. La sua atti- 
vita filantropica fu vasta, contemplando tra Paltro 
la costruzione di ospedali, ospizi per anziani e per 
poveri. Pur non essendo coito, promosse lo svilup¬ 
po delle istituzioni culturali ed educative, contri¬ 
buendo cosi alia formazione di una nuova classe di¬ 
rigente, costituita dal figlio Teodoro e da molti dei 
suoi collaboratori. 

Il popolo, entusiasta per la sua pieta, il comporta- 
mento paterno, la giustizia e le numerose altre virtu, 
fu indulgente con qualche lato debole dei suo carat- 
tere e lo considero santo. Fu sepolto nel monastero 
dei Salvatore a Sosandra, che aveva fondato egli stes- 
so; 11 fu inoltre allestita una particolare cappella in suo 
onore. In seguito il suo corpo fu traslato a furor di po¬ 
polo a Magnesia, dove la sua memoria era celebrata il 
4 nov. Nei Menei si conserva Pindicazione: «Memoria 
dei santo e piissimo imperatore Giovanni Vatatze det- 
to anche il Caritatevole». 

Circa due decenni dopo la sua morte fu composta 
da un ignoto autore a Costantinopoli La vita di san 
Giovanni il Caritatevole, mentre qualche tempo dopo 
Nicodemo Agiorita compose la «Acoluthia» per san 
G. Vatatze . (b.p.) 

BlBL.: Agathangelo di Efeso, Akolouthia kai Bios Idannou 
Eleemonos ypo Nikodemou Agioreitou [Acoluthia e Vita di Gio¬ 
vanni il Caritatevole , scritta da Nicodemo Agiorita ], Costanti- 
noupolis 1872; Niceforo Blemmida, Diegesis Merike [ Narrazio- 
ne parziale ], A. Heisenberg (ed.), Leipzig 1896; A. Bliarakis, 
htoria tou hasileiou tes Nikaias kai tou despotatou tes Hepeirou 
[Storia dei regno di Nicea e dei despotato d’Epiro ], Athenai 
1898; Giorgio Acropolita, Epitaphios eis ton aoidimon basilea 
loannen Doukan [Discorso funebre per Vindimenticahile iirtpe- 
ratore G. Duca ], in Opera, II, A. Heisenberg (ed.), Leipzig 
1903, 12-29; A. Heisenberg, Kaiser Johannes Batatjes der 
Barmherziger , in «Byzantinische Zeitschrift», 14 (1905), 160- 


233; A. Gardner, The Lascands of Nicaea, London 1912; A.S. 
Zaphrakas, Nikaia kaiHepeiros ton 13° aiona [Nicea e Epiro nel 
XIII secolo], ThessaloniLe 1991. 

Panaghiotis K. Christou 

GIOVANNI IV, patriarca di Alessandria, ?-799. 
Ch. copta. 

E il quarantottesimo successore di san Marco. 
Nacque nel villaggio di Bana Abu Sir e da giovane si 
fece monaco in uno dei monasteri di Scete, probabil- 
mente quello di San Macario. Poi gli fu affidata la 
chiesa di San Menna in Mareote. Quando mori Men- 
na I (767-774), i pareri erano divergenti sulla persona 
degna della sede patriarcale; si ricorse allora al sor- 
teggio per la prima volta, anche se le fonti parlano di 
tale sistema di elezione come di una pratica consueta. 
In un primo tempo il nome di G. non era nella lista 
dei candidati, poi un santo sacerdote di Alessandria 

10 propose e tutti lo accettarono. Per tre volte il nome 
di G. fu estratto a sorte da tre diversi bambini, sicche 
gli elettori videro in cio la volonta di Dio. Egli fu con- 
sacrato patriarca in Alessandria il 16 tubah (11 genn.) 
e scrisse subito una sinodale a Giorgio, patriarca di 
Antiochia, ricevendone risposta. 

Sui piano interno si interesso di istruire il suo po¬ 
polo e di confermarlo nella fede dopo la burrasca de- 
gli anni passati. Approfittando della situazione favo- 
revole e della pace dei paese restauro le chiese rovi- 
nate in Alessandria, tra le quali la piu importante e 
quella delTArcangelo Michele, detta pure «chiesa 
della Penitenza». Qualche difficolta gli venne dal pa¬ 
triarca melchita che lo accuso presso le autorita civili, 
ma P accusa risulto infondata. Dopo la morte di Gior¬ 
gio, fu eletto patriarca antiocheno Ciriaco, e anche a 
questi G. scrisse una sinodale conservata nella Con¬ 
fessio Patrum. 

Durante il patriarcato di G. PEgitto fu colpito da 
una forte siccita. Egli si prodigo pensoccorrere i po¬ 
veri e gli affamati, mettendo a loro disposizione le 
ricchezze della Chiesa alessandrina, senza far distin- 
zione di religione o di confessione. A ragione per- 
tanto gli fu attribuito il titolo di «misericordioso». 
Era aiutato in questa sua opera generosa e nelle sue 
attivita da un diacono alessandrino chiamato Marco, 
che gli succedera anche nella sede di Alessandria 
(799-819). 

A un govematore che era stato benevolo verso i 
copti, ne segui uno ad essi ostile. Egli demoli molte 
chiese nella capitale, e quando il patriarca dovette re- 
carvisi fu costretto a celebrare la divina liturgia in 
una chiesa il cui tetto era in rovina. Fu oppresso al¬ 
lora da una tristezza cosi forte che si ammalo. I ve- 
scovi cercarono di consolarlo, dicendogli che sareb- 
bero venuti tempi migliori, ma egli sentiva awicinar- 
si la morte. Chiese di essere portato ad Alessandria, 
prevedendo che la sua esistenza si sarebbe conclusa 

11 16 tubali, giorno in cui era nato ed era stato consa- 
crato patriarca. Prima di spegnersi, G. designo Mar- 
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co a succedergli sulla cattedra patriarcale. Fu seppel- 
lito con i suoi predecessori nella chiesa di San Marco 
in Alessandria. 

Bibl.: al-Qahira, Museo copto, ms. Teologia 196, f£. 156z;-160i>: 
Confessio Patrum (Graf, Catalogue, 42s., n. 111; Simaika, Cata- 
logue , 1,29, n. 53; Graf, Zwei Dogmatiscbe Florilegien der Kop- 
ten , OCP, 3 [1939], 395); Iris, II, 391ss.; Ya‘qub, Compendio , 
I, 115; Renaudot, 241ss.; Ibn Rahib, 127 (testo), I35s. (trad.); 
HPCCA (PO, 10), 382ss.; Synaxaire arabe-jacobite (PO, 11), 
605ss.; Resoconto veritiero, 1, 296; Evelyn-White, II, 292ss.;; 
HPA (CSCO, 59), 227ss.; Habasi (ed.), Al-Sinaksdr, I, 293ss.; 
SyndMrium alexandrinorum (CSCO, 48), 215s. (testo), (CSCO, 
78), 351s. (trad.); Isidurus, II, 162ss.; Al-Sinaksdr al-Cdmi\ I, 
297ss.; De Lacy, 167; Manassa, 325ss.; Matta, 446ss.; Al-Sinak¬ 
sdr al-Cadid, 1,372ss.; Subhi Y. Labib, John IV, in CE, 4,1338- 
1339; Yusab, 64ss. 

Wadi Abuliff 


GIOVANNI IV il DIGIUNATORE, patriarca di Co- 
STANTINOPOLI, santo, sec. VI: v. BS VI, 935-937. 

GIOVANNI VI, patriarca di ALESSANDRIA, P-1216. 
Ch. copta. 

Settantaquattresimo successore di san Marco, G. 
era un laico dei Cairo Vecchio. Si chiamava Abu al- 

m 

Magd Ibn Abi Galib Ibn Surur (o Sawirus) ed eserci- 
tava il mestiere di mercante. Era celibe e benestante, e 
alia ricchezza materiale aveva aggiunto una vasta cul¬ 
tura religiosa e un grande spirito di misericordia ver¬ 
so i poveri. Dopo la morte di — >MARCO III tutti gli 
sguardi si posero su di lui e non vi fu bisogno di re- 
carsi nei monasteri per trovare un candidato alia sede 
patriarcale. Fu consacrato patriarca il 4 amsir (29 
genn.). Yusab racconta che in occasione della sua pri¬ 
ma visita al monas tero di San Macario volle recarsi a 
baciare 1’altare dei patriarca Beniamino I, ma alcuni 
monaci gli chiusero la porta in faccia dicendogli; «Fer- 
mati, padre, questa non e una stalla!». Il patriarca, se- 
condo ruso dei monastero, doveva ricevere Fassolu- 
zione prima di recarsi alTaltare. Egli si sottomise al de¬ 
siderio dei monaci, ma rimase colpito negativamente e 
non ritorno piu nei monasteri di Scete. 

G. continuo a proibire la confessione auricolare e 
a insistere sulla necessita della circon risione. Era rigi¬ 
do nei!’applicare i canoni ecclesiastici. Quando seppe 
che un sacerdote dei clero di Alessandria si era rispo- 
sato dopo la morte della consorte, lo scomunico, 
chiuse le chiese della citta e le riapri soltanto dopo 
lrntervento dei notabili della capitale e dopo aver 
avuto assicurazione che cio non si sarebbe ripetuto. 

Mori Pll tubah (6 genn.) secondo il Sinassario e 
Ibn Rahib, il 12 tubah secondo la Storia dei Patriarchi. 
La sede patriarcale rimase vacante per quasi venti an¬ 
ni a motivo di dissensi e antagonismi tra i notabili 
copti. 

Bibl.: Iris, III, 186ss.; Ya‘qub, Compendio , II, 39; Renaudot, 
517ss.; Ibn Rahib, 141 (testo), 15Is. (trad.); Synaxaire arabe ja- 
cobite (PO, 11), 576s.; HPEC, 3, 98-121 (testo), 166-203 


(trad.); Synaxarium alexandrinorum (CSCO, 48), 204s. (testo), 
(CSCO, 78), 332 (trad.); Isidurus, II, 374; De Lacy, 167s.; Ma¬ 
nassa, 409ss.; Subhi Y. Labib, ]ohn VI, in CE, 4, 1341-1342; 
Yusab, 159ss.; Antuniyus al-Antunl, 233. 

Wadi Abuliff 

GIOVANNI, vescovo di Erbil, e GIACOMO lo 
ZELOTA, sacerdote, sec. IV. Ch. siriaca. 

Giovanni bar Mariam, vescovo di Arbeles (Arbela, 
Erbil), fu awisato in sogno che sarebbe stato chiama- 
to a ricevere la corona dei martirio. Infatti, sette gior- 
ni dopo fu arrestato per ordine di Peroz Tamsapo, go- 
vematore della citta, insieme al sacerdote Giacomo, 
soprannominato lo Zelota. Dalla prigione furono poi 
inviati alia presenza dei monarca Shapur, a quel tem- 
po nei Bet Lapat. Non essendo bastata la flagellazio- 
ne per aver ragione della loro resistenza, essi furono 
decapitati, nei quarto anno della persecuzione, dun- 
que nei 344. 

Il legame di Giovanni di Erbil con Plndia sembra 
una pura congettura, come pure la proposta identifi- 
cazione con il copista Daniele, chiamato anch’egli bar 
Mariam. 

Il Martirologio siriaco occidentale moderno festeg- 
gia i due martiri il 1° nov. (a.?n.) 

BlBL.: AMS, IX, 128-130; BHO, 500; Cronaca di Erbil, (P. Pee- 
ters, Passionaire d‘Adiabene, in Anal. Boli. 43 [1925], 268-271); 
Suhada , 1,274-275. 

Jean Maurice Fiey 

GIOVANNI il DIGIUNATORE (HOAHH nOCTHMK) 
e un altro GIOVANNI (HOAHH TIPYrOH), monaci 
della Laura delle Grotte di Kiev, santi, secc. XI-XII. 
Ch. russa. 

Tra i santi, le cui reliquie sono conservate nei com- 
plesso sotterraneo delle Grotte vicine (dette pure di 
Sant’Antonio), nei pressi della Kievo-Pecerskaja La - 
vra, sono venerati quattro monaci di nome Giovanni. 
Due di questi sono noti grazie ai racconti dei Pate- 
rikon di Kiev (Kievo-Pecerskij Paterik, racconti XXIX 
e XXXII): si tratta dei monaco — >GlOVANNi mnogo - 
stradafnyj («colui che ha molto sofferto», recluso vis- 
suto nei secoli XFXH) e — >GlOVANNl, fratello dei 
monaco Teofilo (secolo XI); la loro vicenda e narrata 
nei racconto di Marco il «fossore», dove, di fatto, si 
tace il nome di Giovanni. Degli altri due santi con 
questo nome, non si ha alcuna notizia storica. Le de- 
scrizioni delle Grotte, redatte nei XVII secolo (quel- 
la dello ieromonaco A.J. KaPnofojskij, dei 1638, e 
quella dei tedesco M.J. Herbinius, dei 1675), fanno 
menzione di un G. «digiunatore»; ricordato in tutte le 
descrizioni successive (soprattutto quelle dei secolo 
XIX: cf. bibliografia), e ancora venerato nella chiesa 
sotterranea di Sant J Antonio. Sarebbe vissuto, secon¬ 
do i repertori agiografici, nei XII secolo. 

Inoitre, in una diramazione secondaria delle 
Grotte vicine, furono scoperte, il 24 magg. 1853, al- 
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cune iscrizioni dei secolo XI, una delle quali dava 
questa indicazione: «Tomba di Giovanni, vissuto in 
una grotta. Il peccatore Giovanni visse qui e qui e se- 
polto». E su di un tavolato di quercia era riportato il 
nome dei monaco: «Giovanni solitario». Il nome di 
questo monaco sconosciuto e stato introdotto nella 
litania dei santi russi, presente nella loro festa che 
viene celebrata la seconda domenica di Pentecoste 
(festa di tutti i santi che si sono resi illustri nella ter¬ 
ra russa). 

G. il «digiunatore» (il cui nome e presente anche 
nelPelenco ufficiale dei Yukaz dei 1762, con cui il san- 
to sinodo della Chiesa russa approvava il culto di va¬ 
ri santi monaci di Kiev), oltre che ad essere comme¬ 
morato nelle feste comuni di tutti i santi di Kiev (fe¬ 
sta dei santi padri monaci delle Grotte e di tutti i san¬ 
ti che si sono resi illustri nella Piccola Russia, la se¬ 
conda domenica di Quaresima) e dei santi monaci 
venerati nelle Grotte vicine (festa dei santi padri mo¬ 
naci delle Grotte di Kiev, che riposano nelle Grotte 
vicine, il 28 sett.), possiede una memoria liturgica 
propria, il 7 dic. 

Bibl.: Tverskoj, Mesjaceslov, 1,39; Leonid, Svjataja Rus , 12 (n. 
30); Sergij, Vostok , II, 278,293; Golubinskij, Kanonizacija , 204; 
Cefi-minei, febb., 767s.; mag. III, 363s.; F.V. Lilienfeld, Der 
Himmel im Herzen. Altrussische Heiligenlegenden , Frei- 
burg/Wien 1990, 36. 

Adalberto Piovano 

GIOVANNI I, GIOVANNI H e GURIO delle 

SOLOVKl (HOAHH I, FIOAHH II h TyPHH COJ1- 
OBEUKHE), monaci, santi, sec. XVII. Ch. russa. 

Questi tre santi monaci sono menzionati, negli at- 
tuali Minei in uso presso il Patriarcato di Mosca, nella 
festa di tutti i santi russi (cf. litija ai vespri della se¬ 
conda domenica di Pentecoste) e in quello che com¬ 
memora i santi dei? antica metropolia di Novgorod 
(terza domenica di Pentecoste). Sarebbero vissuti a 
meta dei XVII secolo nel celebre monastero della Tra- 
sfigurazione alie Solovki. Gurio viene definito «mira¬ 
bile» (cudnyj) , mentre i due monaci di nome Giovan¬ 
ni sarebbero stati dei «pazzi in Cristo» (jurodivye ). So¬ 
lo questi ultimi sono menzionati in due repertori agio- 
grafici dei secolo seorso. Tuttavia non e stato possibi¬ 
le rintracciare le fonti da cui sono stati tratti questi no¬ 
mi di santi monaci; probabilmente sono ricordati in 
tradizioni locali o in alcuni svjatcy (elenchi di santi) dei 
XVIII secolo. Attualmente, nel monastero delle So¬ 
lovki (recentemente restituito al Patriarcato di Mo¬ 
sca), sono commemorati liturgicamente assieme agli 
altri santi vissuti nel celebre monastero sui Mar Bian- 
co il 9 ago. (festa istituita nel 1993). 

BIBL.: Archangelskij Paterik [Paterik di Archangefskl , Nicode- 
mo ieromonaco (ed.), Sankt Peterburg 1901,50; Sergij, Vostok , 
II, 561; Cef i-minei, magg. III, 1987,457,458,374,379; Calen¬ 
dario ecclesiastico ortodosso delle Solovki\ anno 1996 (in russo), 
ediz. Soloveckij monastyr’ 1995, 107. 

Adalberto Piovano 


GIOVANNI e LONGINO di JARENGA (HOAHH h 
/10HTHH HPEHrCKME), monaci, santi, sec. XVI. Ch. 
russa. 

Le testimonianze storiche che si riferiscono ai san¬ 
ti G. e L. non sono di facile lettura; possediamo infatti 
un abbondante materiale narrativo di carattere agio- 
grafico (apparizioni e miracoli), il cosiddetto Raccon- 
to (Skazanie) sui santi Giovanni e Longino, composto 
tra i secoli XVI-XVII, ma che ha subito ampliamenti 
e rimaneggiamenti posteriori. D’altra parte mancano 
dei tutto notizie biografiche attendibili. 

Tradizioni legate al monastero delle Solovki narra- 
no che G. e L. erano due lavoratori ( trudniki o beVcy , 
oblati) a servizio dei celebre monastero sui Mar Bian- 
co, vissuti al tempo delTegumeno Filippo (1548-1566). 
Erano persone illetterate e semplici, ma di profonda 
pieta e ascesi. Inviati in terraferma dalTegumeno per 
trasportare materiale da costruzione, nel ritomo si 
imbatterono in una terribile tempesta e annegarono. 
I loro corpi furono ritrovati incorrotti presso il litora¬ 
le di Korel’, alia foce dei fiume Sosnovka (a 120 ver- 
ste dalle Solovki) e vennero deposti dagli abitanti dei 
luogo presso la chiesa dei villaggio di Jarenga. Questi 
fatti sarebbero awenuti nel 1561 (secondo la Cronaca 
di Dositeo, che collega la morte tragica dei nostri due 
santi a quella dei monaci — >BASSIANO E GlONA). 

LfrTaltra tradizione, piu conforme alie testimo¬ 
nianze dei Racconto, riporta i fatti sopra elencati al- 
l’anno 1544.1 corpi dei due santi sarebbero stati dap- 
prima sepolti sui luogo in cui furono ritrovati; circa 
25/30 anni dopo, vennero trasferiti nella chiesa di San 
Nicola a Jarenga. In uno scritto dei 1678, gia conser¬ 
vato a Jarenga, viene riportata una narrazione piu 
aderente al contenuto dei Racconto. Nel 1544, presso 
la riva dei Mar Bianco, alia foce dei fiume Sjarta fu ri- 
trovato il corpo di G. e venne sepolto in quel luogo; 
nel 1569 fu trasferito dal prete Barlamio nella chiesa 
di Jarenga. Nello stesso periodo, due pescatori avreb- 
bero ritrovato anche il corpo di L., presso la foce dei 
fiume Sosnovka; an ch’esso venne sepolto a Jarenga. 

Sulla tomba dei due santi awennero prodigi e mi¬ 
racoli; si costitui una piccola comunita monastica e 
vennero costruite alcune celle, una cappella e altri 
ambienti. La fama taumaturgica che circondava le re- 
liquie di G. e L. spinse il monaco Elia Telov a inviare, 
nel 1624/25, un dossier informativo al patriarca Fila- 
rete. In seguito a questo, il metropolita di Novgorod 
Macario (1619-1626) prescrisse alFegumeno dei mo¬ 
nastero Nikolskij Korelskij, Gerasimo, una indagine 
sui fatti legati al ritrovamento delle reliquie e ai mira¬ 
coli awenuti presso la tomba dei santi; le testimo¬ 
nianze inviate dal monaco Elia risultarono cosi con- 
fermate. Nel 1638, per ordine dei metropolita di 
Novgorod, Aftonio, le reliquie dei due santi vennero 
collocate in una nuova chiesa dedicata ai santi Zosima 
e Sawazio delle Solovki. 

Quale valutazione storica attribuire alie tradizioni 
agiografiche relative a questi due santi? D materiale 
narrativo contenuto nel Racconto e stato sottoposto ad 




Giovanni E Longino DI Jarenga. L. (a destra, icona, sec. XVII; a sinistra , san Cristoforo 
m una tipica rappresentazione iconografica). San Pietroburgo - ex Museo di Storia delle Religioni. 
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un ampio e serio esame critico datio studioso L.A. 
Dmitriev, che e riuscito a individuare quattro redazioni 
dei testo e, soprattutto, il nucleo originario su cui e sta¬ 
to aggiunto il vario materiale. Una prima raccolta di te- 
stimonianze sui culto di G. e L. (trasferimento delle re¬ 
liquie, apparizioni e miracoli), fu fatta dal prete della 
chiesa di Jarenga, Barlamio. Da questi racconti sappia- 
mo che, in seguito alTapparizione di G. a una donna di 
Jarenga (al tempo dello zar Ivan IV, 1533-1584, e dei 
metropolita Macario, 1543-1563), Barlamio stesso tra- 
sferi il corpo dei santo sepolto presso la riva dei mare 
alia chiesa di San Nicola. Questo awenne, secondo il 
racconto, nel 1544. Barlamio, inoltre, narra alcuni fatti 
miracolosi e riporta la testimonianza di alcuni anziani 
dei luogo che avrebbero sepolto presso il mare il corpo 
di G. 25 anni prima della traslazione a Jarenga (verso il 
1520). In queste narrazioni non e mai nominato Longi¬ 
no. A questo nucleo primitivo, vennero aggiunti altri 
racconti di miracoli e, in particolare, Tapparizione di L. 
al prete dei villaggio di Una e il trasferimento dei suo 
corpo dal luogo in cui era sepolto alia chiesa di San Ni¬ 
cola a J arenga. E da notare che in tali narrazioni non si 
fa alcun accenno alia morte violenta dei due santi, ne al ' 
loro legame con il monastero delle Solovki. 

I racconti di G. e L. raccolti insieme (14 episodi), 
sono alia base dei testo della prima redazione, databi- 
le agli anni venti dei XVII secolo. La seconda reda¬ 
zione dei Racconto e opera dei monaco Sergio Selonin 
delle Solovki, che 1’aggiunse alia descrizione della tra¬ 
slazione delle reliquie dei santi, awenuta nel 1638. La 
terza e la quarta redazione sono di fatto revisioni del- 
Fopera compiuta dal monaco Sergio. 

Resta tuttavia il problema sulla esistenza storica dei 
due santi e, soprattutto, sulla validita dei culto loro at¬ 
tribuito. Certamente la venerazione di questi due per- 
sonaggi pressoche anonimi, senza alcuna base attendi- 
bile sulla loro santita (ad eccezione delle apparizioni e 
dei miracoli narrati), lascia perplessi. A questo riguar- 
do e interessante la critica dei bollandista P. Peeters, in 
una lunga recensione ali’opera di E. Golubinskij sulla 
canonizzazione nella Chiesa russa. D’altra parte, L. 
Dmitriev avanza un’ipotesi sui culto di questi santi. Lo 
studioso riporta una nota presente nella redazione dei 
racconto, scritta dal monaco Sergio Selonin. Essa con- 
ferma «che e abitudine, presso coloro che vivono sui 
litorale dei Mar Bianco, prendere i corpi di quelli che 
muoiono in mare e seppellirli nella terra, affinche le 
bestie non li sbranino e gli uccelli dei cielo non li bec- 
chino». «Queste tombe, a quanto pare - commenta L. 
Dmitriev - godevano di una certa venerazione, presso 
gli abitanti. In alcuni casi il potere locale li distrugge- 
va... in altri la Chiesa ufficiale era costretta a fare i 
conti con gli interessi degli abitanti dei posto e scen- 
dere a compromessi, proclamando come sante reli¬ 
quie le ossa di coloro che erano sepolti in queste tom¬ 
be e canonizzandoli ufficialmente. Il Racconto e un 
chiaro modello di narrazione agiografica di tal genere, 
tipica dei Nord della Russia». E cosi lo studioso rico- 
struisce criticamente i fatti: «Ad alcuni chilometri dal 
villaggio di Jarenga, sui Mar Bianco... si trovo la tom- 


ba di uno sconosciuto, perito in mare e sepolto dagli 
abitanti dei luogo. Questa sepoltura godeva di venera¬ 
zione locale e il prete della chiesa di San Nicola a Ja¬ 
renga, Barlamio (probabilmente assolveva il ruolo di 
rappresentante dei monastero delle Solovki a Jaren¬ 
ga), decise di dare a questo culto un carattere eccle- 
siastico-ufficiale (e fuor di dubbio che abbia agito con 
il consenso dei suo monastero)». La traslazione dei 
corpo nel 1544 e la composizione dei primo nucleo di 
racconti sono la conseguenza di questa «canonizzazio¬ 
ne» locale. Al di la della veridicita storica di questi due 
personaggi, il loro culto era molto diffuso soprattutto 
tra gli abitanti della zona costiera dei Mar Bianco. Il 
monastero edificato presso la loro tomba fu reso di- 
pendente daile Solovki nel 1635 e soppresso nel 1764. 
Le reliquie dei due santi, di cui attualmente non si co- 
nosce 1’ubicazione, erano conservate nella chiesa par- 
rocchiale di Jarenga. La memoria liturgica dei due 
santi e presente nei Minei al 3 lug.; nel monastero del¬ 
le Solovki, sono pure ricordati tra i santi locali, nella 
festa loro dedicata il 9 ago. (istituita dal patriarca di 
Mosca, Alessio II, nel 1993). 

Secondo il Racconto , la prima icona di G. fu dipin- 
ta nel 1607 da un monaco delle Solovki, Teodoreto. 
Dai manuali per iconografi (cf. podlinnik dei secolo 
XVIII, gia collez. Filimonov) abbiamo queste indic a- 
zioni relative alia rappresentazione dei due santi: «G. 
(viene raffigurato) con la barba, i capelli e il volto si¬ 
mile a quello di san Giovanni Battista, mentre 1’abito 
e uguale a quello di sant’Alessio “uomo di Dio”»; «L. 
(viene dipinto) con i capelli castani, la barba simile a 
quella di san Cosma, 1’abito color verde, simile a quel¬ 
lo di sant’Alessio “uomo di Dio”». Secondo questa ti- 
pologia, ritroviamo L. raffigurato in un’icona dei se¬ 
colo XVII (proveniente da una iconostasi dei Nord 
della Russia e conservata alTErmitage di San Pietro- 
burgo): il santo e rivestito da una tunica di color ver¬ 
de chiaro, lunga fino ai polpacci e il suo viso giovani- 
le e coronato da una barba appena accennata. In alcu- 
ne rappresentazioni popolari, i due santi sono rivestiti 
con 1’ abito monastico riservato ai novizi. Sono pur 
presenti in una icona dei XIX secolo che raffigura i 
santi venerati m Carelia, conservata nella cappella dei 
seminario ortodosso di Kuopio (Finlandia). 

BlBL.: Dositeo archimandrita, Cronaca (dei monastero) delle So¬ 
lovki , in quattro secoli... dal 1429 al 1833 (in russo), Moskva 
1833 5 , 30; Slovar’ Svjatych , 117-118; Filaret (Gumilevskij), Qb- 
zor russkoj duchovnoj literatury 862-1720 [Panorama della lette- 
ratura spirituale russa 862-1720 ], ChaFkov 1859, Sankt Peter- 
burg 1861,217; V.O. Kljucevskij, Drevnerusskija zitija kak isto- 
riceskij istocnik [Lagiografia russa antica come fonte storica ], 
Moskva 1871, 326, 426; Soloveckij Paterik [Paterik delle So¬ 
lovki] , Sankt Peterburg 1873,67-69; Macario arcivescovo, llcri- 
stianesimo nelle regioni deireparchia di ArchangeVsk (in russo), 
in «Ctenija», 1878/parte III, 51; N.A. Popov, Materiali per la 
storia della eparchia di ArchangeVsk (in russo: lettera dei luglio 
1691 dei patriarca Adriano al vescqyo Atanasio di Kholmogor 
suile reliquie dei santi G. e L.), in «Ctenija», 1880/pane II, 1-2; 
P. Znamenskij, Sergio Selonin, uno degli scritton dei secolo XVII 
poco conosciuto (in russo), in Pravoslavnoe obzorenie 1882: 
febb., 282-314. apn, 666-686; Barsukov, Istocniki , 258-259; Tol- 
stoj, Kniga , 159-160; Zverinskij, Material, 240 (n. 1012); Leonid, 
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Svjataja Rus, 104 (nn. 426-426); (M.V. Tolstoj), II Paterikon del¬ 
ta Lavra della Trinita di San Sergio (in russo), Moskva 1892,50; 
II manuale per iconografi (dei monastero) Sijskij (in russo), IV 
(Pamjatniki Drevnej Pis mennosti CXXVI), N. V. Pokrovskij 
(ed.), Sankt Peterburg 1898,206; Troickij Paterik [Paterik della 
Laura della Trinita di San Sergio ], 329-330; Gumilevskij, Zitija, 
VII, 38-40; Nicodemo ieromonaco. Pii asceti delle Solovki dei 
secc. XVIII e XIX (in russo), Sankt Peterburg 1900,4; Id., Elen- 
co preciso e breve ... dei santi padri delle Solovki... e notizie stori- 
che sulla loro veneraxione ecclesiastica (in russo), Sankt Peter¬ 
burg 1900,16,120-121; Sergij, Vostok, II, 198; Golubinskij, Ka- 
nonizacija y 125; P. Peeters, La canonisation dans PEglise russe y in 
Arni Boli. 33 (1914), 418; L.A. Dmitriev, Racconti e Vite dei 
santi della Russia dei nord come monumenti della letteratura dei 
secc. XIIl-XVII (in russo), Leningrad 1973, 213-234, 289-290; 
The Northern Thebatd. Monastic Saints of the Russian North, 
Platina/CA 1975, 82; Taisija, Zitija, II, 9; Cefi-minei , lug. I, 
1988,179-196; D.S. Lichacev, Slovar' kniznikov i kniznosti drev¬ 
nej Rusi [Dizionario degli autori e delle lettere dell’antica Rus ’}, 
Leningrad 1987-1989, II/2,367-370; Vite dei santi russi (in rus¬ 
so), Novo-Golutvin monastyr’ (ed.), Kolomna 1993, III, 14-15; 
Calendario liturgico ortodosso delle Solovki, anno 1996 (in rus¬ 
so), Soloveckij monastyr’ (ed.), 1995, 91-93, 107. 

Adalberto Piovano 

GIOVANNI, MOSE, ANTIOCO e ANTONIO, 

eremiti in SlRIA, santi, n.cL: v. BS VI, 1045. 


GIOVANNI e SIMEONE, martiri in Egitto, 
santi, sec. IV: v. BS VI, 1059-1061. 


GIOVANNICCIO, monaco in Bitinia, santo, sec. 
VIII: v.BS VI, 1065-1066. 

GIOVENALE (I0BEHA/1HM), sacerdote, martire, 
santo, 1761-1796. Ch. ortodossa in America. 

AI secolo Giacomo Govoruchin, nacque nel 1761 
a Ekaterinburg nella famiglia di un capofabbrica. Nel 
1791 abbandono la carriera di funzionario statale e 
prese i voti monastici nel monastero di Valaam, dove 
fu ordinato sacerdote. 

Nel 1794 entro a far parte della «missione spiri¬ 
tuale delTAlaska», dove suo compagno e collaborato- 
re fu GERMANO DELL’Alaska. Zelante missionario 
e predicatore, battezzo centinaia di indigeni. Secondo 
la tradizione, sarebbe stato ucciso in Alaska dai paga¬ 
ni suile rive dei lago Iljamno il 2 lug. 1796. Pur non 
avendo avuto canonizzazione ufficiale, e venerato dal- 
la Chiesa ortodossa in America. ( l.m.p.) 

Bibl.: Saggio di storia della Missione spirituale ortodossa ameri- 
cana (in russo), Sankt Peterburg 1894; Orthodox America 1794- 
1976. Development of the Orthodox Church in America , Syos- 
set, New York 1975; Orthodox Church in America , New York 
1976; Bishop Gregory (Afonsky), A History of the Orthodox 
Church in America (1794-1917 j, Kodiak (Alaska) 1977; B.S. 
Smith, Russian orthodoxy in Alaska: A history, inventory and 
analysis of the church archives in Alaska with an annotat ed bi- 
bliography , Anchorage 1980; Alaskan Missionary Spirituality , 
M. Oleksa (ed.), New York 1987. 

Il’ja Basin 


GIO VENALE, primo patriarca di GERUSALEMME, 
santo, sec. V: v. BS VI, 1067-1069. 


GIOVENALE arcivescovo di RjAZAN’ e SACK 
(K3BEHAJ1MH APXHEIlHCKOn PH3AHCKHM H 
IIIALIKHH), martire, 1878 -1937. Ch. russa. 

G., al secolo Eugenio Aleksandrovic Maslovskij, 
nacque il 15 genn. 1878 nella citta di Livna, govema- 
torato di Orlov, in una nobile famiglia. Studio al liceo 
e si distinse per 1’amore alia lettura delle Sacre Scrit- 
ture. Nel 1900 entro alTAccademia ecclesiastica di 
Mosca e un anno dopo prese i voti monastici. Al ter¬ 
mine dei suoi studi alTAccademia, nel 1903, con il gra¬ 
do di candidato in teologia, fu nominato, con un de¬ 
creto dei santo sinodo, docente di omiletica al Semi¬ 
nario di Pskov. Nel 1906 fu nominato superiore dei 
monastero di Spaso-Eleazarskij, nella diocesi di Pskov, 
ed elevato alia dignita di egumeno e nel 1910, supe¬ 
riore dei monastero di Jur’ev a Novgorod, con la di¬ 
gnita di archimandrita. Dal 24 ago. 1914 fu vescovo di 
Kaira e vicario della diocesi di Tula. Nel 1923 fu arci¬ 
vescovo di cattedra di Kursk e Obojan’. Nel 1924 ven- 
ne deportato alie isole Solovki per propaganda antiso- 
vietica. Lasciato il confino, nel 1928 fu nominato alia 
cattedra di Rjazan’. Persona di profonda cultura, era 
noto per la sua bonta e disponibilita. Il fervore con cui 
celebrava la liturgia attirava la devota partecipazione 
di tutti i credenti. Particolarmente toccanti erano le 
sue funzioni. Malgrado le persecuzioni di cui la Chie¬ 
sa era oggetto, si sforzo di intensificare la vita parroc- 
chiale della comunita e si adopero nelTorganizzazione 
dei ritomo dei sacerdoti deportati. Fu nuovamente ar- 
restato il 22 genn. 1936 e deportato per cinque anni a 
Siblag, nella regione di Kemerovo, con Taccusa di aver 
preso parte alTattivita controrivoluzionaria. Dal cam¬ 
po di prigionia riusci a mantenere una corrisponden- 
za con i suoi figli spirituali, ammaestrandoli e soste- 
nendoli nella fede. Fu nuovamente condannato il 13 
ott. 1937 dalla trojka (tribunale speciale) del- 
TUNKVD della regione di Novosibirsk e condannato 
alia fucilazione. Mori martire il 24 ott. 1937. Con il 
consenso dei patriarca di Mosca e di tutta la Russia 
Alessio II, nel 1993 ne e stato autorizzato il culto lo¬ 
cale per la diocesi di Rjazan’. ( l.rn.p .) 

Bibl.: T. Veselkina, Archiepiskop luvenalij [L'arcivescovo Gio- 
venale\ y in «Zurnal Moskovskoj Patriarchij», 7 (1991), 16ss.; 
Pamjati Archiepiskopa Rjazanskogo i Sackogo Juvenalija (Ma- 
slovskogo) (1878/1937) [Memorie dell''arcivescovo di Rjazan* e 
Sack Giovenale (Maslovskij) (1878/1937)], in «Vestnik Rus- 
skogo Christianskogo Dvienija», 167 (1/1993), 183ss.; 
Svjascennomucenik Juvenali/ Rjazanskij. Pis’?na iz lagerja [Il sa¬ 
cerdote martire Giovenale di Rjazan. Lettere dal campo di pri¬ 
gionia ], Moskva 1995. 

Ignatij KrekSin 


GIOVENTINO e MASSIMINO, martiri di AN¬ 
TIOCHIA, santi, sec. IV: v. BS VI, 1070-1073. 



